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Prélogo a la edicion espaiiola

esde la publicacion de este libro hasta la presente

edicion espafiola no han pasado més que unos po-

cos meses. Sin embargo, la trascendencia de cier-
tos hechos ocurridos en este lapso de tiempo ha modificado
enormemente el «clima» en torno a su tematica, en especial
por el ambiente de controversia que se ha creado tras el
levantamiento de las excomuniones a los cuatro obispos
ordenados hace veinte afios por monsefior Lefebvre. Este
gesto de misericordia gratuita del Santo Padre para ayudar
a su plena insercion eclesial, que demuestra con los hechos
que la Iglesia no reniega de su tradicién, ha hecho que la
«Misa tradicional» quede ligada a un problema disciplinar
y, peor aun, a uno politico.

En consecuencia, existe el riesgo de una desfiguracién
del sentido profundo del Motu Proprio del 7 de julio de
2007; un gesto de extraordinario sentido comin eclesial
con el que se ha reconocido la plena validez de un rito que
ha nutrido espiritualmente a la Iglesia occidental durante
siglos.

Es indudable que una profundizacién y una renovacién
de la liturgia eran necesarias. Pero, con frecuencia, ésta no
ha sido una operacion perfectamente lograda. La primera
parte de la constitucién Sacrosanctum Concilium no ha en-



12 LA REFORMA DE BENEDICTO XVI

trado en el corazén del pueblo cristiano. Ha habido un
cambio en las formas, una reforma, pero no una verdadera
renovacion, tal y como pedian los Padres conciliares. A ve-
ces se ha cambiado por el simple gusto de cambiar respecto
de un pasado percibido como totalmente negativo y supe-
rado, concibiendo la reforma como una ruptura y no como
un desarrollo organico de la tradicién. Esto cred reacciones
y resistencias desde el principio, que en algin caso cristali-
zaron en posiciones y actitudes que llevaron a soluciones
extremas, incluso a acciones concretas que implicaban pe-
nas canonicas. Es urgente, sin embargo, distinguir el pro-
blema disciplinar surgido de actitudes de desobediencia de
un grupo, del problema doctrinal y littrgico.

Si creemos de verdad que la Eucaristia es realmente la
«fuente y el culmen de la vida cristiana» —como nos re-
cuerda el Concilio Vaticano II—, no podemos admitir que
sea celebrada de un modo indigno. Para muchos, aceptar
la reforma conciliar ha significado celebrar una Misa que
de un modo u otro debia ser «desacralizada. iCuantos sa-
cerdotes se han visto tratados de «retrégrados» o «anticon-
ciliares» por el solo hecho de celebrar de manera solemne,
piadosa o simplemente por obedecer cabalmente las ribri-
cas! Es perentorio salir de esta dialéctica.

La reforma ha sido aplicada y principalmente ha sido
vivida como un cambio absoluto, como si se debiera crear
un abismo entre el pre y el post Concilio, en un contexto en
el que el término «preconciliar» era usado como un insulto.
Se dio aqui también el fenémeno que el Papa observa en su
reciente carta a los obispos del 10 de marzo de 2009: «A
veces se tiene la impresién de que nuestra sociedad tenga
necesidad de un grupo al menos con el cual no tener tole-
rancia alguna, contra el cual se pueda arremeter con odio.
Durante afios éste fue el caso en buena medida de los sacer-
dotes y fieles ligados a la forma de Misa heredada a través
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de los siglos, tratados muchas veces «como leprosos», como
dijera de forma contundente el entonces cardenal Ratzinger.

Hoy en dia, gracias al Motu Proprio, esta situacion esta
cambiando notablemente. Y en gran medida lo est4 ha-
ciendo porque la voluntad del Papa no ha sido tinicamente
satisfacer a los seguidores de monsefior Lefevbre, ni limi-
tarse a responder a los justos deseos de los fieles que se
sienten ligados, por diversos motivos, a la herencia litirgica
representada por el rito romano, sino también, y de manera
especial, abrir la riqueza litGrgica de la Iglesia a todos los
fieles, haciendo posible asi el descubrimiento de los tesoros
del patrimonio litargico de la Iglesia a quienes atn lo igno-
ran. jCuantas veces la actitud de quienes los menosprecian
no es debida a otra cosa que a este desconocimiento! Por
eso, considerado desde este tltimo aspecto, el Motu Pro-
prio tiene sentido m4s alld de la existencia o no de conflic-
tos: aun cuando no hubiera ningiin «tradicionalista» a
quien satisfacer, este «descubrimiento» hubiera sido sufi-
ciente para justificar las disposiciones del Papa.

Se ha dicho también que dichas prescripciones serian un
«atentado» contra el Concilio, pero esto muestra un desco-
nocimiento del mismo Concilio, cuya intencién de brindar
a todos los fieles la ocasion de conocer y apreciar los multi-
ples tesoros de la liturgia de la Iglesia es precisamente lo
que desed ardientemente esta magna asamblea: «El Sacro-
santo Concilio, ateniéndose fielmente a la tradicion, declara
que la Santa Madre Iglesia atribuye igual derecho y honor
a todos los ritos legitimamente reconocidos y quiere que en
el futuro se conserven y fomenten por todos los medios»
(SC, 4).

Por otra parte, estas disposiciones no son una novedad,;
la Iglesia siempre las ha mantenido, y cuando ocasional-
mente no ha sido asi, las consecuencias han sido tragicas.
No sélo se han respetado los ritos de Oriente, sino que en
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Occidente diécesis como Milan, Lyon, Colonia, Braga y
diversas 6rdenes religiosas han conservado pacificamente
sus diversos ritos a través de los siglos. Pero el antecedente
mas claro de la situacién actual es sin duda la archidicesis
de Toledo. El cardenal Cisneros puso todos los medios pa-
ra conservar como «extraordinario» en la archididcesis el
rito mozarabe que estaba en vias de extincién; no sélo hizo
imprimir el Misal y el Breviario, sino que cre6 una capilla
especial en la Iglesia Catedral, donde se celebra atin hoy
cotidianamente en ese rito.

Esta variedad ritual no ha significado nunca, ni puede
significar, diferencia doctrinal sino que, por el contrario,
pone de relieve una profunda identidad de fondo. Entre los
ritos actualmente en uso es necesario que se dé también
esta misma unidad. La tarea actual, tal y como nos indica el
presente libro de don Nicola Bux, es poner en evidencia la
identidad teolégica entre la liturgia de los diversos ritos que
se han celebrado a través de los siglos y la nueva liturgia
fruto de la reforma o bien, si esta identidad se hubiera des-
dibujado, recuperarla.

La reforma de Benedicto X VI es, pues, un libro rico en
datos, reflexiones e ideas, y de entre los multiples asuntos
en €l tratados quisiera resaltar algunos puntos:

El primero es acerca del nombre con el cual llamar a es-
ta Misa. El autor propone llamarla al estilo oriental «litur-
gia de San Gregorio Magnos. Es tal vez mejor que decir
simplemente «gregoriana», pues puede prestarse a un do-
ble equivoco (que podria en todo caso evitarse con la de-
nominacién «ddmaso-gregoriana»). También es m4s con-
veniente que «Misa tradicional», donde el adjetivo corre
peligro de contaminarse de una carga o bien polémica o
bien «folclérica»; 0 que «modo extraordinario, que es una
denominacién demasiado extrinseca. «Usus antiquior» tie-
ne el defecto de ser una referencia meramente cronolégica.
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Por otra parte, «usus receptus» seria demasiado técnico.
«misal de de San Pio V» o «del Beato Juan XXIII» son
términos demasiado limitados. El Gnico inconveniente es
que en el rito bizantino ya hay una liturgia de San Grego-
rio, Papa de Roma; la de los dones presantificados usada en
cuaresma.

En segundo lugar, el hecho de que el uso sea «extraor-
dinario» no debe significar que deba ser usado solamente
por sacerdotes y fieles que se acogen al modo extlja'ordina—
rio. Como propone el padre Bux, seria muy positivo que
quien celebra habitualmente del modo «ordinario», lo haga
también, extraordinariamenté, en el «extraordinario». Se
trata de un tesoro que es herencia de todos y al cual, de una
manera u otra, todos deberian tener acceso. Por eso se po-
dria proponer especialmente para ocasiones en las que haya
alguna riqueza peculiar del antiguo misal que se pueda
aprovechar (sobre todo si en el otro calendario no hay nada
especial previsto): por ejemplo, para el tiempo de Septua-
gésima, para las cuatro Témporas o para la Vigilia de Pen-
tecostés y, tal vez, hasta en el caso de ciertas comunidades
especiales, tanto de vida consagrada como cofradias o her-
mandades. La celebracién «extraordinaria» también seria
de gran utilidad para los oficios de la Semana Santa, al me-
nos en algunos de ellos, pues todos los ritos conservan en
el Triduo Sacro ceremonias y oraciones que se remontan a
épocas mas antiguas de la Iglesia.

Otro punto que es necesario destacar es la actitud de Be-
nedicto XVI; no constituye tanto una novedad o cambio de
rumbo de gobierno, cuanto lleva a su concrecién lo que ya
Juan Pablo II habia emprendido con iniciativas tales como
el documento papal Quattuor abbinc annos, la consulta a la
comisién de Cardenales, el Motu Proprio Ecclesia Dei y la
creacién de la Comisién del mismo nombre, o las palabras
dirigidas a la congregacién del Culto Divino (2003).
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Algo que es urgente tener en cuenta es la repercusion
ecuménica de estas discusiones; las criticas dirigidas hacia
el rito recibido de la tradicién romana alcanzan también a
las otras tradiciones y sobre todo la de los hermanos-orto-
doxos. ;Casi todos los ataques de aquellos opuestos a la
reintroduccién del misal antiguo son precisamente hacia los
lugares que tenemos en comun con los orientales! Un signo
que confirma este hecho son las expresiones positivas del
recientemente fallecido Patriarca de Mosct al publicarse el
Motu Proprio.

No es uno de los aspectos menos importantes de este
libro el hecho de que nos ayude a tomar conciencia de los
diversos aspectos de la situacion en la que nos hallamos ac-
tualmente. Nuestra generacion se enfrenta a grandes desa-
fios en materia litargica: Ayudar a toda la Iglesia a seguir
plenamente lo que ha indicado el Concilio Vaticano II en
la constitucién Sacrosanctum Concilium y lo que el Cate-
cismo de la Iglesia catélica dice sobre la liturgia, atesorar lo
que el Santo Padre —cuando atn era el cardenal Joseph
Ratzinger— ha escrito sobre el tema, especialmente en su
bellisimo libro Introduccion al espiritu de la liturgia, enri-
quecerse con el modo con el que el Santo Padre —asistido
por la Oficina de las celebraciones litirgicas que preside
monsenor Guido Marini, y de la cual es consultor el autor
de este libro— celebra la liturgia. Estas liturgias pontificias
son ejemplares para todo el orbe catdlico.

Por tltimo, afado que seria de gran importancia que
todo esto se expusiera con profundidad en los seminarios
como parte integrante de la formacion al sacerdocio, para
proporcionar un conocimiento tedrico-practico de las ri-
quezas littrgicas, no sélo del rito romano, sino también, en
la medida de lo posible, de los diversos ritos de Oriente y
Occidente, y asi crear una nueva generacion de sacerdotes
libre de prejuicios dialécticos.
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Ojal4 este valioso libro de don Nicola Bux sirva para co-
nocer mejor las intenciones del Santo Padre y desclzubrl'r las
riquezas de la herencia recibida y, asimismo, para iluminar-
nos en nuestra accién. Pidamos para esto al Sefor saber
interpretar, como decia Pablo VI, los «signos de los tiem-

pos».

+ Q\‘\"lo-—\u‘u/ (a-r/, (»\s\-.,...}

+ Antonio, cardenal Cafizares

Prefecto de la Sagrada Congregacién para el Culto
Divino y la Disciplina de los Sacramentos

Arzobispo Administrador Apostdlico de Toledo
8 de abril de 2009



Introduccion

a «crisis litargica» que siguid al Concilio Vaticano IT

ha causado un cisma, con excomuniones latae sen-

tentiae incluidas. Ha provocado malestar, polémicas,
sospechas, acusaciones reciprocas. Y quizas ha sido uno de
los factores —uno, digo, no el inico— que ha determinado
el gran descenso de practicantes, visible aun teniendo en
cuenta solamente la Misa festiva. Ahora bien, podra pare-
cer extrafio, pero, en lo que a mi me toca, semejante tem-
pestad no ha disminuido, sino que, al contrario, ha aumen-
tado mi confianza en la Iglesia.

Trataré de explicarme usando la primera persona del
singular, haciendo por lo tanto referencia a una experiencia
personal, lo que serd falta de pudor, para algunos; segiin
otros, en cambio, el modo més simple de ser directos y cla-
ros. En efecto, sucede que a pesar de mi edad no tengo mas
que un brevisimo recuerdo del culto «antiguo» de la Igle-
sia. Educado en una familia agndstica, formado en escuelas
laicistas, descubri el Evangelio —y comencé a entrar furti-
vamente en las iglesias como creyente y ya no sélo como
turista— precisamente muy poco antes de la entrada en
vigor de la reforma littirgica que, en lo que me incumbia,
significaba solamente «la Misa en italiano».

En definitiva, llegué a coger el asunto por los pelos. So-
lamente algunos meses después encontraria los altares to-
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talmente cambiados, con la nueva pacotilla £i¢sch de con-
glomerado, aluminio, plastico, para sustituir el «triunfalis-
mo» de los altares antiguos, frecuentemente firmados por
maestros, incrustados en oro y marmoles preciosos. Pero ya
en aquel tiempo veia —sorprendido en mi inocencia de
nedfito— las guitarras en lugar del 6rgano, los vaqueros del
vicario parroquial asomando bajo los ornamentos, que se
exigia que fueran «pobres»; las predicaciones «sociales», a
veces con debate; la abolicién de lo que llamaban «incrus-
taciones devotas», como el rito de santiguarse con agua
bendita, los reclinatorios, los cirios, el incienso. Incluso a
veces constataba la desaparicion de las imagenes de los san-
tos populares, y también de los confesionarios, que, como
descubri después, se habian puesto de moda entre los de-
coradores de interiores, transformados en muebles de bar.

Todo esto hecho por clérigos que no hablaban de otra
cosa que de «democracia en la Iglesia», afirmando que ésta
era reclamada por un «pueblo de Dios», al cual, sin embar-
go, ninguno se preocupaba por consultar. El pueblo, se sa-
be, es soberano: debe ser respetado, es mas, venerado, pero
solo si acepta los esquemas de la «nomenclatura» politica
y social —y también religiosa— de turno. Si no estd de
acuerdo con quien tiene el poder de «definir la linea», sera
reeducado segin el esquema de la ideologia triunfante del
momento. A mi, que acababa de llamar a las puertas de la
Iglesia muy contento de aceptar su stabilitas —tan atrayen-
te y consoladora para quien no habia conocido mas que la
precariedad del mundo—, aquella devastacién de un pa-
trimonio milenario me pillaba por sorpresa y me parecia,
mas que moderna, anacrénica. Sobre todo me parecia vis-
lumbrar un atropello de los sacerdotes contra su propia
gente, la cual, que yo supiera, no habia pedido nada, no se
habia organizado en comités por la reforma, no habia fir-
mado peticiones o bloqueado las calles y vias férreas para
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acabar con el latin («lengua clasista», aunque sdlo era tal
para los intelectuales demagogos), o para tener ante s la
cara del sacerdote durante toda la Misa, o para tener char-
las politicas durante la liturgia, o para condenar como alie-
nantes las practicas de piedad que, por el contrario, les eran
queridas en cuanto vinculo con sus mayores. La revuelta,
paradéjicamente, fue de algunos grupos de fieles —inme-
diatamente silenciados y tratados por los medios catolicos
como incorregibles nostalgicos y hasta un poco fascistas—
reunidos bajo el lema venido de Francia on nous change la
réligion, «nos cambian la religion». En definitiva, aunque
querida por los paladines de la «democracia», la reforma
littrgica (incluso haciendo abstraccion de los contenidos,
hablo ahora de método) no fue nada «democratica», no
consulté en absoluto a los fieles del presente y empujé lejos
a los del pasado. ¢No es acaso la tradicién, como se ha di-
cho, la «democracia de los muertos»? ¢No es «conceder la
palabra» a los hermanos que nos han precedido?

Aun antes —repito— de hacer un juicio de valor, digo
que se traté de una operacién clerical verticalista, caida
desde arriba sobre el «pueblo de Dios», que fue pensada,
realizada, impuesta a quien no la habia pedido, que, si aca-
50, la acept6 con reticencia. Entre los fieles desorientados
hubo quien, no pudiendo obrar de otro modo, «voté con
los pies», es decir, los utilizé el domingo para dirigirse a
otros destinos y no para ir a un culto que ya no sentia suyo.

Pero para un novato de las cosas catélicas, como era yo,
habia otro motivo de estupor. No habiendo tenido «antes»
particulares intereses religiosos y siendo ajeno a la vida de
la Iglesia, sabia que estaba en curso el Vaticano II por los
titulares del periédico, pero sin haber llegado a leer los ar-
ticulos. Nada sabia, por lo tanto, de los trabajos y de los
largos debates con choques entre escuelas contrapuestas,
que habian conducido hasta la Sacrosanctum Concilium, la
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constitucion sobre la liturgia que fue, por otra parte, el
primer documento producido por aquella asamblea. El tex-
to, junto con los otros actos conciliares, lo lei «después»,
cuando en mi vida irrumpid, imprevista, la fe. Lei y, como
decia, quedé sorprendido: la revolucién que veia en la prac-
tica eclesial no parecia tener mucho que ver con el pruden-
te reformismo aconsejado por los padres. Leia cosas como:
«El uso de la lengua latina, salvo derecho particular, sera
conservado en los ritos latinos»; no encontraba ninguna
recomendacién de cambiar la orientacién del altar; no ha-
bia nada que justificara la iconoclasia de cierto clero que
hacia la felicidad de los anticuarios, malvendiendo todo
cuanto no dejara a la iglesia tan despojada y sin adornos
como un garaje. Lugar de asamblea participativa, decian,
de confrontacién y de debate, no de culto alienante, ni —;ho-
rror supremo!— insulto a la miseria del proletariado con el
resplandor del oro y la exhibicién del arte. En definitiva, no
atinaba a comprender: los ultras de la democracia eclesial la
desmentian imponiendo los propios esquemas tedricos al
«pueblo de Dios», sin preocuparse por lo que éste pensaba,
y aislando, ridiculizando a los disidentes; y los ultras de la «fi-
delidad al Concilio» —y eran casi siempre las mismas perso-
nas— hacian lo que el Concilio no habia dicho o aquello que
directamente recomendaba no hacer.

Han pasado decenios desde entonces y ha sucedido lo
que bien conoce aquel que sigue de cerca el acontecer de
la vida religiosa. Pues bien, lo que ha turbado a muchos
frecuentemente me ha entristecido a mi también; pero, como
decia al comienzo, no ha deteriorado mi confianza en la
Iglesia. No la ha cambiado porque los abusos, los equivo-
cos, las exageraciones, los errores pastorales vinieron, como
ocurre siempre, de los hijos de la Iglesia, no de la Iglesia
misma. Esta, si se acude al magisterio auténtico, incluso en
los oscuros «afios de plomo», no se ha alejado sustancial-
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mente de su linea de siempre: renovacion y tradicion, inno-
vacién y continuidad, atencién a la historia y conciencia del
Eterno, comprensién del rito y misterio de lo sacro, sentido
comunitario y atencién a lo singular, cultura y catolicidad.
Y por cuanto respecta al culmen, la Eucaristia: convite fra-
terno ciertamente, pero ciertamente también renovacion
real del sacrificio de Ciristo.

El documento conciliar sobre la liturgia —el verdadero,
no el de la leyenda— es una exhortacién a la reforma (Ec-
clesia semper reformanda), pero no tiene ningan acento re-
volucionario, tanto que encuentra buena parte de su inspira-
cién en el meditado, y al mismo tiempo abierto, magisterio
del gran papa Pio XTI, el cual es (después de las Escrituras,

- obviamente) la fuente mas citada (mas de doscientas refe-

rencias) por el Vaticano II, que, segtin la leyenda negra, ha-
bria querido contraponerse precisamente a la Iglesia repre-
sentada por él. En los muchos documentos oficiales que
han seguido al Concilio, hay a veces un indicio de impru-
dencia pastoral, sobre todo en el exceso de confianza hacia
un clero que se ha aprovechado de ella, pero no hay conce-
siones en los principios: los abusos frecuentemente han si-
do tolerados en la practica, pero condenados —y es esto lo
que finalmente cuenta— en el nivel magisterial. Lo peor de
lo que se ha hecho no se debe a variaciones de doctrina,
sino a «indultos» que han sido instrumentalizados. Por esto
—por lo que realmente cuenta— somos tantos los que no
nos hemos desmoralizado en los momentos y en los afios
mas turbulentos: ha prevalecido la confianza en que las im-
prudencias pastorales de las que hablaba arriba serfan co-
rregidas, en que, como siempre, los anticuerpos eclesiales
reaccionarian, en que el «principio petrino» finalmente ha-
bria de prevalecer.

La confianza, en fin, en que llegarian tiempos como los
que en este libro describe don Nicola Bux, también él con
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el debido realismo, pero con gran esperanza. El pasado re-
ciente ha sido lo que ha sido, los dafios han sido inmensos,
alguna retaguardia de viejos ide6logos del «progresismo»
auin se obstina con sus esléganes, pero nada est4 perdido,
porque los principios estan bien claros, no han sido dafia-
dos. El problema no es ciertamente el Concilio, sino en todo
caso su deformacion: la salida de la crisis est4 en el retorno
a la letra y al espiritu de sus documentos. Es necesario tra-
bajar, nos recuerda el autor de estas paginas, para distinguir
tantas mentalidades que —quiz4 sin ni siquiera darse cuen-
ta— han sido desviadas, ayudandolas a recuperar lo que los
alemanes llaman die katholische Weltanschauung, la pers-
pectiva catdlica. Y el uso del aleman no es casualidad, sa-
biendo todos de dénde viene aquel pastor que no ha espe-
rado el ascenso al papado para comenzar a aplicarse a su
paciente labor como «humilde trabajador en la vifia del Se-
for». Si he puesto de relieve, con cursiva, la referencia a la
paciencia es porque es una de las claves interpretativas del
magisterio de Benedicto XVI, como bien se subraya tam-
bién en este libro.

Estas son paginas que don Nicola Bux estaba bien pre-
parado para escribir y por las cuales debemos estarle agra-
decidos: docente de teologia y de liturgia en ctedras im-
portantes, tiene una especial preparacién en lo que se
refiere al culto divino del Oriente cristiano. Y precisamente
esto, entre otras cosas, le permite poner de relieve una ené-
sima contradiccion de los innovadores extremistas: «Los
estudios comparativos demuestran que la liturgia romana
era mucho mds cercana a la oriental en la forma preconci-
liar que en la actual». En realidad, ciertos apéstoles del
ecumenismo a ultranza han agravado los problemas del en-
cuentro y del didlogo, alejandose de las antiguas y gloriosas
iglesias griegas, eslavas, armenias, coptas y podriamos pro-
longar la enumeracién, para intentar complacer a los profe-
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sores de la tradicion protestante oficial, la cual, a cinco si-
glos de la Reforma, parece ahora agotada y es representada
frecuentemente s6lo por algunos tedlogos casi sin acompa-
fiamiento del pueblo, el cual ha transmigrado a los confines
del agnosticismo o del ateismo, o a los de los pentecostales
y carismaticos de infinitos grupos y sectas donde cada uno
inventa sus ritos segin el gusto del momento, en un caos
que seria del todo impropio definir como litiirgico.

El proyecto del autor de estas paginas parte del deseo de
explicar —despejando equivocos y errores— las motivacio-
nes y los contenidos del Motu Proprio Suwmznzorum Pontifi-
cum con el cual el papa Ratzinger, conservando un solo rito
para la celebracién de la Misa, permite dos formas: la ordi-
naria, que es aquella salida de la reforma litdrgica, y la ex-
traordinaria, segn el misal de 1962 del beato Juan XXIII.
Para dar cuerpo a su proyecto, el Padre Bux podia basarse
no sélo en su preparacién de estudioso, sino también en sus
conocimientos de problemas, hombres y escuelas adquiri-
dos en su experiencia de trabajo en comisiones y oficinas
de la curia romana. Por lo tanto, es un miembro del «equi-
po de trabajo», no Gnicamente un especialista y un docente.
Sin embargo se ha dado cuenta inmediatamente de que no
era posible afrontar la controversia de «la vuelta de la Misa
en latin» (nos expresamos asi para simplificar) sin detenerse
antes en la perspectiva teoldgica, y por lo tanto también li-
targica, de Joseph Ratzinger, y después en la cuestion del cul-
to cristiano y cat6lico en general. Asi ha nacido este libro
—pequeno y denso— que une historia y actualidad, teologia
y crénica, y que puede servir a quien «ya sabe» de estas cosas
para profundizar y reflexionar, y al laico que «no sabe» para
darse cuenta de la importancia, del desarrollo, de la belleza
de aquel objeto misterioso que es para él la liturgia, que se
cruza en su camino, incluso si no es practicante, en momen-
tos fundamentales para él o para los suyos.
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Como declara él mismo, con solidaridad respetuosa y
afectuosa, la perspectiva teoldgica y pastoral de don Nicola
Bux es la misma de Joseph Ratzinger, a quien ciertamente
no acaba de descubrir como a un maestro. Maestro tam-
bién en la prictica de dos indispensables virtudes cristia-
nas: la paciencia, como se ha dicho, y la prudencia. Una
prudencia donde hay lugar para la renovacién, mas no ol-
vidando nunca la tradicién, para la cual el cambio no inte-
rrumpe la continuidad. Ecclesia non facit saltus: el Vatica-
no II esta aqui escuchado y aplicado como merece, pero en
su intencién verdadera, la del aggiornamento y la profundi-
zacion, sin discontinuidad con la entera historia de la doc-
trina cat6lica. Estas paginas nos ayudan también a reencon-
trar lo sagrado que el culto expresa: en la accién littrgica
no basta entender, en el sentido iluminista, por lo tanto no
bastan las traducciones en «vernacula», sino que es necesa-
rio redescubrir que ella es ante todo el lugar del encuentro
con el Dios vivo.

Hay toda una mentalidad que rehacer, nos recuerda este
especialista que conoce bien el «mundo». Pero las condi-
ciones, por lo que parece, se dan: hoy son los jovenes los
que con frecuencia descubren, con maravilla que se con-
vierte en pasion, los tesoros de los que son ricas las arcas de
la Iglesia. Son aquellos jévenes que se apifiaban alrededor
del Papa polaco, el gran carismatico, y que ahora se apifian
en torno a este Papa bavaro de quien —bajo modos ama-
bles y humildes— intuyen el sapiente proyecto de «restau-
racién». Palabra que suena inquietante para algunos, pero
que Joseph Ratzinger entiende desde siempre en su senti-
do noble y necesario: la restauracién de la Domus Dei
después de una de tantas tempestades de su historia. Un
proyecto largamente meditado y que ahora Benedicto
XVI esta realizando con valor y prudencia, porque en él,
como dice Bux, obra «la paciencia del amor». Amor por

INTRODUCCION 27

Dios y por su Iglesia ciertamente, pero también por el
hombre posmoderno, para ayudarlo a redescubrir en el culto

litdrgico el encuentro con Aquel que se ha definido «Ca-
mino, Verdad y Vidax.

VITTORIO MESSORI



Capitulo I

La sagrada y divina liturgia

LA LITURGIA: EL LUGAR DONDE DIOS VA AL ENCUENTRO
DEL HOMBRE

o or qué ocuparse de liturgia? sQué es, hablando

C breve y claramente, la liturgia? Nadie, por m4s

que sea laico o laicista, puede eludir la liturgia,

al menos en este pais. Ni en ningiin otro pais de tradicién
cristiana.

Este libro no es una disputa en el interior del mundo
clerical. No se trata de un tema desvinculado de la vida co-
tidiana, ni de un rincén reservado a sacerdotes y devotos.
Todos, tarde o temprano, han estado o han de ir a la iglesia
para un matrimonio, un funeral, un bautismo, y todos, a
pesar de la secularizacién, asistimos a eventos como proce-
siones, bendiciones, peregrinaciones.

Asi, cuando observamos al sacerdote inclinarse o arrodi-
llarse —algo cada vez mas raro—, podemos sentirnos incli-
nados a pensar que lo hace porque se dirige a Alguien a
quien no vemos. Y, en consecuencia, puede suceder que
nos preguntemos si la realidad es solamente lo que est4 de-
lante de nosotros y vemos con nuestros 0jos, o si habra algo
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mas. Cuantas veces nos preguntamos ante un determinado
acontecimiento: «¢Qué sentido tiene?, ¢qué hay detras?».

San Pablo, por su parte, no tenia dudas: para él la pureza
ritual de los alimentos, los ayunos y las fiestas, los calenda-
rios, es solamente «sombra de lo venidero; pero la realidad
es el cuerpo de Cristo» (Col. 2, 17). ¢Habia superado, por lo
tanto, la opinién difundida entre los hebreos y los griegos
segin la cual nadie podia ver a Dios y permanecer vivo?
¢Habia encontrado el modo de sortear el obstaculo para que
el ojo y el oido pudieran soportar una visién del otro mun-
do? ¢Habia sublimado, como se dice hoy, la exigencia de lo
sagrado o de un destinatario trascendente de la oracién?

Para entender algo es necesario participar de su natura-
leza. La naturaleza de la sagrada liturgia es ser el tiempo y
el lugar donde con seguridad Dios va al encuentro del
hombre. Por lo tanto, el método para entrar en relacién
con El es precisamente el de renditle culto: El nos habla y
nosotros le respondemos; le damos gracias y El se comuni-
ca con nosotros. La sagrada liturgia, o culto divino, es el
sacrificio de cuanto tenemos de mds querido, Jesucristo y
nosotros mismos: asi Dios, en Jess, renueva la alianza que
nos salva.

Cuando la Biblia dice que Dios tiene un nombre quiere
decir que El es una persona con la que se puede entrar en
relacién, un ser con el cual se puede tener una experiencia
que va mucho mads all4 de la experiencia cotidiana. Y esto
porque El, precisamente en cuanto persona, puede mani-
festarse y comunicarse. Para el hombre, éste es el sentido
primero de la religion: estrechar la relacién con Dios. Y si
bien no se puede saber todo acerca de Dios, en ninguna
otra religién como en la cristiana El se ha acercado y con-
cretado. El Hijo de Dios, Jesucristo, ha removido en buena
parte el velo, ha revelado que Dios es uno en tres personas,
andlogamente a un pueblo compuesto de muchas personas.
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De tal modo, su misterio es todavia mas profundo, pero
no més oscuro, porque en realidad El se ha revelado como
razén, sentido y palabra, o como lo dicen las tres lenguas
sagradas, Dabar, Logos, Verbum. Esta idea es fundamental
y central porque significa que el ser personal de Dios es el
sentido del mundo y que la razén de ser del mundo es su
amor. Por esto el acto supremo del hombre es la religién, la
pietas con la que «le da espléndida alabanza».

Dice San Ireneo: «Es imposible vivir si no se ha reci-
bido la vida, pero la vida no se tiene mis que con la par-
ticipacion del ser divino. Ahora bien, dicha participacién
consiste en ver a Dios y gozar de su bondad». Para que
el hombre llegara a entender todo esto, Dios ha comen-
zado a hablarle hasta que finalmente se ha revelado como
Padre mandando al Hijo (Jn. 1, 18). El cual, sin embargo,
«ha salvaguardado la invisibilidad del Padre para que el
hombre no desprecie a Dios y tenga siempre algo a lo cual
tender. Al mismo tiempo, ha vuelto visible a Dios a los
hombres con muchas intervenciones providenciales, para
que el hombre no se viera privado completamente de
Dios y cayera asi en su nada, porque el hombre viviente
es gloria de Dios y la vida del hombre es la visién de
Dios»!. La liturgia es precisamente la intervencién —es
decir, la presencia entre nosotros— de Dios, y es provi-
dencial porque constantemente nos cura y nos salva. Por
esto es «sagrada».

Para entender todo esto, invitamos a los laicos curiosos
y a los catélicos «adultos», a los buscadores de la verdad y
a los simples fieles, a los liturgistas emotivos y a los razona-
bles, a dejarse guiar humildemente por el papa Benedicto
XVI, que, tedlogo y perito del Concilio, cardenal prefecto

1 Treneo de Lyon, Tratado contra las berejias, lib. pp. 4, 20, 5-7; Sources
Chrétiennes (Fuentes Cristianas), pp. 100, 640, 646-648.
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de la Congregacién para la Doctrina de la Fe y ahora Obis-
po de Roma, sabe mucho sobre la liturgia.

LA LITURGIA, «EL CIELO EN LA TIERRA»

La alabanza césmica «que va desde los serafines a los 4n-
geles y arcangeles, al hombre y a todas las criaturas que jun-
tas reflejan la belleza de Dios y son alabanza de Dios» es la
caracteristica esencial del pensamiento de un misterioso
tedlogo del siglo VI que se oculta bajo el seudénimo de
Dionisio Aeropagita —llamado por esto también «Pseudo
Dionisio»—, cuyo nombre derivaria del hecho de haber
sido uno de los oyentes que se abri6 a la fe después del
célebre discurso de San Pablo precisamente en el Aerdpa-
go (Act. 17, 16 -33). Lo record6 Benedicto XVI en la au-
diencia general del miércoles 14 de mayo de 2008, notan-
do ademads que «siendo la creatura una alabanza de Dios,
la teologia del Pseudo Dionisio se vuelve una teologia li-
targica».

«Esto significa que a Dios se lo encuentra sobre todo
alabandolo, no sélo reflexionando teéricamente sobre El
Por eso la liturgia no es algo construido por nosotros, algo
inventado para hacer una experiencia religiosa durante un
cierto periodo de tiempo. No, liturgia es cantar con el coro
de las criaturas y entrar en la realidad césmica misma. Es
asi como la liturgia, aparentemente sélo un gesto eclesial,
se dilata sin medida y se vuelve unién de nosotros, hom-
bres, con el lenguaje de todas las criaturas».

Esta vision de la liturgia que, como saben los estudiosos,
no es sblo del Oriente bizantino, sino que esta también en
la raiz de las liturgias latinas, como la romana y la ambro-
siana, pide ser redescubierta. En vez de desgastarse con
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censuras reciprocas, serfa oportuna una confrontacion en-
tre quienes ven la liturgia, por asi decirlo, «desde abajo», y
quienes la admiran sobre todo «desde lo alto».

Pero hay mis: la teologia cosmica y littrgica de Dionisio
es también mistica, y por eso personal y sacramental. S6lo
Dios sabe cuanta necesidad hay de recuperar este aspecto
después del énfasis puesto en estos tltimos decenios en la
dimension comunitaria. La gente pide cada vez mds respeto
por el espacio personal del silencio, la participacion intima
de la fe en los sacrosantos misterios y la oracién publica y
solemne de la Iglesia, como desde San Pio X a Pio XII se
comprobaba. Asi, por poner un ejemplo, ¢se puede descui-
dar el hecho de que el ritual prevé la celebracion del bau-
tismo para un solo nifio de modo analogo al rito del fune-
ral, que estd previsto para una sola persona? ¢Por qué no
puede ser posible a una sola persona recibir la comunién,
asi como estd prevista la confesion individual? ¢Por qué
todo deber ser reducido solamente al aspecto comunitario?
En el Evangelio son muchos los que Jests ha encontrado
singularmente, y hasta hoy El se da a cada uno siempre de
modo personal.

Asi, subraya siempre el Papa, el transito que tuvo lugar
con el Pseudo Dionisio, desde lo mistico entendido como
equivalente de sacramental, a lo mistico entendido como
personal e intimo, «expresa el camino del alma hacia
Dios». En efecto, la liturgia debe estimular la basqueda
de Dios, el encuentro con El y la conversién a El. Ella nos
invita a dirigirnos al Sefior alejando la mirada de nosotros
mismos y de otras criaturas, incluso del sacerdote cele-
brante. Es justamente este tltimo quien lo pide con el
Sursum corda, mientras nosotros le respondemos con el
Habemus ad Dominum. En consecuencia, la liturgia de
Dionisio no es otra cosa que la manifestacion de la reali-

dad sagrada de Dios.
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Se suele decir que la vida es sagrada. Uno se detiene en
silencio ante la sacralidad de la muerte. O bien, incluso,
uno se encuentra reflexionando sobre el hecho de que el
bien y el mal juegan en nuestra mente a partir de cuanto
sabemos sobre lo sagrado, de la idea que tenemos de lo
misterioso, al mismo tiempo fascinante y temible, atrayente
y terrible. ¢Qué ser humano no siente en su interior tal mis-
terio en el campo de la experiencia de la vida? Lo sagrado

' es precisamente este ambito en el que las respuestas posi-
' bles son tnicamente las de la moral. Y ésta es tal, sélo si

estd fundada en un Dios que es totalmente «otro» con res-
| pecto al hombre. N
' " Sicada vez desde mis lugares se invoca un cédigo ético
que regule las relaciones, eso quiere decir que, sin saberlo,
se va a la busqueda del fundamento de la existencia huma-
. na. Sin embargo, si nos encontramos con las actuales difi-
* cultades respecto de la moral, ¢no depende esto quizas del
hecho de que, separando al hombre de Dios —incluso a
Cristo de Dios, para algunos teélogos—, El se ha alejado
del hombre? Asi, mientras por un lado no se quiere la ética,
como modo de poder hacer individualmente lo que se
quiere, por el otro se la invoca porque se cree que es ella
quien pone en su lugar al hombre, lo vuelve justo y, final-
mente, resuelve por ese camino los conflictos sociales.
Pero para conciliar el problema de la fe con el de la ética
es necesario, ante todo, que nos preguntemos a qué damos
importancia, es decir cudl es el culto —en latin colere—, la
liturgia —término griego que en la Antigtiedad clasica indi-
caba el servicio publico y luego Eﬁiasé a indicar el culto a
Dios—, culto y liturgia, decfamos/en los cuales empefiamos
nuestro tiempo. Porque es en la liturgia del bautismo y de
[a Pascua, deTa Eucaristia y de la muerte donde el hombre
toca lo sagrado. La liturgia es sagrada porque desciende
desde lo alto, desde Dios, que esta en los cielos, y por eso

b
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es «el cielo en la tierra». Ella es divina, dicen el Oriente
cristiano y los grandes papas como Gregorio y Leon, pero
también los concilios de Trento y Vaticano II. Una consti-
tucién de este tltimo, es decir un documento fundamental
para la Iglesia, se titula De sacra liturgia: la liturgia, por lo
tanto, es sagrada porque expresa lo sagrado y porque en
ella se respira lo sagrado. Lo que significa que mediante ella
se est en la presencia de Dios, la shekinah, dicen los he-
breos. Se dirfa comiinmente que es sacrosanta: es la vida
nueva y definitiva de Cristo —la «escatologia, misterioso
término griego— que ha hecho irrupcién en el tiempo y en
el cosmos.

Por eso la liturgia es sagrada si no es hecha por manos
de hombre, porque, de otro modo, seria idolatria. En ella
esta ardiendo el fuego de la zarza que no se consume, la
Jerusalén Celeste que desciende del cielo, la encarnacion y
el nacimiento de Jests, la transfiguracion y el calvario, la
resurreccion y Pentecostés. En una palabra, el éxtasis dela
belleza que derrama el fuego de Dios en el corazon de los
hombres.

Por tanto comprendemos que la liturgia es alli donde
cielo y tierra se tocan. Asi, la catequesis del Papa sobre
Dionisio a la que nos hemos referido antes nos ayuda a
comprender mejor lo sagrado, es decir el misterio que se
hace presente y que obra la elevacion moral del hombre.
Entendemos entonces que lo sagrado es la ley fundamental
de la liturgia, porque desciende de la presencia de Dios. En
consecuencia, desobedecer las normas que recuerdan esa

sacralidad en nombre de la libertad que Ileva a crearse las

propias, significa desacralizar y secularizar la liturgia.
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REENCONTRAR LA OSADIA DE LO SAGRADO

Tanto las antiguas liturgias civiles como las modernas de los
conciertos de rock, celebran idolos «obra de las manos del

hombre» (salmo 115, 4). Pero en los tiempos recientes

también las liturgias religiosas —«hturgla» es palabra que
hoy se prefiere a «culto», quizas perque enfatiza el papel
del pueblo en la accién sagrada, antes que el tiempo dado
a Dios—, también las liturgias religiosas, deciamos, se han

convertido en «danzas alrededor del becerro de oro, que

somos nosotros mismos». Lo ha observado, con dolor,
Ratzinger, todavia cardenal, en una «meditacion-shock» del
Via Crucis de 2005, indicando de manera brutal, pero con
gran eficacia, lo que no es la liturgia. Y esto por el simple
hecho de que nosotros no somos Dios y, por lo tanto, esta-
mos lejos del camino si nos adoramos a nosotros mismos.
Si hemos llegado a este punto es porque, lamentable-
‘mente, el movimiento litrgico ha sufrido una deformacién,
i sea)por obra de»qu}en consideraba siempre - Ja novedad como
To mg]of sea {po} dBié de quien querfa revivir lo antiguo
como si fuera 1o 6 Sptimo para cada circunstancia. Veremos
cémo esto es errado y contradictorio.
De este modo, la liturgia dej6 de ser la accion de recibir
de lo alto, como en el Sinai, la palabra divina, que es ley

para nuestros pasos. Se ha convertido mas blcn en un dar-

se, desde abajo precisamente, el becerro de oro, y danzar

alreaed?)r de él. Asi el culto ya no es esperarlo todo del Se-
! fior, sino esperar lo que yo he decidido esperar. lCuanta
| | fesponsabilidad tienen los obispos y los sacerdotes en lo
que ha sucedido! En la préctica significa caer en la tenta-
. ci6én de tomar el lq_g_q_r de Dios.
" Entendamonos, la liturgia siempre esté necesitada de
reforma, porque el culto debe referirse continuamente a lo

sagrado, es decir a la relacién con Dios trascendente, que
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se encarnd. Pero la liturgia desciende del cielo sobre la tie-

rra, no puede ser una\&ﬁturgla de hazlo td mismo». Tam-
bién porque, si la hturgla no fuese sagrada si el culto no

fuese divino, no servirfa para ara nada ms que para represen-
‘tarse a si mismo y sobre todo 1o salvaria al hombre y al
no salvaria al hom

mundo, no lq transformaria en santo.

Pero hay otro aspecto importante que atafie a la liturgia.
Nos lo recuerda siempre el Pseudo Dionisio, uno de los
exponentes de la «teologia negativa» el cual insiste en que
la liturgia no puede
porque de Dios no se puede saber todo, sino solo lo que
Jesucristo ha revelado y la Iglesia propone creer.

También por esto, la liturgia, como la teologia, es apofanti-
ca. «Podemos mis facilmente decir qué es lo que Dios no es,
que expresar qué es El verdaderamente» ha afirmado el Papa
en la catequesis de la que estamos hablando. Afiadiendo des-
pués que «a pesar de que Dionisio nos muestre, siguiendo a
Proclo, la armonia de los coros celestiales, de modo que pare-
ce que todos dependemos de todos, sigue siendo cierto que
nuestro camino hacia Dios permanece muy lejano de El; el
Pseudo Dionisio demuestra que, al final, el camino hacia Dios
es Dios mismo, el cual se hace cercano a nosotros en Jesucris-
to. Y asf una teologia grande y misteriosa se vuelve también
‘muy concreta, ya sea en la interpretacién de la liturgia, ya sea
en el discurso sobre Jesucristo.

En efecto, con el advenimiento de Jests lo profano no
ha desaparecido del todo, pero continuamente esta apre-
miado por lo sagrado, que es dinamico, en vias de cumpli-
miento: «Por eso debemos reencontrar la osadia de lo sa-
grado, la osadia de la distincién de lo que es cristiano; no
para levantar vallas sino para transformar, para ser realmen-
te dindmicos»?.

2 Joseph Ratzinger, Servitor della vostra gioia, Ancora, Milan, 2002, p. 127.



38 LA REFORMA DE BENEDICTO X VI LA SAGRADA Y DIVINA LITURGIA 39

LOS SIGNOS EVOCAN Y REMITEN AL MISTERIO - el misterio nunca se identifica totalmente con los signos:
: de otro modo ¢qué sentido tendrian, si no remitieran a
Decir que la Misa antigua o de San Pio V, hoy forma ex- otra cosa? Es mas, los signos de la liturgia son sagrados y
traordinaria de la liturgia rothlene el sentido de lo sa- i santos porque contienen lo que significan —Ila salvacion
grado SIQIflca al mismo tiempo preguntarse de qué de- definitiva del pecado, la vida nueva de Jesucristo—y son
pende esto yen qué forma se manifiesta, Un aspecto, por eficaces para quien los recibe, por eso son sacramentos. De ,'
ejemplo, es la distincion que prevé entre lugar de los sacer- ; modo que permanece Ta diferencia entre los signos sagra- |
dotes y lugar de los fieles, que, sin embargo, no ha sido dos y los naturales, convencionales, simbdlicos, como en- |
nunca distancia o separacion. En efecto, si fuera asi, ¢cémo sefia San Agustin.
quedarian los orientales con sus iconostasios? Esta distin- Con los sacramentos, maxime con el Santisimo, lo sa-
cién tiene un valor preciso, por eso no puede ser abolida grado sale de si mismo para consagrar al mundo. Los israe-
como ocurre con las aulas o salas comunitarias de los pro- litas que subian al culto del templo se separaban mediante
testantes. cortinas de las mujeres y de los paganos. Jesis, en cambio,
Pero lo sagrado de la Misa antigua estd y se expresa derribando las barreras entre Dios y el hombre y de los hom-
también en los signos de la cruz y en las ¢ genuﬂexmnes En bres entre si, ha querido llevar la verdad de Dios —quien es
el si eng_qfl_g“lgswfleles durg\mt'e la plegaria eucaristica, no e?rﬁéfm «lo sagrado>>fmf_ljg£g_w§1 ] t tempﬂﬂlﬂpﬂ el fanum de
vociferada sino pronunciada su/ e ¢’ para querer los antiguos. Ciertamente, sigue vigente el rito de quitarse
asi significar también el gesto de/Sumisién y de humilla- los zapatos o cubrirse la cabeza, pero se ha hecho evidente
cién, ante Dios, de nuestra voz. E incluso en la lengua sa- que todo esto sirve solo si se recibe el corazon nuevo y se lo
grada tan poco . entendida hoy, nuestro latin; pero tam- convierte, a él mismo, en templo. Asf se entiende qué quie-- "
bién en el griego afffiguo y en el eslavo eclesiastico de los re decir que los verdaderos adoradores adoran al Padreen | <{€
bizantinos. Porque, a propésito de esto, debemos intentar _ espiritu y en verdad. T '
-3,y comprender c6mo no es el empleo de la lengua actual lo 1 Estos verdaderos adoradores continuaran construyendo
~ Eque de por si, vuelve realmente comprensible la liturgia. | § templos y rezando en el interior y exterior de ellos, pero
Tanto es asi que, también cuando aquélla és utilizada, no | sobre todo lo harin entrando en el recinto donde Dios ve
decae la preocupacion de antepon*e*r‘lugi“mmamones y re- | en lo secreto, es decir en el corazén. A todo esto conduce
velaciones mistagdgicas. ' [aTiturgia catdlica. En tal sentido, la Misa antigua represen-
(Lo sagradodesta entonces en los instrumentos y en los 4 ta un potente factor de reequilibrio de las deformaciones
signos que evocan el misterio. Esto vale también para los _ litdrgicas a las que nos es dado asistir. ‘
tan celebrados signos de la Misa  posconciliar. Sin embargo, ; Ya se entienda del todo o sélo en parte lo que sucede en

la liturgia de difuntos o en la nupcial, de todos modos el
misterio estd ahi y te atrae... Esta es la fe en el misterio so-
brenatural, presente aqui y ahora delante de mi: yo creo
que T estas aqui presente y me dedico a Ti y lo expreso a

3 Concilio de Trento, can. 9; Denzinger-Schonmetzer, Enchiridion
Symbolorum, 1759.
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través de formas y usos rituales. En este aspecto la fe cris-

s tiana es la consecucion del sentido reh&_q_s_g_ﬂhgm_ggg

{

tiana es la consec
Todo esto exige una conversién continua, una mirada a

su Rostro delante de mi. La accién de arrodillarse se con-
vierte de este modo en la expresion mas elocuente de la
criatura ante el misterio presente. @ se centra en
darme cuenta de que Tt estds aqui y en darte importancia.
En verdad, como hace notar Joseph Ratzinger en la Introduc-
cion al cristianismo: «La fe tiene su lugar en el acto de conver-
sion, en el viraje del ser que pasa de la adoracién de lo visible
y de lo factible al confiado abandono en lo invisiblex*.

IMPORTANCIA DE LA TRADICION

La liturgia tiene la capacidad de vincularnos, en el hoy, al
enfoque de ayer como valor permanente, de introducirnos
en lo que llamamos tradicién. Pero vivimos en una época
que quiere sustituir la tradicion con la innovacién.

Esta tentativa acecha a la cuestién esencial de la fe, esto
es a la disparidad entre visible e invisible que la revelacién
judeocristiana ha atenuado desde el momento en que entra
en el mundo el Eterno: «A Dios nadie le ha visto jamas; el
Hijo Gnico, que estd en el seno del Padre, él lo ha contado»
(Jn. 1, 18). Jests ha hecho esto de una vez por todas, nos ha
hecho, nos hace ver a Dios, nos lo explica tomando un pan
Mte es el signo quelace que ocurra de nuevo,
el gesto que nos hace ver con nuestros 0jos, tocar con nues-
tras manos (I Jn, 1, 3) Aquel a quien nadie vio jamas.

4 Joseph Ratzinger, Introduccion al cristianismo, Ediciones Sigueme,
Salamanca, 1987, p. 64.

@ N
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Pero en el momento mismo en que esta revelacion se
acerca —en la liturgia—4 a nuestra medida humana, se es-|
conde. Como ocurrid |
las que Dios se hizg
cibido, que se hizg matar y perdi6 en apariencia su 1gual
dad con Dios. e
m i que en este momento se propone de nuevo
la pregunta inicial: ;Qué es la realidad? ¢Es verdadero sélo
lo que es hetho historico, como para Kant y Vico? Marx
considerd egta afirmacion insuficiente. Para él, en cambio,
es verdadero s6lo lo que se puede hacer y transformar. Asi
ya no ha sido suficiente dirigirse al Eterno, como en el Me-
dievo, o al pasado, como en el breve historicismo. Asi, se ha
considerado necesario proyectarse hacia el futuro, y para
esto era preciso un «viraje antropoldgico». Cuénto ha in-
fluid -@ que ha empleado precisamente esta expre-
sién, en a naturaleza de la liturgia del posconcilio, es posi-

“ble verificarlo con. facilidad. Si se rehace’y manipula al
hombre, a fortior: se puede hacer igualmente con la liturgia
o con la fe y el dogma. En esta perspectiva, liturgia y fe de-
jan de ser un hecho para convertirse en un hacerse, ya no

en la encarnacién y en la pasion, en!
tan pequefio y cercano que no fue re-|

son una tradicién sino un progreso.

~No es que la fe y la liturgia deban ignofar el desarrollo.
Pero, ¢debe ocurrir esto al punto de dar vuelta a su natu-
raleza y su estructura, dirigiéndose; en vez de a Dios, al
hombre? ¢No tenia la revelacién de Jesucristo resuelto tal
aparente contraste y no lo expfesaba la liturgia como la
palabra de Dios dirigida a nosotros los hombres y como
oracion solemne dirigida a Dios Padre? Tanto el Oriente
como el Occidente cristianos vefan en la liturgia al sacerdote
vuelto hacia Dios sobre el altar, y solo a veces hacia el pueblo,
para los saludos y exhortaciones. Luego el Occidente, en los
altimos cuarenta anos, ha ‘Eomado otro camino, con el per-

rﬁg\ggr}_t__e» 511;1igirse a—egé}_cﬁfdg_tghacig el pueblo._

( L'EJ\(%/Q YoredAavs”

e
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través de formas y usos rituales. En este aspecto la fe cris-

_s tiana es la consecucién del sentido reh§1oso humano.

tiana es la consec
Todo esto exige una conversion continua, una mirada a

su Rostro delante de mi. La accién de arrodillarse se con-
vierte de este modo en la expresién mas elocuente de la

criatura ante el misterio presente. se centra en
darme cuenta de que Tt estds aqui'y

En verdad, como hace notar Joseph Ratzinger en la Introduc—
cion al cristianismo: «La fe tiene su lugar en el acto de conver-
sion, en el viraje del ser que pasa de la adoracién de lo visible
y de lo factible al confiado abandono en lo invisiblex*.

IMPORTANCIA DE LA TRADICION

La liturgia tiene la capacidad de vincularnos, en el hoy, al
enfoque de ayer como valor permanente, de introducirnos
en lo que llamamos tradicién. Pero vivimos en una época
que quiere sustituir la tradicion con la innovacién.

Esta tentativa acecha a la cuestién esencial de la fe, esto
es a la disparidad entre visible e invisible que la revelacién
judeocristiana ha atenuado desde el momento en que entra
en el mundo el Eterno: «A Dios nadie le ha visto jamas; el
Hijo Gnico, que estd en el seno del Padre, él lo ha contado»
. (Jn. 1, 18). Jests ha hecho esto de una vez por todas, nos ha.
hecho, nos hace ver a Dios, nos lo explica tomando un pan
Mte es el signo que hace que ocurra de nuevo,
el gesto que nos hace ver con nuestros 0jos, tocar con nues-
tras manos (I Jn, 1, 3) Aquel a quien nadie vio jamas.

4 Joseph Ratzinger, Introduccion al cristianismo, Ediciones Sigueme,
Salamanca, 1987, p. 64.
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J

Pero en el momento mismo en que esta revelacion se
acerca —en la liturgia—4 a nuestra medida humana, se es-|
conde. Como ocurrid/en la encarnacién y en la pasién, en!
las que Dios se hizo/tan pequefio y cercano que no fue re- ;
cibido, que se hiz¢ matar y perdié en aparlenc1a su 1gual
dad con Dios. ———
m i que en este momento se propone de nuevo
la pregunta inicial: ;Qué es la realidad? ¢Es verdadero sélo
lo que es hetho historico, como para Kant y Vico? Marx
considerd egta afirmacion insuficiente. Para él, en cambio,
es verdadero s6lo lo que se puede hacer y transformar. Asi
ya no ha sido suficiente dirigirse al Eterno, como en el Me-
dievo, o al pasado, como en el breve historicismo. Asi, se ha
considerado necesario proyectarse hacia el futuro, y para
esto era preciso un «viraje antropoldgico». Cuanto ha in-
que ha empleado precisamente esta expre-

sién, en la naturaleza de la liturgia del posconcilio, es posi-
“ble verificarlo con facilidad. Si se rehace’y manipula al
hombre, a fortior: se puede hacer igualmente con la liturgia
o con la fe y el dogma. En esta perspectiva, liturgia y fe de-
jan de ser un hecho para convertirse en un hagerse, ya no

son una tradicién sino un progreso.

" No es que la fe y la liturgia deban 1gngyér el desarrollo.
Pero, ¢debe ocurrir esto al punto de g:lar vuelta a su natu-
raleza y su estructura, dirigiéndose; en vez de a Dios, al
hombre? ¢No tenia la revelacion de Jesucristo resuelto tal
aparente contraste y no lo expfesaba la liturgia como la
palabra de Dios dirigida a nosotros los hombres y como
oracion solemne dirigida a Dios Padre? Tanto el Oriente
como el Occidente cristianos vefan en la liturgia al sacerdote
vuelto hacia Dios sobre el altar, y solo a veces hacia el pueblo,
para los saludos y exhortaciones. Luego el Occidente, en los
altimos cuarenta afos, ha ﬁomado otro camino, con el per-

manente dirigirse del sacerdote hacia el pueblo..
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Pero, con el culto que pierde su justa orientacién, la fe

también se ha salido del camino con el amén —que en he-
breo tiene la misma raiz que fe—, que significaba estar fir-
mes en ella, permaneciendo unidos a Dios. Decir amén a
Aquel en quien creo, significa reconocer en El el sentido de
la realidad, precisamente la razén, el Logos, la palabra, la
verdad. San Pablo afirma: «Porque yo sé bien en quién ten-
go puesta mi fex (II Timoteo 1, 12). Por eso en la liturgia la
expresion «asi es, asi sea» se traduce con amén.

Sobre esta raiz racional brota el culto racional. La esta-
bilidad del hombre es posible sélo si pone como fundamen-
to la verdad: por esto el acto de fe es una adhesién con
conviccion al Logos que es verdad. «No se turbe vuestro
corazon. Creéis en Dios: creed también en mi» (Jn. 14, 1)
dice Jests. Sentido, fundamento y verdad, inseparablemen-
te, vuelven comprensible el misterio. Una palabra, esta tl-
tima, de la que hoy se abusa para hacer naufragar en una
mezcla ahistdrica la figura y la obra de Jesucristo y el culto
debido a Dios Padre por medio de El O se la llena de sig-
nos y simbolos dirigidos a hacer sofiar, volar el sentimiento
mds que a volver posible la fe como comprensién de la ver-
T : i

El misterio, en cambio, nos incluye a nosotros 1 mismos,
nos precede continuamente y nos supera. Nosotros no 0-
demos aferrar el misterio, sino solamente ser aferrados por
¢él. Por eso la liturgia no es un producto de nuestras manos.
Tal es Ta comprensién del misterio postulada por los pa-
dres. Liturgia como adhesién personal a la persona de Je-
sts, encuentro con El para tocarlo con mis manos como el
apéstol Tomas. El, el Dios que se hizo cercano, presente en
el mundo.

Sin su presencia no hay liturgia. Por eso el tabernaculo
g§_g§5cial para individualizarla: [ tienda del Verbo puesta

entre nosotros por amor, el sentido del cosmos y de la his-
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toria. Es por nosotros, por amor hacia mi, por lo que puedo
decirle «T».

Como en el amor hombre-mujer, el sentido de la exis-
tencia es un tu, aqui intangible e insuperable, que me cono-
ce y me ama. Pero el encuentro con este t nunca se da por |
descontado, porque la duda y las tinieblas amenazan. Es la
espera del amor, como las vigilias de la esposa de las que la
liturgia esta llena, y medida y ponderada, a partir de la ma-
dre de todas las vigilias, la Pascual. «Yo creo en Ti, Jests de
Nazaret, como sentido (Logos) del mundo y de mi vida»’.
El yo y el t se entrecruzan insertando al hombre en el «no-

sotros» de la comunidad de creyentes.

LA LITURGIA COMO REGLA DE FE

La liturgia requiere confiarse al Verbo engendrado, non
factum y nunca factible por el hombre, precisamente para
volver posible nuestro hacer. Si la fe pertenece al ambito de
nuestras decisiones fundamentales, se expresa continua-
mente en a unica forma de la liturgia que, no por casuali-
dad, estd hecha de los signos de los que el hombre vive
principalmente: pan, agua, vino, aceite... palabra, amor.
Es la realidad divina, sagrada, que consagra la realidad
humana.

Asi, la liturgia es la forma con la que se acoge la realidad

mo de modo estable, una realidad y un senti-
do que no nos damos nosotros, porque de ser asi no serian
realidad y sentido, es decir datos y hechos. «Porque yo
recibi del Senor lo que os he transmitido» (I Cor. 11, 23), re-
cuerda Pablo. Por eso la liturgia se recibe por la tradicion:

5 Ibid., p. 58.
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es un don recibido. Y ella misma es tradicién. Creer quiere
decir tener confianza, por eso respondemos al Logos que
hace existir todas las cosas, reconociendo que lo invisible
es més real que lo visible. Todo esto est4 en la direccién
opuesta del positivismo de lo que aparece, del fenémeno;
4y, por eso también la liturgia estd expuesta a lafentacion)de
ﬁ la apariencia y de lo espectacular. Asf, quien contrapone la
tradicion a la innovacién olvida que aquélla viene de un
verbo de movimiento que implica un cambio y una vida. La
liturgia, como la Iglesia, es tradicién viva.

Pero si la Eucaristia es misterio presente en el cual de-
bemos creer, es decir, acoger como un don, para entenderla
es necesario partir del hecho de que Dios ha dado al Hijo
Jests. Entonces es el misterio de la presencia de Dios que
habit6 en nuestra carne en la tierra, que reconocemos y
llamamos sacramento, es decir realidad sagrada y objetiva,
un don de su amor. Por eso creer en Aquel que El ha man-
dado es la obra de Dios (Jn. 6, 9).

El misterio no es un enigma, sino una realidad bastante
razonable: es aquello que se libera cuando el hombre en-
cuentra a Cristo. Esta es la belleza de la liturgia de la Igle-
sia, de la oracion que, observa San Agustin, vuelve capaz al
corazén de esperar en Dios (Benedicto XVI, enciclica Spe
salvi, n. 33).

Con el advenimiento de Cristo sucedi6 algo nuevo en el
culto humano, o bien en la importante relacién que el
hombre busca desde siempre con Dios: los simbolos, los
objetos, las figuras no pueden ya anunciar algo que debe
venir, sino s6lo una verdad presente precisamente gracias
a la encarnacion (exhortacién apostélica postsinodal Sa-
cramentum caritatis, n. 11). De este modo la historia de la
liturgia cristiana describe a la Iglesia que acoge este don y
con la gufa del Espiritu lo desarrolla en la forma sacramen-
tal. Por eso, recordarlo no significa solamente repetir, sino
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recibirlo como don y entrar en él. Las palabras de Jesucris-
to son espiritu y vida, por eso el Espiritu lo hace todo junto
con El cuando se lo invoca. Lo hace en el mismo momento
en que el sacerdote dice: «Tomad y comed» y también des-
pués. Cristo viene siempre antes y con El la Iglesia univer-
sal.

Asi como la fe nace del escuchar (Rom. 10, 17), asi tam-
bién la liturgia. Ella no es filosofia que proviene de la refle-
xién: no, antes que mi pensamiento est4 la palabra de Dios.
Asi como la fe viene al ser humano del exterior, asi también
la liturgia, recepcion responsable de lo impensable. Por
eso, la palabra de la liturgia no est4 a mi disposicion ni es
intercambiable, sino que precede perennemente a mi pen-
samiento, asi como también Dios existe antes que yo.

Si el pensamiento es un hecho interior, mio, la palabra
y la liturgia tienen caricter y finalidad social: son lo que
une. A este punto esta claro que, como la fe, la liturgia tiene
una estructura dialdgica, de modo que a un tiempo se deli-
nee la imagen del hombre y aparezca la de Dios: un cruce
de relaciones que otorga al hombre la posibilidad de entrar
en relacion con Dios y con los hermanos. Cudn importante
es que en el culto el ojo, el oido, el tacto, el gusto, el olfato
tengan su parte respectiva! ¢No ayudaremos a la mirada del
hombre a acoger la imagen de Dios en Cristo? ¢Y al oido
a acoger la palabra? «Dios quiere alcanzar al hombre a tra-
vés del hombre; El no busca al hombre de otro modo que
en su fraternidad con los otros hombres»®.

Aqui es necesario recordar de nuevo, siguiendo lo que
Platén dice del hombre en el Symzposion (191d), la capaci-
dad simbdlica de la liturgia —el simbolo de fe, el credo, es
un ejemplo preclaro—, capacidad ligada al symbdllein, al
poner juntos lo visible y lo invisible, para expresar y facili-

6 Ibid., p. 69.
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tar precisamente la unidad del ser humano. La estructura
de la liturgia es dogmatica: como los dogmas, tiene el senti-
do originario de volver posible, con la comin profesién de
fe, también la adoracién comun de «lo que conocemos», es
decir el culto en espiritu y en verdad. La liturgia es regla de
fe porque regula el lenguaje de la fe que se sintetiza en los
dogmas. Se revela asi como inconsistente la contraposicion
que algunos hacen entre patristica y escoléstica.

Entonces, en el credo reencontramos la forma de la li-
turgia: Yo creo/amén, que es también la forma de nuestra
conversiéon como recuerda la invitacion «levantemos el co-
razén» y la respuesta «lo tenemos levantado hacia el Se-
flor». La orientacion de la oracién a Dios, que es al mismo
tiempo dar gloria, todos juntos, a El solo. Aqui al decir jun-
tos continuamos englobando a corazones y espiritus. La
Iglesia como realidad espiritual se manifiesta en la liturgia,
que no puede ser «organizacion». Ella sabe que es total-
mente relativa a Dios como el culto que celebra, que es la
glorificacién de El: lo recuerda precisamente la direccion
de la oracién hacia Dios, hacia el que se orienta. La Iglesia
desciende del cielo desde la creacién del mundo y, anun-
ciando a los hombres la verdad, que es el camino al cielo,
debe reconducir al cielo el mundo salvado. La imperfec-
cién de la liturgia humana, que por eso debe referirse con-
tinuamente a Dios, alcanza el fin por el que se hace. En tal
sentido, el cristianismo revela su naturaleza de camino,
porque es nada menos que la persona de Cristo.

En este punto hemos llegado a entender qué es la comu-
nién: una realidad que est4 abierta y orientada hacia Dios
porque desciende de Dios. Una comunién que nace de la
mirada del sacerdote y de los fieles hacia el Sefior y que se
abre a la eternidad. Y se comprende también por qué la
liturgia depende de la capacidad de creer, la lex credend:
estrechamente unida a la /ex orandi. De tal modo, como la
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fe, la liturgia ofrece al hombre la verdad como camino. La
liturgia oriental define a Cristo como «luz de la razon»,
porque ensefia la filosofia verdadera. Asi, la liturgia nos hace
filosofos: «Cree, entonces, que ahi esté la presencia de la
divinidad» dice San Ambrosio a los nedfitos. «En efecto,
Jcreerias en su accién y no creerias en su presencia? ¢Como
podria seguirse la accion, si antes no precediese la presen-

cia?»’.

7 Tratado sobre los Misterios, n. 9; Sources Chrétiennes (Fuentes Cris-
tianas), 25 bis, p. 158.



Capitulo I1

¢A quién nos acercamos con el culto divino?

LA MIRADA AL SENOR TRASPASADO ORIENTA EL CULTO
Y EL CORAZON

recuentemente se escucha decir que Dios no necesita

que le recemos para pedir lo que necesitamos, sino

solamente, o sobre todo, que lo alabemos, porque Fl
no es el «tapa-agujeros» de nuestra insuficiencia e incapa-
cidad, sino que es completamente uno con nuestra realidad
y vitalidad terrenas.

La liturgia, en realidad, contempla ambas posibilidades
y quizds otras mds, como atestiguan los salmos biblicos:
Dios da sentido a nuestra vida y hace posible que encon-
tremos sentido en nuestra necesidad. Asi, cuanto mas sale
el hombre de su yo hacia Dios, mas se alcanza en profundi-
dad a si mismo.

Esto nos hace comprender que el recorrido de la liturgia
imita el de la fe descrito por Joseph Ratzinger en su Intro-
duccion al cristianismo. He aqui un ejemplo de oracion que
mira a la fe: cuando Jesus reza al Padre para que sus disci-
pulos sean uno como El y el Padre son uno, expresa la hu-
mildad ante el misterio. Ayuda a permanecer modestos, a
poseer juntos el «Dios con nosotros» del Antiguo Testa-



Capitulo II

¢A quién nos acercamos con el culto divino?

LA MIRADA AL SENOR TRASPASADO ORIENTA EL CULTO
Y EL CORAZON

recuentemente se escucha decir que Dios no necesita

que le recemos para pedir lo que necesitamos, sino

solamente, o sobre todo, que lo alabemos, porque Fl
no es el «tapa-agujeros» de nuestra insuficiencia e incapa-
cidad, sino que es completamente uno con nuestra realidad
y vitalidad terrenas.

La liturgia, en realidad, contempla ambas posibilidades
y quizds otras mds, como atestiguan los salmos biblicos:
Dios da sentido a nuestra vida y hace posible que encon-
tremos sentido en nuestra necesidad. Asi, cuanto mas sale
el hombre de su yo hacia Dios, mas se alcanza en profundi-
dad a st mismo.

Esto nos hace comprender que el recorrido de la liturgia
imita el de la fe descrito por Joseph Ratzinger en su Intro-
duccion al cristianismo. He aqui un ejemplo de oracion que
mira a la fe: cuando Jesus reza al Padre para que sus disci-
pulos sean uno como El y el Padre son uno, expresa la hu-
mildad ante el misterio. Ayuda a permanecer modestos, a
poseer juntos el «Dios con nosotros» del Antiguo Testa-
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mento y el «t al Padre» del Dios Hijo en el Nuevo Testa-
mento. Al mismo tiempo, su mirada dirigida al Padre nos
desvela qué significa que Dios sea persona, he}?iéndonos
entender que la existencia es correlaciéq (tarpb1en por eso
esta presente como fundamento de la liturgia). U,na. rela-
cién tan intima entre Padre e Hijo que lleva a este tltimo a
decir «mi doctrina no es mia» (Jn. 7, 16). Esta es la para-
doja que lleva en cierto sentido a entender el misterio de un
modo nuevo: lo que es el hombre depende de la compren-
sion de quién es Dios. Por esto su palabra se ha unido a la
arne,
) Llegando a este punto, el segundo paso esta dadq: Creo
en Jesucristo. E1, unién de palabra y carne, es el sentido, la
direccion de la vida: la liturgia, entonces, debe tener tal
orientacion porque la tiene la vida. 3
A esta orientacion del corazén y la mirada de la oracion
sigue la cruz con sus cuatro puntos cardinales. La fe se une
con el amor, Cristo que se da a si mismo. El Verbo hecho
carne es amor, amor por muchos. «La llamada del amor es
exigencia de fe [...]. La fe separada del amor no es fe cris-
tiana»®. La orientacion de la fe al amor es verlflcable enla
Carta a los filipenses, 2, 5-11. En ella, al advc?nim}(,ento de
Cristo corresponde la proschynesis —la inclinacion pro-
funda— del cosmos: «La liturgia cdsmica, el homenaje
adorador del universo, gira en torno a este Cordero (Apo-
calipsis 5)»°. c
¢Puede ser de otro modo para nuestra liturgia, VlStO’el
deseo de acentuar la dimension escatoldgica? ¢No haf{a'
mos lo que fuera para imitarla y poner a todos en situacion
de hacerlo, con o sin reclinatorios? ¢Acaso los orientales no
se postran profundamente incluso sin tenerlos? Recorde-

8 Joseph Ratzinger, Introduccién al cristianismo, op. cit., p. 178.
9 Thid., p. 189.
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mos que precisamente este testimonio que responde al mar-
tirio de Cristo ha dado origen al culto y a la forma de los
primeros lugares como martyria. En efecto, estos surgieron
donde ocurrié el hecho de la crucifixién, los hechos de los
martires o sus sepulcros: alli donde est4 sepultado su cuer-
po, alli mismo es también consagrado, esto es inmolado,
sepultado y resucitado el cuerpo de Cristo.
De este modo el culto y el templo se convierten en lugar
de resistencia a cualquier idolatria del poder politico. Es
€sta, en un cierto sentido, la respuesta politica verdadera de
la Iglesia, como por otra parte lo ha demostrado también el
siglo XX, ni m4s ni menos que los primeros siglos de la per-
secuci6n. Aqui se configura y se manifiesta verdaderamente
la Iglesia que se expresa no sélo en la potencia visual de un
despliegue de ministros sobre el altar, sino en la «impoten-
cia» del sacerdote, que puede celebrar el sumo sacrificio
también solo. Una critica permanente al mundo, a aquel
mundo que penetra en la Iglesia incitindola a pertenecerle.
Asi, la cruz en el centro de la liturgia «cuestiona» perma-
nentemente a la Iglesia y la impulsa —comenzando por
quien la guia— a orientarse hacia Aquel que esti ahi, cruci-
ficado. ¢El recorrido de nuestra mirada fisica e interior po-
dria dirigirse hacia otro que no sea el Sefior? La sagrada
liturgia se desvela, llegados a este punto, como teologia de
la cruz.

La liturgia llama a Jests Cristo y Sefior nuestro, Hijo
unigénito de Dios, Salvador y Redentor. Cristo, como
hombre que nos retne a todos nosotros haciéndonos su
cuerpo: «Todos vosotros sois uno en Cristo Jests» (Gal. 3,
28). El resume nuestro futuro y nos lo hace preguntar. Es
el nuevo Adan iniciado con la encarnacion, regenerado en
la Pascua, elevado al cielo (y nosotros con El, que es nues-
tra cabeza), configurado en Pentecostés, E] es nuestra Pas-
cua porque todos pasamos a través de Fl, que se abrié a
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nosotros, habiendo derribado las paredes de su existencia',
como la lanza abri6 su corazén (Jn. 19, 34). No hay una
imagen mas elocuente de la Pascua que ésta, ni, sobre todo,
un hecho mis eficaz.

Ast la liturgia no puede ser atraccién hacia otra cosa que
no sea El, que ha dicho: «Atraeré a todos hacia Mi» (Jn. 12,
32). Entonces, ¢dénde se pondri la cruz, sino en el centro
del «lugar alto», el altar donde se inmol6? Simbolo también
del sepulcro del cual ha resucitado segin la antigua tradi-
cién comin a Oriente y Occidente.

Los sacramentos fluyen de aqui, y también lo hace la
Iglesia, cual comunién nueva, posible, entre los hombres.
Su eficacia permanente deriva de la apertura de Cristo, es
decir de la verdad de la Pascua: como Cristo, también no-
sotros debemos acoger y entregar. El se ha entregado por
muchos, dice el canon romano, siguiendo el relato de la
institucién (Mc. 14, 24). El hecho de estar totalmente abier-
to hace a Cristo nuestro Redentor. En la mirada a Cristo
traspasado (Jn. 19, 23) se sintetiza el sentido de nuestro cul-
to: suprimiendo cualquier otra mirada sobre cualquier otro
ser o cosa en el pasado o en el futuro, el hoy de la liturgia
ama y se concentra en el presente sobre Aquel que es la es-
peranza.

Asi, en Cristo, la Iglesia ya conoce el rostro de Quien
debe venir. Por eso debe concentrarse, orientarse sobre El,
porque de eso depende el futuro. En efecto, El volvera con
la cruz. Pero en la sagrada liturgia El ya vuelve a nosotros
en el momento mismo en que El va al Padre (Jn. 14, 28).
De este modo, el servicio a los hombres se muestra insepa-
rable de la glorificacién de Dios, como lo son la oracién y
la fraternidad: el simbolo son los brazos de Cristo abiertos
sobre la cruz. Es la forma originaria de la liturgia, del oran-

10 Tbid., p. 207.
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te en los Padres y en las representaciones de las catacum-
bas.

Sobre esto se inserta el Sacrificio Eucaristico, que al
mismo tiempo convierte a la Iglesia no sélo en el lugar de
la cercania de Dios, sino también en el de su ocultamiento.
Por eso «quien se pone a disposicién de Dios desaparece
con El en la nube, en el olvido y en el ocultamiento —como
Maria (Lc. 1, 35)—, y precisamente asi participa de su glo-
ria»!!, Llegados a este punto se comprende mejor por qué
la Eucaristia esta en el centro del culto cristiano, y lo esta
de un modo sobreabundante, del modo en que la interce-
si6n de Maria pudo obtener y anticipar la hora en Can4 de
Galilea. Sélo asi la Iglesia, casa de Dios, es también casa del
pueblo de Dios.

LA EUCARISTIA, ESENCIA DEL CULTO CRISTIANO

Un hecho inaudito y nuevo ha ocurrido: «Porque en Cristo
estaba Dios reconciliando al mundo consigo» (II Cor.
5, 19), y por lo tanto el culto catélico reconcilia a Dios con
el hombre. Es la culminacién del chivo expiatorio, de la
satisfaccion-reparacion debida por el hombre. Es el sentido
verdadero de la cruz en el centro de la liturgia: Dios no es-
pera, sino que viene al encuentro de los culpables y los re-
concilia. Es el dinamismo que va de la encarnacién a la
muerte.

A diferencia del Antiguo, en el Nuevo Testamento el
culto, gracias a la cruz, se vuelve un movimiento desde lo
alto hacia lo bajo, més precisamente desde el cielo hacia la
tierra. Un viraje, si, pero «filantrépico», como dicen los

11 Tbid., p. 237.
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Padres. Asi nace la adoracién verdadera, que consiste en la
recepcién agradecida de la salvacién de Dios, es decir en
la accién de gracias, o sea la Eucaristia, justamente conside-
rada la forma esencial del culto cristiano. La [6gica del sa-
crificio cristiano consiste, entonces, en acoger a Dios, sin el
cual no podemos hacer nada, y en dejarnos aferrar total-
mente por El. Asi la liturgia es opus Dei porque dejamos
que El obre y acttie en nosotros. Entonces opus, en griego
ergon, como en el término «liturgia», debe referirse al /aos,
el pueblo santo de Dios, pero con énfasis sobre el hecho de
que la iniciativa parte de Dios.

Si la liturgia y el altar con la cruz representan plastica-
mente el articulo del simbolo apostdlico: «Padecié bajo
Poncio Pilatos, fue crucificado, murié y fue sepultado»,
ambos expresan también y al mismo tiempo la justicia que
el hombre entrega a Dios y la gracia que Dios da al hom-
bre.

Pero la cruz y la liturgia en el Nuevo Testamento son
explicadas con la teologia cultual veterotestamentaria
(piénsese en la Carta a los hebreos en relacion al Salmo 49,
9-14), porque en cierto sentido también son el movimiento
ascendente que desde el hombre (y con él desde el cosmos)
llega hasta Dios. Es el si libre del hombre a Dios. Son éstos
la verdadera adoracion y el verdadero sacrificio, porque en
realidad todo pertenece a Dios. El hombre, a Dios, no le
puede dar nada a cambio de si mismo (de su alma, Mc. 8,
37).

Asi el culto es vano si se dirige a las cosas o a los anima-
les. En tal sentido la Carta a los hebreos muestra el fracaso
de los cultos religiosos. He aqui el verdadero sentido de la
sustitucién-expiacion-reparacién-representacion. En la
Carta a los hebreos Jesucristo, un laico sin oficios particula-
res en el culto de Israel, se convierte en el Ginico verdadero
sacerdote. Su muerte ocurri6 fuera de las puertas de la ciu-
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dad, en el espacio profano, por el ofrecimiento que El hizo
de si mismo se convirti6 en la Gnica liturgia que transformé
el mundo en templo. Asf, lo que era profano se convierte en
sacro.

Entonces la orientacién hacia la cruz abre el espacio, de
otro modo cerrado, de la accién littirgica: porque la sangre
de Cristo es entendida como expresiéon de amor hasta la
muerte (Jn. 13, 1), amor total del Yo-soy. Es ésta la reden-
cion, la reconciliacion del hombre y del mundo. «No existe
otro culto ni otro sacerdote fuera de Aquel que lo ha cum-
plido: Jesucristo»2.,

Es asi, entonces, como toma forma la esencia del culto
cristiano, la Eucaristia, que consiste en la absoluta entrega
de amor: ofrecer nuestros cuerpos cual sacrificio vivo, san-
to, agradable a Dios, como nuestro culto es también algo
légico, razonable (Rom. 12, 1), porque el amor es la verda-
dera l6gica de la vida. El amor divino se ha hecho humano
y estd representado por Jesus, que se ha constituido como
garante nuestro ante Dios. Y nosotros nos dejamos sujetar
por EL. Porque no podemos auto justificarnos descargando,
como Adan, la culpa sobre otros. Debemos acoger en cam-
bio el don del amor de Jests por nosotros, amor que nos
justifica, nos une entre nosotros y con El, transformando-
nos en verdaderos adoradores de Dios. Esta es la verdad
y el espiritu del culto, que por eso es 16gico: adorar al Pa-
dre como origen de mi mismo y redescubrirme como Hijo
suyo. -

Esto significa entonces que el culto cristiano no se con-
suma en el amor fraterno, que serfa frigil, ya que est4 inte-
resado en recibir algo a cambio, sino que es desinteresado
porque ama a Dios antes que nada, y a El sélo da glotia. El
culto, ante todo y sobre todo, no puede ser otra cosa que la

12 Tbid., p. 250.
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adoracion, porque ésta es el acto supremo del ser humano,
es verdadera y definitiva liberacién en cuanto es salida de
nosotros mismos, es decir sacrificio.

Entonces el culto cristiano tiene como principio la salida
de si mismo hacia Dios y hacia el hombre. Esta es la salva-
cion que hace que la cruz se vuelva vida para muchos. Asi
la adoracion coincide siempre con la cruz y el dolor: del
amor que constituye el sacrificio brota el sufrimiento, el
dolor y la muerte del grano de trigo que asi puede llevar
fruto.

La cruz, que se extiende a los cuatro puntos cardinales,
expresa tal desmembracion y laceracién que nos debe vol-
ver semejantes a Cristo en el amor. Asi, no se puede sosla-
yar la cruz con tal de entrar en dialogo con los hombres de
otras religiones o con los no religiosos, so pena de retroce-
der a los animales y a las cosas del culto hebraico. De ella
también emergieron el apostolado y la misién, y no de otra
parte.

Mas es la amplitud del amor y no la suma de los dolores
lo que redime al mundo; es més, es el amor lo que da senti-
do al dolor. La cruz revela completamente al hombre por-
que responde a la exigencia de justicia. Por eso, como diji-
mos, también estara presente en el Juicio Final. El hombre,
en su presentimiento, es desvelado a si mismo tanto en su
falta de verdad como en su aspiracién de justicia.

Pero la cruz lleva a cabo también la revelacién de Dios:
regnavit a ligno Deus. La cruz es revelacién de Dios que
desciende, en el abismo humano, hasta los infiernos, para
salvar al hombre en el momento mismo en que lo juzga. Asi
la cruz estd en el centro de la revelacién y por eso también
de la orientacién de la oracién y de la adoracién, por cuan-
to ella es centro y manifestacién del amor divino y humano.
Si el Antiguo Testamento dice que el amor es fuerte como
la muerte (Cantar de los cantares, 8, 6), con el Nuevo se
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debe decir que el amor es mas fuerte que la muerte gracias
a la resurreccién de Jests. El ha amado y por eso continda
viviendo y existiendo en otro, es la 16gica del amor a nivel
fisico.

Pero mas alla de la realidad fisica estd el realismo del
Espiritu: la carne no aprovecha para nada, dice Jests (Jn. 6,
63). La carne de Cristo en el sacramento no es la corrupti-
ble, fisica, sino la de su cuerpo resucitado, de su persona
divina encarnada; cuerpo y espiritu son asi una sola cosa
para Pablo y no estan opuestos entre si. Cristo, el Sefior,
hace nuevas todas las cosas (Apocalipsis 21, 5) en 'y con la
liturgia que ve la nueva Jerusalén descender del cielo en
medio de los hombres. Asi estamos seguros de que el mun-
do es continuamente redimido, de una vez para siempre, y
en cada generacién es salvado, no por las utopias de los
valores —hoy el legalismo y el pacifismo— sino por la nue-
va ley y por la paz que sélo Cristo da en la liturgia y que
recibimos en la fe.

Jestis ha resucitado, decian los discipulos, y también
Dios lo ha resucitado, porque a causa del amor le ha dado
una vida mas grande. No ha vuelto al bios de antes, sujeto a
la muerte, sino que ha recibido una vida nueva, z0e —como
se dice en la liturgia bizantina del bautismo—, distinta y
definitiva, eterna. Finalmente el Evangelio es el anuncio de
que esta vida nueva ha irrumpido en la historia y se co-
mienza a experimentar en la comunidad reunida de la Igle-
sia, la reunion conjunta, la sagrada sznaxzs. Es aqui donde
podemos tener experiencia del amor que ha ido mas alla de
la muerte —la Pascua— y ha inaugurado la nueva situacion
de los hombres, la de nosotros, cristianos.

El primero de éstos es Jesus. Que El esté vivo de modo
diverso y nuevo se entiende a partir de cémo su palabra
logra todavia inflamar los corazones de quienes lo escuchan
y abre los ojos de quien parte el pan. Todo esto es el culto,
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la liturgia. Todo esto que hemos descrito ocurre en ella. Es
mas, se puede decir que ella es el modo en que aparece, se
muestra el Sefior resucitado. De este modo, la resurreccién
y la liturgia constituyen algo asi como una tnica teologia.
Asi El se deja tocar, reconocer, aproximar, no sélo como el
resucitado, sino, ain mas, como el viviente. Por eso la litur-
gia es un milagro permanente, logra continuamente re-
levantarnos, gracias a su presencia.

Por tanto, el sentido del culto cristiano est4a fundado to-
talmente en el acontecimiento de la resurreccién, como
demuestran las narraciones evangélicas de las apariciones
del resucitado. ¢Qué es una aparicion sino la presentacion
de alguien en una modalidad inesperada? Ocurre desde
fuera de nosotros y disipa toda incertidumbre. Por eso la
mafana de Pascua los discipulos se dijeron: «jEl Sefior
verdaderamente ha resucitado!». El amor habia vencido a
la muerte y reaparecia en toda su potencia. Los discipulos
serian disuadidos de buscar en el sepulcro a Aquel que, en
cambio, estaba vivo: debian buscarlo en su reunion, porque
es ahi donde se desvelaria. Para Dios nada es imposible.
¢Acaso no es razonable todo esto? Entonces se puede creer
en el amor que ha vencido la muerte, se puede tener fe, y
asi la razon se amplia y alcanza su cumplimiento.

Pero la liturgia afiade atin otra cosa y es que el Sefior re-
sucitado viene, que su venida es inminente. Dicen los te6-
logos, de un modo un poco dificil, que la escatologia es
siempre inminente desde que El ha subido al cielo, desde
que puede escucharnos. Y esto porque se ha producido,
con la Pascua, la apertura entre Dios y el hombre, entre el
cielo y la tierra, es mas, el cielo ha bajado a la tierra. Preci-
samente como lo habia sonado Jacob y prometido Jests:
«En verdad, en verdad os digo: veréis el cielo abierto y a los
angeles de Dios subir y bajar sobre el Hijo del hombre»
(Jn. 1, 51; Génesis 28, 12). Una escalera a través de la cual
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subir y bajar, espiritus y hombres; pero todo esto sélo en
El, el primero que lo ha hecho, porque como dice el Evan-
gelio, nadie ha subido al cielo sino Aquel que ha bajado del
cielo. ¢Acaso no entendemos nosotros al mediador como
aquel que mantiene relaciones con las dos partes?

Pero aqui no hay mas que un mediador: es el Hijo, ver-
dadero Dios y verdadero hombre. Su eternidad no estd
congelada, sino que es inminente y penetra entre nosotros.
A El podemos acercarnos llenos de confianza (Hebreos 4,
16) porque Dios y su gracia habitan en El como sobre su
trono: en El, Dios salva. Su nombre es Jests.

¢Podriamos imaginar una posibilidad mas grande de ser
liberados del sinsentido y admitidos en el cumplimien-o de
nuestro deseo de vida mas alla de la muerte? Por eso los
primeros cristianos podian suplicar: «Ven Sefior Jesus». Y
tampoco tenfan temor de que El viniera a hacer justicia,
sino al contrario. Porque El es el juez de vivos y muertos
que ha dicho que la misericordia siempre lleva la mejor par-
te en el juicio.

Si hemos creido en el amor que Dios tiene por nosotros
en el momento en que lo hemos visto resucitado, ¢por qué te-
mer? No tenemos un espiritu de esclavos para tener que re-
caer en el miedo, sino que tenemos el Espiritu Santo que nos
ha convertido verdaderamente en hijos, que nos hace ser
adoptados por el Padre, a nosotros que éramos huérfanos,
que nos ha nutrido con la leche espiritual de la Eucaristia,
volviéndonos «comunién de santos». Todo esto significa
que es la Eucaristia la que hace la Iglesia. Y ante todo su
unidad: «Por la Iglesia visible, la unidad visible es algo més
que la simple “organizacién” [...]. Sélo en cuanto “catoli-
ca”, es decir visiblemente una, aun en la multiplicidad, ella
corresponde a lo que requiere el simbolo»".

13 Tbid,, p. 306.
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EN EL HEMOS SIDO HECHOS UNO

Asi, de muchos que éramos, fuimos hechos uno: una sola
Iglesia de tantas iglesias, un solo pastor visible de tantos
pastores visibles. Es éste el vinculo de unidad, producto de
la liturgia, no de la jerarquia o de la organizacién: es la
relacién producida por la presencia del Sefior viviente que
convoca desde todas partes, acoge, retine en torno a su
mesa.

Pero si, como dice el Oriente bizantino, las cosas santas
son dadas a los santos, se comprende la necesidad continua
de purificarse. Por eso Cristo no sélo ha pensado en el ini-
cial bafio de purificacién, sino también en la remisién con-
tinua de los pecados, para ser santos como Aquel que es el
Santo. De su corazon traspasado brotaron como sangre y
agua estas dos realidades sagradas o sacramentos. El amor
de Dios no se ha rendido ante la primera caida del hombre
y o se rinde ante las continuas caidas, porque no quiere la
muerte del pecador, sino que se convierta y viva.

Es siempre el Espiritu el que provoca incesantemente, el
que mueve el corazén: El es el lugar en que la Iglesia se reen-
cuentra para actuar en el mundo. Y no debe, ella, olvidar
que su «accién» de pueblo santo es siempre y sobre todo
littrgica, mistérica, sacramental, porque ella es de Dios, es
el pueblo santo de Dios, estd orientada totalmente a El
Precisamente esto la hace ser totalmente para el mundo, no
otra cosa, no un proyecto ideoldgico liberatorio, de valores,
moral, pastoral, humano. El culto siempre est4 recordando
que es Dios quien retine y no nosotros, que organizamos,
es El quien concede la comunién y no nosotros, que la
construimos. La Iglesia es un don a recibir, y basta.

Justamente por esto la sacramentalidad de la Iglesia,
afirmada por el Concilio Vaticano II, es lo que la vuelve sig-
no e instrumento concreto de unidad entre los hombres:
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«La Iglesia sin sacramentos serfa una vacia organizacién y
los sacramentos sin la Iglesia serfan ritos privados de senti-
do y de intima conexién».'* La santidad —como la uni-
dad— es un don a la Iglesia que desciende de lo alto. El
pecado puede ensuciarla, pero no deformarla. Los santos
son la prueba indefectible de la verdad del cristianismo.
Ellos no se separan de los pecadores, sino que se mezclan
con ellos, como Jests, y con el amor redimen. Como Dios,
que no se ha aislado en su santidad sino que se ha inclinado
sobre nuestra inmundicia. Ellos han soportado y, como San
Francisco, sostenido la Iglesia de Dios. Pero no se sostiene
si no se soporta con humildad: para soportarla es necesario
estar en el interior de cuanto es transmitido. Esto distingue
la verdadera de la falsa reforma de la Iglesia, como la ver-
dadera de la falsa reforma de la liturgia: sin critica orgullosa
ni presuncion dspera, no deshaciéndose del pasado, sino
soportandolo en continuidad, y asi renovandolo. Sin em-
bargo, quien cree verdaderamente nunca dara demasiada
importancia a las reformas eclesidsticas, litargicas, pastorales,
sino que vivird de lo que la Iglesia siempre ha sido, es decir
de la fe de los simples. En realidad la Iglesia vive en nosotros
y no por delante de nosotros: aqui la unidad y la santidad de
la Iglesia, engendradas en la liturgia, se conjugan con la cato-
licidad. La mencién del Papa y del obispo en la Eucaristia
estan para demostrar y alimentar la catolicidad.

ES CRISTO EL VERDADERO CELEBRANTE

El culto, ya lo dijimos, pero es bueno repetirlo, sucede so-
lamente por, con y en Jesucristo. En caso contrario no llega

14 Tbid., p. 299.
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hasta Dios Padre, para adorarlo, y tampoco a nosotros, para
santificarnos. El culto, entonces, no lo hacemos nosotros.
Ya lo aclaraba la enciclica Mediator Dei de Pio XII. Nadie
puede hablar de liturgia sin partir de Cristo, constituido en
mediador entre Dios y los hombres, y sin entenderla como
manifestacién suma y continua de tal mediacién.

El es el lugar del encuentro entre Dios y el hombre y hace
de la liturgia el punto culminante de la vida de la Iglesia y
la fuente de toda gracia. La obra de la redencién de Cristo
es, de modo analogo, re-propuesta en la constitucion litdr-
gica Sacrosantum Concilium (nn. 5-6).

Pero hay un segundo elemento esencial de la liturgia ca-
télica segtin la enciclica: «En toda accién littrgica, por lo
tanto, junto con la Iglesia est4 presente su Divino Funda-
dor; Cristo estd presente en el augusto sacrificio del altar,
ya sea en la persona de su ministro, ya sea, en su expresion
maxima, bajo las especies eucarfsticas; esta presente en los
sacramentos con la virtud que en ellos infunde para que
sean instrumentos eficaces de santidad; esta presente, fi-
nalmente, en las alabanzas y en las stplicas dirigidas a Dios,
como esté escrito: “Donde hay dos o tres reunidos en mi
nombre, ahi estoy Yo en medio de ellos” (Mt. 18, 20)». Este
versiculo es retomado en el conocido paragrafo de la cons-
titucion litargica sobre la presencia de Cristo (n. 7) con el
tnico afiadido: «Esta presente en su palabra, ya que es Fl
quien habla cuando en la iglesia se lee la Sagrada Escritu-
ra». Poco antes, la constitucién littrgica, refiriéndose al sa-
cramentario veronés, afirma que Cristo es «mediador entre
Dios y los hombres» y «plenitud del culto divino» (n. 5).

La definicién de la liturgia como «el culto publico inte-
gral del cuerpo mistico de Jesucristo, es decir de la cabeza
y de sus miembross» (I, 2), contenida en la enciclica de Pio
XII ha sido dejada de lado en el n. 7 de la constitucién li-
targica. La liturgia es la obra de Cristo, cabeza y miembros.

¢A QUIEN NOS ACERCAMOS CON EL CULTO DIVINO? 63

La Iglesia interviene, pero de manera subordinada a Cristo,
que es el celebrante principal. Es evidente que el sacerdote
es el instrumento en las manos del verdadero celebrante,
Cristo, para la salvacion del pueblo; por lo tanto no con-
viene usar la expresion «asamblea celebrante» y similares
(instruccidn Redemptoris sacramentum, n. 42). Definir la
liturgia culmen y fuente, la endiadis célebre de la Sacrosac-
tum Concilium (n. 10), permanece incomprensible sin la
presencia de Jesucristo, que ha venido al mundo para estar
con nosotros todos los dias hasta el fin. Pero si pregunta-
mos a laicos comprometidos, a presbiteros y a obispos la
definicion de liturgia, responderan, citando no la primera,
sino la segunda definicion. Parece que tedlogos y liturgistas
en el posconcilio han olvidado la primera definicién que el
Concilio da de liturgia. En cambio, precisamente gracias a
ella la definicion «culmen y fuente», utilizada también por
Benedicto XVI en Sacramentum: caritatis (nn. 3, 17,70, 76,
83, 93) tiene su sentido. Pero es necesario preguntarse por
qué se ha dejado de lado la primera definicion. Quizas por-
que la segunda se presta mas facilmente a la idea de que la
liturgia sea hecha por nosotros... jcon todas las consecuen-
cias que se siguen de esto! El Vaticano II, ¢habria avalado
tal idea?

En realidad, tratando de la eclesiologia de la Lumen gen-
tium, Ratzinger, atin cardenal, dice que el Vaticano II, eli-
giendo tratar de la liturgia antes de cualquier otra cosa, ha-
bia dado el encuadramiento general a sus decretos. En
efecto, hablar de liturgia significa hablar de Dios: «Al inicio
esta la adoracidn, y entonces, Dios». Por lo tanto es impen-
sable hacer pasar un concepto principalmente humano de
liturgia, o sea su organizacién, como la verdadera intencién
del Concilio. La etimologia nos recuerda que la palabra
griega ekklesia viene del verbo kaleo y del hebreo corres-
pondiente gahai. La liturgia de la Iglesia no es una reunion
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espontanea de un pueblo que celebra y festeja a su modo la
divinidad, y no es ni siquiera una reunién organizada por
los fieles. Ella es convocada por Dios: «La Iglesia deriva de
la adoracion, de la misién de glorificar a Dios [...]. La ecle-
siologia tiene que ver por su naturaleza con la liturgia [...].
En la historia posterior al Concilio la constitucion sobre la
liturgia ciertamente no fue mas comprendida a partir de
este fundamental primado de la adoracién, sino mas bien
como un libro de recetas que nos indica qué es lo que po-
demos hacer con la liturgia [...]. Pero cuanto mas la haga-
mos nosotros mismos, tanto menos atractiva es, porque to-
dos advierten claramente que se pierde cada vez mis lo
esencial»®.

15 Joseph Ratzinger, «L’ecclesiologia della costituzione Lumen gen-
tium», en La Comunione nella Chiesa, Cinisello B, 2004, pp. 132-133.

Capitulo III

La batalla en torno a la reforma litargica

LA LITURGIA DEBE SER COMPRENDIDA NUEVAMENTE
EN CADA GENERACION

iene lugar actualmente una batalla en torno a la li-

turgia: a diferencia de la que, a comienzos del siglo

pasado, dio origen al movimiento litargico, la mate-
ria de la contienda no es solamente el rito romano antiguo.
Sin embargo Joseph Ratzinger nos tranquiliza: la lucha por
la correcta interpretacién y la digna celebracién de la sa-
grada liturgia es necesaria en cada generacién.' Por lo tan-
to, como ocurre también con el Motu Proprio que renueva
el uso de la Misa antigua, la intencién de «alcanzar una re-
conciliacién interna en el seno de la Iglesia»!” implica no
s6lo la hipétesis de recomposicién del cisma formal de los
seguidores de monsefior Lefebvre, sino también la supera-
cién de la cesura operada en el proceso de la reforma de la
liturgia contraponiendo el nuevo rito al antiguo. ¢Dejare-

16 Prélogo del cardenal Joseph Ratzinger a U. M. Lang, Volverse hacia
el Seiior, Ed. Cristiandad, Madrid 2007, p. 16.

17 Benedicto XVI, Carta que acompasia el Motu Proprio Summorum
Pontificum, 7 de julio de 2007.
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mos pasar la invitacién si amamos verdaderamente a la
Iglesia y la sagrada liturgia?

Ahora bien, si quienes aman o descubren la precedente
tradicion litargica deben también convencerse «del valor y
de la santidad del nuevo rito», todos los otros deberian re-
flexionar sobre el hecho de que «en la historia de la liturgia
hay crecimiento y progreso, pero nunca ruptura. Lo que
para las generaciones anteriores era sagrado, también para
nosotros permanece sagrado y grande, y no puede ser im-
provisadamente prohibido del todo o incluso juzgado da-
fiino»'®. Las palabras de Benedicto XVI recuerdan estas
otras: «Si por una parte constatamos con dolor que en al-
gunas regiones el sentido, el conocimiento y el estudio de
la liturgia son a veces escasos o casi nulos, por otra notamos
con mucha aprensién que algunos estin demasiado avidos
de novedades y se alejan del camino de la sana doctrina y
de la prudencia, ya que a la intencién y al deseo de una re-
novacién litirgica interponen frecuentemente principios
que, en la teorfa o en la practica, comprometen esta santi-
sima causa, y frecuentemente la contaminan de errores que
tocan a la fe catdlica y a la doctrina ascética». Quien ha es-
crito estas palabras es Pio X1I, en la introduccién de la en-
ciclica Medzator Dei. La légica es la misma: la tradicién es
necesaria y la innovacién ineludible, y ambas estan en la
naturaleza del cuerpo eclesial como en la del cuerpo humano.
No se oponen sino que son complementarias e interdepen-
dientes. Por lo tanto no tiene sentido ser a ultranza innova-
dores o tradicionalistas. A lo sumo es necesario encontrarse
y confrontarse sin prejuicios y con gran caridad.

La Mediator De, publicada el 20 de noviembre de 1947
por el siervo de Dios Pio XII, es el documento doctrinal
mds importante sobre la liturgia antes del Concilio Vati-

18 Ibid.
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cano 11, sin el cual la constitucion sobre la sagrada liturgia,
emanada sélo dieciséis anos después, el 4 de diciembre de
1963, no se comprende plenamente. Es la fuente principal
en cuanto a impostacion clasica y a contenidos doctrinales,
y un término de comparacién con las instancias antiguas y
nuevas de la liturgia. La lectura de la enciclica, a sesenta
anos de su promulgacion, ayuda a superar el prejuicio hacia
la Iglesia llamada preconciliar y también hacia un Papa de-
finido por su sucesor Juan XXIII como Doctor optimus,
Ecclesiae sanctae lumen, divinae legis admonitor en su pri-
mera enciclica Ad Petri Cathedram. Son los tres titulos que
una antifona littrgica del misal romano confiere a los doc-
tores de la Iglesia.

Pio XII no se limit6 a enunciar la doctrina mediante la
enciclica, sino que la acompané de reformas: el permiso de
usar las lenguas locales junto al latin para algunas partes de
los ritos litargicos en aquellos paises europeos y latinoame-
ricanos donde la unidad catdlica no estaba en peligro; el
permiso, en determinadas condiciones, de celebrar la Misa
vespertina (1957), redescubriendo el dia littrgico; la revi-
si6n de las normas sobre el ayuno eucaristico (1953) y las
indicaciones para la renovacion de la musica sacra siguiendo
los pasos de San Pio X. Es sabido que ya en 1946 «Pio XII
habia instituido una comision para la reforma general de la
liturgia que habria iniciado los propios trabajos en 1948 y
que en 1959 habria confluido en la comisién preparatoria
del Concilio para la liturgia. Por lo tanto no est4 fuera de
lugar afirmar que la constitucién sobre la liturgia del Vati-
cano II habia comenzado a ser predispuesta desde 1948,
inspirandose en la enciclica»®. El profundo trabajo prepa-
ratorio evitara al proyecto de constitucion conciliar el ries-

19° A, Tornelli, Pio XII, Eugenio Pacelli, un uomo sul trono di Pietro,
Mondadori, Milan, 2007, p. 510.
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go de ser rechazado, como ocurrié con todos los otros. To-
do esto comienza en la enciclica Medzator De: y haria atri-
buir al gran pontifice también el titulo de divinz cultus ins-
taurator. La enciclica constituye todavia hoy un ambito
para el debate entre tradicién e innovacion.

Pio XITI, dependiendo de la constitucion Dzvin: cultus de
su predecesor Pio XI, observa que la jerarquia eclesiastica
«no dudé, conservada la sustancia del sacrificio eucaristico
y de los sacramentos, en cambiar lo que no consideraba apto,
en agregar lo que mejor parecia contribuir al honor de Je-
sucristo y de la augusta Trinidad, a la instruccién y al esti-
mulo saludable del pueblo cristiano» (I, 4). En efecto, la
liturgia esta compuesta de elementos divinos y humanos:
«De aqui viene que a veces pias instituciones olvidadas en
el tiempo son retomadas en el uso y renovadas» (I, 4). Es el
criterio que guiara al Papa en la restauracion del rito de la
Semana Santa, poniendo de nuevo en uso las tradiciones
antiguas y que sera recibido por la constituciéon conciliar
(Sacrosanctum Concilium, n. 50). El papa Pablo VI lo apli-
caba ain en la edicién del misal romano de 1965 cuando
preservaba la Misa antigua aligerandola de los duplicados
tardios. Y vuelve a ser actual con el Motu Proprio Sumzmo-
rum Pontificum de Benedicto XVI.

Ese criterio, segin la Medzator Dez, preside la evolucién
de los ritos sin caer, sin embargo, en el arqueologismo: «La
liturgia de la época antigua es sin duda digna de veneracion,
pero un uso antiguo no es, por la tinica razon de su antigiie-
dad, el mejor [...]. También los ritos littrgicos mas recientes
son respetables, puesto que han surgido bajo el influjo del
Espiritu Santo» (I, 5). Por lo tanto la reforma littirgica, segin
Pio XTI, resulta de la necesidad de las cosas, porque la litur-
gia misma es una forma que continuamente tiende a refor-
marse en el sentido del desarrollo organico. Los abusos no
pueden ponerla en duda; por eso nos recuerda que «para
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tutelar la santidad del culto contra los abusos» existe la Con-
gregacion de los Ritos. La liturgia es manifestacion de la Igle-
sia, cuerpo y cabeza, organismo que produce energias siem-
pre nuevas también conservando su forma fundamental.
Todo esto sera repetido por la constitucién litdrgica (n. 21).

Quizas lo que ha condicionado la reforma después del
Concilio ha sido justamente el arqueologismo que conside-
ra que tiene que volver al inicio pero invalidando los pasa-
jes de la tradicién. Lo mismo que Prosper Guéranger juz-
gaba impresionante e inimaginable en la reforma litargica
protestante.”

LA REFORMA PROPUESTA POR EL CONCILIO
Y SU REALIZACION

Se sabe que no hay contenido sin forma; desde que Dios se
ha hecho hombre no hay verdad que no tenga una forma
que lo recuerde. «Re-forma», ¢quiere decir mejorar la for-
ma o cambiarla? No parece univoco el sentido.

Segtin los Padres de la Iglesia, siempre debe renovarse.
Pero la reforma no puede ser entendida en el sentido de
una reconstruccién segin los gustos del tiempo. La refor-
ma, segin Miguel Angel, es la del artista que libera la ima-
gen del material que la obstruye: la imagen ya estd presente
en el marmol y no hay mas que eliminar las incrustaciones
que se han depositado en los siglos. Reforma es quitar lo
que ofusca a fin de que se vuelva visible la forma noble, el
rostro de la Iglesia y junto a ella el rostro de Jests.

20 Véase el punto 4 de La herejia antilitiirgica y la reforma protestante
del siglo XVI considerada en sus relaciones con la liturgia; Institutions liturgr-
ques, 1, Paris, 1878, pp. 388-407.
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He aqui una amonestacion y una guia para los activistas,
ansiosos de cambiar estructuras y personas. Ciertamente es
necesario también esto, pero es mas importante estar a la es-
cucha del Espiritu. El término reforma, adoptado por la
liturgia, puede ser aceptable o no: lo es si la forma corres-
ponde al contenido, pero no si la forma indica otro conte-
nido. Por ejemplo, si en la Misa uno ya no se arrodilla, sino
que permanece de pie o sentado, quiere decir que ésta, de
bendicién y adoracion de Dios, quedé reducida a una con-
ferencia o sagrada representacién. La constitucion litargica
usa la endiadis sizstaurare et fovere, que significa una restau-
racién hecha con cuidado, pero que ha sido traducida ast:
«Reforma e incremento de la liturgia» (nn. 1, 3, 14), «in-
cremento y renovacion» (n. 43), una «cuidada reforma ge-
neral de la liturgia, de partes susceptibles de cambio» (n. 21).
En efecto, hay «una parte inmutable porque es de institu-
cién divina» (n. 21) de la cual la Iglesia no puede disponer.
Entonces reforma se ha vuelto un sinénimo de transforma-
cién y cambio. jComo si lo hubiera hecho el Concilio! No,
no lo ha hecho, no obstante se lo atribuyen todos aquellos
que ahora cambian a su gusto el rito a pesar de la severa
advertencia de la constitucién litargica: «[...] nadie mas ab-
solutamente, aunque sea sacerdote, ose por propia iniciati-
va quitar o modificar algo en materia litargica» (n. 22, 3).
Lo que ha sucedido lo vemos todos.

La carta apost6lica de Juan XXIII que acompafia al misal
de 1962 afirma que los principios fundamentales de la re-
forma littrgica debian ser confiados a los padres conciliares.
Ahora bien, si se ven los principios establecidos en la consti-
tucion litdrgica uno no se encuentra ante una tergiversacion
de la tradicién. Entonces, ¢no se han dado pasos adelante en
la comprension de la liturgia? Siy no, como esta en la natu-
raleza misma de la Iglesia, en movimiento entre tradicion e
innovacién. Ciertamente el documento conciliar no atribuye
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a la antigua liturgia un sentido de cuerpo cerrado —como
han dicho algunos eminentes eclesidsticos—, y ademds ¢qué
querria decir eso? Ni sostiene que se llegue a la comuni6n en
las formas de oracién litirgica mediante el uso de un solo
rito: si asi fuera, ¢qué decir de la plural ritualidad del Oriente
cristiano? La liturgia es un proceso vital, no el producto de
erudicién especializada. Lamentablemente, la liturgia se ha
convertido en un campo de batalla. No son pocos los estu-
dios que lo prueban: no ha de omitirse el realizado sobre el
cardenal Ferdinando Antonelli, que fue perito y secretario de
la comisién conciliar sobre la liturgia. El tenia un juicio nada
entusiasta de los trabajos desde la primera reunién: del cam-
bio de los componentes de la comisién o Consilium (42
miembros), de la incompetencia de muchos de ellos, de la
sed de novedad, de las discusiones apresuradas, de votacio-
nes cadticas con tal de aprobarlo todo lo més rapido posible,
del estado de inestabilidad e incertidumbre provocado por
la reforma, que terminé por favorecer lo arbitrario. Que en-
tre los 200 consultores hubiera seis protestantes, entre ellos
Max Thurian, que tuvieron un papel activo en la creacién de
la nueva Misa, no es en si mismo negativo: es necesario ver
qué influencia tuvieron en concreto. Antonelli lamenta el
hecho de que se hicieran también experimentos litdrgicos,
luego se pregunta cuanto ha pesado en la formulacién, y en
consecuencia en la aplicacién de la reforma, el espiritu de
critica y de intolerancia hacia la Santa Sede, el racionalismo
en la liturgia sin ninguna preocupacién por la verdadera pie-
dad, y anota: «Temo que un dia se deba decir de toda esta
reforma lo que se dijo de la reforma de los himnos en la épo-
ca de Urbano VIIL: accepit latinitas recessit pietas, y aqui ac-
cepit liturgia recessit devotio. Quisiera enganarme»'. El car-

21 Nicola Giampietro, E/ cardenal Fernando Antonelli y la reforma litiirgica,
Ediciones Cristiandad, Madrid, 2005, p. 243; cfr. también pp. 236-239, 247-251.
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denal consideraba que la causa fuera precisamente la impos-
tacién de las cosas en el Consilium y el hecho de que los li-
turgistas no siempre fueran tedlogos, a pesar de que en la
liturgia todo gesto y palabra exprese una idea teolégica. Se
debe anadir que la prisa impidi6 la necesaria investigacion
histérica. A propésito de esto, puedo decir que en los afos
ochenta, formando parte de la comisién para la revisién del
propio diocesano de Bari, me dirigi 2a Roma para conocer las
razones de la reduccion de la celebracion de San Nicolas en
el calendario romano a memoria facultativa. Fui enviado al
padre dominico Ansgarius Dirks, quien no hizo un misterio
del hecho de haberse basado en el clasico estudio de los bo-
landistas, que casi habian puesto en duda su existencia. Yo
me preguntaba c6mo se podia tomar una decisién de ese ti-
po sin una investigacion actualizada.

Pero volvamos al comentario de Antonelli. Puesto que
toda la teologia ya desde entonces estaba en discusién, las
teorias corrientes cafan sobre la férmula y sobre el rito con
una gravisima consecuencia: mientras la discusién teoldgica
permanece en el ambito de los especialistas, la férmula y el
rito se difunden en el pueblo. Por eso llega a definir el tra-
bajo de estudio preparatorio de la reforma como desacrali-
zacion y secularizacion.?

Conectado a esto hay otro tema importante que aparecié
en la fase de la reforma, ya percibido por Pablo VI en algu-
nas tendencias y experimentaciones: la ley littrgica que has-
ta el Concilio era una cosa sagrada, para muchos ya no exis-
tia. No hay ningtin amor por lo que ha sido transmitido, al
contrario, hay menosprecio; por eso cada uno se considera
autorizado a hacer lo que quiere.?

22 Tbid., p. 253.
25 Tbid., pp. 271-274.
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En fin, no se puede callar el severo juicio del cardenal
Antonelli sobre la formacién de monsefior Bugnini, consi-
derado el verdadero artifice de la reforma litargica®, y
también sobre el presidente del Consilium, el cardenal Ler-
caro. Quienes conocieron a Antonelli sostienen que no
exageraba. Esta ahi el gesto de Pablo VI, que envi6 a Bugnini
como pronuncio apostélico a Irdn. Y también ciertos jui-
cios severos expresados por conocidos estudiosos franceses
miembros del Consilium. No es una casualidad que preci-
samente en Francia se hayan manifestado los mas duros
antagonismos. El hecho de que la reforma litargica todavia
hoy sea objeto de valoraciones polémicas, deberia sugerir
prudencia: para una verificacién objetiva se necesitara
tiempo y el estudio de los archivos.

En todo caso, para distinguir la reforma de las deforma-
ciones bastaria verificar si se han observado dos criterios
indicados en la constitucién littrgica: que los ritos sean
conservados fielmente en la sustancia, volviéndolos mas
simples, y que vuelvan a sus origenes algunos elementos
perdidos, basindose en la tradicion de los Padres, si existe
la oportunidad o necesidad (n. 50). Se advierte atn la preo-
cupacion en la carta apostdlica de Juan Pablo II Vicesinus
Quintus Annu, de 1988, donde se habla abiertamente de
«aplicaciones erradas». Un discurso aparte requeriria el cri-
terio de la supresion de los duplicados y anadidos.

Es menester todo esto para considerar en la justa luz
una reforma que era necesaria y en gran parte recta en los
propésitos, y para realizar una poda que sirva para darle
nuevamente lozania. Si se crece con la Iglesia y en la Iglesia,
se piensa con la Iglesia, cuya reforma gira en torno a una
tesis fundamental: el enriquecimiento tomando lo antiguo
y lo nuevo, tal como fue auspiciado por Pio XII en la alo-

24 Tbid., pp. 279, 281, 287.
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cucion a los participantes en el congreso litdrgico interna-
cional de Asis, del 18 al 23 de septiembre de 1956, la cual
no por casualidad fue retomada por Pablo VI en la consti-
tucion apostdlica para la promulgacion del nuevo misal.

LLAS CORRECCIONES DE PABLO VI

Publicado en abril de 1969 la Institutio u Ordenamiento
General del Misal Romano registré6 poco después la reac-
cién mas clamorosa: la carta a Pablo VI de los cardenales
Ottaviani y Bacci, que sometian a un Breve examen critico
el nuevo rito de la Misa preparado por los expertos del
consejo para la aplicacién de la constitucién sobre la sagra-
da liturgia. Se denunciaba en ella «un alejamiento impre-
sionante de la teologia catdlica de la santa Misa», y se pedia
«poder continuar recurriendo a la integridad fecunda de
aquel Missale Romanum de San Pio V por Vuestra Santidad
tan altamente alabado y por el entero mundo catélico tan
profundamente venerado y amado». Muchas otras criticas
fueron hechas al rito y a la doctrina.?? ¢Por qué?

Después de que el Concilio hubiera expresado en la
constitucion sobre la liturgia el deseo de que varias partes
de la Misa fueran revisadas con base en los criterios ya in-
dicados, «de modo que aparezca mis claramente la natu-
raleza especifica de cada una de sus partes y su mutua co-
nexion» (n. 50), se le habia pedido un juicio al sinodo de
los obispos de 1967 sobre la celebracién experimental de la
llamada «Misa normativax», ideada por el Conséliun. Hubo
187 votantes: 43 non placet, muchas reservas (62 juxta mo-
dum) y 4 abstenciones. La prensa internacional hablé de

25 Tbid., p. 275; también 266-269.
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«rechazo» por parte del sinodo. Pero el Novus Ordo Missae
fue promulgado dos afios después por Pablo VI, con la
constitucion apostolica Missale Romanume: la justificacion
era que la reforma se habia vuelto necesaria para que el
pueblo comprendiera mejor la liturgia. Pero el pueblo,
¢queria que la liturgia cambiase de aspecto? Este documen-
to reconoce que se ha puesto la mano ahi, pero los carde-
nales firmantes de la mencionada carta consideraban que
habia sido destruida una tradicién inalterada en la Iglesia
desde los tiempos de Gregorio Magno, que con el misal de
Pio V se habia vuelto normativa hasta entonces.

La carta sefialaba especialmente el hecho de que la defi-
nicién de Misa habia sido limitada a «cena», lo que no im-
plica ni la presencia real, ni la realidad del sacrificio, ni la
sacramentalidad del sacerdote consagrante, ni el valor in-
trinseco del sacrificio eucaristico independientemente de la
presencia de la asamblea. No implicaba, en una palabra,
ninguno de los rasgos dogmaticos esenciales que definen la
Misa.

Se observa también la inexactitud de la férmula Menzo-
riale Passionis et Resurrectionis Domini, siendo la Misa el
memorial del sacrificio que es redentor en si mismo, mien-
tras la resurreccion es el fruto consiguiente. Consideraba
entre otras cosas que habria desaparecido la finalidad alti-
ma de la Misa, ser sacrificio de alabanza a la Santisima Tri-
nidad. Asi también la finalidad ordinaria de ser sacrificio
propiciatorio: mas que poner el acento en la remisién de los
pecados de los vivos y de los muertos, lo habia puesto en la
exaltacion y santificacion de los presentes (Ordinamento,
n. 54). En cuanto a la esencia del sacrificio, se acusaba el
hecho de que en la nueva Misa el misterio de la cruz no es-
tuviese expresado explicitamente. La causa de esta no ex-
plicitacion del sacrificio venia ejemplificada en la supresién
del rol central de la presencia real, que en el antiguo rito
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era deslumbrante. Tampoco se aludia nunca a la permanen-
cia de la presencia real de Cristo en cuerpo, sangre, alma y
divinidad en las especies transubstanciadas. Era ignorada
la misma palabra transubstanciacion, el término elegido 7
primis por Santo Tomdas de Aquino para indicar la trans-
formacién del pan y del vino en el cuerpo y la sangre de
Jesucristo, que se cumple por la eficacia de su palabra y de la
accion del Espiritu Santo.

La carta criticaba también la funcién asignada al altar,
llamado casi constantemente «mesax», con la exclusién de
la posibilidad de conservar el Santisimo Sacramento en este
altar. Lo que marcar4 una dicotomia irreparable entre la
presencia en el celebrante de Jestis Sumo y Eterno Sacerdo-
te, y la misma presencia realizada sacramentalmente. Antes
ambas eran una tinica presencia. En cambio ahora se acon-
sejaba conservar el sacramento en un lugar apartado, donde
pueda explayarse la devocién privada de los fieles, como si
se tratara de una reliquia cualquiera, ya que, al entrar en la
iglesia, en adelante no sera el tabernaculo lo que atraiga
inmediatamente las miradas, sino una mesa despojada y
desnuda. Se oponia una vez mas piedad privada a piedad
litargica, se ponia altar contra altar. A propésito, hay que
marcar un elemento curioso: la carta de los cardenales y la
constitucién apostolica de Pablo VI citan respectivamente
dos pasajes diversos de la alocucién de Pio XII en el congre-
so de Asis: uno, segtin el cual «separar el taberniculo del al-
tar equivale a separar dos cosas que en necesidad de su natu-
raleza deben permanecer unidas», y el otro, segiin el cual el
incremento de los estudios litrgicos es un pasaje saludable
del Espiritu Santo en la Iglesia. Si tal pasaje ha existido como
creemos, ¢se le puede atribuir haber inspirado la separacién
del taberndculo del altar donde se celebra la Misa?

En definitiva, si bien esta carta no llegé a provocar un
terremoto, ciertamente tuvo un efecto: Pablo VI debié sus-
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pender la publicacién de la Institutio, hacerla enmendar y
reeditarla un afo después, en mayo de 1970. Para darse
cuenta basta cotejar el n. 7 en la primera edicién y en la se-
gunda.

En el texto de 1969 se dice: «La cena del Senor, o Misa,
es la santa asamblea o reunion del pueblo de Dios que se
congrega, bajo la presidencia del sacerdote, para celebrar
el memorial del Sefior. El es mediador a semejanza de Cris-
to. Por eso, por cuanto respecta a la reunion local de la
Santa Iglesia, vale en modo eminente la promesa de Cristo:
“Ahi donde se encuentran dos o mas reunidos en mi nom-
bre, alli estoy Yo en medio de ellos” (Mt. 18, 20)».

En cambio, en el texto de 1970 leemos: «E# la Misa, o
cena del Sefior, e/ pueblo de Dios es llamado a congregarse,
bajo la presidencia del sacerdote, gue obra en la persona de
Cristo, para celebrar el memorial del Sefior, es decir el sacrif-
cio eucaristico. De esta reunién local de la Santa Iglesia vale
por eso en modo eminente la promesa de Cristo: “Ahi donde
se encuentran dos o mas reunidos en mi nombre, ahi estoy
Yo en medio de ellos” (Mt. 18, 20). Ex efecto, en la celebra-
cién de la Misa en la cual se perpetiia el sacrificio de la cruz,
Cristo estd realmente presente en la asamblea de los fieles reuni-
dos en su nombre, en la persona del ministro, en su palabra, y
en modo sustancial y permanente bajo las especies eucaristicas».

Se pueden notar por la cursiva las diferencias en el texto
que acompanaba al nuevo rito de la Misa. Pese a esto, to-
davia hoy se oye repetir que la Eucaristia es una cena, una
afirmacion difundida de Lutero en adelante, porque hasta
entonces ninguno dudaba de que la Eucaristia fuese el sa-
crificio de Cristo en cuanto conmemora su muerte en la
cruz.

26 Joseph Ratzinger, «<Forma e contenuto della celebrazione eucaristi-
cax», en Communio, 35 (1977), 1838.
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Las criticas no se detuvieron. Pablo VI, por la aplicacién
de la reforma, esperaba «una feliz difusién de la religién
catdlica en nuestro tiempo. Quien empero aprovecha la re-
forma para darse a arbitrarios experimentos, desperdicia
energfas y ofende el sentido eclesial» (audiencia general del
22 de agosto de 1973). Pero muchos observaban que lo que
incentivaba el abuso de la experimentacién provenia de los
puntos débiles de la reforma: ¢Cuantos vel... pro opportuni-
late... y cosas semejantes, acerca de los ritos a cumplir, ter-
minaron por confundir las ideas sobre la doctrina catélica
de la Misa? Pablo VI estaba convencido de que la reforma
litargica realizada después del Concilio realmente habia
introducido y sostenido firmemente las indicaciones de la
constitucién (discurso al Sacro Colegio del 22 de junio de
1973). Pero la experimentacion arbitraria continuaba y, por
el contrario, agudizaba la nostalgia por el antiguo rito. El
Papa, en el consistorio del 27 de junio de 1977, amonestaba
a «los contestatarios» por sus improvisaciones, banalidades,
ligerezas y profanaciones, pidiéndoles severamente que se
atuvieran a la norma establecida para no comprometer la
regula fidei, el dogma, la disciplina eclesidstica, lex credends
y orandi. Y también amonestaba a los tradicionalistas, para
que reconocieran la «accidentalidad» de las modificaciones
introducidas en los sagrados ritos.

A pesar de esto, hay quien afirma que la reforma littrgi-
ca querida por el Concilio Vaticano II ha sido combatida y
progresivamente sepultada por la curia romana, hasta con-
siderar que no era entendida o aplicada sélo como reforma
de algunos ritos, sino que constitufa la base y la inspiracién
de los objetivos por los que el Concilio habia sido convoca-
do. Y hay también quien sostiene que del Concilio no sélo
habria derivado un nuevo modo de entender y hacer litur-
gia, sino que la Iglesia y la liturgia de Pio V habrian sido
otra cosa que la Iglesia y la liturgia en la que desde hace
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cuarenta anos se ha aprendido a creer, vivir y orar. En fin,
icon el Concilio habria nacido otra Iglesia! Si tales intér-
pretes tuvieran razon, jdeberiamos deducir que ha nacido
también otra liturgia y no que ha sido renovada la de la
Iglesia catdlica! La interpretacion del Concilio, de sus con-
tenidos y de su autoridad se ha convertido en el punto de
choque, tanto de los conservadores como de los innovado-
res: los primeros relativizandolo y negando la necesidad del
desarrollo de la tradicidon, los segundos absolutizandolo y
aislandolo de la tradicion.

Luego, el arqueologismo ha llevado a idealizar el primer
milenio —jexcepto la oracion vuelta al Oriente!— y deste-
rrar el segundo milenio medieval y moderno como la quin-
taesencia del devocionismo y del clericalismo. Se ha olvida-
do que el desarrollo del dogma acaece en la tradicion
viviente, de la cual es parte esencial la liturgia. Antonelli,
tomando nota del aspecto historico y practico del confiteor
al comienzo de la Misa, en una asamblea del Co#nsiliumz ob-
serva: «Es preciso pensar que peca de arqueologismo no
s6lo quien quiere reasumir normas ahora caidas en desuso
y sin eficacia solamente porque existian en la Antigiedad,
sino también quien no quiere acoger elementos validos tini-
camente porque no se encuentran en la Antigiedad»?.
Luego, es llamativo cuanto refiere a propdsito de la revision
del rito del bautismo: «Tuvo que hacer observar que ahi
donde se esperaria una alusion clara al pecado original [...]
parece que se escabulle del discurso. Es esta nueva menta-
lidad teoldgica, que atenta y no me gusta»®. Sucedié6 lo
que Pablo VI no habria querido, que en vez de una apertu-
ra a la Iglesia del humanismo laico profano, ha sido una

27 Nicola Giampietro, E/ cardenal Ferdinando Antonellz, op. cit., p. 242.
28 Tbid, p. 255.
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penetracion en ésta de la religion del hombre que se hace
dios.”

Para ir a la sustancia, la causa primera es la penetracién en
la liturgia del «viraje antropoldgico» de Rahner. La liturgia se
ha convertido en un asunto de la comunidad, de las ideas y
experiencias personales de sus miembros, en quienes ella se
auto representa mediante la creatividad, y asi desaparece el
fin del culto: el encuentro con la presencia del Sefior en la
Iglesia. ¢Como puede ser que, usando en la liturgia el «len-
guaje atrayente», el hombre de hoy se alejara de la Iglesia?

En 1975 la bula Apostolorum Limina de Pablo VI para
la convocatoria del afio santo, a propésito de la renovacién
litargica habia anotado: «Nosotros estimamos sumamente
oportuno que esta obra sea reexaminada y reciba nuevos
desarrollos, de modo que, basandose en lo que ha sido fir-
memente confirmado por la autoridad de la Iglesia, se pue-
dan ver por doquier aquellas [reformas] que son verdade-
ramente validas y legitimas y continuar su aplicacién con
celo atn mayor segin las normas y los métodos aconsejados
por la prudencia pastoral y por una verdadera piedad». En
el posconcilio quizas se corrié demasiado y no hubo tiempo
de pensar, y asi, se ha podado sin el oportuno discernimien-
to: para algunos todo lo viejo parecia malo, como para
otros lo era todo lo nuevo. Hoy es necesario obrar con cau-
tela, porque si no, afirmando que todo o casi todo lo de la
reforma litdrgica es negativo o positivo, se cae en el mismo
error. La reforma littrgica en su conjunto, incluidas las par-
tes ya aplicadas, puede ser reexaminada a la luz del verda-
dero espiritu de la liturgia.*®

29 Homilia conclusiva de la IX sesién del Concilio Vaticano II, 7 de
dicembre de 1965.

30 Cfr. Joseph Ratzinger y Vittorio Messori, Informe sobre la fe, cap. IX,
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 2005.
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Si bien no se puede decir que la reforma litdrgica no haya
despegado, ciertamente ha volado bajo, por caminos llenos
de obstaculos y no siempre en linea con el movimiento li-
targico del siglo XX y sobre todo de la restauracion llevada
a cabo por Pio XII, para acabar haciendo aterrizajes forzo-
sos. Por lo tanto, quedan sombras que disipar sobre la for-
ma en que fue hecha. ¢Se fue mas all4 de las intenciones del
Concilio? Por eso, hagase una tregua en la batalla: ahora el
Usus antiquior de la Misa ha vuelto a modo de espejo junto
al nuevo. Si algunas nuevas formas rituales han parecido
ceder al espiritu del mundo, una sosegada profundizacién
y una revision o restitucion de las antiguas podra alejar todo
temor.



Capitulo IV
La tregua del Papa

1 Motu Proprio Sumzmorum Pontificum es un acto

legislativo especifico, como resulta del documento

mismo y también de la carta que Benedicto XVI ha
escrito acompafniando las nuevas disposiciones.

Para usar una expresion teoldgica, el Motu Proprio
constituye un importante ejercicio de su mzunus regends, es
decir del poder propio de la jerarquia catélica, encabezada
por el Papa, de gobierno de la Iglesia. Por lo tanto el obje-
tivo «doctrinal» del documento pontificio puede ser resu-
mido en tres puntos: favorecer la reconciliacién interna en
la Iglesia; ofrecer a todos la posibilidad de participar de la
«forma extraordinaria», considerada un tesoro precioso
que no debe perderse; garantizar el derecho del pueblo de
Dios —los sacerdotes, los laicos y los grupos que lo pi-
dan— al uso de la «forma extraordinaria».

La pontificia comision Ecclesia Dei esta encargada de
vigilar y promover su actuacion, en didlogo con obispos,
sacerdotes y fieles laicos.
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Sin embargo, se prevén ulteriores clarificaciones a través
de una instruccion especifica.

Entre tanto, todos pueden conocer las razones del Motu
Proprio que el Santo Padre ha suministrado en la carta a
los obispos.

LAS LINEAS DOCTRINALES Y DISCIPLINARES
DEL MOTU PROPRIO

Para disipar el temor de que, restableciendo el misal roma-
no en su Gltima edicién de 1962, se desconociera la autori-
dad del Concilio con base en el cual Pablo VI publicé el
nuevo misal, la carta de Benedicto X VI afirma que se trata
de dos redacciones consecuentes, como otras veces ha su-
cedido a través de los siglos, al desarrollo del tnico rito. En
efecto, quien conoce la historia de los libros littrgicos sabe
que con ocasién de su reedicion han sido enmendados y
enriquecidos con formularios de misas, bendiciones, etc.
Por lo tanto, los dos misales no pertenecen a dos ritos. Es
una respuesta a cuantos, tradicionalistas e innovadores, ha-
bian afirmado que el antiguo rito romano murié con la re-
forma littrgica y nacié otro en total discontinuidad: una
verdadera y real cesura.’!

Cuando en 1970 se publicé el nuevo rito de la Misa, se
pensaba que el misal de 1962 seria usado a partir de enton-
ces por unos pocos, y el problema se iria resolviendo caso
por caso. Pero no fue asi, dice el Santo Padre: el uso del
misal de 1962 ha ido mucho mis alla de los grupos tradi-
cionalistas, los nostalgicos y las personas ancianas, «se ha

31 A propésito de esto, M. Gagliardi, Introduzione al Mistero eucaristi-
co. Dottrina, liturgia, devozione, San Clemente, Roma, 2007, pp. 320-322.
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hecho claramente manifiesto que también personas jovenes
descubren esta forma litirgica, se sienten atraidas por ella
y encuentran alli una forma particularmente apropiada para
ellas de encuentro con el misterio de la Santisima Eucaris-
tia». De aqui ha nacido la necesidad de una regulacién ju-
ridica mediante el Motu Proprio, también para ayudar a los
obispos a ejercer de modo catdlico la tarea de moderadores
de la liturgia en su iglesia particular.

Para disipar un segundo temor, de desérdenes y ruptu-
ras en la comunidad parroquial, el Papa observa que este
riesgo no existe, porque el uso del misal antiguo presupone
una cierta formacion litargica y el acceso a la lengua latina:
cosas no frecuentes en las circunstancias concretas de los
fieles. Por eso el nuevo misal permanece vigente para el uso
ordinario y el antiguo para el extraordinario. Exageraciones
puede haber tanto de parte de los fieles ligados a lo antiguo
como de parte de los que aman la novedad siempre y a toda
costa, como es el caso de los sacerdotes «creativos»; la ma-
nera de evitarlas est4 en el uso aconsejado —no obligado—
de ambas formas a los unos y a los otros, porque se puede
prever que deberan enriquecerse mutuamente, 0 «contami-
narse» en buen sentido, en especial la nueva si recuperara
la sacralidad y la reverencia «en conformidad con las pres-
cripciones» en ella contenidas, lo que volveria «visible su
riqueza espiritual y profundidad teoldgica». Sabemos que
asi ha ocurrido en la historia de las liturgias orientales y oc-
cidentales, por ejemplo entre la antioquena y bizantina, o
entre la romana y la alejandrina.

Después de haber mostrado lo infundado de estos temo-
res, la carta suministra la razén positiva, podriamos decir
que el objetivo doctrinal y pastoral que no puede no intere-
sar a quien estd ornado con el nombre de Cristo: «Una re-
conciliacién interna en el seno de la Iglesia [...] hacer todos
los esfuerzos, a fin de que, a todos aquellos que verdadera-
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mente tienen el deseo de la unidad, les sea posible perma-
necer en esta unidad o reencontrarla nuevamente». ¢Acaso
Jests no ha rezado a fin de que sean una sola cosa para que
el mundo vea y crea? ¢Quién podria objetar esto? Sin em-
bargo, existe quien no comparte la siguiente afirmacién de
la carta: «No hay ninguna contradiccién entre una y otra
edicion del misal romano. En la historia de la liturgia hay
crecimiento y progreso, pero ninguna ruptura. Lo que para
las generaciones anteriores era sagrado, también para noso-
tros permanece sagrado y grande, y no puede ser repenti-
namente prohibido de un modo absoluto o, incluso, juzga-
do dafiino. Nos hace bien a todos conservar las riquezas
que han crecido en la fe y en la oracién de la Iglesia y darles
el justo lugar». Se trata de una amonestacién a unos y a
otros para que reencuentren el equilibrio.

Finalmente, en lo que respecta a la autoridad del obispo,
nada se le quita: debe vigilar y «moderar» —nunca como
en este caso tiene tanto sentido el término moderador—,
«pero en plena armonia con cuanto ha sido establecido por
las nuevas normas del Motu Proprio». Se puede decir que
tal moderacién consiste en favorecer el enriquecimiento de
los unos y de los otros, como fue mencionado poco antes.
En efecto, al final de la carta se dice que aquellos que cele-
bran con el antiguo misal deberian celebrar también con el
nuevo. No es una obligacion sino una sugerencia, mientras
el respeto por ambos usos es obligatorio. Consecuentemen-
te, quien celebra segtn el antiguo uso debe evitar deslegi-
timar el otro uso, y viceversa. Por lo tanto no se admite una
negativa a celebrar el nuevo a causa de una opinién pre-
concebida; no seria signo de comunion negarse, por ejem-
plo, a concelebrar con un obispo que quisiera hacerlo se-
gun el nuevo misal.

La Iglesia no es una monarquia hereditaria y por lo tanto
el Papa no est4 vinculado a las decisiones de su predecesor,
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porque siempre se crean situaciones nuevas. Sin embargo,
el Santo Padre ha pedido a continuacion a los obispos un
informe para analizar la situacion, por lo tanto se abren es-
pacios también para las comunidades interesadas, tanto de
fieles laicos como de religiosos apegados a la tradicion, so-
bre todo los que permanecieron en comunién con Roma,
para demostrar con su conducta que verdaderamente quie-
ren alcanzar la concordia y la reconciliacion. Seria paradé-
jico que la Misa, cuyo momento culminante es la Eucaristia,
sacramento por excelencia de la unidad y de la paz, termine
por convertirse en signo de division, de discordia y por lo
tanto en presagio de antagonismos. Se debe afiadir que tan-
to para los seguidores del arzobispo Lefebvre como para
los fautores de los abusos de la liturgia renovada, se trata de
una ocasién importante para demostrar con gran humildad
y simplicidad la determinacién de abandonar, los primeros,
las posiciones de separacion y volver en plena comunion
catblica con Roma, sin ninguna voluntad de revancha (que
no seria un sentimiento cristiano); y los segundos, cesar en
los actos de manipulacién de la liturgia, que no es su pro-
piedad privada, y celebrarla en un espiritu catdlico porque
pertenece a la Iglesia entera. Seria sefial de que el Motu
Proprio ha alcanzado un resultado importante, que es lo
que auspiciaban los primeros, que la liberacion del antiguo
rito fuera preparatoria de la plena reconciliacién, y también
cuanto afirmaban los segundos, es decir que la nueva litur-
gia contiene y desarrolla la antigua de los sacramentarios
romanos.

Mas alla de las formas rituales, es necesario no olvidar,
como el Santo Padre recuerda oportunamente en la carta,
que la sustancia de la liturgia es la reverencia y la adoracién
de Dios, del Dios que esta presente en la Iglesia. No se debe
reducir la naturaleza de la liturgia a una disquisicién sobre
las formas: la verdadera cuestion es si la liturgia, antigua y
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nueva, ayuda en serio a rendir el debido culto a Dios en las
formas mads consonas y apropiadas, en espiritu y en verdad.

UN POCO DE HISTORIA

Es curioso que miren a lo antiguo tanto los cultivadores de
la tradicién como los amantes de la innovacién: los unos
para conservarlo, los otros para renovarlo. ¢Acaso no afir-
man estos ultimos que la nueva liturgia ha retomado anti-
guos ritos caidos en desuso? Dos ejemplos entre todos: la
oracién de los fieles y la concelebracion. En consecuencia
es justo que la carta haga un poco de historia para deducir
en sintesis algunos principios doctrinales de la liturgia ca-
tolica.

a. Los papas, desde los origenes hasta hoy, han cuidado
el culto que la Iglesia debe ofrecer a la Divina Majes-
tad, para que fuera un culto digno «de alabanza y
gloria de su nombre» y «de utilidad para toda su San-
ta Iglesia». Se evoca el principio a observar (Ordena-
miento, editio typica, 111, 2002, n. 397) acerca de la
concordancia entre doctrina, sighos y usos de la Igle-
sia particular con la universal, «porque la ley de la
oracién de la Iglesia corresponde a su ley de fe».

b. La figura mas sobresaliente es la de San Gregorio
Magno, el cual «mandé6 que fuera definida y conser-
vada la forma de la sagrada liturgia, tanto respecto
del sacrificio de la Misa como del oficio divino, en el
modo en que se celebraba en la Urbe». Como, en
cierto sentido, él confié a los benedictinos tanto la di-
fusion del Evangelio como la aplicacién de la regla de
San Benito, en la que se recomendaba que «nada sea
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antepuesto a la obra de Dios» (e, 43), permitié de es-
te modo que la liturgia romana enriqueciera con fe,
piedad y cultura a muchos pueblos. Después de Gre-
gorio otros pontifices continuaron esta obra: en par-
ticular San Pio V, que segtin el dictado del Concilio
de Trento «renové todo el culto de la Iglesia, tuvo a
su cargo la edicién de los libros littirgicos enmenda-
dos y “renovados segtin la norma de los Padres”; y
los dio en uso a la Iglesia latina». Entre ellos ocupa
un lugar especial el misal romano.

. Después de la puesta al dia y la regulacion de ritos y

libros litargicos por parte de otros pontifices como
Clemente VIII y Urbano VIII, llegamos a la reforma
general del siglo XX con San Pio X, Benedicto XV,
Pio XII y el beato Juan XXIII. Finalmente el Conci-
lio Vaticano II «expresé el deseo de que la debida
respetuosa reverencia para con el culto divino fuera
de nuevo renovada y adaptada a las necesidades de
nuestra época». Pablo VI, «movido por este deseo
[...] en 1970 aprobd para la Iglesia latina los libros li-
targicos reformados y en parte renovados». Fueron
bien acogidos por obispos, sacerdotes y fieles en todo
el mundo. Juan Pablo II ha revisado la editio typica
IIT del misal, es decir su reedicién puesta al dia. El fin
de tal labor es el esplendor para dignidad y armonia
de la liturgia cual culto catdlico dirigido a Dios uno
y trino.

. Pero el hecho de que «en algunas regiones no pocos

fieles» continuaban adhiriéndose «a las formas litar-
gicas anteriores» que habian permeado su cultura y
su espiritu impulsé a Juan Pablo IT en 1984 a hacer
publico un indulto de la Congregacién para el Culto
Divino que daba facultad de usar el misal del 62. Y
en el 88, con el Motu Proprio Ecclesia Detz, exhortd a
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los obispos a usar «amplia y generosamente tal facul-
tad a favor de todos los fieles que lo pidieran».

Es éste el antecedente que ha llevado a Benedicto XVI,
también como consecuencia de la insistencia de muchos
fieles, luego de un consistorio celebrado el 23 de marzo de
2006, «habiendo reflexionado profundamente sobre cada
aspecto de la cuestion, después de haber invocado el Espi-
ritu Santo y contando con la ayuda de Dios», a establecer
en 12 articulos las normas a seguir por los obispos y los
fieles.

En sintesis:

1. Una es la lex orandi de la Iglesia catdlica, pero son
dos sus expresiones, que en modo alguno llevaran a
la division de la lex credend: de la Iglesia; o sea un
solo rito en dos usos: ordinario y extraordinario. El
misal romano precedente no fue abrogado nunca.

2. La Misa antigua, en su estructura esencial, es la de
San Gregorio Magno, sobre todo el canon romano.
Se dirige a todos y la puede celebrar cualquier sacer-
dote de la Iglesia catdlica en situacion regular, sin ne-
cesidad de permiso alguno de la Santa Sede o del
obispo diocesano. Debe ser ofrecida a todos y puede
participar en ella cualquiera, sin limite de nimero. Lo
mismo puede decirse para el bautismo, matrimonio,
penitencia y uncién. Las formulas antiguas de con-
firmacién y del orden sagrado permanecen validas.
También es asi para el oficio divino.

3. Las lecturas se pueden proclamar también en lengua
verndcula, pero siguiendo el orden del misal de 1962.

4. Los fieles que no obtengan satisfaccién del parroco,
informen al obispo. Si éste tampoco estuviera en gra-
do de proveer, dirfjanse a la pontificia comisién Ec-
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clesia Dei, que representa la autoridad de la Santa
Sede, vigilando la observancia y aplicacion de estas
disposiciones.

Por lo tanto el Motu Proprio pone al antiguo rito junto
al nuevo, no lo sustituye; permanece facultativo, no obliga-
torio. No quita, sino agrega, y asi expresa la unidad en la
variedad. Es un enriquecimiento que debe curar las heridas
causadas por la ruptura de la comunién y llevar a la recon-
ciliacién interna de la Iglesia, superando las interpretacio-
nes del Concilio que han favorecido las deformaciones li-
tirgicas. Finalmente la 6smosis entre el antiguo y nuevo
rito evitard al primero el individualismo y al segundo el
comunitarismo, si incentiva en cada uno la memoria de
Cristo, de quien surge la comunion entre todos.

LAS INTERPRETACIONES INCORRECTAS DEL ACTO PAPAL

Después de la publicacién del Motu Proprio se han reali-
zado no pocas interpretaciones incorrectas por parte de
algunos exponentes eclesidsticos, religiosos y laicos, defen-
sores de los experimentos litirgicos. Presuponen éstos que
hasta el Concilio Vaticano II la Iglesia ha permanecido de-
tenida y s6lo con él se ha puesto en camino; oponiendo de
este modo la tradicién al progreso. Pero, ¢tradere no signi-
fica transmitir algo de una generacién a otra, un contenido
desde una época a otra; en nuestro caso, todo el conjunto
de gestos y textos litargicos? jEntonces se puede decir que
la tradicién implica inevitablemente el progreso! Si la re-
forma littrgica posconciliar hubiera querido proponer a los
sacerdotes elegir qué conservar y qué desechar de la tradi-
cién, estariamos frente a una herejia. No es asi, teniendo en
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cuenta los numerosos licet y possit de los que estan salpica-
das las rabricas litargicas del misal de Pablo VI. El Motu
Proprio de Benedicto XVI quiere proponer una eleccién
mas, o sea reafirmar que la antigua liturgia no ha sido nun-
ca abolida, en cuanto que es plenamente catélica. Podria-
mos decir que la actualizacién del misal de 1962 del Papa
Juan no puede ser contrapuesta a la de Pablo VI ocurrida
ocho afos después, sino puesta junto a él como una rique-
za: pertenece a la regula fidei como expresion extraordina-
ria, y no excepcional, junto a la ordinaria y normal, justa-
mente: «Dos usos del antiguo rito romano».

La autoridad del Concilio no debe ser desobedecida ni
la reforma litargica debe ser puesta en duda, ni por quien
estda mas ligado a la forma antigua codificada en el misal de
1962, ni por quien prefiere el de 1970. Es obvio que lo que
es ordinario no es igual a lo extraordinario, pero seria ex-
trafio que nosotros viviéramos solo de lo primero y no tu-
viéramos necesidad de lo segundo, precisamente como es
ordinario lo ferial y extraordinaria la fiesta. Por eso es errado
considerar, como algunos, que esta nueva disposicién ha sido
promulgada para los tradicionalistas, porque la intencién del
Motu Proprio es que todos en la Iglesia miren al rito antiguo,
es mas, que los sacerdotes puedan celebrarlo y los fieles par-
ticipar de él. Un fiel oriental practicante asiste al rito de Cri-
sostomo o de Basilio segtin los tiempos littrgicos. Analoga-
mente, las didcesis catdlicas no deben limitarse a atender la
peticion, sino que deben ofrecer la posibilidad.

¢Por qué considerar ignorantes de la Escritura y de la
liturgia y afectados por «devocionismo» a quienes aman el
antiguo rito, como si todos cuantos participan de la nueva
liturgia fueran mas instruidos y exentos de sentimentalis-
mo? Basta leer ensayos y articulos de liturgistas para des-
cubrir, al respecto, insatisfacciones y quejas para con el vas-
to pueblo de Dios.
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Por otro lado, la liturgia no sélo ha servido como bande-
ra ideoldgica a algunos grupos tradicionalistas para afirmar
el fundamentalismo cat6lico, sino también a no pocos pro-
gresistas para reivindicar el autonomismo de marca protes-
tante y no global (véanse las «banderas de la paz» izadas
sobre las iglesias y ante los altares). La instrumentalizacién
politica y cultural de la Misa o su reduccién a folclore o es-
pectaculo ha sido hecha tanto por los unos como por los
otros.

Considerar que son solo unos pocos nostalgicos obsti-
nados y grupos de sensibilidad infantil los que siguen el
Motu Proprio, o que los centenares de lugares en Europa
e Italia donde se celebra segtin el antiguo uso son irrelevan-
tes, implicaria también decir que las pequenias comunida-
des cristianas orientales que viven en analoga diaspora de-
berian desaparecer junto con sus ritos. ¢Es propiamente
evangélico juzgar por la cantidad? Y ademis, ¢cémo es que
el antiguo rito es buscado de modo particular por los jove-
nes —como dice el Papa en el Motu Proprio—, incluso no
habiéndolo conocido nunca? ¢Es reducible a un gusto per-
sonal? Aparte los casos extremos de «misas beat» donde el
cura baila, «misas revolucionarias», como en Colombia,
donde el cura con estola porta la metralleta en una mano y
el misal en la otra, «misas carnaval», en oratorios donde los
celebrantes se ponen la mascara de clown, «misas picnic»,
etc., ¢no ocurre también que asistamos a misas donde el
sacerdote sustituye las lecturas con otras no biblicas, cam-
bia articulos del credo, interpola la plegaria eucaristica? ¢A
qué se deben atribuir estas actitudes si no es a la arbitrarie-
dad? ¢Interpretan bien la reforma littrgica? ¢O se han de-
jado llevar hacia el subjetivismo y el relativismo, hasta la
caricatura y la profanacion de la sagrada liturgia? Es esto
justamente lo que ha instaurado la anarquia, no el Motu
Proprio, por el hecho de sustraer la liturgia de la autoridad
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de los obispos o poner a los fieles contra los parrocos que
no acceden a sus peticiones. Alguien ha llegado a proponer
la objecién de conciencia, como si la Misa fuera propiedad
del sacerdote y de la comunidad: esto, y no el Motu Pro-
prio, es un ataque directo al corazén del Concilio Vaticano 1T
y al nuevo rito.

Si se llega al punto de sostener que no puede pagarse un
alto precio por la unidad con los tradicionalistas, esto val-
dria a fortiori para la unidad ecuménica con los protestan-
tes y ortodoxos, por algunos tan buscada, mas no de un
modo igualmente claro. Si algunos consideran que no se
puede resolver un problema teoldgico con una respuesta
litargica, entonces, ¢por qué se preocupan de lo que pien-
san los ortodoxos de la falta de la invocacion al Espiritu
Santo en el canon romano? Admitamos que sea asi: pero
Louis Bouyer y otros lo han explicado de otro modo.
iCudnta contradiccion!

Por lo tanto, es necesario preocuparse no sélo de las de-
claraciones de los tradicionalistas cismaticos sobre el Motu
Proprio, sino también de los innovadores eminentes pero
desobedientes. En fin, deducir la superioridad de un misal
sobre el otro sélo por el uso que se le da significa que la
liturgia del tiempo ordinario no puede ser considerada mas
importante que la de los tiempos fuertes; como si en la li-
turgia oriental el rito de San Juan Cris6stomo, que se cele-
bra habitualmente, fuera considerado superior al de San
Basilio, que se celebra extraordinariamente, o al excepcio-
nal de los Presantificados. Y aqui se equivoca tanto quien
declara esto negandose a celebrar también con el rito ordi-
nario como quien lo muestra con los hechos negandose a
celebrar con el rito extraordinario. Por ambas partes se cae
en la desobediencia y en el formalismo.

Ademas, aun si fuera cierto que el rito antiguo privilegia
una dimensién personal devocional y estética, se deberia
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percibir también que el nuevo rito cae en exceso de comu-
nitarismo, participacionismo sin devocién y espectaculari-
dad.

Ademas se sostiene que la primera forma no permitia
un culto espiritual, por lo que se ha debido pasar hacia
aquella otra salida de la reforma conciliar: pero de este
modo se cae en una contradiccién, porque se acaba vol-
viendo a la contraposicién entre pre y posconcilio, que en
la premisa se habia negado, y atribuido en cambio a los
tradicionalistas. Se acusa también a la liturgia tridentina
de ser «dionisfaca». ¢En qué sentido? ¢En el de Dionisio-
Baco, o de Dionisio Aeropagita? Si fuera esto tltimo,
¢qué habria que decir de la liturgia bizantina con su rebo-
sante riqueza, dada la influencia que precisamente sobre
ella ha tenido el misterioso autor del siglo VI? Los estu-
dios comparativos demuestran que la liturgia romana era
mucho mds cercana a la oriental en la forma preconciliar
que en la actual. Por lo tanto, cuidado tanto con acufar
epitetos como con aplicar la eclesiologia agustiniana a la
liturgia reformada, porque saldria malparada, vistos los
abusos en su aplicacion.

Si la antigua liturgia era un «fresco recubierto», la nue-
va ha puesto en peligro el fresco por la técnica agresiva
usada al restaurarlo. En cambio el Motu Proprio vuelve a
poner ante nosotros al rito plurisecular de la Iglesia caté-

lica, a quien el nuevo rito no debe temer mirar para recu-

perar algunas lineas esenciales. Es verdad que el papa Pa-
blo VI queria restaurar simplemente el rito de San Pio V,
es decir la liturgia de San Gregorio, pero lamentablemen-
te los expertos tomaron la delantera desde la primera fase,
«fabricando» otra cosa. Cuando el Papa se dio cuenta de
esto, hemos visto qué es lo que ocurrié; pero mientras tan-
to, como suele decirse, los bueyes se habian escapado del
establo. Justamente este grueso error ha producido la
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siendo excluidos de su «didlogo» son los catélicos «de una
pieza».

La Eucaristia del Sefior es y permanece una sola, més
alld de las formas antiguas y nuevas, justamente como en las
liturgias orientales antiguas y distintas de la nuestra. Como
sugiere el estudioso aleman Martin Mosebach, el usus anti-
quior deberia ser conocido como «liturgia de San Gregorio
Magno» en analogia con el uso oriental de la «liturgia de
San Juan Criséstomos.

Por o tanto, la reconciliacién del papa Benedicto no es
una operacion nostalgica, sino la continuacién de la tradi-
cion apostélica y del espiritu de disciplina. La disposicién
interior para participar de la liturgia es la de venerarla y
acogerla, no la de reinventarla cada vez. San Benito escribe:
«Comprendamos cémo es necesario comportarse en pre-
sencia de Dios y de sus angeles; por eso debemos celebrar
la liturgia de las horas de modo tal que nuestra mente se
sintonice con nuestras palabras» (Regla, e. 19). Ante esta
frase escrita en latin en el claustro de San Anselmo, en el
Aventino, me he detenido frecuentemente.

34 Giovanni Guareschi, «Al di la del bene e del male», en Dox Camillo
e 7 giovani d'oggs, Rizzoli, Milan, 1969, p. 8. [Don Camilo y los jévenes de
hoy, Suma de Letras, Madrid, 2004].

Capitulo V

La crisis eclesial y el desmoronamiento
de la liturgia

CONTINUIDAD ECLESIAL Y LITURGICA

egtn algunos, el Motu Proprio Summorum Pontifi-

cum de Benedicto XVI, que permite nuevamente la

celebracion del llamado rito tridentino, tendria peli-
gro de crear «malestar», porque la eclesiologia presente en
el viejo misal seria «incompatible» con la surgida del Con-
cilio Vaticano II; algin obispo hasta ha hablado de motu
«tm-proprio». Intentemos verificar el fundamento de tal te-
sis aproximandonos al canon romano, la plegaria eucaristi-
ca mantenida también en el nuevo misal de Pablo VI. En
ella, ante todo, el sacerdote se dirige al Padre y presenta el
ofrecimiento «por la Iglesia Santa y Catdlica», a fin de que
sea acogida en la unidad —como se reza en la antigua Di-
daché— y El la guie por medio del Papa, del obispo y de
«todos aquellos que custodian la fe catdlica transmitida
desde los apdstoles», es decir los legitimos pastores de las
iglesias particulares y de las comunidades locales. Se trata
de los célebres dipticos que prueban la existencia de la co-
munién en la Iglesia. Al mismo tiempo son recordados ante
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el Padre los que estan presentes en la celebracion y los ofe-
rentes: «Por ellos te ofrecemos y también ellos te ofrecen»,
o sea el sacerdocio ordenado y el comiin. En segundo lugar
se afirma que la Misa es celebrada en comunién con Maria
y los santos, la Iglesia celeste, pidiendo su intercesién. En
tercer lugar, dirigiéndose a Dios se pide «la potencia de tu
bendicion», para que los dones sean consagrados: la expre-
sion se refiere al Espiritu Santo. Segtin los estudios, el ca-
non romano, en su nucleo, seria anterior a la definicién del
Concilio constantinopolitano de 381. Por otra parte, otra
plegaria eucaristica antigua, la anafora copta de Serapion,
contiene una epiclesis al Verbo.

Volviendo al canon romano, después de la consagracion
se pasa a hacer memoria ante el Padre del Hijo y de su mis-
terio redentor, ofreciendo su cuerpo y su sangre como sa-
crificio agradable, prefigurado en los de Abel, Abraham y
Melquisedec; se suplica que la ofrenda llegue al altar del
cielo desde el altar de la tierra. Sigue la intercesién por los
difuntos, por la Iglesia que se purifica, y por la Iglesia te-
rrena que celebra en ese lugar. La gran plegaria concluye
con la glorificacion trinitaria y el amén de los fieles.

De esta plegaria, que dosifica sabiamente la fe personal
y la comunitaria, emerge la comunién de la Iglesia que des-
ciende del cielo, con los rasgos de unidad y santidad, de
catolicidad y apostolicidad. La plegaria hace al mismo
tiempo memoria de Jesucristo y de su misterio, y espera su
venida tanto en el hoy litdrgico como en el juicio final. Asi
la liturgia y la Iglesia se manifiestan como memoria del
hecho de Cristo histéricamente ocurrido en Tierra Santa
hace dos mil afios con la encarnacién y la redencién,
siempre presente en el misterio de fe y de caridad, que es
de un modo en particular la Eucaristia. Entonces la litur-
gia es esencialmente la oracion de adoracién trinitaria de
la Iglesia.

LA CRISIS ECLESIAL Y EL DESMORONAMIENTO DE LA LITURGIA 101

Ahora bien, lo hemos dicho, la crisis que ha golpeado la
liturgia se ha debido al hecho de que con frecuencia en el
centro ya no esta Dios ni la adoracién a El, sino los hom-
bres, la comunidad; asi, como decia J. B. Metz: «La crisis
de Dios esta bloqueada eclesiologicamente»”.

El desmoronamiento de la liturgia comienza cuando ésta
no es concebida y vivida como adoracién de la Trinidad en
Jesucristo y como celebracién de toda la Iglesia catolica (y
no de una comunidad local), de la cual obispos y sacerdotes
son ministros, o sea siervos y no sefiores. La queja continua
de algunos liturgistas sobre la fallida aplicacién de la re-
forma y los expedientes por volverla atractiva, indican que
se ha perdido el espiritu de la liturgia, reduciéndola a una
auto celebracién de la comunidad particular. jCuanto rela-
tivismo doctrinal esconde la creatividad litargica! La Euca-
ristia es la primera que ha sufrido las consecuencias de una
idea de iglesia no catdlica: «Estoy convencido» ha confiado
Joseph Ratzinger, «de que la crisis eclesial en la cual hoy
nos encontramos depende en gran parte del desmorona-
miento de la liturgia»*®.

El rechazo a comprender la renovacion litargica conci-
liar en el interior de la tradicion catélica se ha manifestado
lentamente ya durante los afios de la asamblea ecuménica.
¢Acaso no privilegiaban las nuevas comunidades monasti-
cas liturgias donde el tiempo de la palabra biblica prepon-
deraba sobre el de la celebracién de la Eucaristia? ¢No se
comenzaba a acentuar la dimensién comunal de la Misa en
detrimento de la sacrificial? El Concilio ni lo habia imagi-
nado. Asi, mientras por la parte tradicionalista se lleg6 a
pedir en el afio 82 que se redimensionara el valor doctrinal

35 Citado en Joseph Ratzinger, L’ecclesiologia, op. cit., p. 132.
36 Joseph Ratzinger, M vida: Recuerdos, Encuentro, Madrid, 1997,
pp. 122-125.
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del Vaticano II, por parte de algunas escuelas progresistas
se ha decidido recientemente que sea considerado entre los
concilios generales y no ecuménicos del segundo milenio.
¢Puede tener mas miedo la parte que ha agitado el espan-
tajo de «un efecto similar a la explosion atémica» como
consecuencia del Motu Proprio o de aquella que por dece-
nios postula la discontinuidad y la ruptura entre Iglesia de
antes y de después del Concilio? ¢No es ella quien ha ali-
mentado la desconfianza, es mas, la insubordinacién en el
pueblo de Dios? Asi los tradicionalistas consideran que la
Iglesia preconciliar ha sido traicionada por el Concilio,
mientras que los progresistas piensan que la Iglesia poscon-
ciliar ha traicionado al Concilio. Benedicto XVT ha descrito
estas «lecturas» como condicionadas por la hermenéutica
de la discontinuidad o de la ruptura, en el discurso a la cu-
ria romana del 22 de diciembre de 2005, y ha vuelto a ha-
cerlo en la exhortacién apostdlica Sacramentum caritatis
(n. 3, nota 6), para facilitar la comprension del desarrollo
litargico después del Concilio.

Hay quien ha definido el Motu Proprio como «una vil
afrenta al Vaticano II», ignorando que el rito romano anti-
guo se celebraba durante el Concilio y aun algunos anos
después. Es extrafio que aquellos que han hecho de Juan
XXIII el simbolo del progresismo se opongan al misal ro-
mano puesto al dia por él, y ahora puesto de nuevo en auge
por la celebracién del rito antiguo. Los dos misales mues-
tran que, mas alla de las formas, la identidad de la Iglesia
permanece igual. No se puede elegir la Iglesia o la Misa que
mas agrada. En cambio se debe facilitar a todos el poder
sentirse en la Gnica Iglesia catdlica participando del antiguo
y del nuevo rito. Este es el criterio no subjetivo que recuer-
da el Motu Proprio.

Condenar a los tradicionalistas porque se creen los sal-
vadores de la Iglesia romana es improcedente por parte de
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quienes se consideran profetas de la Iglesia que vendra. El
Motu Proprio quiere humildad de unos y otros: la Iglesia
1no ha comenzado con el Concilio Vaticano II, sino con los
Apéstoles, y ha atravesado los siglos para que nosotros la
recibiéramos integramente, en comunién de fe y de amor
con todas las generaciones de cristianos. La Iglesia es jun-
tamente jerarquia y pueblo, imagen de la asamblea celestial
de los angeles y de los santos, a quienes se une en la litur-
gia. La eclesiologia del Concilio es el resultado coherente
de la profundizacién doctrinal ocurrida en el transcurso de
dos mil afios en la Iglesia catdlica.

Entonces el tinico modo de entender el Motu Proprio es
encuadrandolo como ulterior desarrollo en continuidad
con toda la tradicién de la Iglesia. Aquellos que han dicho
en los medios que no entienden la iniciativa del Pontifice,
pero que se adaptarén con sufrida obediencia, deben abrir-
se a la comprensién de la historia de la Iglesia, incluso la
mis reciente, en el sentido de la continuidad de la comu-
nién catélica incluso en el ambito littrgico, entre tradicion
e innovacion.

El misal de San Pio V, heredero de los antiguos sacra-
mentarios y de los misales medievales, junto al misal de Pa-
blo VI, es expresién de la tnica lex credendi et orandi que
da el primado a la relacién de la Iglesia y de todo fiel con
Dios.

EL MISAL DE SAN P10 V NO HA SIDO ABOLIDO

El Concilio Vaticano IL, en la constitucién sobre la liturgia,
parece haber afrontado la cuestion del estado canénico del
misal de San Pio V. Antes de especificar las modalidades de
la revisién del rito de la Misa declara en el n. 49: «Por eso,
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a fin de que el sacrificio de la Misa alcance la plena eficacia
pastoral también en la forma de los ritos, el sagrado Conci-
lio, en lo que hace a las misas celebradas con participacion
del pueblo, especialmente el domingo y las fiestas de pre-
cepto, establece cuanto sigue». Aqui se presume que hay
dos formas del rito de la Misa, una con la asistencia de los
fieles, especialmente el domingo y las fiestas de precepto
(cum populo) y una sin la asistencia de los fieles (szze popu-
lo). Parece que la intencion del Concilio fuera que la revi-
si6n de la que se habla en los paragrafos sucesivos de la Sa-
crosanctum Concilium tratase s6lo del rito de la Misa con
pueblo. La constitucién sobre la sagrada liturgia obviamen-
te imagina que la Misa antigua continda existiendo como
forma sacerdotal de celebracion del sacrificio eucaristico
sin la presencia de los fieles; esto también significa que el
sacerdote tiene el derecho de celebrar el antiguo rito como
Misa privada. Todo esto se basa en los siguientes argumen-
tos:

1. El nuevo rito de la Misa y el ordenamiento general del
misal romano promulgados por medio de la constitucion
apostolica Missale Romanum de Pablo VI, constituyen
—como lo expresa la misma— una renovatio, una renova-
cién del misal promulgado por San Pio V por decreto del
concilio tridentino en 1570. De hecho, la constitucién lo
cubre de alabanzas por los frutos de evangelizacion y de
santidad conseguidos durante cuatro siglos por parte de
sacerdotes y fieles.

En verdad, ya Pio XII —recuerda de nuevo la constitu-
cién— habia auspiciado una revisién y un enriquecimiento,
dando inicio a la revision del Ordo de la Semana Santa; por
lo tanto «no se debe pensar que la renovacion del misal
romano se haya producido de repente». Por otra parte, ha
sido renovado introduciendo, junto al venerable patrimo-
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nio de la liturgia romana, nuevas normas para la celebra-
ci6n. El mismo misal de 1570 era el resultado de la con-
frontacién y de la revisién de antiguos codices y fuentes
litargicas traidos nuevamente a la luz, incluso orientales.

2. No obstante las perplejidades suscitadas por algunas
versiones en lengua corriente, la renovacién de las otras
partes del misal entra en el proceso fisiologico de forma-
cién de los libros littrgicos, comenzando por los antiguos
sacramentarios romanos y por los eucologios orientales
que, notoriamente, conocen con el correr del tiempo diver-
sas ediciones, sin que por esto una abrogue a la otra. Esto
es el derecho littrgico comin. El misal romano ha conoci-
do cuatro ediciones impresas relevantes: la primera, ante-
rior al Concilio de Trento, aparecié en 1474, luego fue revi-
sada por una comisién nombrada por el Concilio —el cual
duré, nétese bien, desde 1545 hasta 1563—. Esta revision
fue editada en 1570 y es conocida como «misal de San Pio
V». Ha incidido mucho en el culto catélico, pero no estuvo
exenta de modificaciones en sus cuatro siglos de vida: la
mds conocida y reciente, la editada por orden de Juan
XXIII en la editio typica en 1962, continuando la reforma
puesta en marcha por Pio XII, que en realidad culmin en
el «misal de Pablo VI», editado en 1970 después de las en-
miendas de las que hemos hablado.

Si el sacramentario gregoriano y el misal de San Pio V
hubieran sido abrogados, ¢cémo se hubiera podido tomar
para la renovatio? Novus significa simplemente «reciente»,
«desarrollo ulterior» y no otra cosa. Precisamente por este
progreso coherente, el misal es el instrumento de una cierta
unidad litdrgica, en la cual subsisten «legitimas variedades
y adaptaciones» (Sacrosanctum Concilium, nn. 38-40).

Ahora bien, es sabido por todos que el nuevo rito con-
tiene no pocas variantes, y éstas més bien han crecido hasta
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la editio typica de 2000. Ocurrié asi que, por un lado, algu-
nos se han valido de esto para deformar, sustituir, posponer
y omitir incluso algunas partes; por otro, estd quien prefiere
usar siempre la misma plegaria eucaristica y las mismas
férmulas. Entonces, ¢por qué sorprenderse de aquellos que
piden usar siempre el canon romano, determinados prefa-
cios y la estructura ritual del misal romano en la edicion de
1962, impropiamente llamado «rito tridentino»?

Por tanto, el Concilio Vaticano II ha obrado en el con-
texto de la tradicién y en ella se coloca la legitimidad del
rito de la Misa de Pablo VI. Pero no puede ser contrapues-
to al de su antecesor, cosa que la autoridad de la Iglesia
nunca ha afirmado. Por lo tanto, ningtn libro litargico o
parte de él ha sido abrogado, a menos que contuviera erro-
res: cosa que en cambio ocurre, como hemos visto, preci-
samente con el rito publicado en 1969.

3. A todos se les pide reconocer en el misal una elocuente
expresion de la tradicion de la Iglesia: no tiene sentido
deslegitimar a nadie ni a nada del antiguo rito —seria como
cortar las propias raices—; de aquel proviene justamente el
nuevo, lo que, a su vez, manifiesta la fecundidad del anti-
guo. Juan Pablo II tuvo que recordar que «en el misal ro-
mano, llamado de San Pio V, asi como en diversas liturgias
orientales, hay bellisimas oraciones con las cuales el sacer-
dote expresa el mas profundo sentido de humildad y de
reverencia frente a los santos misterios: todas revelan la sus-
tancia misma de cualquier liturgia» (21 de septiembre de
2001). Por no decir que el criterio de la generosidad y de la
misericordia reciprocas debe prevalecer en la Iglesia a imi-
tacién del Sefior. Es precisamente éste el sentido del indul-
to de Juan Pablo IT del 3 de octubre de 1984 para celebrar
la Misa segin el misal romano de 1962, y ahora del Motu
Proprio de Benedicto XVT; no se trata de desacreditar la
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renovacién littirgica en si, sino que prevalece la preocupa-
cién por la unidad de la Iglesia.’’ En definitiva, contra todo
endurecimiento debe valer para la liturgia el principio Ec-
clesia semper reformanda, en la sabia dosificacién evangélica
de nova et vetera.

Estos son los argumentos que sostienen la no abrogacion
del misal de Pio V, si no bastara la carta a los obispos que
acompana el Motu Proprio. El cardenal Newman decia que
la Iglesia nunca ha abolido o prohibido formas ortodoxas
de liturgia, porque esto seria ajeno al espiritu mismo de la
Iglesia. El Concilio Vaticano IT ha ordenado una reforma
de los libros littirgicos, mas no ha prohibido los preceden-
tes. ¢No es contradictorio acoger en nuestras iglesias a los
hermanos ortodoxos con sus antiguos ritos y rechazar a los
catélicos que desean celebrar la Misa romana en la forma
antigua?

Todo debe ser evaluado a la luz de los criterios indicados
en la constitucién litargica (nn. 34-36). Ciertamente, la an-
tigua liturgia habia perdido un poco a causa del individua-
lismo y la tendencia a lo privado que en ella se insinuaban,
de modo que la comunién entre sacerdote y pueblo se ha-
bia vuelto insuficiente. Sin embargo, mirando a la relacion
entre viejo y nuevo rito, conviene recordar el pensamiento
de Pablo VI: «Esta promulgacién en realidad no cambia
nada de la doctrina tradicional. Lo que Cristo quiso, lo
queremos nosotros también. Lo que estaba, permanece. Lo
que la Iglesia ensené por siglos, nosotros lo ensefiamos
igualmente» (alocucién del 21 de noviembre de 1964). A
pesar de esto, ha habido quien con ocasién de la publica-
cién del Motu Proprio ha escrito que el documento intro-
ductorio del Papa, es decir la carta a los obispos, era un

37 0. Nubbaum, «Die bedingte Wiederzulassung einer Mebfeier nach

dem Misale Romanum von 1962, en Pastoralblatt, 37, 1985, pp. 130-143.
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resumen histérico demasiado conciso y —parece dar a en-
tender, por lo demis, que también impreciso— porque ten-
driamos por primera vez dos usos del tinico rito romano.

Se ha observado también que manteniendo los dos ritos
tendremos la pérdida del recorrido unitario favoreciendo
una cierta espiritualidad intimista, sin relacién con la co-
munidad, lo que crearia nuevos problemas. Pero se estan
ignorando algunas particularidades histéricas. Por ejemplo
que Annibale Bugnini, a quien Pablo VI habia encargado
la reforma posconciliar, queria obtener una disposicién ex-
plicita por la que el nuevo rito de 1970 abrogase la antigua
Misa, de modo que esta tltima hubiera sido suprimida de
derecho.

Para pedir formalmente tal disposicién a la Pontificia
Comision para la Interpretacion de los Documentos Conci-
liares, tenia necesidad del permiso del cardenal secretario
de Estado. El 10 de junio de 1974 éste rechazé otorgarla,
aduciendo como motivo que de hacer esto habria sido con-
siderado como «un acto odioso contra la tradicién littrgi-
ca»’®, Entonces, después de esta tentativa infructuosa, el 28
de octubre de 1974 fue publicado por la Congregacién para
el Culto Divino el documento Conferentiarum espiscopa-
lium, que muchos toman como referencia para sostener la
supresion del misal de 1962 y contestar la afirmacién del
Papa en el Motu Proprio de que, por el contrario, nunca lo
ha estado. En efecto, aquel documento sostiene que sélo el
nuevo misal estd permitido, mientras el antiguo ya no lo
esta, haciendo la excepcion de la mzissa sine populo para los
sacerdotes ancianos y enfermos. Segin algunos, habria
ademas en el derecho un criterio pacifico: la ley posterior
abroga la precedente. Sin embargo el canon 21 del Cédigo

38 Annibale Bugnini, La reforma litirgica, 1948-1975, Biblioteca de
Autores Cristianos, Madrid, 1999, pp. 261-262.
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de derecho canénico dice: «<En caso de duda la revocacién
de la ley preexistente no se presume, sino que las leyes pos-
teriores deben ser reconducidas a las precedentes y conci-
liadas con éstas, en cuanto sea posible». El Motu Proprio
tiene en cuenta esto y aquel documento resulta una inter-
pretacion exagerada.

Pero hay otro dato histérico decisivo a favor de la no
abrogacion del misal romano. En 1986 el papa Juan Pablo I1
instituyd una comisién de nueve cardenales para examinar
el estado juridico de la Misa antigua. La formaban los car-
denales Casaroli, Gantin, Mayer, Innocenti, Oddi, Palazzi-
ni, Ratzinger, Stickler y Tomk, que tenian la tarea de verifi-
car si el nuevo rito de la Misa promulgado por el papa
Pablo VI habia abrogado el antiguo y si un obispo podia
prohibir a sus sacerdotes celebrarlo.

La comision se reunid en diciembre de 1986. Ocho de
los nueve cardenales respondieron a la primera cuestién
que la nueva Misa no habia abrogado la antigua. Mientras
que todos unanimemente afirmaron que Pablo VI nunca
habia dado a los obispos la autoridad para prohibir a un
sacerdote celebrar la Misa con el misal de San Pio V. La
comision juzgd también que las condiciones del indulto de
1984 eran demasiado restrictivas y propuso una ampliacién.
Esas conclusiones sirvieron como lineas-guia operativas
para la comisién Ecclesia Dei, pero nunca fueron promul-
gadas.

Obsérvese, a proposito de esto, que la Santa Sede reco-
nocia el derecho del presbitero a celebrar la Misa tradicio-
nal; esto se hace evidente por el hecho de que, siempre que
un sacerdote que hubiera sido injustamente suspendido por
haber celebrado la antigua Misa contra el querer de su
obispo ha apelado, la curia romana ha anulado la sancién.
Por tano, el famoso «mitin» del grupo de cardenales ha sido
decisivo.
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Hay quien menciona una afirmacién de Pablo VI: «El
nuevo Ordo ha sido promulgado para que se sustituya el
antiguo» (en el consistorio del 24 de mayo de 1976). La re-
forma littrgica implicaba algunos libros litargicos renova-
dos, para esto el Papa habia confiado, como es normal, en
un colaborador: monsefior Bugnini, al menos hasta un cier-
to momento. Cuando se dio cuenta de las correcciones que
se debian aportar al nuevo ordenamiento, la mayor parte
estaba ya hecha, pero esto no le impidi6 proceder. Por lo
tanto, no es extraflo que se puedan revisar ritos y textos alli
donde sean sefaladas carencias doctrinales, etc. Los libros
litdrgicos —como toda institucién eclesidstica— no son
irreformables. Por otra parte, ¢no se afirma en el nuevo mi-
sal que se han destacado textos y ritos antiguos caidos en
desuso? Este indulto, por eso, se referia a la norma que ha-
bia prohibido —mas no abolido— la antigua Misa. Por lo
tanto Juan Pablo II la habia puesto de nuevo de relieve. En
cuanto a la abolicién —término que en latin significa su-
presion o destruccion— del misal de Pio V es evidente que
es inimaginable. ¢Cémo puede ser que los liturgistas inno-
vadores sostengan la abrogacién y al mismo tiempo digan
que el Vaticano II no querfa crear un nuevo rito? ¢Conside-
ran al Vaticano II més restrictivo que Trento? ¢Y son tan
poco respetuosos de la libertad de los sacerdotes y fieles?
¢Se tolera la creatividad litirgica, pero no la fidelidad a la
tradicion?

En fin, la editio typica T1I del misal romano no contiene
ninguna clausula que abrogue la forma antigua del rito ro-
mano. ¢Dénde estdn, entonces, las pruebas de la abroga-
cién? En consecuencia, el Motu Proprio no ha generado
confusién alguna, sino que reposa sobre sélidas bases teo-
logicas.

El entonces cardenal Ratzinger escribia: «Los ritos pue-
den terminarse, si aquellos que los han usado en una época
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determinada hubieran desaparecido, o bien si las condicio-
nes de vida de aquellas mismas personas debieron cam-
biar». La autoridad de la Iglesia tiene el poder de definir y
limitar el uso de tales ritos en las diferentes situaciones his-
toricas, jpero ella no puede nunca prohibirlos pura y sim-
plemente! Asi, el Concilio «ha dispuesto la reforma de los
libros littrgicos, mas no ha prohibido los libros preceden-
tes»”’. Luego ha afirmado: «También es importante para la
correcta concienciacién en asuntos litiirgicos que concluya
de una vez la proscripcion de la liturgia valida hasta 1970.
Quien hoy aboga por la perduracion de esa liturgia o parti-
cipa en ella es tratado como un apestado, y aqui termina la
tolerancia. A lo largo de la historia no ha habido nada igual,
esto implica proscribir también todo el pasado de la Iglesia.
Y de ser asi, ¢como confiar en su presente? Francamente,
yo tampoco entiendo por qué muchos de mis hermanos
obispos se someten a esta exigencia de intolerancia que, sin
ningin motivo razonable, se opone a la necesaria reconci-
liacion interna de la Iglesia»®.

La rigidez y la uniformidad postulada por algunos en el
momento de la apariciéon del Motu Proprio —los mismos
que son paladines de la variedad litiirgica— no ha sido
nunca la praxis litargica de la Iglesia. Ya el indulto de Juan
Pablo II queria ser justamente una invitacion a la toleran-
cia.

Pero volvamos a la cuestién previa. ¢Se puede afirmar
que son diversas las ideas de Iglesia de los libros litargicos
antiguos y nuevos? ¢Y los estilos celebrativos? Ciertamen-
te, estos tltimos pueden serlo, pero no por culpa del nuevo

39 Conferencia por el décimo aniversario del Motu Proprio Ecclesia Dei
de Juan Pablo IT, Roma, 24 de octubre de 1998.

40 Joseph Ratzinger, Dios y el Mundo, Editorial Galaxia Gutenberg,
Barcelona, 2002, pp. 393-394.
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rito, sino por los abusos cometidos. Sostener que los dos
misales ofrecen paradigmas eclesiolégicos, teolégicos y li-
targicos muy diversos, oponiendo la Iglesia «comunién» y
«pueblo de Dios» (Lumen gentium, nn. 1-2) a la Iglesia so-
ciedad jerdrquica del Concilio de Trento es doctrinalmente
erréneo, por cuanto precisamente el Vaticano II dice que
la Iglesia esta «constituida y organizada como sociedad»
(Lumen gentium, n. 8) y tiene una «constitucion jerarquica»
(titulo del capitulo III de la Lumen gentium).

Ademis, si es cierto que en el interior del misal romano
de Pablo VI ha sido introducido el antiguo patrimonio ge-
lasiano y leoniano, ¢por qué habria de abandonarse el pa-
trimonio gregoriano, presente en el misal tridentino? En
realidad algunos estudiosos como Lauren Pristas han difi-
cultado la aceptacion de la tesis que sostiene que la reforma
litdrgica ha derivado de las fuentes antiguas: esta autora ha
demostrado que gran parte de las plegarias han sido hechas
ex novo, reemplazando las de los mas antiguos libros litir-
gicos.* Serfa til que sus estudios fueran mas conocidos.

Con el Motu Proprio, quien utiliza los libros litargicos
antiguos, por mas que los use cotidianamente, lo hace
siempre de modo extraordinario respecto de la entera Igle-
sia que usa el ordinario; asi como también cualquier sacer-
dote estd llamado a usar el rito extraordinario aun si usa
cotidianamente el ordinario. Con la liberacién del misal de
Pio V no queda anulada la constitucién sobre la liturgia,
sino solamente relativizadas algunas instrucciones aplicati-
vas que se han complacido en derogar los principios de la
primera. ¢Acaso habia previsto el Concilio la «Misa hacia
el pueblo»? ¢O la abolicién total del latin y del gregoriano?

41 Por ejemplo, «The Orations of the Vatican II Misal: Policies for Re-
vision, in Communio», International Catholic Review, 30/4, Invierno, 2003,
pp. 621-653.
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Entonces, seamos todos mas humildes, comprensivos, tole-
rantes y ecuménicos «hacia adentro», dado que lo somos
hacia el exterior con los no catélicos, los no cristianos y los
no creyentes. No existe un «espiritu de la liturgia» para el
hombre de hoy después del Vaticano II. El espiritu es
siempre el mismo: bendecir y adorar a Dios; las formas son
multiples en lo externo y en lo interno, desde Oriente hasta
Occidente.

Ahora es el momento de la profundizacién de la liturgia,
de la maduracién de la fe, del sentido de la Iglesia universal.

DOS TEORIAS NACIDAS DEL BIBLICISMO

Se sostiene que el rito posconciliar es mas rico en lecturas,
en plegarias eucaristicas, mientras que el misal de Pio V es
pobre y poco cuidado. Es una tesis anacronica porque no
tiene en cuenta la distancia de cuatro siglos; seria como ha-
cer la misma acusacion a los sacramentarios anteriores al-
gunos siglos al de Pio V. Ademis se olvida de que las peri-
copas, los versos, de este misal han sido formuladas a partir
de los antiguos capitulares con epistolas, como el Liber co-
mitis de San Jerénimo —datado en el 471—, o con perico-
pas evangélicas; una tradicién comun al Oriente, como
atestigua atin hoy la liturgia bizantina.

En segundo lugar, las lecturas breves ayudan a memori-
zar lo esencial y expresan la sobriedad del rito romano.

Se llega luego a afirmar que el rito antiguo no subraya la
presencia de Cristo en la palabra cuando ésta se proclama
en la asamblea; ;Faltaria entonces la esencia misma de la
accién littirgica que esta constituida por las dos mesas —en
Dei Verbum 21 parece ser una sola— que forman un solo
acto de culto! El misal del Concilio de Trento se moveria
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sobre una perspectiva alejada de la tradicién de los Padres
de la Iglesia; seria un misal nacido exclusivamente para el
sacerdote y no prevé la participacion de la asamblea porque
el pueblo es simplemente «pleonastico». En efecto, el sa-
cerdote celebraria por su cuenta y el pueblo igualmente;
otra cosa seria la Misa de Pablo VI, en la que no celebraria
el sacerdote sino la Iglesia, presente sacramentalmente en
la asamblea, de la cual el sacerdote, a causa del orden sa-
grado, es presidente natural.

Es un discurso que, a la manera protestante, lo reduce
todo a palabra y asamblea. «Jests no es sélo maestro, sino
también redentor del hombre en su totalidad. El Jests que
ensena es también Aquel que cura»*, y esto sucede eficaz-
mente s6lo con el sacramento eucaristico.

Otra teoria que circula, a causa del consuetudinario fe-
némeno de sustitucién y de reemplazo de una cosa por
otra, es la equiparacién de la presencia de Jesucristo en el
Santisimo Sacramento con la presencia de la palabra en el
libro de las Escrituras. Ahora bien, ésta se da sélo «cuando
en la iglesia se leen las Sagradas Escrituras» (Sacrosactum
Concilium, n. 7), y por tanto la presencia de Cristo en la
palabra se da con dos condiciones: que la lectura se haga en
la iglesia, no privadamente, y cuando se leen las Sagradas
Escrituras. No basta que esté el libro sagrado sobre el am-
bén o el altar. La presencia en la palabra es una realidad
transitoria ligada al uso, una presencia moral, mientras que
la presencia en el Sacramento Eucaristico es sustancial y
permanente, no dependiente de la celebracion. Ademis, la
presencia de Dios en la palabra es mediada, ligada a un acto
del espiritu, a la condicién espiritual del individuo, y limi-
tada en el tiempo.

42 Joseph Ratzinger, Jessis de Nazaret, La Esfera de los libros, Madrid,
2007, p. 92.
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La consecuencia de tal equivoco es evidente en muchas
partes del mundos: la afirmacién, o la insinuacién, de que la
presencia real en la Eucaristia esté ligada al uso y termine
con €él, que sea una cuestién de grado y no de sustancia.

Por lo tanto, es particularmente importante reafirmar la
relacion imprescindible, y al mismo tiempo asimétrica, exis-
tente entre palabra y Eucaristia como en De: Verbum 21:
«La Iglesia siempre ha venerado las divinas Escrituras como
(sicut*) lo ha hecho con el Cuerpo mismo del Sefior». El
asterisco en la edicién del documento conciliar remite a la
nota que aclara: «En esta frase el adverbio sicut no dice que
a la Sagrada Escritura le sea debida la misma veneracion, es
decir igual, que a la Santisima Eucaristia. Se deben venerar
tanto las Sagradas Escrituras como el Cuerpo del Sefior,
pero de modo y forma distinta, como se concluye en la
constitucién sobre la sagrada liturgia Sacrosactum Conci-
lium, n. 7, en la enciclica Mysterium fidei del 3 de septiem-
bre de 1965, nn. 17-20, y en la instruccién Eucharisticum
Mysterium, n. 9 (Respuesta de la Pontificia Comision para
la Interpretacién de los Decretos del Concilio Vaticano II,
5 de febrero de 1968: AAS60, 1968, p. 362)».

En fin, es més urgente que nunca que la predicacién y la
catequesis vuelvan a reafirmar la justa distinci6n entre re-
velacién, palabra de Dios y Sagrada Escritura, que, aunque
{ntimamente conectadas, no son equivalentes. En efecto,
hasta ahora, no sin sorpresa, se verifica a ese respecto una
notable confusién y no sélo entre los fieles laicos. De he-
cho, se ha llegado a considerar que la Biblia se interpreta
con la Biblia y no en la tradicién y con el auxilio del magis-
terio.



Capitulo VI

Coémo encontrar el misterio

EL SERVICIO SACERDOTAL

os escritos litargicos del Joseph Ratzinger teélogo y

cardenal —como también sus intervenciones como

Papa— son vistos por algunos liturgistas como una
invasién de su coto privado por un cazador furtivo, sobre-
entendiendo de modo tacito su incompetencia en la mate-
ria, como si la liturgia fuera extrafia al dogma y a la teolo-
gia, para luego invocar el conocido axioma lex orandi/lex
credendi como sostén de sus tesis. La verdad es que el Santo
Padre reconduce siempre la reflexion sobre la liturgia a la
pregunta de si ésta no es esencialmente adoracién de Dios.
Aclarando este interrogante se entendera a qué espiritu
quiere introducirnos, comenzando por la pregunta «¢qué
es propiamente la adoracion?»*. Es la entrega de todo a
Dios, de la historia y del cosmos a partir de ellos mismos:
ésta es la esencia del culto y del «sacrificio». Es la liturgia

43 Joseph Ratzinger, E/ espiritu de la liturgia: una introduccion, Edicio-
nes Cristiandad, Madrid 2002, p. 47.
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cOsmica porque integra la creacion en la redencién, segin
el célebre ensayo de Balthasar sobre San Maximo.

En muchos se ha perdido el sentido de la liturgia porque
se ha perdido el sentido de la presencia divina en medio de
nosotros. Aquella presencia que, segiin la leyenda, sor-
prendi6 a los embajadores del principe Vladimir de Kiev en
la basilica de Hagia Sophia en Constantinopla, en el afio
987. Enviados a evaluar qué culto adoptar para su Estado
convertido en cristiano, quedaron admirados, no sabian si
estaban en el cielo o en la tierra, ante un esplendor indes-
criptible: «Solo sabemos que el Sefior esta ahi entre los
hombres y su servicio es mas luminoso que las ceremonias
de las otras naciones».

¢Se podria decir otro tanto de nuestras liturgias moder-
nas? ¢Son el lugar donde el Dios del cielo mora y vive, que
decia el patriarca San German de Constantinopla? Es nece-
sario ser sinceros: también en las liturgias latinas el impacto
con el misterio no puede darse en el vacio, sino en un sis-
tema unitario hecho de simbolismo ritual, de disposicién
del espacio y de las imédgenes y de interpretacién de fe*,
pues si no, todo queda ambiguo o enigmatico.

«El hombre nunca puede ser redimido simplemente
desde el exterior» (enciclica Spe salvz, n. 25): la critica de
Benedicto XVI a un cristianismo que se ha dejado permear
por la influencia de la modernidad y en particular por el
racionalismo, aplicada a la liturgia significa que este racio-
nalismo ha reducido su valor. En la situacién actual, la li-
turgia no es s6lo cuestion ritual: saber qué significa el rito
por el lado formal y simbdlico es insuficiente si no se ha
entendido como signo de la fe de los participantes, de la

44 Véase, para la Eucaristia bizantina, el importante estudio de H. J.
Schultz, The Bizantine Liturgy. Symbolic Structure and Faith Expression,
Pueblo, Nueva York, 1986.
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elevacion de la mente a Dios «para ofrecerle un obsequio
razonable y recibir con mas abundancia su gracia» (Sacro-
sactum Concilium, n. 33). Se ha dado demasiada importancia
al efecto retardado del rito, a aquello que ocurria después.
La eficacia del rito es inmediata: cuanto menos hablamos
m4s comunica a nuestro ser. El rito permite a Dios perma-
necer inexpresable, inefable; es mejor contemplar el miste-
rio que conceptualizarlo. He aqui el motivo de la incondi-
cional obediencia al rito por parte del ministro y del fiel. La
Santa Misa es como una obra musical escrita por un autor:
se ejecuta con fidelidad y no se «interpreta».

En el capitulo V de Jeszis de Nazaret, dedicado a la ora-
cién del Sefior, el Papa recuerda, como introduccién, cémo
el Sefior mismo puso en guardia sobre las formas erradas
del rezo, que son dos especialmente: la exhibiciéon de si
mismos en lugar de la adoracién y la profusién de palabras
que sofoca al espiritu. Si la oracion es expresion de la rela-
cién de amor entre el individuo y Dios, contiene un miste-
rio que no tolera el espectaculo: «Cuando ustedes oren, no
hagan como los hipdcritas: a ellos les gusta orar de pie en
las sinagogas y en las esquinas de las calles, para ser vistos»
(Mt. 6, 5). En tiempos caracterizados por la mania de apa-
recer, esta tentacion puede tocar a los sacerdotes que cele-
bran la liturgia, en modo particular a los que la dirigen co-
mo «maestros de ceremonias», traicionando a veces la
tendencia exagerada, si no directamente defectuosa, de po-
nerse en exhibicién, conocida como «exhibicionismo.
Quizas es un efecto de la costumbre de estar ante la asam-
blea en vez de orientados hacia el Senor, ante Quien tam-
bién la dimensién comunitaria evidenciada en la oracién
del Pater por el plural zoster «despierta sin embargo la par-
te mas intima de mi persona»®. Todo esto es verdadero pa-

45 Joseph Ratzinger, Jesis de Nazaret, op. cit., p. 162.
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ra todo ser humano, para todo cristiano; el sacerdote, no
obstante, estd llamado a expresar su relacién personal y la
de la comunidad con Dios: «El #osotros de la comunidad
orante y la dimensién personalisima de lo que se puede
comunicar s6lo a Dios se compenetran reciprocamente»*.
El sacerdote es un puente para establecer relaciones entre
Dios y los hombres, por eso debe ser consciente del miste-
rio con el que estd en contacto y expresarlo sobre todo con
oracién humilde. El sabe que, por medio de la celebracién
eucaristica, participa del misterio «que era desde el princi-
pio» (Jn. 1, 1).

Benedicto XVI delinea con tal eficacia el servicio sacer-
dotal que parece imposible prescindir de esto para la reno-
vacion de la liturgia:

«¢Qué es este “ser sacerdotal de Jesucristo“? El canon II de
nuestro misal, que probablemente fue redactado ya a fines del
siglo IT en Roma, describe la esencia del misterio sacerdotal
con las palabras con que, en el Libro del Deuteronomio (18,
5.7), era descrita la esencia del sacerdocio veterotestamenta-
rio: astare coram te et tibi ministrare. Luego son dos las tareas
que definen la esencia del ministerio sacerdotal: en primer lu-
gar el “estar ante el Sefior” [...]. Si esta palabra se encuentra
ahora en el canon de la Misa inmediatamente después de la
consagracion de los dones, después de la entrada del Sefior en
la asamblea en oracién, entonces esto indica para nosotros estar
ante el Sefior presente, indica la Eucaristia como centro de la
vida sacerdotal [...]. Pasemos ahora a la segunda palabra, que
el canon IT retoma del texto del Antiguo Testamento —“estar
ante ti y a ti servirte”—. El sacerdote debe ser una persona
recta, vigilante, una persona que es derecha. A todo esto se
afade luego el servir. En el texto veterotestamentario esta

46 Tbid.
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palabra tiene un significado esencialmente ritual: correspon-
dian a los sacerdotes todas las acciones de culto previstas por
la ley. Pero este obrar segtin el rito era luego clasificado como
servicio, como un encargo de servicio, y asi se explica en qué
espiritu esas actividades debian ser desenvueltas. Con la
asuncion en el canon de la palabra “servir”, este significado
litargico del término es en cierto modo adoptado conforme
a la novedad del culto cristiano. Lo que el sacerdote hace en
ese momento, en la celebracion eucaristica, es servir, cumplir
un servicio a Dios y un servicio a los hombres. El culto que
Cristo ha ofrecido al Padre ha sido el de darse hasta el fin por
los hombres. En este culto, en este servicio, el sacerdote debe
sumirse. Asi la palabra “servir” comporta muchas dimensio-
nes. Ciertamente forma parte de ella, ante todo, la recta cele-
bracién de la liturgia y de los sacramentos en general, cum-
plida con participacion suplementaria. Debemos aprender a
comprender cada vez mas la sagrada liturgia en toda su esen-
cia, desarrollar una viva familiaridad con ella, de modo que se
convierta en el alma de nuestra vida cotidiana. Es entonces
cuando celebramos de modo justo, cuando emerge por si
mismo el ars celebrandi, el arte de celebrar. En este arte no
debe haber nada de “artificial”. Si la liturgia es una tarea cen-
tral del sacerdote, esto también significa que la oracién debe
ser una realidad prioritaria para aprender siempre de nuevo
y siempre mds profundamente en la escuela de Cristo y de los
santos de todos los tiempos. Puesto que la liturgia cristiana
por su naturaleza es también siempre anuncio, debemos ser
personas que tienen familiaridad con la palabra de Dios, la
aman y la viven: sélo entonces podremos explicarla de modo
adecuado. “Servir al Sefior”. El servicio sacerdotal significa
precisamente también aprender a conocer al Sefior en su pa-
labra y a hacerlo conocer a todos los que El nos conffa.
»Finalmente forman parte de este servicio todavia otros
dos aspectos. Ninguno estd tan cerca de su sefior como el
siervo que tiene acceso a la dimensién mas privada de su vida.
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En este sentido “servir” significa sentir cercania, requiere fa-
miliaridad. Esta familiaridad comporta también un peligro:
que el encuentro continuo con lo sagrado se convierta para
nosotros en costumbre. Asi se sofoca el temor reverencial.
Condicionados por todas las costumbres, ya no percibimos el
hecho grande, nuevo, sorprendente, de que El mismo esta
presente, nos habla, se nos da. Contra esta habituacién a la
realidad extraordinaria, contra la indiferencia del corazon,
debemos luchar sin tregua, reconociendo siempre de nuevo
nuestra insuficiencia y la gracia que hay en el hecho de que El
se entregue de este modo en nuestras manos. Servir significa
tener cercania, pero también significa sobre todo obediencia.
El siervo estd bajo la palabra: “{No se haga mi voluntad sino
latuya!” (Lc. 22, 42) [...]. Nuestra obediencia es un creer con
la Iglesia, un pensar y hablar con la Iglesia, un servir con ella.
En esto también vuelve siempre lo que Jests predijo a Pedro:
“Serss llevado donde no quieras”. Este hacerse guiar donde
no queramos es una dimensién esencial de nuestro servicio,
y es precisamente lo que nos vuelve libres. En semejante en-
trega para ser guiados, que puede ser contraria a nuestras
ideas y proyectos, experimentamos una cosa nueva, la riqueza
del amor de Dios»."

Las palabras del Santo Padre constituyen un admirable
contrapunto a cuanto dice en sintesis el ordenamiento del
misal: «El presbitero, que en la Iglesia tiene el poder de
ofrecer el sacrificio en la persona de Cristo en virtud de la
sagrada potestad del orden, preside el pueblo fiel reunido
en ese lugar y en ese momento, dirige la oraci6n, le anuncia
el mensaje de la salvacién, lo asocia a si en la ofrenda del
sacrificio a Dios Padre por Cristo en el Espiritu Santo, dis-
tribuye a los hermanos el pan de la vida eterna y lo compar-

47 Homilia de la Misa Crismal, Basilica de San Pedro, 20 de marzo de
2008.
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te con ellos. Por lo tanto cuando celebra la Eucaristia debe
servir a Dios y al pueblo con dignidad y humildad, y en el
modo de comportarse y de pronunciar las palabras divinas
debe hacer percibir a los fieles la presencia viva de Cristo»
(edz'tz')o typica latina 1969, n. 60; editio typica tertia, cap. 111,
f. 93).

LA PARTICIPACION DE LOS FIELES

San Cipriano, obispo de Cartago en el siglo III, aconseja a
quienes rezan hacerlo en silencio y temor, recordando que
se encuentran en la presencia de Dios, y observa: «Es nece-
sario ser agradables a los ojos divinos, ya sea con la posi-
cién del cuerpo, ya sea con el tono de la voz. En efecto,
como es propio de los pilluelos hacer estrépito con alboro-
tos, y, al contrario, es adecuado a quien est4 bien educado
rezar con discrecion y recogimiento». Esto cuando se esta
solo. «Y cuando nos reunimos con los hermanos y cele-
bramos con el sacerdote de Dios los divinos misterios de-
bemos acordarnos del respeto y de la buena educacién; no
airear por todas partes nuestras preces con voces desorde-
nadas, ni pronunciar con rumorosa locuacidad una stplica
que debe ser confiada a Dios con humilde y devoto com-
portamiento. Dios no es alguien que escucha la voz, sino el
coraz6n. No es necesario gritar para llamar la atencién de
Dios, porque El ve nuestros pensamientos [...]. Por medio
del mismo Jeremias el Espiritu Santo aconseja y ensefia di-
ciendo: “Decid entonces en vuestro interior: A ti solo se
debe adoracién, Senor” (Baruc 6, 5). Por lo tanto, herma-
nos queridisimos, quien reza no ignore en qué modo el pu-
blicano ha rezado junto al fariseo en el templo. No tenia los
ojos alzados al cielo con impudicia, no elevaba desmedida-
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mente las manos, sino que golpedndose el pecho y conde-
nando los pecados encerrados en su interior, imploraba la
ayuda de la divina misericordia»*®. Concluye Cipriano que
esto es el «modo justo» de rezar que obtiene de Dios la jus-
tificacidn, la salvacion.

Maximo, el confesor, recuerda que Cristo vuelve al
hombre coparticipe de la accion divina salvadora. ¢Acaso
no es a renovar esta alianza a lo que mira la participacion
en la liturgia?

Sobre la participacién han corrido rios de tinta. {Cudn-
tos han escrito que antes del Concilio la liturgia no favore-
cia la participacion y que con el Concilio se ha restituido la
liturgia al pueblo! Cuando algunos liturgistas quieren de-
fender una idea o gusto propios dicen que la gente debe
participar. Se trata de un neoclericalismo que ha contagiado
incluso a los laicos. La participacién ha sido presentada
como un descubrimiento del Concilio, mientras que en la
liturgia romana existe el concepto de fact: participes, es de-
cir vueltos participes de una accién que no es nuestra, si
bien se cumple en un discurso humano, porque Dios se ha
hecho palabra y luego carne: «LLa verdadera “accién” de la
liturgia», podria escribir el mismo Ratzinger, «de la cual
todos nosotros debemos tomar parte, es accion de Dios
mismo. Es ésta la novedad y la particularidad de la liturgia
cristiana: es Dios mismo quien obra y cumple lo esencial»¥.
Sin la conciencia de haber sido hechos participes, las «acti-
tudes» a asumir en la liturgia son un mero esteticismo. He
aqui el motivo por el cual la principal actitud de adoracion
—que acerca a los cat6licos a los ortodoxos, pero también
a los hebreos y musulmanes—, la postracion, el arrodillar-

48 Cipriano, Tratado sobre el Padre nuestro, nn, 4-6; Obras de San Ci-

priano, Tratados, Cartas, Edicién bilingtie, BAC, Madrid, 1964, pp. 201-203.
49 Joseph Ratzinger, El espiritu de la liturgia, op. cit., p. 197.
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se, ha sido casi proscrita. Algunos directores espirituales
han llegado a prohibir a los seminaristas ponerse de rodi-
llas, porque seria signo de «devocionismoy y de vocacién
no veraz. Es extrao que tantos liturgistas tan atentos a rei-
vindicar la primacia de la Sagrada Escritura hayan olvidado
que «la importancia central que tiene la postracién en la
Biblia, se puede concluir del hecho de que s6lo en el Nuevo
Testamento la palabra proskynein aparece 59 veces, de las
cuales 24 estan en el Apocalipsis, el libro de la liturgia ce-
lestial que viene presentando la Iglesia como modelo y cri-
terio para su liturgia»”. Es verdad. Si la liturgia cristiana no
es ante todo el culto publico e integral, la adoracién de
Dios, el Apocalipsis no puede ser el typikon, el libro nor-
mativo. De otro modo, ¢de dénde deberian obtener su fuer-
za obligatoria los diversos libros litdrgicos? Es un derecho
divino, no un precepto humano, que la liturgia afirma y pide
observar: «Es precisamente por esto por lo que la liturgia
cristiana es liturgia césmica: porque ella dobla las rodillas
ante el Sefior crucificado y elevado. Esto es el centro de la
verdadera “cultura”, la cultura de la verdad. Fl gesto humil-
de con el cual nosotros caemos a los pies del Sefior nos colo-
ca en el verdadero camino de la vida en armonia con todo el
cosmos»’!. Hemos elegido este gesto, el mas importante en-
tre todos, que sintetiza el espiritu de la liturgia.

A pesar de las extraordinarias paginas sobre la devocién
propia de cada miembro del cuerpo de Cristo escritas por
San Francisco de Sales, se ha obrado después del Concilio 1a
escision entre participacion y devocién. Sin embargo Pio XII
recuerda en la Mediator Dei que la piedad del pueblo ha
contribuido notablemente al desarrollo de la liturgia. En la
instruccién Eucharisticun: Mysterium se recuerda ademds

50 Ibid., p. 210.
51 Ibid., p. 218.
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una verdad central expuesta por Santo Tomas: «Este Sacri-
ficio, entonces, como la misma pasion de Cristo, a pesar de
ser ofrecido por todos, no tiene efecto sino en aquellos que
se unen a la pasién de Cristo con la fe y la caridad [...]. A
ellos, sin embargo, les sirve més o menos segin la medida
de su devocién»2. En cambio el culto catélico ha pasado
de la adoracién de Dios a la exhibicién del sacerdote, de
los ministros y de los fieles. La piedad ha sido abolida como
palabra y liquidada por los liturgistas como «devocionis-
mo, pero se hacia padecer al pueblo, sobrestimandolo, los
experimentos litiirgicos, y se le negaban las formas espon-
taneas de devocién y piedad. Se ha logrado imponer el
aplauso incluso en los funerales, en lugar del luto, que
quiere decir llanto: ¢Acaso Cristo no lo hizo en la muerte
de Lazaro? Tiene razén Ratzinger: «Ahi donde irrumpe el
aplauso por la obra humana en la liturgia, se esta frente a
un signo seguro de que se ha perdido del todo la esencia de
la liturgia y se la ha sustituido con una especie de entrete-
nimiento con fondo religioso»”. ¢Algin obispo tendra el
valor de ir a contracorriente?

LA MIRADA A LA CRUZ

Hasta el Concilio todos los cristianos de Oriente y de Occi-
dente, incluidos los sacerdotes, cuando rezaban se dirigian
hacia otro elemento tipico de la Iglesia, el abside, que al me-
nos hasta el siglo XVI estaba orientado al este: en él, a seme-
janza de los orientales, se destacaban la cruz, un cuadro del

52 Santo Tomas de Aquino, Summa Theologiae 111, q. 79, a 7, ad. 2,
citado en la instruccion Eucharisticum Mysterium, 1967, p. 12.
53 Joseph Ratzinger, El espiritu de la liturgia, op. cit., p. 223-224.
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misterio o del santo titular y el altar con el tabernaculo. Sa-
cerdote y fieles no dudaban de que al rezar unos y otros de-
bian mirar hacia la misma direccion. El sacerdote se dirigia a
los fieles solo para exhortaciones, lecturas y homilias. De ese
modo han celebrado todos los cristianos desde los primeros
siglos. Jungmann, el célebre liturgista de Innsbruck, se opuso
al lema de que el sacerdote «daba la espalda» a los fieles, y
remarcaba que ambos estaban «vueltos hacia el Sefior».

Hoy hay quien afirma que no importa tanto la orienta-
cién exterior, sino la posicién que los fieles adoptan frente
al misterio que se celebra. Pero la liturgia habla con signos
exteriores, pues si no, se cae en contradiccion. Precisamen-
te porque la liturgia habla a través de simbolos, Ratzinger
no deja de observar que en su base se halla justamente la
concepcién césmica y alegdrica de los comentaristas y de
los padres, desde Teodoro de Mopsuestia a Maximo el
Confesor, y por eso no deja de auspiciar la restauracion de
la «tradicién apostdlica de la orientacién hacia el este de los
edificios cristianos y de la misma praxis litirgica, donde eso
sea posible»™. Se puede suponer que sera posible al menos
en los nuevos edificios de culto.

Lo mas visible de la reforma litdrgica ha sido el cambio
de la posicion del sacerdote hacia el pueblo para dar la idea
de la comunidad que participa en la cena del Senor. jPero
al desarrollarse de pie se asemeja mas bien a un aperitivo!
Ahora bien, ¢quién pensaria en dar vuelta a la posicion del
director de orquesta, poniéndolo de cara al publico? Tam-
bién mirando cémo celebran los sacerdotes orientales, uno
se da cuenta de que en el nuevo rito se ha abandonado en
realidad la tradicién apost6lica, de la cual, segin dice San
Basilio, hemos recibido la ensefianza de «estar dirigidos a
Oriente durante la oracién [...] Nosotros miramos todos

54 Tbid., p. 92.
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hacia Oriente mientras rezamos; pero pocos saben que
buscamos la antigua patria, el paraiso que Dios planté en
el Edén, en Oriente»”.

El movimiento litirgico de los comienzos del siglo XX
sostenia la celebracion versus populum y comenzo a adaptar
el altar. Sin embargo el Concilio no hizo propia tal praxis.
Una instruccién sucesiva proponia que el altar fuera puesto
de modo que se pudiera celebrar la segunda parte de la Mi-
sa «vueltos al pueblo» y ya no a Oriente; sin embargo no
era una obligacion, sino una posibilidad. La Congregacion
para el Culto Divino ha confirmado ulteriormente que la
celebracion hacia el pueblo no es obligatoria (Responsum
ad dubium del 25 de septiembre de 2000).>

La direccién de la oracién hacia Oriente ya fue puesta
en la Antigtiedad cristiana en relacién con la cruz, conside-
rada casi «el Oriente interior de la fe». Por eso estd en el
centro del altar, como icono y no como accesorio. ¢Por qué
deberia obstaculizar la comunicacion visual entre celebran-
te y fieles? ¢Qué hay mejor, en la liturgia, que dirigirse to-
dos a la cruz y a la imagen del Crucificado en ella presente?
Desde el momento en que est4 entronizada, como en el an-
tiguo rito del Viernes Santo, debe ser siempre adorada. La
cruz recuerda que la forma de la Eucaristia es el sacrificio
de Ciristo. La cruz es el presupuesto de la celebracion hacia
el pueblo, porque recuerda la actitud fundamental de la
oracion: conversi ad Dominum, vueltos —y convertidos—
al Senor.”” Lo divino ha bajado al hombre para que el hom-
bre se eleve a él, a lo sobrenatural.

55 Basilio de Cesarea, De Spiritu sancto, Roma 1998, pp. 181 y 183.

56 Sobre el tema de la orientacién en su conjunto, cfr. U. M. Lang, Vol-
verse hacia el Sefior, op. cit.

57 Joseph Ratzinger, La festa della fede. Saggi di teologia liturgica, Jaca
Book, Milan, 1983, pp. 129-136.
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Al inicio de la reforma no se puso en discusion la cruz
sobre el altar o en lo alto, de modo que la mirada del sacer-
dote, por una parte, y de los fieles por otra, pudieran dete-
nerse en ella. Luego poco a poco se ha ido teorizando que
podia ser movida a un lado; finalmente ha terminado a es-
paldas del sacerdote —con frecuencia junto al tabernacu-
lo— y ya no es objeto de atencién; esto ocurre mientras el
filoorientalismo multiplica los iconos a los lados del altar,
con la esperanza de que sean mas venerados. Quiere decir-
se que todavia se siente la exigencia de ayudar a los fieles a
detenerse en la imagen.

Ademis, la celebracién moderna pone al sacerdote en el
centro: jse ha convertido en una liturgia versus presbyte-
rum, y ha dejado de ser versus Deum! {El sacerdote se ha
vuelto mas importante que la cruz, el altar y el tabernaculo!
Aprendamos de la liturgia oriental y de la Misa antigua
(considerada clerical), en donde la catedra del obispo y la
sede del celebrante estan a la derecha y a la izquierda del
altar, para no dar la espalda y permitir mirar al mismo altar
y a la cruz, el gran signo de Cristo, y al mismo tiempo estar
a la cabeza de la asamblea de los fieles. Sin necesidad de
emprender grandes obras, todo esto se puede aplicar, en
particular la cruz puede volver al centro del altar o situarse
sobre él, como Benedicto XVI ha vuelto a disponer en las
celebraciones por él presididas. Sélo Cristo puede estar al
centro de las miradas de todos (Lc. 4, 20). ;Si, los signos
tienen valor!

La sagrada liturgia tiene necesidad de nuestra humildad:
«Te rezamos humildemente». La humildad es la verdadera
medida de la liturgia y en consecuencia de nosotros mis-
mos, porque somos criaturas y estamos necesitados de todo.
Entendida asi, la humildad es verdad. ¢Acaso no es la ver-
dadera adoracién la hecha en espiritu y verdad? Es a la
verdad a lo que tiende el intelecto. La mediacién entre Dios
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y el pueblo estd sometida del todo a la de Jesucristo, no es
el momento de la autorrealizacién. Por eso el sacerdote de-
be tener conciencia de que no puede ponerse en primer
plano a si mismo, y mucho menos sus opiniones, sino sélo
a Cristo. El sentido verdadero de proestos, incomprensible
si se traduce con la palabra «presidente, es estar delante
de los otros y en tal sentido prae-sedens. De la Didascalia
siriaca se deduce que el obispo estaba delante o a la cabeza
de la comunidad que miraba el altar dirigido hacia el
Oriente, tanto que se le pide, en el caso de que entrara un
pobre, que se le ceda el lugar, lo que no habria podido hacer
si hubiera estado sentado de frente y en un trono. Una vez
mds, esto quiere decir humildad (Sacramentum caritatis, 23).

LA SACRALIDAD DEL EDIFICIO IGLESIA

En 1948 el historiador del arte austriaco Hans Sedlmayr
publicaba Pérdida del centro. Las artes figurativas de los si-
glos XIX y XX como sintoma y simbolo de una época, un
diagnéstico que identifica la causa de la enfermedad de la
arquitectura y del arte occidental, atribuyéndola a la sepa-
racién entre lo divino y lo humano que ha terminado por
dafar a esto ultimo. An4loga es la crisis de la unidad de las
artes figurativas, arquitectura, pintura y escultura, que por
siglos transformaba en modo armonioso todo edificio sacro
cristiano. Cada una ha ido por su cuenta. Hoy el construc-
tor eclesidstico en general se mueve pidiendo al arquitecto
el proyecto del espacio, y encarga separadamente al pintor
y al escultor, si queda tiempo y dinero, la obra decorativa.

De todos modos, més alla de algunas rigideces, la
pérdida del centro debe ser entendida ante todo en sentido
espiritual: es necesario devolver al centro el alma del arte
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cristiano, la presencia del misterio reconocido, visible por
la obra del artista, porque el debate sobre los medios, las
formas o los estilos en que se expresa viene como conse-
cuencia de ello.

En nuestros dias, el cardenal Christoph Schénborn se
pregunta por qué tanto arte sacro es tan feo, incluida —se-
gun él— la coleccion moderna de los Museos Vaticanos; en
segundo lugar, por qué la liturgia ha perdido en tan enorme
grado el sentido de la belleza. La respuesta que él mismo da
es que es consecuencia de la pérdida del sentido de lo sa-
grado, es decir, de la percepcién del misterio de la presencia
de Dios.”® De la presencia divina, la imagen pictérica —los
iconos de los orientales— es casi un sacramento.

Joseph Ratzinger ha tratado la cuestién de las im4genes en
la liturgia, recordando la funcién central de la encarnacién: el
«descenso de Dios» ha ocurrido y ocurre «para atraernos a
nosotros en un proceso de ascenso [...]. La encarnacion es
rectamente entendida solo si es vista en la mas amplia tension
de creacién, historia y mundo nuevo»”®. ¢Qué decir de un
cierto espiritualismo, hoy en boga, que mortifica los sentidos,
que critica al apdstol Tomads, que queria creer viendo? Jests
se hizo ver por éste, igual que antes por los otros apédstoles,
(si no, ¢para qué se habria hecho hombre el Verbo?). No es
que con la resurreccién Dios haya cambiado de método.
Como ha dicho Leén Magno, lo que era visible del Sefior
se ha concretado en los sacramentos. Tomas fue reprendido
por no haber creido en los inicios de la tradicién apostdlica,
no haber creido en lo que ellos habian visto: los otros apds-
toles habian visto, tocado y comido con el Sefior ocho dias
antes y se lo habian contado a Toma4s, que habia estado au-
sente. Por eso Jests dice: «Bienaventurados quienes han

58 C. Schénborn, A Sua immagine e somiglianza, Lindau, Turin, 2008.
59 Joseph Ratzinger, E/ espiritu de la liturgia, op. cit., pp. 145.
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creido sin ver». ¢En qué han creido? En lo que otros han
visto y han transmitido antes de ellos. He aqui la tradicion
apostolica de la que la liturgia es parte integrante; algunos
famosos documentos «litargicos» de la Antigiedad cristia-
na son conocidos con este titulo. Por lo tanto, la liturgia
misma no tendria valor sin los sentidos. Por eso Ratzinger
recuerda que «los sentidos no deben ser eliminados, sino
que deben ser ampliados a sus maximas posibilidades», y
ademds recuerda que para los padres orientales «Dios es
radicalmente trascendente en su esencia, pero en su exis-
tencia ha querido y ha podido presentarse como viviente.
Dios es totalmente Otro, pero es bastante potente para po-
derse mostrar. Y ha hecho su criatura de manera que sea
capaz de “verlo” y amarlo»®.

Admitdmoslo, las nuevas iglesias seran a veces funcio-
nales, mas no seran capaces de transmitir la belleza de
Dios, y por eso raramente son bellas. Por tanto, no hay mas
que pedir «el don de una nueva visién. Por eso todos noso-
tros debemos estar preocupados de alcanzar nuevamente
una fe capaz de ver. Donde esto ocurre, también el arte en-
cuentra su justa expresion»®.

El arte merece el atributo de sacro si deja tocar al hombre
la presencia de Dios, es decir su realidad divina. ¢Es eviden-
te? No lo parece. La liturgia privada de lo sagrado, del senti-
do de la presencia divina en medio a nosotros, ha hecho pet-
der a gran parte de los sacerdotes y de los fieles el gusto por
la belleza. ¢No se ha abierto camino después del Concilio de
modo preocupante la costumbre —que conociamos sélo por
los regimenes ateos— de adaptar las iglesias para conciertos,
comedias e incluso celebraciones interreligiosas? ¢Qué que-
da de la dedicacion de la iglesia, aquel acto que sustrae el

60 Tbid., p. 146.
61 Ibid., p. 157.
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edificio de lo profano y lo ofrece totalmente a Dios? Para
muchos la iglesia ya no es el lugar donde Dios mora y noso-
tros, su pueblo, vamos a adorarlo, sino un aula multiuso. So-
bre el portal de una iglesia de mi ciudad esta escrito: Jesx
Redemptori sacrum. ¢Nos dice algo todavia?

Todo ha comenzado después del Concilio, interpretando
la forma lineal tipica del edificio de culto catdlico, con nave
longitudinal y presbiterio mas o menos elevado, como una
toma de distancia del pueblo: se ha postulado la forma de
concha, o «teatro total», que da la sensacion de la indispen-
sable necesidad de la presencia del pueblo para la celebra-
cién y permite un coloquio abierto. Lastima que eso haya
ocurrido mientras mucha gente se alejaba silenciosamente
de la iglesia. Mirarnos entre nosotros ha hecho de nosotros
el centro y ha apartado la mirada de Dios. En cambio las
naves de la iglesia que se alzan en vertical —nave significa
espacio en movimiento hacia el destino, mirando adelante
y en alto— ayudan a caminar, a proceder a dirigirse hacia
la meta, que es el Sefior; las naves secundaban a las proce-
siones en la liturgia. La forma redonda era reservada en la
Antigtiedad cristiana s6lo para custodiar en el centro una
memoria en torno a la cual peregrinar: el prototipo es el
Santo Sepulcro de Jerusalén; mientras que la basilica con
mids naves delante de éstas servia para las celebraciones.

Es cierto que la iglesia es también la casa del pueblo de
Dios, pero ante todo lo es de Dios, de su presencia, y con
El de toda su familia, los santos. El vive en comunién. La
presencia de Maria, de los santos y de los difuntos nos ayu-
da a entender que la presencia de Dios no es solitaria: por-
que la gente, entrando en la iglesia en Oriente y en Occi-
dente, donde se ha mantenido, saluda a los familiares de
Dios antes de alcanzar al duefio y Sefior.

El equivoco de la iglesia totalmente ministerial ha lleva-
do a abolir la distincién entre nave y presbiterio (impresio-
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nantes la prevision hecha por Benson® y las observaciones
de Guareschi en algunas cartas a Don Camilo escritas des-
pués del Concilio).®

Ha sido uno de los modos usados para indicar la aboli-
cién de lo sagrado y también la anulacién de la distincién
entre clero y fieles. Sin embargo el Ordenamiento general
del misal romano (n. 295) prescribe que el presbiterio se
debe distinguir oportunamente de la nave de la iglesia, por
medio de una elevacién o mediante estructuras y ornamen-
tos particulares, por ejemplo balatstre y verjas. En el Azhos,
los catolicos normalmente son admitidos sélo en la primera
parte de la iglesia —el nartex—, pero no en la nave (n40s),
que culmina delante del iconostasio que delimita el santua-
rio, porque el nértex es el espacio reservado a los catect-
menos y a los penitentes, por lo tanto a los no catélicos y no
cristianos, e incluso a los turistas y visitantes, como se co-
mienza a hacer en algunas iglesias en nuestras ciudades ar-
tisticas; mientras la #zaos es para quienes son admitidos a la
comuniodn eucaristica. Si queremos favorecer el verdadero
ecumenismo, restauremos las distinciones.

Von Balthasar, en una conferencia pronunciada en 1960,
describe a la Iglesia viviente en un lugar incomprensible
entre la tierra y el cielo, entre la muerte y la vida eterna, en-
tre el mundo antiguo que pasa y el mundo nuevo sempiter-
no. El 4bside, con la citedra episcopal y los asientos para el
clero —el sacerdote con los ministros—, reclama la jerar-
quizacion de la Iglesia distinta de la nave, donde toman lu-
gar los fieles laicos; la centralidad del altar bajo el arco
triunfal y bajo las columnas del ciborio es la doctrina del

62 R. H. Benson, Con quale autorita?, Rizzoli, Milan, 2005, pp. 81-82,
244-246,

63 Giovanni Lugaresi, Guareschi, Le lampade e la luce, Rizzoli, Milan,
1996.
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primado del culto del sacrificio eucaristico; el ambén, pues-
to en el limite del presbiterio con la nave, indica el anuncio
a los confines de la tierra; la orientacién del edificio hacia
el surgir de la luz —como el octagono del baptisterio— in-
dica que se renace «para», y se nos orienta «a», la vida
eterna. Tal simbolismo impulsa el proceso de transito, tan
humano, desde lo sensible a lo espiritual, desde lo terreno
alo eterno, desde la creatura al Creador. ¢Abandonaremos
la imagen de la Iglesia-cuerpo, que con Cristo-cabeza cum-
ple el culto espiritual, ofreciendo nuestros cuerpos como
sacrificio espiritual? ¢Reduciremos el presbiterio a un foyer
en el que entran todos y se encuentra de todo?



Capitulo VII

Un nuevo movimiento litargico

PARA FORMAR EN LA LITURGIA

| pensamiento de Benedicto XVI sobre la renova-

cién littirgica querida por el Concilio, compartido

por la mayor parte de los obispos, es que aquélla
contiene riquezas no plenamente exploradas (Sacramentum
caritatis, n. 3). Por eso la reforma litdrgica no es en absolu-
to perfecta ni esta concluida: hay necesidad de correcciones
e integraciones, pero procediendo de modo diferente de lo
hecho en el tiempo posconciliar, no imponiendo mas obli-
gaciones que las necesarias, ilustrando las posibilidades y
promoviendo el debate.

Para retomar el movimiento litrgico deben conocerse
los fundamentos teoldgicos de la liturgia descritos de modo
sistematico en el Catecismo de la Iglesia catdlica (art. 1.077-
1.112), basado en la constitucién Sacrosanctum Concilium,
que ayudaran a identificar los aspectos textuales y rituales
necesitados de restauracion.

No pocos sacerdotes entienden la liturgia como algo que
se construye en un ambito de su propiedad. Los documen-
tos de la Congregacién del Culto son muchos, pero sin
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aplicar, porque esta en crisis la obediencia. Sin embargo los
obispos conocen el deber, en especial en las visitas pasto-
rales, de corregir los abusos y recordar las sanciones cané-
nicas. Se podria pensar en la institucion, como la Iglesia ha
hecho siempre en caso de emergencia, de un «visitador
apostolico» para la liturgia. Esto, para la actual generacién
de clero.

Para las nuevas generaciones: es necesario que los recto-
res de los seminarios y rectores de las facultades teolégicas
sean conscientes de las «deformaciones» y del «modo recto
de celebrar» —la famosa ars celebrandi—, a fin de que se
tengan en cuenta en la formacién de los seminaristas y de
los sacerdotes. A ese respecto, es necesario volver a ensefiar
cémo se celebran los sacramentos, y en particular la divina
Eucaristia. El temor de reducir la liturgia a ceremonia ha
hecho suprimir las «ensayos de liturgia» que sélo en pocos
seminarios se han conservado, pero que, por el contrario,
en los afios de formacién, sobre todo desde el momento en
que se solicita la ordenacién, constituyen una sélida escuela
y un 6ptimo antidoto contra la concepcién de una liturgia
creada desde abajo.

Es necesario, ademas, promover encuentros con los sacer-
dotes y los seminaristas de los movimientos eclesidsticos que
estan mas motivados y atentos a la disciplina de la Iglesia.

Es necesario explicar que la liturgia es sagrada y divina,
desciende desde lo alto como la Jerusalén Celestial; el sa-
cerdote la cumple en la persona de Cristo-cabeza, viviente
en la Iglesia, en cuanto es ministro intermediario. El térmi-
no liturgia alude a la «accién del pueblo santo», en el senti-
do de que éste participa de la accién sagrada uniendo el
propio ofrecimiento al del sacrificio de Jesucristo. Junto a
liturgia es necesario reintroducir oportunamente el término
«culto», que indica la relacién «cultivada» de reverencia y
adoracién del hombre con Dios.
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Sobre este punto en particular podra ayudar el estudio
del magisterio eclesiolégico y litirgico de Pio XII (las enci-
clicas Mystici corporis y Mediator Dei) y la tradicion litargi-
ca del Oriente: la constitucién Missale Romanum sehala
explicitamente tal riqueza de piedad y de doctrina. Piénse-
se, por recordar sdlo la liturgia bizantina, en las oraciones
penitenciales, larguisimas y repetidas; en los solemnes ritos
de revestimiento del celebrante y del didcono; en la prepa-
racién de las ofrendas, que ya es en si misma un rito com-
pleto; en la presencia constante, en las oraciones e incluso
en la forma de preparar las particulas para la consagracion,
de la Santa Virgen, de los santos y de las jerarquias angéli-
cas (que en la entrada del Evangelio son evocadas como
invisiblemente concelebrantes, y con las cuales se identifica
el coro en el himno Querubicon); en el iconostasio que dis-
tingue netamente el santuario del templo, el clero del pue-
blo; en la consagracién ocultada con frecuencia por la cor-
tina, evidente simbolo del Incognoscible, a quien la entera
liturgia alude; en la posicion del celebrante versus Deurm
cada vez que reza; en la comunién administrada siempre y
s6lo por el celebrante; en los continuos y profundos gestos
de adoracién de los que son signo las sagradas especies; en
la actitud esencialmente contemplativa del pueblo. El he-
cho de que esa liturgia, incluso en las formas menos solem-
nes, dure mucho, y sea definida como «tremenda e inena-
rrable», «tremendos, celestes, vivificantes misterios», etc.,
basta para indicar la concepcién que tienen los orientales,
sobre la que también los latinos podrian meditar.

Aprovéchese la ocasién para presentar la liturgia romana
de modo comparado con las liturgias orientales, eviden-
ciando las consecuencias ecuménicas, dado que el patriarca
de Mosct ha expresado aprobacién por la iniciativa de Be-

‘nedicto XVI de restaurar la tradicién con el Motu Proprio.

Se atenuari asi el temor a la convivencia de formas rituales
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diversas. Varios ejemplos se encuentran ya en el misal ro-
mano de Pablo VI, como el rito de la adoracién de la cruz
del Viernes Santo, que se puede hacer de dos formas. En-
tonces la solucion a la exigencia de salvaguardar el rito an-
tiguo, proponiéndolo y no imponiéndolo, ya habia sido en-
contrada. La unidad catdlica se expresa precisamente a
través de la complementariedad de las diversas formas ri-
tuales.

Propéngase a los sacerdotes hacer el ofertorio y la anafo-
ra vueltos a la cruz, exhortando a los fieles a asumir la mis-
ma actitud de adoracién; se puede hacer en particular en
los tiempos de Adviento y de la Cuaresma, a fin de subra-
yar la dimensién escatoldgica de la liturgia. Alli donde el
altar vuelto hacia el pueblo no tuviera delante un amplio
estrado, se puede proveer uno; o bien se puede mirar a la
cruz disponiéndola de modo colgante sobre el altar, o en el
centro, delante o sobre él, a una altura que permita al sa-
cerdote dirigirle la mirada tanto como a los fieles. Expli-
quese que la cruz no es un utensilio que obstaculiza la vi-
sion, sino la imagen més importante para ayudar a la
mirada fisica e interior a la oracién. Los ojos del sacerdote
y de los fieles convergiendo sobre ella no vagaran alrede-
dor, distrayéndose reciprocamente.

De esas premisas emergen las cuestiones fundamentales o
prioridades de intervenci6n puestas por la exhortacién apos-
tolica postsinodal Sacramentum caritatis de Benedicto XVI:

e La «novedad» de la forma de la Eucaristia (nn. 10-
11), que es en si misma el m4s grande acto de adora-
cién de la Iglesia (n. 66) (Catecismo de la Iglesia caté-
lica, 1078).

e La centralidad del taberniculo (n. 69): su historia
evidencia la conciencia alcanzada por la Iglesia de
que el misterio est4 siempre presente, porque viene
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antes que cualquier otra cosa: soy yo quien debo ha-
cerme presente a El con la adoracién; es su presencia
permanente lo que despierta continuamente mi fe, no
son mis capacidades. Cristo ha venido al mundo para
estar con nosotros todos los dias. De este conoci-
miento no se puede volver atras. Cristo permanece
presente en su Iglesia, en virtud del Espiritu Santo, a
partir de la Eucaristia (n. 12); esta presente en la pa-
labra, «cuando en la iglesia se lee la Escritura» (n. 45).
Cristo no esta presente en el libro de las Escrituras o
del Evangeliario: él es venerado —no adorado—
porque es un signo que se refiere a El, mas no es El.

El uso difundido de tener abierto el leccionario sobre el
ambon tiene un significado similar —no igual— a la colo-
cacion estable del taberniculo sobre el altar (en algunos
lugares se ha colocado el Evangeliario directamente sobre
el trono que esta sobre el taberniculo).

Al comienzo de la reforma littrgica posconciliar no se
pensaba que el taberniculo fuera un obsticulo a la Misa
hacia el pueblo. En efecto, las instrucciones litargicas reci-
tan: «Es licito celebrar la Misa vuelto hacia el pueblo tam-
bién en un altar sobre el cual esté el taberniculo, de pe-
quenas dimensiones, pero conveniente» (Inter Oecumenici,
n. 95 ed. Eucharisticum Mysterium, n. 54). Sin embargo,
comenzaba a tomar cuerpo la idea de que no era oportuna
la presencia de Jesucristo en el taberndculo, sobre el altar
en que es celebrada la Misa, dado que El se vuelve presente
de ese modo con la consagracion; asi, «en cuanto es posi-
ble», se sugeria quitarlo «a causa del signo» (Eucharisticum
Mpysterium, n. 55). Aparentemente este razonamiento es
impecable. Pero lo que ocurri6 fue que gran parte de los
fieles no estaba en condiciones de distinguir los «diversos»
o «principales modos de la presencia» de Jesucristo (Ezcha-



142 LA REFORMA DE BENEDICTO XVI

risticum Mysterium, nn. 9 y 55) y los consideré mas o me-
nos la misma cosa. Aqui se ha abierto camino antes que en
otros lados el relativismo. Por lo tanto, se deberia enmen-
dar el Ordenamiento del misal (n. 314), retomando lo dicho
arriba.

La liturgia cristiana por su naturaleza es bella (Sacranzen-
tum caritatis, n. 35) y permanece tal si todas sus partes (ri-
tos, vestimenta, arte, canto) estdn en armonia (nn. 40-52),
por eso:

o La homilia debe conjugar palabra y sacramento,
transmitiendo la doctrina de la Iglesia (n. 46, nota
143); la palabra de Dios parte de la Escritura pero in-
cluye la tradicién, también ella fuente de la revela-
cién; luego transmite la ensefianza de la Iglesia, del
Papa y de los obispos unidos con él, y debe hacer re-
flexionar sobre los temas principales del credo, de los
sacramentos, de la moral y de la oracién (véase la re-
particién del Catecismo). La homilia junto con la li-
turgia de la palabra no debe durar mas que la liturgia
eucaristica. i

o Elsaludo de la paz (n. 49, nota 150) debe considerar
el significado del lugar diferente en el rito romano y
en los ritos orientales; no es superfluo recordar que
el saludo del beso de la paz es una accién sacra, por-
que significa la unidad entre nosotros, y en especial
con el Verbo, la comunién y la caridad (instruccién
Redemptoris Sacramentum, n. 71). Por eso la paz ante
todo se implora con una oracién —antes de la comu-
nién en el rito romano—, no es obligatorio el gesto,
sino que se debe evaluar la oportunidad (Ordena-
miento general del misal romano, n. 56 b). El rito ro-
mano conserva el significado antiguo de los primeros
cristianos: la paz como sinénimo de la comunién eu-
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caristica, porque a partir del Sefior supera las barre-
ras y reanuda la comunion de los hombres en una
nueva unidad.

El recurso a la concelebracién, especialmente con
muchos sacerdotes, debe ser redimensionado (n. 61);
el Concilio la limitaba y nunca la impuso a los sacer-
dotes (Sacrosanctum Concilium, n. 57; Cédigo de dere-
cho candnico, can. 902). La concelebracién favorece
la percepcion de la unicidad del sacerdocio en la Igle-
sia en torno al obispo, pero si es demasiado frecuente
no recoge la funcién mediadora del sacerdote singu-
lar, que, como se dijo antes, no es s6lo el «presidente
de la asamblea»; ademas priva a los fieles de poder
participar en mas lugares y horas de la Santa Misa.
Por eso el lema «mas Misa y menos misas» es muy
ambiguo y debe evitarse.

La lengua latina y la formacion de los futuros sacer-
dotes son relanzadas (n. 62).

Al mismo tiempo, todo cristiano es ayudado a corres-
ponder a la naturaleza de la liturgia.

La fe es la condicién indispensable de la participacion,
la cual significa (Sacramentum caritatis, n. 6):

a. Estar en la presencia: tener conciencia del misterio

hasta llegar al ofrecimiento de si (n. 52); ésta es la
verdadera actualizacién en nosotros del sacrificio de
Cristo (nn. 70-71).

. Celebrar de modo participado interiormente: es el fin

ultimo de la catequesis mistagdgica (n. 64); que signi-
fica sobre todo reverencia (n. 65) y adoracion (n. 66).
Todo esto es la condicién fundamental para acercar-
nos a la comunién (n. 29).
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La pertenencia eclesial es la otra condicién previa de la
participacion (n. 76):

a) Tal pertenencia brota del nexo entre la Eucaristia y la
Iglesia catdlica (nn. 14-15), que son el «Cristo total»
(n. 36), lo que quiere decir que en la liturgia deben
resplandecer las notas de la Iglesia; una, santa, catdli-
ca y apostolica; mas que de inculturacion, es decir de
inmersion en la propia cultura, (n. 54) se debe hablar
de «interculturidad» de la liturgia (n. 78).

b) Lo que transmitimos, como dice el Apéstol, es una
doctrina que no es nuestra (concepto de tradicion)
(n.37).

¢) La pertenencia se expresa ante el pueblo de Dios, con
la obediencia del sacerdote a las normas de la liturgia
(y del obispo al hacerlas respetar) (nn. 38-39); a la
voluntad del Sefior se remontan las normas e institu-
ciones litargicas —piénsese en las minuciosas indica-
ciones por El dadas a los discipulos para preparar la
dltima cena—, El es el autor originario y por eso de-
ben tratarse con obediencia gozosa. La desobediencia
a las normas de la liturgia es inmoral y responde a un
falso concepto de libertad (Redemsptoris Sacramen-
tum, n.7), por eso va detras de la tentativa de la cul-
tura dominante sin reglas y puntos firmes, cosa que
también estd en la raiz de la caida de la moralidad
publica y privada. La lex orandi es ley, o sea, discipli-
na de la liturgia; de otro modo se sustituye el legalis-
mo, tan vituperado, con la anarquia y la ilegalidad
que son peores. La obediencia a la sagrada liturgia es
medida de nuestra humildad.

d) Si el sacerdote obra en la persona de Cristo, en la li-
turgia debe ser y aparecer humilde como Fl (n. 23)
(Mzsal Romano, editio typica 1, 93; 111, 60).
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Deben recordarse las «condiciones» de la Santa Comu-
nién (n. 29); repensarse su distribucién en la mano (nn. 50-
55); redescubrir la comunion espiritual, y atn antes la co-
munién eclesial (n. 56). Joseph Ratzinger recuerda que «la
Eucaristia presupone el bautismo y también, repetidamen-
te, la confesién. El Santo Padre (Juan Pablo II) lo ha puesto
de relieve grandemente en su enciclica Redemzptor hominis.
La primera disposicién de la buena nueva fue: “Conver-
tios”; y suena asi: El Cristo que nos invita a la mesa eucaris-
tica es siempre el mismo Cristo que exhorta a la penitencia
y que repite el “convertios” (IV, 20). Donde desaparece la
confesion, la Eucaristia ya no se discierne y asi es destruida
en cuanto Eucaristia del Sefior»®.

Seria deseable restaurar en toda la Iglesia el Miércoles
Santo el rito de la reconciliacién de los penitentes con la
confesion individual, a fin de favorecer la toma de concien-
cia y la puesta en practica de cuanto se ha dicho.

El objetivo de la participacion de la liturgia es la eficacia
en nosotros del sacrificio de Cristo (nn. 70-71); el «culto
agradable a Dios» que, a través del testimonio (n. 79) y el
martirio (n. 85), lleva Dios al hombre en Cristo Gnico Sal-
vador (n. 86).

La Eucaristia produce la transformacién moral del hom-
bre (nn. 82-83), o sea la santificacion y la «divinizacion»,
por eso se pide la «coherencia eucaristica.

La Sangre de Cristo es el precio de la dignidad del hom-
bre: de aqui brotan las implicaciones sociales de la Eucaris-
tia (nn. 89-91).

Con esas premisas teoldgicas y litdrgicas se pueden
afrontar las principales «deformaciones»:

64 Joseph Ratzinger, La festa della fede, op. cit., p. 142.
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a. La transformacién de la liturgia de oracién o didlogo
con Dios en exhibicién de actores y desbordamiento
de palabras: esto es favorecido por el hecho de que el
sacerdote, estando delante del pueblo, es llevado fa-
cilmente a mirar a su alrededor en vez de elevar la
vista a lo alto o hacia la cruz, como el didlogo orante
con Dios exigiria; asi, los himnos, los salmos, el acto
penitencial, las colectas, la oracion universal y sobre
todo la anafora, que quiere decir oracion sacrificial,
son percibidas como una recitacion ni siquiera dema-
siado seria, dado que con frecuencia sucede que la in-
terrumpen para amonestar y dar indicaciones a los
fieles.

b. La condena del concepto de sacrificio sustituido por
el de cena, que ha asimilado la Eucaristia catdlica a la
celebracion de la cena protestante.

c. La desorientacién creada por la recitacién de la ana-
fora versus populum, que ha contribuido a confirmar
que la Misa es una cena fraterna.

d. La sustitucién total del latin por la lengua actual.

e. La revolucién «artistica», que ha llevado en particular
a cambiar la forma del altar transformandolo en una
mesa, y a descentrar el taberniculo sustituyéndolo
con la sede del sacerdote, cada vez mis visible; por
no hablar de la abolicién de la valla sagrada del san-
tuario y del cambio de lugar del baptisterio al presbi-
terio.

L.AS TRADUCCIONES Y EL CASO DEL PRO MULTIS

La tradicién en la Iglesia se transmite también mediante las
traducciones de los textos litdrgicos en las lenguas corrien-
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tes. La traduccion esté ligada al tradere, pero también al
peligro de traicionar (¢radire en italiano). Se conocen las
criticas a la ligereza —y peor atin, a las invasiones y desvia-
ciones ideoldgicas— que han caracterizado diversas versio-
nes del misal romano en los afios inmediatamente poscon-
ciliares, sobre todo la inglesa. Hay algunos documentos-
guia dados por la Congregacion para el Culto Divino, pero
raramente observados. ¢/Quién se ha dado por enterado de
la carta del cardenal prefecto Francis Arinze del 17 de oc-
tubre de 2006, enviada a todos los obispos, acerca del cam-
bio de la expresién «por muchos», a la que sustituyd «por
todos» la formula de consagracién del vino en la Santa Mi-
sa?

El entonces cardenal Ratzinger habia hecho tres impor-
tantes observaciones:

1. Jests ha muerto para salvar a todos y negarlo no es
una actitud cristiana.

2. Dios deja amablemente al hombre libertad de recha-
zar la salvacion, y algunos lo hacen.

3. «La informacion segin la cual en hebreo la expresién
los muchos seria equivalente a todos resulta aqui del
todo marginal respecto de la cuestién planteada, por
el hecho de que en este caso no habia que traducir un
texto hebraico, sino uno latino (el de la liturgia ro-
mana), que tiene como referencia directa un texto
griego (el Nuevo Testamento). Las narraciones neo-
testamentarias de la institucion no son en absoluto
una simple traduccién (ni mucho menos una traduc-
cion erronea) de Isafas, sino una fuente original y au-
tonoma».®

65 Joseph Ratzinger, La Eucaristia centro de la vida: Dios estd cerca de
nosotros, Coleccién Fondo de lo Humano 51, Edicep, Valencia, 2005,
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En conclusién, en la carta del cardenal Arinze se invita-
ba a las conferencias episcopales a catequizar a los fieles
para prepararlos en la introduccién de la traduccién preci-
sa a las lenguas nacionales de la férmula pro nzultis (por
ejemplo, for many, per molti, etc.) en las futuras ediciones
del misal romano que los obispos y la Santa Sede aprueben
para el uso en estos paises. Ya la instruccién Liturgiam au-
thenticam pedia que se hiciera «un esfuerzo para ser mas
fieles a los textos latinos de las ediciones tipicas».

EL CONCILIO, EL LATIN Y EL GREGORIANO

El beato Juan XXIII ha escrito que si las verdades catdlicas
fueran confiadas a las lenguas modernas sujetas a cambio, su
sentido no quedaria de manifiesto con suficiente claridad y
precision. Sin el latin faltaria una lengua comin y estable con
la cual confrontar el significado de las otras (constitucion
apostdlica Veterum sapientia, 22 de febrero de 1962). Por lo
tanto, el latin tutela la doctrina en razén del hecho de que ya
no esta sujeto a cambios; se sabe que «en la liturgia cada pa-
labra y cada gesto traducen una idea que es idea teol6gica»*.

Desde hace mil seiscientos afios la lengua oficial de la
Iglesia catdlica romana es el latin, como la de la Iglesia de
Constantinopla es el griego antiguo, la de la de Mosct el
eslavo eclesiastico, la de los luteranos el aleman medieval.
El latin es, por lo tanto, la lengua de la liturgia romana,

pp. 37-44, nota 30 p. 41. Para una profundizacién, M. Hauke, «Versato per
molti». Studio per una fedele traduzione del pro multis nelle parole della
consacrazione, Cantagalli, Siena, 2008.

66 Nicola Giampietro, El cardenal Ferdinando Antonelli, op. cit.,

pp. 279-280.
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como de otras liturgias occidentales: signo de unidad ecle-
sial que omite tiempo y espacio, porque nos liga a las gene-
raciones cristianas de los primeros siglos hasta hoy y por-
que permite a todos los catdlicos unirse en una sola voz; es
la Iglesia universal que reza por boca de sus hijos sin distin-
cién de raza y cultura.

Por otro lado, no se puede olvidar que, como en las li-
turgias orientales, la participacion de los fieles debe ser mas
directa y consciente. Sobre la base de las experiencias reco-
gidas en los afos precedentes al Concilio, la constitucién
littirgica ha dosificado sabiamente las cosas: ante todo ha
establecido la preservacion de la lengua latina en los ritos
latinos, salvo derecho particular (Sacrosactum concilium,
n. 36), en especial el canon; que los fieles sepan recitar y
cantar en latin las partes que le conciernen (n. 54) como ya
hacen en la lengua actual; que los clérigos sepan recitar en
latin el oficio segun la tradicién (n. 101; confirmado por
Optatam totius, n. 13 y documentos aplicativos como Sa-
pientia christiana IV, art. 24, 3; Cédigo de derecho candnico
249; 928); para otras partes como la lectura y la oracién de
los fieles se permitia la lengua vulgar.

¢Qué sucedié? Aunque han sido traducidos a las len-
guas habladas hoy, muchos textos litiirgicos no se podian
verter con la debida eficacia; por no hablar del canto gre-
goriano y el polifénico ligado a él. Ademas, la tesis, en si
positiva, de la inculturacion de la liturgia en un lugar, no
puede ofuscar la otra que la precede y la sigue: la liturgia
debe expresar la unidad y catolicidad de la Iglesia. La ten-
si6n entre universalidad y multiplicidad de las culturas,
propia de la asi llamada sociedad multicultural, no se puede
resolver poniendo en discusién la estructura universal de la
experiencia humana. Joseph Ratzinger observaba que tra-
ducir la liturgia a las lenguas habladas hoy ha sido una cosa
buena, porque debemos entenderla, debemos tomar parte
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también con nuestro pensamiento, pero una presencia mas
marcada de algunos elementos latinos ayudaria a dar una
dimension universal, a hacer de este modo que en todas las
partes del mundo se pueda decir: «Estoy en la misma Igle-
sia»... Para tener una mayor experiencia de universalidad,
para no excluir la posibilidad de comunicarse entre hablan-
tes de lenguas diversas, que es tan preciosa en territorios
mixtos.®” Con el latin los sacerdotes pueden decir Misa en
cualquier comunidad del mundo, y ser comprendidos.
Pero subrepticiamente se ha acufiado la tesis de la inco-
municabilidad plurisecular de la liturgia, haciéndola de-
pender de otra tesis: que el latin no fuera comprensible en
los tiempos de Trento por parte de la casi totalidad de los
sacerdotes. Se ha olvidado la obra de formacién del clero
y de catequesis de los fieles dirigida por este Concilio, que
ha cambiado en cuatro siglos la situacién. Esta tesis calla
sobre el hecho de que nuestros padres vivieron el misterio
eucaristico y litargico mucho més profundamente que no-
sotros hoy, y en tltimo término significa negar la accién del
Espiritu Santo. La comprensién del misterio, ¢no es lo que
discierne la presencia de Cristo en el altar y nos hace caer
de rodillas, aniquilados como Pedro, exclamando «;aléjate
de mi que soy un pecador»? A pesar de la Misa en lengua
actual, el nimero de los fieles en las iglesias ha disminuido
mucho: quizis también porque, dicen algunos, lo que han
entendido no les ha gustado en absoluto. Divo Barsotti de-
cia: «¢Cree usted entender algo mas de la esencia y del mis-
terio eucaristico si se habla sélo y siempre en italiano? El
problema no es entender sélo en el plano intelectual, sino
realizar un encuentro real con Cristo»®. En muchas partes

67 Josep Ratzinger, Dios y el mundo, op. cit., p. 395.
68 D. Barsotti, I cristiani vogliono essere cristiani, Cinisello B, San Paolo,
2006, pp. 269-271.
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del mundo se vuelve al latin: de Oxford a Cambridge, a
Seattle... ¢Por qué considerarlo un atraso? Para un europeo
que debe aprender el inglés para comunicarse con el mun-
do, ¢por qué no puede ser titil conocer el latin, nuestra len-
gua madre, para comunicarse en la liturgia catélica con los
hermanos de fe y también saber descifrar el patrimonio
musical y artistico de la Iglesia, a la cual pertenecen, sin ha-

cer el papel de ignorantes? Todas las religiones usan una

lengua sacra: el drabe antiguo para los musulmanes, el sans-
crito para los hinddes. Por lo tanto no se debe tener miedo
del latin: los jévenes lo entienden y abarrotan las misas en
latin. Por eso, en la recognitio de los misales nacionales por
parte de la Santa Sede se podria exigir que el texto del or-
dinario y del propio sean colocados en sinopsis bilingiie:
latina y nacional, como el misal romano de 1962.

El latin, como habiamos dicho, ha arrastrado consigo en
la damnatio al gregoriano, abandonado en la liturgia por-
que «no es comprensible a todos», pero cada vez mis escu-
chado en los conciertos y hit parades. Se ha abierto camino
la extrafia idea de restringir el culto dado a Dios renun-
ciando a la solemnidad, a la belleza, cuando se est4 en su
presencia. Recordando el impacto de la Iglesia de los orige-
nes con el mundo griego y la prohibicién del Concilio de
Laodicea (canon 59) de las composiciones privadas y no
can6nicas®, Ratzinger ha observado el riesgo de que la in-
troduccion sin discernimiento en la liturgia de nueva poesia
y musica desvirtde el acontecimiento cristiano en una espe-
cie de mistica general, como ocurri6 en los primeros siglos.
Hemos explicado muchas veces que el culto cristiano es
racional, 16gico, porque su nervio es el Logos o Verbo he-
cho carne. Sélo el espiritu que reconoce a Jesds como el
Sefior venido en la carne —dicen Pablo y Juan— es espiritu

6 Joseph Ratzinger, El espiritu de la liturgia, op. cit., p. 167.
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de verdad, si no, es espiritu del error. No pocos musicos y
compositores se preguntan si los himnos y las melodias que
entran en nuestras iglesias tienen presente este criterio.”
El canto debe ser sacro: gozoso y jubiloso, sin descompos-
tura, poético y noble, sin artificio, dulce y suave, sin afecta-
cién ni sentimentalismo. Se ha observado que hemos llegado
al punto de cantar el padrenuestro, oracion ensefiada por
Jestis mismo, sobre la melodia de Sound of silence, o de de-
sempolvar, para un congreso eucaristico, la cancién de John
Lennon, Inzagine, en la cual se desea un mundo sin cielo ni
religion. De ésta, quizas, gustaban la musiquita, la idea de
paz, sin fundamento ni sustancia, y la atmésfera sofiadora;
como si para contrastar el iluminismo, el cinismo, el materia-
lismo y la incredulidad modernos fuera necesario refugiarse
en una retérica romantica de los buenos sentimientos, en un
languido debilitamiento de los sentidos y de la mente, que en
realidad nada tiene que ver con las virtudes evangélicas. ¢{No
estamos acaso en presencia de una decadencia romantica y
subjetiva, indiferenciada? Estamos al borde de la gnosis en
la musica litargica. Con el resultado de que el pueblo ya no
canta; y al mismo tiempo, «protestantizado», ha perdido la
idea de qué es la Eucaristia, el encuentro fisico y espiritual
con Ciristo, convencido de que la Misa se reduce a escuchar
la palabra y a hacer memoria de un hecho ya pasado.
Ciertamente no hay que pensar que la musica sacra cristia-
na ya no existe, pero tampoco considerar que toda musica es
sacra, religiosa en sentido estricto, o incluso cristiana, segiin
una tendencia zew age. Es posible que la lejania de la fe o la
disonancia de cierta musica contemporanea, como pensaba
Oliver Messiaen, sea sinénimo de nihilismo, pero la misica
sacra en la liturgia, como atafie a la caracteristica del culto
cristiano a diferencia de otros cultos religiosos, tiene una clara

70 Ibid., pp. 173-174.
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funcién responsorial: Dios habla y el hombre escucha y res-
ponde. Tal es la andadura del canto sacro cristiano: hasta al-
canzar la consonancia racional con Aquel que es el Logos. La
musica cristiana debe revelar la verdad, debe ser expresion
alta y completa de la oracién de la Iglesia, no del sentimiento
individual. Un estadio previo es ciertamente la subjetividad
de la voz que viene del alma y se hace canto, pero debe con-
fluir, y en cierto sentido recrearse, en la objetividad del Verbo.
El musico littrgico debe saber de musica y de fe cristiana, y
a partir de alli alcanzara la alta cumbre de la sintonia con el
misterio celebrado. Esto es el canon, o sea la regla de la musi-
ca que puede acceder a la divina liturgia cristiana. Si entre
tantos tipos de gregoriano en circulacién en la época medie-
val, s6lo alguno ha adquirido carta de ciudadania, ello quiere
decir que ha superado la seleccion de la que hablabamos y ha
llegado hasta nosotros. ¢Puede ser hoy de otro modo? Con
frecuencia, con el viejo amigo benedictino Anselmo Susca,
insigne gregorianista, nos hemos preguntado si no hay pro-
piamente nada de «activo» en el acto de escuchar, en el de
intuir, en el de conmoverse. ¢Es posible que la misica sacra
moderna haya llegado a convertirse en musica estindar? La
celebracion debe conservar un equilibrio fénico homogéneo,
por esto en los cantos y en las oraciones la voz atenuada es la
mejor, pues es consona a la actitud de humildad y discrecién
que debemos tener ante Dios. Por eso deben evitarse cuida-
dosamente los tonos gritados y conservarse los bajos, propios
de la oracién hecha «en lo secreto» (Mt. 6, 6). En ese sentido
la liturgia mondstica debe considerarse el tipo en el cual inspi-
rarse. Por eso, comenzando por el sacerdote que guia al pue-
blo de Dios, vuélvase, especialmente en las solemnidades, a
cantar en gregoriano el ordinario de la Misa, y quizas algunas
partes del propio.

Antes de la musica, y para que ella sea posible, en la li-
turgia estd el silencio, fundamentalmente para escuchar a
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Dios, que habla a nuestro corazén. El alma no est4 hecha
para el ruido y las discusiones, sino para el recogimiento; es
prueba de esto el hecho de que el ruido nos fastidia. Ante
todo es necesario restituir a la iglesia su dignidad de templo
sacro, donde nadie habla en voz alta, comenzando por los
sacerdotes y ministros, en el que todos deben dirigirse a
Dios en humilde silencio o voz baja. Es necesario tener el
valor de mantener lejos del santuario todo lo que repugna
a la piedad cristiana y ofende el verdadero sentido religioso.

El Concilio Vaticano II afirma que «la tradicién musical
de toda la Iglesia constituye un patrimonio de inestimable
valor, que excede entre otras expresiones del arte, espe-
cialmente por el hecho de que el canto sacro, unido a las
palabras, es la parte necesaria e integral de la liturgia so-
lemne» (Sacrosanctum concilium, n. 112), y concluye: «La
Iglesia reconoce el canto gregoriano como canto propio de
la liturgia romana; por eso en las acciones litargicas, en
igualdad de condiciones, debe reservérsele el lugar princi-
pal» (Ivz, n. 115). Juan Pablo II ha confirmado la «ley gene-
ral» formulada por San Pio X: «Una composicién para
Iglesia es mas sagrada y litdrgica cuanto mas se acerca a la
melodia gregoriana en la andadura, en la inspiracién y en
el gusto, y es tanto menos digna del templo cuanto mas dis-
tinta se muestra de aquel supremo modelo» (quirégrafo en
el centenario del Motu Proprio sobre la misica sacra Inter
sollicitudines, 4 de diciembre de 2003, n. 12).

A este patrimonio litirgico pertenece i primis el canto
gregoriano, injustamente abandonado desde hace demasia-
dos afios. Constatamos como «el repliegue sobre lo vulgar
no ha vuelto la liturgia mds abierta, sino s6lo mds pobre»,
ha escrito el Joseph Ratzinger tedlogo.” La musica litirgica
debe ser suave, su fin no es el aplauso, sino la edificacién;

71 Joseph Ratzinger, La festa della fede, op. cit., p. 89.
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San Jerénimo reprochaba la vanidad y la biasqueda de efec-
tos en la exhibicién de los artistas.

Benedicto XVI expresa un deseo que es al mismo tiem-
po una suplica y una indicacién autoritativa: «Deseo, como
ha sido pedido por los padres sinodales, que sea valorado
adecuadamente el canto gregoriano, en cuanto canto pro-
pio de la liturgia romana» (Sacramentum caritatis, n. 42).
Por lo tanto, «que los futuros sacerdotes, desde el tiempo
del seminario, se preparen para celebrar la santa Misa en
latin, y también para utilizar textos latinos y para ejecutar
el canto gregoriano»; y que los fieles mismos «sean educa-
dos para cantar en gregoriano ciertas partes de la liturgia»
(n. 62).

CON LA PACIENCIA DEL AMOR

Est4 naciendo un nuevo movimiento litiirgico que sigue las
liturgias de Benedicto XVI; no bastan las instrucciones
preparadas por expertos, se requieren liturgias ejemplares
que hagan encontrar a Dios. Sélo algunos espiritus volunta-
riamente superficiales no lo advertirian. Es un nuevo inicio
que nace desde lo profundo de la liturgia precisamente como
el movimiento litargico del siglo pasado, que llegé al cul-
men con el Concilio. La liturgia como lugar del encuentro
con el Dios viviente, no un show para volver interesante la
religién, no un museo de formas rituales grandiosas. El
pueblo de Dios celebra el nuevo rito con respeto y solem-
nidad, pero permanece desorientado por las contradiccio-
nes de los dos extremos. La liturgia volvera a ser accion
eclesial, no por obra de especialistas y equipos litirgicos,
sino de sacerdotes y laicos que gracias al conocimiento de
las fuentes consideran la liturgia occidental como fruto
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de un desarrollo histérico y la oriental reflejo de la eterna.
Los Padres antiguos y los maestros medievales se opusieron
a la mistificacién de la liturgia, y conociendo la historia nos
han mostrado las formas multiples de su camino. Del mo-
vimiento litirgico preconciliar el Santo Padre recoge la he-
rencia y la hace fructificar, ha satisfecho el deseo de que las
formas antigua y nueva del rito romano coexistieran una
junto a la otra, como ya ocurre con la ambrosiana y las
orientales.

Confiemos en él; €l lleva pacientemente la sabiduria de
la imaginacién catélica en la vida de la Iglesia moderna. El
comprende bien hasta qué punto la innovacién no es hostil
a la tradicion, sino que forma parte de ella como savia del
Espiritu Santo. No es un conservador y tampoco un inno-
vador, sino un misionero, «humilde trabajador de la vina
del Sefior». En el libro Jesis de Nazaret él pone de relieve
la «comprensién» que en el Evangelio de Lucas —a dife-
rencia de los otros Evangelios— Jestis demuestra con los
israelitas: «A mi me parece particularmente significativo el
modo en que El concluye la historia del vino nuevo y de los
odres viejos o nuevos. En Marcos se lee: “Tampoco se pone
vino nuevo en odres viejos, porque hari reventar los odres,
y ya no serviran mas ni el vino ni los odres. ;A vino nuevo,
odres nuevos!” (Mc. 2, 22). En Mateo 9, 17 el texto es se-
mejante. Lucas nos transmite la misma conversacion, ana-
diendo sin embargo al final: “Nadie, después de beber el
vino afiejo, quiere del nuevo porque dice: el anejo es el
bueno” (Lc. 5, 39), un afiadido que quizas es licito inter-
pretar como una expresion de comprension para con aque-
llos que querian permanecer “en el vino viejo”»”. ;No es
aplicable este apSlogo al debate entre wusus antiquior y usus
novus de la Misa, que siguié al Motu Proprio?

72 Joseph Ratzinger, Jesis de Nazaret, op. cit., p. 220.
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La liturgia cristiana, y el acontecimiento cristiano mis-
mo, no estan hechos por nosotros. Un término como «ac-
tualizacion» ha engendrado la idea de que nosotros tene-
mos las capacidades necesarias para reproducirlo, crear las
condiciones justas para que pueda ocurrir, de organizarlo,
como si fuéramos creadores de lo que afirmamos creer. En
realidad es Jesucristo el que hace la sagrada liturgia con el
Espiritu Santo. A nosotros nos toca seguir, hacer sitio para
su obra. El método al alcance de todos es mirar aquello que
ocurre —se solia decir «asistir» es decir ad-stare—, estar
ante su presencia; significa adherirse a Algo que viene an-
tes, seguir lo que El hace en medio de nosotros, capaz
siempre de trastocar en un segundo la idea de que el culto
es hecho por nosotros. La liturgia es sacra y divina porque
es una Cosa que viene del otro mundo.

Quisiéramos ayudar a comprender y a celebrar digna-
mente la liturgia como posibilidad de encuentro con la rea-
lidad de Dios y causa de la moralidad del hombre, a exami-
nar las degradaciones, sintomas de un vacio espiritual,
indicando el camino para restaurar su espiritu en el signo
de la unidad de la fe apostélica y catdlica, a promover un
debate serio y un camino educativo, siguiendo el pensa-
miento y el ejemplo del Papa, que permitan retomar el mo-
vimiento littirgico. Es necesario mirar el espiritu de la litur-
gia como adoracién de Dios Padre por Jesucristo en el
Espiritu Santo, y como pedagogia para entrar en el misterio
y ser transformados en moralidad y santidad. Es una invita-
cién también a los laicos no creyentes, pero deseosos de la
verdad, porque ninguno es inmune a la duda de que tal vez
exista Alguien a quien dedicar el tiempo. Quizas sobre esto,
que la liturgia no desvela del todo —por esto se pide que
sea preservado el sentido del misterio y de lo sagrado—, se
instaurard la comunicacion entre creyentes y no creyentes,
o diversamente creyentes.
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A Vittorio Messori, con quien he compartido no pocas
reflexiones sobre el tema, y que con su esposa Rosanna me
ha alentado en este trabajo, mi agradecimiento cordial y mi
gran admiracion por haber presentido, con Joseph Ratzin-
ger en el Informe sobre la fe, este tiempo «en que es exigida
la paciencia, esta forma cotidiana del amor. Un amor en el
que estan presentes al mismo tiempo la fe y la esperanza»”.

Por tanto, debemos esperar que se realice lo que el San-
to Padre ha dicho como conclusién de la homilia de la so-
lemnidad de los santos Pedro y Pablo: «Cuando el mundo
en su conjunto se haya convertido en la liturgia de Dios,
cuando en su realidad se haya convertido en adoracién, en-
tonces habra alcanzado su meta, entonces estara sano y sal-
vo. Es éste el objetivo tltimo de la mision apostélica de San
Pablo y de nuestra misién. A tal ministerio el Sefior nos
llama. Recemos en esta hora, a fin de que El nos ayude a
desarrollarlo de modo justo, a convertirnos en verdaderos
servidores de Jesucristo» (29 de junio de 2008).

73 Vittorio Messori, Informe sobre la fe, op. cit., p. 118.
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«La “crisis litdrgica” que siguié al Concilio Vaticano Il ha causado
un cisma, con excomuniones /atae sententiae incluidas. Ha
provocado malestar, polémicas, sospechas, acusaciones reciprocas.
Y, quizas, ha sido uno de los factores —uno, digo, no el Gnico— que
ha determinado el gran descenso de los practicantes, aun teniendo
en cuenta solamente la Misa festiva. Ahora bien, podra parecer
extrafio pero, en lo que a mi me toca, semejante tempestad no ha
disminuido sino que, al contrario, ha aumentado mi confianza en la
Iglesia [...] La confianza en que llegarian tiempos como los que en
este libro describe, con el debido realismo, mas con gran
esperanza, don Nicola Bux».

De la introduccion de Vittorio Messori.

Cuando en julio de 2007 el Motu Proprio de Benedicto XVI
restablecio la celebracion de la Misa en latin, desde muchas partes
se elevaron resonantes voces de protesta. El temor difundido era -y
es— que el papa Ratzinger finalmente se habia quitado la mascara,
revelandose aquel reaccionario defensor de la tradicion que la
mayoria lo acusaba de ser ya desde los tiempos en que era Prefecto
de la Congregacion para la Doctrina de la Fe, o sea, el ex Santo
Oficio.

A estas objeciones, Benedicto XVI replico6 mostrando cémo el
retomar el rito latino no es un «paso atrés», un retorno a los
tiempos precedentes al Concilio Vaticano I, sino un mirar adelante,
retomando de la tradicién pasada lo mas bello y significativo que
ella puede ofrecer a la vida presente de la Iglesia. Lo que el papa
Ratzinger quiere hacer en su paciente obra de reforma es renovar la
vida del cristiano —los gestos, las palabras, el tiempo de lo
cotidiano— restaurando en la liturgia un sabio equilibro entre
innovacion y tradicion. Haciendo con esto emerger la imagen de
una lglesia siempre en camino, capaz de reflexionar sobre si misma
y de valorar los tesoros de los que es rico su cofre milenario.
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