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(L’oncluszon del artivulp QUESNEL):

'l‘odo el aistema de este novntor puede reducirse &
tres principiod capitales, cuya simple exposicion mani-
festara su ponzofis. = |

.-Primero: No hay mas que dos ameres, de donde~
proceden exclusivamente todes los deseos y todas las.
acciones del hombre: el amar celestial gue es la eari-
dad propiamente dicha, la cual lo refiere todo & Dios
y es recompensada por Dios, y el amor terreno que se
Hama concupiscencia viciosa, que lo refiere todo & l;
criatura como & fin ulllmo. y no produce por consi-
guiente mas que mal. No hay medio entre estos dos
amores ni en cuanto al habito, ni en cuanto al acto.

Segundo:.Despues de la caida de nuestro primer pa-
dre nuestra voluntad es arrastrads necesaria é invenci-
blemente, aunque sin violencia, a! bien 6.al mal por el
deleite indeliberado que domina, es decir, que en aque-
Ila circunstancia resulta ser superior-en grado al de-
leite contrario; de suerte que obramos necesariamente
el bien cuando es mas fuerte en nosotros el deleile ce~
lestial, y el mal cusndo la concupiscencia queda supe-
rior en grado al deleite celestial. Si estos dos deleites 6
delectaciones se sienlen igualmente, es decir, si son
iguales en grado; nuestra veluntad queda enlonces en
una especie de cnlorpecumento 6 equilibrio, no pudieu-
do determinarse ni al bien, ni al mal (1).

(1) Quesnetl repite muchas veces este principio en sus.
memorias y apologfas, no cesando.de repetir segun Jan-
senio y en ek mismo sentido que este obispo el prover~
bio de S. Agustin: Quod enim: amplius nan delectat, se~
eundum id operemur necesse est, que no. entendlan los.
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" Tercero: La iglesia tiene potestad de lanzar exco-
muniones para ejercitarla por los primeros pastores;
pero con el consenlimiento G lo menos presunto de todo
el cuerpo (1).

Quesnel habia copiado los dos primeros principios
de Bayo y Jansenio, ¥ el tercero le tomé de Edmundo
Richer. '

I. De su primer principio capital saca Quesnel las
conclusiones siguientes: 1. Que la gracia de Adam es
una consecuencia de la creacion y era debida 4 la natu-
raleza sana é fntegra: que no producia mas que méri.
tos humanos; y que Dios no aflige nunca & inocentes;
pero que las aflicciones sirven siempre 6 para castigar
el pecedo, 6 para purificar al pecador (proposic. 35, 34
y 70 condenadas en la bula Unigenitus). De donde se
sigue que la elevacion del primer hombre 4 la vision in-
tuitiva, los medios para alcanzar este fin sublime, es
decir, la gracia, las virtudes, los méritos y hasta la
exencion de la muerte y de los otros males de esta vi-
da no eran unos dones gratuitos sobreafiadidos 4 la na-
turaleza humana todavia libre de pecado, ni por counsi-
guiente unas gracias propiamente dichas. Asi el estado
de pura naturaleza y el de naturaleza ilesa eran impo-

dos novatores. En efecto el santo doctor habla aquf de
una delectacion deliberada, que hace se siga la eleccion
hecha deliberadamente mientras esta eleceion es mas
agradable que el partido contrario: esta mixima tomada
en ese sentido no ofrece nada de extrafio. Por lo demas
si nuestro autor no sienta literalmentessu segundo prin-
cipio en las Reflexiones morales, 4 lo menos le admite en
las consecuencias, como lo veremos en breve.

(1) La proposicion 90 esté concebida asi en las Re-
flexiones morales: «La autoridad de imponerla (la exco-
munion) existe en'la iglesia por los primeros pastores con
el consentimiento 4 lo menos presunto de todo el cuerpo;»
v en el ejemplar latino: Ejus infligendi auctoritas in
ecclesid est per primarios pastores de consensu saltem
presumpto corporis tolius.: .
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sibles y habia que relegarios & I region de las vanas
invenciones de los escolsticos modernos. Tales fueron
los sistemas de Bayo que desechaba la palabra gracia,
y de Jansenio que la admitis, pero en un sentido im-
propio, en el misme sentide en que se dice que la
vista, el oido etc. son gracias. Se ve tambien lo que
opinaba este¢ nevater de le inmaculada concepcion de
la madre de Dios. Bayo se explicé claramente so-
bre este punto: Quesnel se contenté con sentar el
principio; pero sus parlidarios supieron muy bien sacar
la eonsecuencie.

2.0 Con respecto & la caridad «ela sola es la que
habla 4 Dios, y la sola que Dios escucha: el Schior no.
corona ni premia mas que 4 ela, perque ella honra &
Dios y practica cristianamente las obras cristianas con
respecto & Dios y 4 Jesucristo. Todo aquel pues que
corre por otro impulso y otro molivo, corre en vano,
€uando 4 un pecador le falta la esperanza, le folta to-
do;» pero «no hay espersnza en Dios donde no hay ca-
ridad.» De ahi es que ano hay Dios ni religion donde-
o existe esta virtud teologal, y cuando no reina en el
corazon, es necesarie que reine la concupiscencia car-
nal y corrompa todas las obras; porque solo la concu-
piscencia 6 la caridad hacen mslo 6 bueno el uso de los
sentidos.» Asi es que «la obediencia & le ley que no se
deriva de la caridad como de su fuente, no es mas que
hipocresfa 6 falsa justicia.» Sin esta hermosa virtud jqué.
otra cosa puede ser uno sino linieblas, error y pecado?
Ningun pecade existe sin el amor de nosotros mismos,
asi come ninguna obra buena sin amor de Dios; pero.
ningun amor de Dios real sin la carided propiamente
dicha; y en vano clamamos & Dios Padre nuestro, si no.
clama el espiritu de caridad. De aquf se saca esta doc-
trina consolatoria: «la oracion de los impfos, es decir,
de todos aquelos que no tienen la caridad y Bo piden
por el motivo de esta virtud, es un nuevo pecado, y lo
que Dios les concede, un nuevo juicio sobre ellos (1).»

() Veanse en la bula Unigenitus las proposicio~
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En consecuencia «la primera gracia que Dios concede
al pecador, es el perdon de sus pecados; pero fuera de
la iglesia no hay gracia (propos. 28 y 29).» Asi «los
gentiles, los judios, los herejes y otros semejantes no
reciben ninguna influencia de Jesucristo: de donde se
colegira muy bien que su voluntad estd privads de to-
do auxilio y sin ninguna gracia suficiente. Hay mas; el
que sirve:4 Dios aun con la mira del premio eterno, si
esta privedo de la caridad, no esté sin pecado siempre

nes &5, 46, 47, 48, 49, 50, 53, 5%, 55, 56, 57, 88 y 59.

En una especie de instruccion enviada por los solita-
rios de Port-Royal 4 los confidentes se leen estas nota-
bles palabras: «Dirén 4 las personas indevotas y 4 los que
viven en la incredulidad 6 se inclinan 4 ella..... que esas
prdcticas de los [railes y esas mortificaciones son incémo-
das y no sirven de nada: que si estamos en gracia, la
gracia y no las obras es la que hace el mérito (si mérito
hay); y si no estamos en gracia, las buenas obras son no
solo. indtiles, sino otros tantos pecados mortales. Si el
concilio de Trento atesta lo contrario, no es candnico y
no se componia mas que de frailes violentos, 6 cualquier
otra respuesta.»

Este escrito herético se hallé en casa de un cura del
obispado de Mompeller, gran partidario de la apelacion y
zelosisimo por la causa del partido janseniano, en cuyos
misterios estaba impuesto. Estaba copiado de su propio
puiio con este tftulo: Cartas circulares d los discipulos
de S. Agustin. El predmbulo que correspondia al tftulo,
concluia por estas palabras: gus mas humildes y afectos
en Jesucristo los sacerdotes de Port-Royal discipulos de
S. Agustin. Habiendo llegado este pernicioso escrito &
manos del obispo de Mompeller despues del fallecimien-
to de Bonnery (que era el cura de quien hablamos), el
prelado mandé cotejar la letra, deposité este documento
en el oficio de un escribano para que los curiosos pudie-
sen hacer por sf mismos el cotejo, y le publicé despues
con una carta pastoral el 24 de septiembre de 1740: Ques-
nel, segun parece, habia enviado un escrito por este es-
tilo 4 una monja dela di6cesis de Ruan el aiio 1699. Ha-
biendo mudado de opinjon la monja entregé aquel escri-
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que obra, aunque sea con la mira de la bienaventu-
ranza (1) S
3. «Sin embargo la fé es una cosa buena cusnde
obra por la caridad, sin la cusl, dicen otros, no es mas
que una fé humana (prop. 12).» «No hay gracia sino
por ella, dice Quesnel: ella es la primera y la fuente
de todas las demas. Ella justifica aun cuando obra; pe-
10 no obra realmente sino por la caridad (propos. 26,
27 y 51).» Sin esta union ni ella i las otras cosas que
los ortodoxos llaman virtudes, no traen su origen mas
que de la concupiscencia. Asi es que no tlienen reparo
en exclamar: «]Qué bondad la de Dies haber acortado
asi el camino de la salvacion encerrandolo todo en la
fé y la oracion como.en su germen y semilla; pero no
es una fé sin amor y sin confianza (prepos, 52 y 58)!»
4.  «El temor del infierno no es sobrenatural si él
solo alienta al arrepentimiento (propos. 14): cuanto mas
violento es este, mas conduce 4 la desesperacion. » Ade-
mas ese lemor «solamente contiene la mano, y el cora.
zon esté entregado al pecado mientras no le guia el amor
de la justicia (la caridad).» Luego «el que no se abstiene
del mal sino por el miedo del castigo, le comele. en su
corazon y es ya culpable delante de Dios.» De. ahf pro-

to 4 su arzobispo en 1719 y luego pasé & manos del re-
gente del reino, quien encargé al obispo de Sisteron le
examinase. '
Arnaldo en el artfculo 10 de su testamento espiritual

que se halla & eontinuacion de su vida impresa en Lau-
sana, pide por la conversion de los que repartieron &
nombre de los eclesidsticos de Port-Royal esta carta
circular, que dice estar tlena dé mentiras, errores y here-
jias. Pero en el mismo testamento, art. 15 y 17 califica
de fantasma el jansenismo; de suerte que si como no pue-
de apenas dudarse, la carta circular era una fantasma 4
modo del jansenismo, era ‘muy real la fantasma de cir-
cular. ' i

(1) Decreto de 7 de diciembre de 1690, por el cual
condend Alejandro VIII treinta y una proposiciones, de
las que acabamos de citar la 5.2 y la 13. -
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viene que « un bautizado eslé aun bajo la ley como un
judio, si no cumple la ley 6 la cumple por solo el te-
mor.» En efecto «bajo la maldicion de la ley no se
obra jamas el bien, porque se peca t obrando el mal, 6
evitandole solo por el temor.» Por eso Moisés y los
profetas, los sacerdotes y doctores de la ley murieron
sin dar hijos 4 Dios habiendo hecho tnicamente escla-
vos por el temor.» Luego «el que quiere acerearse &
Dios, no debe venir & él con pasiones brutales, ni guiar-
se por un instinte natural é por el temor como los ani-
males, sino por la fé y el amor eomo los hijes. El te-
mor servil no se figura § Dios sino como un amo duro,
imperioso, injusto & intratable (propes. 60, 61, 62,
63, 64, 65, 66 y 67).» «La atricion que se concibe
por el temor del infierno y de las penas sin amor de
Dios por si mismo, no es un mevimiento bueno, ni 80«
breuatural (propos. 15).»

5.2 Quesnel sigue perfectamente su prineipio cuan-
do nos habla de laiglesia. La llama «Cristo entero que
tiene por csbeza sl Verbo encarnado y por miembros
& todos los sauntos.» Ella es «la congregacion de los
hijos de Dios que habitan en su seno, adoptados en Je-
sucristo, subsistentes en su persona, redimidos con su
sangre, viviendo de su espiritu, obrande por su gracia
y esperando la paz del siglo futuro. Su ciudad es admi-
rable, es un solo hombre compuesto de muchos miem-
bros, de gquienes Jesucristo es la cabeza, la vida, la sub-
sistencia y la persona..... Un solo Cristo compuesto de
muchos santos cuyo sacrificador es él.» Todas las gra-
cias se encuentran en la iglesia y Gnicamente en ella;
pero los pecadores estan excluidos de ella: luego es
invisible, y los obispos, los presbiteros y demas ecle-
siasticos o son sus verdaderos ministros sino mientras
son santos. Los jansenistas no admiten esta Gitima con-
secuencia en toda su latitud; pero no por eso deja de
seguirse de los principios de nuestro dogmatizador. Asi
«el que no hace una vida digna de un hijo de Dios 6 de
un miembro de Jesucristo, cesa de tener inleriormen-
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te & Dios por padre y 4 Jesucristo por cabeza. El pue-
blo judio era la figura del pueblo escogido, cuya cabeza
es Jesucristo.» La excomunion mas terrible consiste en
po ser de este pueblo y no tener parte en Jesucristo.
«Se separa ‘uno de él lo mismo no viviendo regun el
Evangelio que no creyendo segun el Evangelio (propos.
73, 74,175,717 y 18).»

Sin embargo la iglesia, aunque invisible, es catélica
y comprende 4 todos los éngeles del cielo y & todos los
escogidos y justos de la tierra y de todos los siglos. « No
hay tampoco otra cosa tan extensa, pues que la compo-
nen todos los escogidos y justos de todos los siglos.» Eslo
nos hace comprender que «es una conducta sabia, ilus-
trada y caritativa dar & las almas tiempo de llevar con
humildad y sentir el estado del pecado, pedir el espiri-
tu de penitencia y contricion y empezar 4 lo menos &
satisfacer 4 la justicia divina antes de reconciliarlos;»
porque «no se sabe lo que es el pecado y la verdadera
penitencis cuando uno quiere ser repuesto desde luego
en la posesion de los bienes de que nos despojé el pecado,
y no se quiere sufrir la confusion de esta separacion; de
manera que el grado décimocuarto de la conversion del
pecador es que estando reconciliade tiene derecho de
ast:;;ir al sacrificio de la iglesia (propos. 72, 76, 717, 78
y 79).»

6.'2 Cuando se ha perdido el amor de Dios, no que-
da ya en el pecador mas que «el pecado y sus funestas
consecuencias, una orgullosa pobreza y una indigencia
perezosa, es decir, una impotencia general para el tra-
bajo, la oracion y lodo bien: solo es libre para el mal:
su voluntad no tiene luz sino para extraviarse, ni calor
sino para precipitarse, vi fuerza sino para herirse; es
capoaz de todo mal é impotente para todo bien; no gus-
ta sino de su condenacion. Todo conocimiento de Dios,
aunque sea natural y aun en los filésofos gentiles, no
produce sino soberbia, vanidad, oposicion al mismo
Dios en vez de los sentimientos de adoracion, gratitud y
amor: el pecador noes nada mas que impureza € indig-
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nidad bssta que sea curado por la gracia de Jesucmtb
(propos. 1, 38, 39, 40, 41, 42).» : '
7.0 En fin es facil de colveglr del primer prmctplo
de Quesnel y de las consecuencias deducidas per él que
lus virtudes de los filésofos eran vicios: que las obras
de los inficles, herejes y cisméticos son pecados; y que
lo mismo debe decirse de los actos de los feles y de los
justos heches sin la influencia de la caridad aetual; y
que e8 un deber indispensable referirlo todo & Dios poe
-el motivo de esta virtud, la tinica que pnede adornar-
se con el nombre de tal. - ;o
11. Hemos demostrado en el nrﬂcuh Jansenié que
Jag ciuco proposiciones de este tienen una futima co-
nexion con el principio de la delectacion relativamente
victoriosa y que se derivan de shf como de su fuenle
natural. Admitiendo Quesnel el mismo principio capi-
tal, segun hemos dicho, era necesario que dedujese
tambien las mismas consecuencias y que toda su doc.
triua sobre la gracia del estado actunl tendiese & reno-
var la herejia de Jansenie. Ve ahi la causa por qné
destruye eu el hombre pecador, en el infiel y en todo
el que no tiene ls gracia, toda la libertad en el orden
moral, toda fuerza natural' para obrar ningun- bien
en el mismo orden y hasta las luces de la ley natural,
como acabamos de ver, exagerando hasta el Giltimo pun-
to la necesidad de la gracia y queriendo que sin ella
‘N0 se puede hacer nada digne de alabanza. Con la mis-
- .ma mira exige la gracia eficaz para poder ejecutar toda
bueua obrs, aunque no desconoce la gracia pequefis &
menor janseniana que 1o pone en nesolros mas que ve-
leidades, deseos y esfuerzos impotentes, bien distinta
de la gracia suficienle propiamente dicha que él des-
-echa. El mismo intento le mueve 4 dogmatizar que no
,se resisle nunce & la gracia interior, ni aun puede re-
sistivse: que ella lo obra todo en nosotros: que no se
‘da & todos: que Dios no quiere sinceramente mas que
la: rdlvaeion de los escogidos; y que Jesucristo tnica-
mente ofrecié su muerte por la salud. eterna de solos
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Yos predestinados. Para comprender bien todo este sis-
tema -conviene recordar aqui que la delectacion. celes-
tiel no es otra coss que el auxilio que Dios nos da pa-
ra obrar el bien 6 sea la gracia interior (1): que esta
gracia es el amor de Dios (es decir, la carided) 6 la ins-
piracion de este amor 2). Entremoe en patuculan-
dades.

1.0 Segun nuestro novator que sigue é su maeslro
-lansemo, no hay gracia suficiente propiamente di-
cha (3); pero la gracia interior necesaria pars ‘poder
obrar algun bien es siempre eficaz y sin ella no se pue-
de hacer ninguna buena accion: de donde ‘se sigue que
Jos justos que caen, & pesar-de los esfuerzos que hacen
para guardar los mandamientos divinos, no tienen mas
que lagracia pequefia, la cual no les basta en aquella cirs
cunstancia, y que son imposibles fiara ellos eslos san-
to¥-‘mandemientos, porque no tienen la gracia que se los
haria poslbles. primera proposlclon de Jansenio.

«La gracia de Jesucristo, principio eficaz de todo
género de bien, es necesaria para toda buena, accion,
grande 6 pequeha, facil ¢ dificil, para empezarla, con-
tinuarla y acabarla. Sin ella no solamente ®o se hace,

(1) . Delectatio victrix, qua Augustmo est efficax ad-
)utonum, relativa est: tunc enim est victrix quando alte-
ram superat: quod si contingat alteram ardentiorem esse,
in solis inefficacibus desideriis harebit animus, nec effi-
caciter unquam volet quod volendum’ est (Jans in Au-
gust., lib. VIII de grat. Christ., ¢. 2). -

(2) “ «No siendo la gracia criada otra cosa que e! amor
de Dios, se sigue que la fuerza de esta gracia consiste en
la fuerza y el fuego del santo amor que nos hace preferir
Dios 4 todos los objetos de nuestras pasiones (Instit. &
instruo. cristiana dedicada 4 la reina de las Dos Sigilias,,
part. & de la gracia, sec. 1, cap. 1, § 8).» Este libro lla-
mado vulgarmente Catecismo de N poles esld inficiona~
do de jansenismo y es muy peligroso.

(3) Hinc claret cur Augustinus omnem omnino gra-
tiam jure sufficientem auferat etc. (hb. IV de grat.
Christ., c. 10). - v
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sino que no se puede hacer nada. Cuando Dios no
ablanda el corazon por la uncion interior de la gracia,
las exhortaciones y las gracias exteriores no sirven si-
no pura endurecerle mas. En vano mandas, Seiior, si
ti mismo no das lo que mandas: gracia soberana sin
la cual no se puede jamas confesar a Jesucristo y con
la cual no se le niega jamas. La gracia pues es aquella
voz del Padre, que enseiia interiormente & los hombres
y los hace ir & Jesucristo. Todo el que no va & él des-
pues de haber oido la voz exterior del Hijo (en la lec-
cion del Evaongelio, en la predicacion cristiana elc.), no
es enseiiado por el Padre. La semills de la palabra que
ls mano de Dios riega, produce siempre su frulo. La
gracia de Dios no es otra cosa que su voluniad omni-
polente: esta es la idea que Dios nos da de ella en to-
das sus escrituras. La verdadera idea de la gracia es
que Dios quiere que le obedezcamos, y es obedecido:
manda, y lodo se ejecuta; habla como sefor, y todo se
somete. Dios slumbra el alma y la cura lo mismo que
al cuerpo por su sola voluntad; manda, y es obedecido
(propos. 2, 3, 5,7, 17,18, 19, 20 y 25).»

2,0 La gracia es la que obra en nosotros y sin nos-
otros todo el bien.

«Si, Sefior, todo es posible para aquel 4 quien se
lo haces todo posible obrando en él. Nosotros no perte-
necemos & la nueva alionza sino en cuanlo tenemos
parte en esta nueva gracia, que obra en nosolros lo que
Dios manda. Cuando Dios acompaiia su mandamiento
y su palabra exterior de la uncion de su espfritu y de
la fuerza inlerior de su gracia, obra esta en el corazon
la obediencia que prescribe (propos. 4, 8 y 15).» Pue-
de pues decirse con Quesnel 6 con uno de sus fieles
discipulos que «la gracia no es otra cosa que el con-
sentimiento de la voluntad en cuanto viene de Dios
que le obra en la voluntad (1). «Y los eclesisticos de

(1) Defensa de los tedlogos..... contra el edicto del
obispo de Chartres. Algunos autores achacan este libelo
d Quesnel, otros 4 su discfpulo Fouilloux. . ,
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_ Port-Royal no desbarraron cuando sentaron en sn car-
" ta circular G los discipulos de S. Agustin que la sober-
bia mas criminal es creer que nosotros tenemos algung
parte en las obras de piedad que hace Dios en nos-
olros, y que podemos lener ningun mérilo: que la mayor
gloria y virtud del hombre estd en mantenerse de tal
modo dependiente de la gracia, que obre todo en nos-
olros y sin nosotros : que no hay gracia que no sea efi-
caz y victoriosa: que es eficaz sin ninguna cooperacion
de nuestra parte: que una ver recibida esta gracia es
una sefial de predestinacion y un gran motivo de go-
20 etc. ».Quesnel seguia los mismos principios, pues ha-
bia adoptado esta instruccion 6 corta ciccular, y ade-
mas destruye bien claramente en nosotros la coopera-
cion & la gracia y los méritos. Asi lo inculeca en mu-
chas de sus proposiciones, doude predica la gracia que
bace todo, la gracia necesitante, y tambien en esta:
«La fé, el uso, el incremento y el premio de la fé, to-
do es un don de vuestra pura liberalidad (propos. 49).»

Luego en el estado presente, que es el estado de
naturaleza caida, no se resiste jamas a la gracia in-
terior; que es la segunda proposicion de Jansenio.

3.2 Quesnel va & ensefiarnos tambien con mucha
solicitud este dogma janseniano.

«Por muy lejos que esté de la salvacion un peca-
dor obstinado, cuando Jesucristo se le deja ver por la
luz saludable de su gracia, es preciso que acuda, que
se humille y que adore 4 su Salvador. No hay atracti-
vos que no cedan & los de la gracia, porque nada se
resiste al Omnipotente (propos. 14 y 16).»

4.° Por lo demas se muestra docil 4 esta advertencia
dela carta circular: «<Aunque la gracia imponga 4 la vo-
luntad una necesidad de obrar antecedente; no obstante
no se ha de usar nunca la palabra necesidad diciendo
que la gracia necesita la voluntad. En lugar de estos
términos se debe decir que la gracia victoriosa lleva
tras s{ suavemente 4 la voluntad sin coaccion ni violen-
cia.» Quesnpel se abstiene cuidadosamente de soltar la



- 16 QUE

palabra fatal; pero no deja de conservar la significacion
de ella dogmatizando bien claramente que no se puede
resislir & la gracia interior,

«La compasion de Dios sobre nuestros pecados es
su amor al pecodor; este amor es la fuente de la gracia,
y esta gracia una operacion de la mano omnipotente de
Dios & quien nada puede impedir ni detener. La gracia
de Jesucristo-es una gracia..... divina como criada para
ser digna del Hijo de Dios, fuerte, poderosa, soberana,
tnvencible, como que es la operacion de la voluntad
oemnipotente, una consecuencio y una imitacion de la
operacion de Dios encarnando y resucitando é su hijo.
La concordia de la operacion omnipotente de Dios en
el corazon del hombre con el libre consentimierito de su
voluntad se nos muestra desde luego en la encarnacion
como en el origen y modelo de todas las demas opera -
ciones de misericordia y gracia; todas (an graluitas y
dependientes de Dios como esta operacion original. Dios
en la fé de Abraham, 4 ia que estaban aparejadas las
promesas, nos dio él mismo la idea que quiere tengamos
de la operacion omnipolente de su gracia en nuestros
corazones, figurandola por la que saca d las criaturas
- de la nada y da la vida 4 los muertos. La idea exacta
que el centurion tiene de la omnipotencia de Dios y de
Jesucristo sobre los cuerpos para curarlos por solo el
impulso de su voluntad, es la imagen de la que debe
tenerse de la omnipolencia -de su gracia para curar las
almas de la concupiscencia (propos. 10, 21, 22, 23

24).»
! Xhm bien pues que Dios quiere que tengamos la
misma idea de la operacion omnipolente de su gracia
en- nuesiros corazones que de la operacion que saca
las criaturas de la nada y resucila & los muertos, co-
mo ni las criaturas ni los muertos no pueden resistir
4 esla ultima operacion, se sigue que nosolros no solo
no podemos resistir 4 la gracia interior, sino que Dios
mismo nos manda creer que es imposible resistamos &
ella. En consecuencia el que cree que la voluntad del
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hombre puede resistir 4 obedecer @ la gracia inlerior
preveniente necesaria para cada gcto en particular, aun
para el principio de la fé, yerra verdaderamente en la
fé, es un semipelaginno, es hereje (cuarla proposicion
condeuada en Jansenio). Quesnel apoya esta herejfa en
su  proposicion 19, donde dice que «la gracia de Dios
no es olra cosa yue su voluntsd omnipotente /(é la cual
por cousigniente no-es posible resistir), y que esta es la
idea que Dios nos da de ells en todss sus escrituras.»

Anadate que la voluntad del hombre es necesitada
por-la graciu, sin la cual no se puede hacer nada, 8i
como por la coneupiscencia & falta:de esta misma gra-
cia y de consiguiente-que para merecer y desmerecer en
el estado de naturaleza caida no-es necesario que el hom-
bre terga una libertad exenta de necesidad, sino que
basta tengn una liberlad exenta de coaccion (tercera
proposicion sacada del Augustinus del obispo de Iprés).
En efecto segun Quesnel el hombre que no tiene ya la
gracia, stn la cual no se puede nada, no es libre mas que
para el mal, no ejecuta mas que el mul y le hace ne-
cesariamente. Todo esto se expresa con bastante clari-
dad eon la doctrina del novator, como queda'expuesta.
Sin embarge el honibre peca, pues se le da el nombre
de pecador; lnego desmerece, aunque necesitado. Por
otro lado bajo el-imperio de la gracia, que es necesaria
para toda obra buena, no puede resistir @ esta’gracia,
segun se acuba de ver con mucha extension: de shf se
sigue que-ebra-el bien necesariamente: que es tembivn
necesilado & él; no obstante merece, pues serd premia-
do en la otra vida si muere en gracm- luego para me-
recer y desmerecer elc.

5.0 Hay mas: «una diferencia esencml de la gracia
de Adam y del estado de .inocencia respecto de la gracia
cristiana es.que cada uno. hubiera recibido la prime-
T3 en su propia persona,en ver que esta no se recibe
8ino en la persona de Jesucristo resucitado, 4 quien es-
tames unidos. La gracia de Adam;, sanlificondole en si
mismo, era proporcionada d €l (porque podia resistic &

T. 78. 2
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“aquella): la gracia crislisna santificandonos en Jesueris-
(o es omuipotente y digna del hijo de Dios (propos. 36
y 37).»

(No parece que Quesnel 4 mas de su dogma predi-
leclo de la gracia necesitante insinGa aquf la imputabi-
lidad de los méritos de Jesucristo? En efecto esta herea
jia calvinfslica se asocia muy bien con el sistema janse-
niano tal y como le ensefia nuestro.sutor: porque una
vez que la gracia lo hace todo y no se puede resistir &
ella, se sigue en sustancia, como dice la carta circular,
que la gracia es la que obra lodo el mérito: que nos-
olros no tenemos ninguuos; y que pues se necesitan pa-
ra salvarse, solos los de Jesucristo nos santifican y de
consiguiente nos son simplemente imputados. Parece
confirmarse esta idea por lo que dice Quesnel de la uni-
dad de ls iglesia: «Es un solo hombre compuesto de
muchos miembros, de los cuales Jesucristo es la ca-
beza, la vida, la subsistencia y la persona, un solo
Cristo compuesto de muchos santos, cuyo santifica-
dor es él.» :

6.° Pero ve aqui una cosa bien extraordinaria: «el
primer efeclo de la gracia del baulismo es hacernos
morir al pecado; de suerte que el espiritu, el corazon
y los sentidos no tengan mas vida para el pecado que
los de un muerto para las cosas del mundo (pro-
pos. 43).» Aqui tenemos una insmisibilided de la jus-
ticia conferida por el bautismo, que Calvino no hubiera
desechado sin duda. Sin embargo no.es mas que una
consecuencia del sistema, porque supuesto que no se
puede resistir.& la gracia interior como hemos. visto mas
arriba, mientras esta gracia domina 1 opera en nos-
olros; debe hacernos muertos al pecado tan necesaria-
mente como la muerte natural hace que ua cadaver es-
té muerto 4 las cosas del mundo. Por eso los de Port-
Royal afirman que aquella es una sefial de predestina-
cion en los que la han recibido una vez.

7.2 En cuanto & la distribucion de las gracias ha-
bia osado decir Jansenio: «Es claro que el antiguo tes-

!
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tamento era como una gran comedia (1).» Quesnel re-
pite esta blasfemia no en los mismos términos literales;
pero de un' modo no menos injurioso & la sabiduria,
bondad y justicia de Dios, pues no tiene reparo de ex-
damar dirigiendose al mismo Omnipotente: «jQué di-
ferencia , Dios mio, eulre la alianza judaicay la alirnza
cristiana! Una y otra tienen por condicion la renuncia
del pecado'y el cumplimiento de tu ley; pero en aque-
lla se lo exiges al pecador dejandole en su impotencia,
y en esta le das. lo- que mandas purificandole por tu
gracia. ;Qué provecho hay para el hombre en una
slianza donde Dios le deju entregado 6 su propia debili-
dad al dictarle la ley? Pero [qué dicha es entrar en
una alianza donde Dies nos da lo que nos pide! (Pro-
pos. 6. y 7.*).n Luego Dios mandaba lo imposible & su
pueblo escogido y le castigaba hasta en la eternidad por
no haber hecholo que no habia podido hacer. Con ma-
yor razon obraba Dios con el mismo rigor respecto de
los hombres que vivian en ¢l estado de naturaleza, ex-
ceptuando un corlo niimero-de patriarcas y de justos
privilegiados; pero muy raros-ya bajo la ley, ya en cl
estado de naturaleza. La razon de esta conducla es se-
gun los jansenistas congregados-en el sinodo de Pistoya
que habiendo Dios prometido el Mesias inmedistamen.
te despues de la caida de Adem para consolar al géne-
ro humano con la esperanza de la salvacion que Jesucris-
to habia de traer un dia 4 la lierra, quiso no obstante
que el hombre pasase por diferentes estados antes de la
plenitud de los tiempos: 1.2 por el estado de naturaleza,
en el que alandonado & si mismo aprendiese por sus
Propias luces @& desconfiar de su ciega raszon y de sus
extravios y a desear el auzilio de una luz superior:
2.2 por la ley, la cunl i no curé su corazon, hizo de
manera que ¢! conociese sus males, y que convencido

(1) Lib. 3 de grat., c. VL En cl c. V del mismo li-
bro enseiia que la gracia era capitalmente contraria al fin
de la ley y 4 la intencion de Dios.

.
.
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sin gracia de su profunda debilidad desease la gracia
del mediador (1). Ya hemos visto que Quesnel euseda
en otra parte que la fé es la primera gracia y el origen
de todas las demas: que no las hay sino por ella: que
no las hay fuera de la.iglesia; y que no componiendo-
se la iglesia mss que de los escogidos y les justos, solo
hay grscius para este pequefio rebaiio querido. Si esta
counclusion parece dura, no por eso deja de derivarse
del sistema de nuestro novator sobre la definicion de la
iglesia y de varias de sus proposiciones clarisimamente
expresadas, - ,

8.0 Por tltimo Quesnel nos ensefia que Dios no
quiere la salvacion mas que de aquellos & quienes salva
en efecto por el auxilio de su gracia irresistible, y re-
nueva toda la herejfa de la quinta proposicion condena-
da en Jansenio afirmando que Jesucristo murié unica-
mente por la salvacion eterna de solos los predesti-
nados. o

«Cuando Dios quiere salvar al alma, en todo tiem-
o, en todo lugar el efecto indudable se sigue al querer
de un Dios. Cuando Dios quiere salvar & una alma y la
- toca con la mano interior de.su gracia, ninguna volun-
tad -humana se le reséste. Todos aquellos & quienes Dios
quiere salvar por Jesucristo, son tnfalillemente salvos.
Los deseos de Jesus surten siempre su efecto: ¢l lleva la
paz hasla lo intimo de los corazones cuando se la desea.
Sujecion voluntaria, medicinal y divina de Jesucristo de
eutregarse 4 la muerte @ fin de libertur para siempre
por su sangre d los primogénilos, es decir, d los escoyi-
dos, de la mano-del angel exterminador. |Guan necesa-
rio es haber renunciado lss cosas terrenas y haberse
negado & sf mismo para tener la confianza de apropiarse
por decirlo asi 4 Jesucristo, su smor, sy muerte y sus

(1) Bula Auctorem fidei de condit. hom. in statu na-
ture..... sub lege. No es necesario advertir que aquf hay
“algunas proposiciones favorables al semipelagianismo,
segun lo juzgd el papa Pio Y1 en dicha bula.
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misterios, como hace san Pablo diciendo: El me amé y
s¢ enlregé por mil (Proposiciones 12 13, 30 31,
32, 33).

II1.  El tercer principio capital de Quesnel contiene
lodo el sistema de Richer respecto de la potestad espi-
ritual de la iglesia. En efecto si la antoridad requerida
para la excomunion corresponde al cuerpo cutero en
esta sociedad santa y los primeros pastores no pueden.
usarla sino cen el consentimiento d lo menos presun-
to de todo este cuerpo; es evidentemente porque to-
da la autoridad para gobernar reside inmedialamente
en el mismo; de donde se signe 1.9 que el sumo ponti-
fice y los obispos no son & este respecto. mas que los en-
viados de él: 2.2 que el primero no es mas que la ca-
beza ministerial de la iglesia, y los segundos los pasto-
res ministeriales: 3.2 que lo gque hacen bajo estos res-
pectos ya en materia de doctrina, ya en punto de legis-
lacion, ya locante & las censuras, no es vélido sino en
cusnto se reputa que el cuerpo entero de la iglesia lo,
hace por ellos, 6 & lo menos en cuanlo lo consiente li-
bremeute 6 se presume que lo consiente de esta ma-
nera,

Ahora bien log janseniglas segun ellos mismos pcrtene.
cen al cuerpo de la iglesia, y aun son su porcion princi-
pal y mas sana: pudiera decirse que la forman exclusiva-
mente toda entera, pues ellos solos ensefian y defienden
la doctrina pura, y lodos los que no piensan como ellos
no son mas que unos pelagianos y semipelagianos, se-
gun los caracteriza la carta circulsr. De donde se sigue
que todo lo que han hecho los siimos pontifices por sus
bulas, breves y censuras contra los jansenistas, y los
obispos por su adhesion 4 los juicios de la santa sede,
sus pastorales y sus excomuniones, ha sido hasta aqui
atentados injustos, persecuciones atroces, dominacion.
inspirada por una ambicion desmedida, por una fautas-
ma de poder elc.

Pasemos 4 las consecuencias que szca el no\alor de.
este abismo de errores.
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1. En cuanlo & la-doctrina. Siendo todos los :fie-
les jueces de la fé, luego pueden y aun debea ir 4 beber-
la hasta en las fuentes y por consiguiente en la_sograda
escritura: luego «es util y necesario en torlo tiempo y
lugar y a toda clase de personas estudiar y conocer su
espiritu, su piedad y sus misterios, La lectura de -los
libros sagrados aun en manos de us hombre dado 4 la
negociacion manifiesta que es para todos. La obscuridad
sania de la palabra de Dios no es una razon para que
los legos se dispensen de leerla;» porque como jueces en
maleria de doctrina y guiados por la gracia deben con-
tar con la asistencia celestial. «El domingo que ha.su-
cedido al sadbado, Jdebe santificarse con la leccion de li-
brus piadosos y sobre todo de las santas escrituras. Es-
ta es la leche del cristiano y la que le ha dado el mismo
Dios que conoce su obra. Es peligroso querersela qui-
tar: es una ilusion imaginarse que el conocimiento de
los misterios de la religion no deba comunicarse 4 este
sexo por la lectura de los libros santos despues del ejem-
plo de la confianza con que Jesus se manifiesta 4 esta
mujer (la Samaritana). No ha venido el abuso de lss Es-
_crituras, ni han nacido las herejias de la simplicidad de
las mujeres, sino de la ciencia orgullosa de los hom-
bres (1). El arrancarles de las manos este sagrado libro

(1) «Las mujeres casadas y las doncellas son muy 4
proposito para recibir y aun para dar crédito-4 esta doc-
trina (la doctrina herética de los jansenistas). Por lo tan-
to los discfpulos se hardn lugar con ellas por tal suerte
de medios y sobre todo por una devocion extraordinaria,
porque ellas gustan de la variedad y la vanidad y son muy
capaces de atraer muchas personas 4 su opinion.» Carta
circular, conducta que se ha de observar con los simples.
Si Arnaldo y uno 6 dos jansenistas protestaron contra la
autenticidad de este horrible escrito, es porque en éf se
dice que «si por desgracia cayesen en manos enemigas
las susodichas instrucciones, todos los discipulos las de-
negardn de palabra y aun por escrito, si es conveniente
para el bien de esta union.»
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6 tenersele cerrado quitandoles el medio de entender-
le es cerrar & los cristisnos la boca de Jesucristo, Kl
prohibirles su lectura es prohibir el uso de la luz 4 los
hijos de la luz y hacerlos sufrir una especie de excomu-
nion privandolos de su dignidad esencial de jueces de la
fé. Arrebatar al simple pueblo este consuelo de unir su
voz 4 la de loda ls iglesia es un uso contrarie 4 la préc-
tica apostélica y al designio de Dios,» porque el simple
fiel es sncerdole y conssgra en la misa. De aqui y de
alganos otros decumentos sobre la penitencia ha de co-
legirse que el sacramento del orden no da facultades
especiales 6 que & lo menos eslas no son exclusivamen-
te anexas al orden, el cual no hece en cierto modo mas.
que sefinlar 4 los que deben presidir las congregaciones
6 juntas de los cristianos, & los que son diputados para
ciertos oficios (propos. 79, 80, 8t, 82, 84, 85 y 86).

2.2 Tocante 4 la predicacion actual, la ignorancia
y la vejez de la iglesia. « Las verdades hon venido 4 ser
como una lengua extrafia para los mes de los cristianos,
y el modo. de predicarlas es como un idioms desconoci-
do: tan distante ests de la simplicidad de los apdstoles.
y tan superior es & la inleligencia de los fieles. Y no se
repara que esla mengua es una de las sefiales mas visi-
bles de la vejez de la iglesia y de la ira de Dios para
con sus hijos (propos. 95) »

3.2 No debe temerse una excomunion injusta, sino.
sufrirla con paciencia esperando ser curado de arriba.
Adverlencia a los jansenistas, que- tomaron lestimonio.
de ella pora despreciar las censuras apelande. & los par-
lamentos y sl futuro concilio.

« El temor de una excomunion injusta ne debe im-
pedir nunca que hagamos nuestro deber..... Nunca sale.
uno de la iglesia aun cuando parezca ser desterrado de.
ella por la maldad de los hombres, cuando. estd unido.
& Dios, & Jesucristo y 4 la misma iglesia por la caridad.
El que sufre en pazla excomuuion y la anstemna injus-
ta autes que hacer traicion 4 la verdad (junseniana),
imita a S. Pablo lejos de levautarse contra la autoridad
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6 quebrantar la unidad. Jesus cura 4 veces lss heridas
que.causa sin su orden la precipitacion de los primeros
pastores, y reslaura lo que ellos quitan per un zelo in-
considerado (propos. 91, 92y 93) (1).». o

4.° Sobre la persecucion que sufren los jansenisiag
por parte de la iglesia y de la potestad temporal. « Nin-
guna cosa da peor idea de la iglesia § sus enemigos que
el ver dominar sobre la f¢ de los fieles y conservar las
discordias por cosas que no ofenden @ la [€ nt @ las cos-
tumbres. Pero Dios permite que todas las potestades
sean contrarias ajlos predicadores de la verdad, para que
su victoria s¢ atribuya Unicamente & su gracia. Sucede
frecuentisimamente que los miembros mas santa y es-
irechamente unidos con la iglesia son miradosy tratados
como indignos de estar en ella 6 como separados ya de
la misma. Pero el justo vive de la fé de Dios ynodela
opinion de los hombres. El estado.de ser perseguido y de
sufrir como un hereje, un malvado, un impio es ordi-
variamente la prueba illima y 1a mas meritoria, como
que es la que da mas conformidad con Jesucristo. La
terquedad, la prevencion y la obstinacion .en no querer
examinar nada . ui reconocer haberse equivocado cam-
bian todos los dias en olor de muerte respecto de mu-
chas personas lo que Dios ha puesto en su iglesia para
que sea un olor de vida, como los buenos libros, las ins-
‘trucciones, los santos ejemplos etc. (de los quesnellistas),
Epoca lamentable, en que se cree honrar 4 Dios ‘persi-
guiendo la verdad y.d sus discipulos..... Esta época ha
llegado..... Ser mirado y tralado por los que son pasto-
res de la religion, como un impio indigno de toda co-
municacion con Dios, como un miembro podrido, capaz
de corromperlo todo en la sociedad de los santos, es

1) Los sumos pontifices Pio V, Gregorio XIII, Ur-
bano VIII, Inocencio X, Alejandro VII y Clemente XI,
el arzobispo de Malinas Precipiano y casi todos los demas
obispos en comunion con la santa sede eran esos pasto-
res inconsiderados, de que habla aquf el modesto y respe-
tuoso sectario. . ,
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una ‘muerte mas terrible que la del cuerpo para Ing
perconas piadosas. En vano se jactan de la pureza de
sus intenciones y de un zelo por la religion persiguien-
do a sangre y fuego @ los hombres de bien, si ciega la
propia pasion 6 arrebato la de los demas, por no querer
examinar bien (sin duda por el espiritu privado de Lu-
tero, porque despues de las decisiones de la iglesia
ipor qué espfritu puede examinarse la doctrina con in.
tento de menospreciar sus definiciones dogmaéticar, ‘co-
mo no-sea por el espiritu que el heresinrca aleman pres
dicaba?)» «Muchas veces se cree sacrificar 4 Dios un .im-
pio ¥ se sacrifica al diablo un sicrvo de Dios (propos. b4,
96, 97, 98, 99 y 100}.»

b.o Méuma admirable sobre los ;uramenloe que ha
exigido 4 veces lo iglesia para cerciorarse de ln [é:de
gus ministros, y en parlicular sobre el juramento pres-
cripto por la férmula de Alcjandro VH. - . .

«No hay cosa mas conlraris al espiritu de Dios y 4
la doctrina de Jesucristo que hacer comunes los jura-
mentos en la iglesia, porque es miiltiplicar las ocnsiones
de los perjurios, lender lazos 4 los-débiles é.ignorantes
y hacer & veces que el nombhre y la verdad de Dios sir-
van 4 los intentos de los malos (propos. 101).»

6. Por fin vease aqui otra maxima muy .comoda
respeclo de las dispensas de toda clnge de leyes divinas
que puede wno tomarse por autoridad privada.

«El hombre puede dispenrarse para su conservacion
de una ley que Dios hizo para su-provecho (propos. 7t).»
En efecto pues que todo fiel particips inmediata y esen-
cialmente de la potestad espiritual y liene derecho de
juzgar en materia de doclrina, ;por qué no. ha de ser
tambien doctor competente para interpretar la ley .de
Dios y dizpensarse por si de ella en un caso- lan urgen:
te como el de que se trata, con la esperanza de que te
dispense el mismo Jesucristo? Asi obré Quesael respec-
to de una ley importantisima de la iglesin. Como le
acusasen de haber establecido un oralorio en &u wora-
da y de haber-dicho misa por su propia auloridud, res-
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pondié que creia que nuestro sefior Jesucristo le habia
dispensado inmediatamente y por si de la observancia de
esta ley por la necesidad que tenia de conservar su vi-
da y libertad (1).

Sucinta exposicion de las verdades contrarias G los
errores condenados en las REFLEXIONES MORALES, =—
1. El principio de los dos amores exclusivos tantas veces
proscripto por la santa sede con aplauso de toda la iglesia
es falso en 8f y absurdo eu las consecuencias que de él
se derivan, y abre la puerta & una muchedumbre de er-
rores escandalosos.

Decimos falso en sf, porque en efecto hay afectos
intermedios que sin justificar al hombre ni hacerle me-
recer para el cielo por si solos no le hacen no obstante
culpable, y no se refieren por los motivos que los gobier-
nan 6 por el impulso que reciben, ni 4 la caridad 6
amor sobrenatural de Dios por si mismo, ni 4 la con-
cupiscencia 6 amor desordenado de la criatura. Tales
son en el orden sobrenalural el amor dictado por la es-
peranza cristiana y la gratitud & Dios en razon de las
gracias recibidas de su misericordia, virtudes que di-
manan de la caridad propiamente dicha sin excluirla y
que pueden concurrir en un fiel privado de la gracia
sanlificante aun sin amor de benevolencia hacia Dios,
Tal es en el orden moral esa propension invencible &
la felicidad puesta por la divina providencia en nuestro
corazon, que inclina al hombre & hacer diligencias, 4
dar pasvs y & tomar medidas que no siempre desa-
prueba la recta razon, y sun al amor del bien, 4 la es-
timacion de la virtud y 4 la préctica de algunos debe-
res. La ley natural infunde en un esposo tierno amor ha-
cia 8u esposa, en un padre carifio hacia su hijo, en este
justa correspondencia para con el autor de su vida, en
e! hombre amor hécia sus semejantes y otros mil senti-
mientos buenos y loables en si; y sin embargo la cari-

(1) Conferenc. del doctor acerca de las cuestiones
presentes con respecto & la religion, t. 111,
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dad no es siempre y muchas veces no pnede ser la causa
6 movil de ellos, porque esta virtud supone la fé que
no tienen todos los que son copaces de obrar por sque-
llos sentimientos houestos. aLa imagen de Dios (dice
S. Agustin) no esta de tal modo degradada en el alma
del hombre por la mancha de las pasiones terrenas, que
no se adviertan ya como los (ltimos rasgos de ella: de
donde puede inferirse que el hombre aun en la im.
piedad de su vida observa todavia e algnnos puntos la
ley 6 piensa bien algunas-veces (1).» EI mismo santo
doclor confiesa que hay un amor humano licito y otro
que no lo es, y dice que el primero es lan licilo, que si
uno-no letiene, es justamenle reprendido (2). « Esclaro
y manifiesto, dice S. Ger6nimo, que no hay nadie que
no lenga en si 18 semillas de la sabiduria y de la jus-
licia y de los demas virtudes: de donde proviene que
muchos sin € y sin el Evaugelio de Cristo hacen algu-
pas cosas cuerda 6 santamente teniendo en sf los princi-
pios de las virtudes (3).» El mismo lenguaje poco mas
6 menos ush el doctor de la gracia sobre este asunto (1),
Y S. Juan Cris6stomo no enseiia otra doctrina diferen-
te (5). Es pues folso en si el principio de los dos amo-

(l; Verumtamen quia non usque adeo in anim4 hu-
mand imago Dei terrenorum affectuum labe detrita est, ut
nulla in ea velut lincamenta extrema remanserunt; unde
merito dici potest etiam in ipsa impietate vite su® facere
aliqua legis vel sapere. - : ‘

- (2) Serm. 349, c. 1y 2, ed. Maur.

3) Perspicuum est..... nec quemquam non habere in
se semina sapientim et justitie reliquarumque virtutum:
unde multi absque fide et Evangelio Christi vel sapien-
ter faciunt aliqua, vel sanct?.... habentes in se principia
virtutum (In cap. 1 epist. ad galat.).

{#) Lib. I de peccat. merit. et remiss., c. 22, n. 31.

(5) Indidit Deus nature nostree quemdam amorem, ut
alter alterum diligamus invicem; omne enim animal dili-
git sui simile et homo suum proximum. Vides qudd ad
- virtutem semina habemus a naturd (Hom. in epist. ad
ephes.). .
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res exclusivos, Ademas es absurdo en las consecuencing
que de él se derivan: porque si todos los deseos y todas
las obras del hombre que no emanan de la caridad ri-
gurosameunte dicha 6 del impulso de esta virtad, proce-
den neccsarismente de la concupiscencia viciosa, se si-
gue que tofdo el que no Lliene el amor sobrenatural de
Dios 6 no obra & influjo de este amor, peca necesa-
riamente en cuanto hace, haga lo que quiera y sew
cualquiera el motivo que le impele 4 obrar. Asi pues si
un infiel acorre en auxilio de su préjimo que esta pré-
Ximo & perecer, porque ve en él 4 su semejante, peca:
i por compasion se mueve & dar un pedazo de pan at
que tiene hambre, 4 vestir ol desnudo, 4 recoger en su
hogar sl que no le tiene y se muere de frio, & propor-
cionar medicinas al que carece de todo recurso en una
enfermedad; pecn lambien. Si modera los fmpetus de
su ira por no ofender & nadie; si por templanza se
conliene en la mesa; si aparta la vista de un objeto se-
ductivo por no exponerse & quebrantar Ia fidelidad que
debe 4 su esposa; pecn asimismo. Sies hijo obediente,
esposo lierno, amigo bueno y obsequioso, amante de su
putria, zcloso por el bien pablico elc.; estas virtudes
son vicios para él, y todos los actos que practica otros
tantos pecados. Sin embargo si este infiel no obrara asi
o si hiciera todo lo contrario; pecaria certisimamente.
De donde se debe inferir: 1.2 que peca necesariamente
en todos sus deseos y obras: 2.° que la infidelidad ne-
galiva, si existe en él, lejos de excusarle de la falta de
earidad es tambien un pecado condenaoble muy volun-
tario en el pecado original cuya resulta es, pecado que
Adam comeli6 con pleno conocimiento y entera libertad:
3.° que la ley natural que manda el bien sin obligar 4
hacerle por el influjo de la caridad, cuya virtud no es
de 8u competencia, es mala y no puede provenir sino
de la concupiscencia 6 del mal principio: 4.2 que si
Dios ha puesto § ese infeliz en la infidelidad y le deja
sin guxilio sobgepatural (supuesto que fuera de la igle-
8'a, dice Quesacel, no hay gracias), no es mas quc paga
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perderle para siempre. La pluma se le coe 4 uno de la
mano en vista de tantos absurdos, blasferias, errores
y herejias, Decimos de errores y herejios, & los que €l
principio de los dos smores exclusivos sbre ancha puer-
ta: porque & mas de lo. que vo dicho, supuesto que no
hay sino un amor legitimo, y todo el bien que practica-
mos, Gnicamente puede provenir de ahi, tampoco hay
(hablando rigurosamente) mas que una sola virtud; y
todo lo que.la Escritura y la tradicion nos recomiendan
como tal, si vo se hace por el influjo de la caridad,
Guico amor legflimo, ¢s vicioso y procede de la concu.
piscencio. Asi es menester desechar el antiguo testa-
menlo que exhorta & los gentiles 4 obrar el bien; el
nuevo que prescribe olras virtudes que la caridad; los
concilios que hablan como la Escrilura; los padres que
no son mas.que sus inlérpreles; todos los doclores or=
todoxos, cuyo lenguaje 8e parece mucho al pelagisnis-
mo y semipelagianismo. Tambien es menester creer que
las disposiciones por cuyo medio llega el infiel al conoci-
miento y amor sobrenatural del sumo bien, los pases que
da el pecador para llegar 4 amar & Dios por si mismo,
las oraciones, las maceraciones y las limosnas que huce
antes de tener la carivad, son otros tantes pecados y aun
pecados mortales, si hemos de creer & la carta circular
sepelidas veces citada. Abreviemos: si el principio que
examinamos es verdadero, el jonsenismo lo es tambien
ev su mayor parle, y en esta hipotesis escandalosa ¢l
sbad de San Ciran se quedé muy. stras de la -verdad
cuando dijo que la iglesia 00 era mas que una addltera
quinientos 6 seiscientos afos. hacia y yue era preciso
edificar olra segun una. revelacion que hsbia- recibido
€l de Divs: debiera haber dicho que la- iglesia no exis~
tié jamas, O portentum- ad ulumas terras depor-
tandum!

El principio pues de los dos amores emlumos €8
falso en si y ebsurdo en lay consecuencias que de 4l se
derivan, y abre fa. puerts 4 una muchedumbre de erro-
res escandalosos; por consiguiente lodo ¢l sistema jan-
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geniano cae 4 lierra en cunuto & lo qne se funda en este
principio detestable, Colijamos de squi que debe de ad-
milirse mas de un amor legitimo ya en el orden sobre-
natural, ya cn el natural,

Con respecto d las cousecuencias que deduce Queqnel
de su ruinoso principio, sin intentar refutarle aqui, oi
aun seguirle en todos sus exlravios solamente le con-
trapondremos las verdades siguientes: 1.° Tocante al
estado de inocencia es preciso reconocer que Adam an-
tes de su lamentable caida habis sido santificado y- des-
tinado 4 poseer & Dios en el cielo con el ornsmento de
la fé, de lo esperanza y de la carided y ayudado de la
gracia, con la cual podia perseverar y en efccto perse-
veré algun tiempo: que habia sido criado duefio de los
movimientos de su corazon, dolado de la inmortalidad
y exento de las miserias de esta vida: pero por.un efec-
to de la liberalidad de Dios, que no le debia estos dones
admirsbles ni como perlenccientes 4 la esencia de la na-
turalcza humana, ni como su complemento necesa-
rio, ni como una consecuencia de la creacion, ni como
exigidos por la justicia, la snb:duria y la bondad del
criador,

Asi el estado de pura naturaleza que admiten los
mas de los tedlogos ortodoxos no como si realmente hu-
biera existido, sino como postble, no debe ser calificade
de delirio, de vana aprehension, de ilusion quimérica
intlolerable, y aun menos el estado de naturaleza integra
que hubiera tenido sobre aquel alguna vemaja pora el
hombre. :

La gracia de Adom era sobrenalural en su princi-
pio, en su naturaleza y en sus fines: luego los méritos
que se scguisn eran de la misma especie y no unus
méritos humanos, cs decir, naturales.

Es verdad que supuesta su elevacion 4 la bien-
avenluranza, mientras el primer hombre estuvo sin pe-
cado, era propio de la sabidurfa de Dios darle los me-
dios necesarios para poder alcanzar aquel fin sublime;
y el hombre tenia una especie de derecho & ellos no
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habiendose hecho aun indigno:por 1a desobedienc¢ia; pe-
ro no era en consecuencia de su creacion, ni en virtud
de lo que exigia su naturaleza.

No experimentando el hombre inocente ninguna re-
beldia dentro de sf, le era mucho mas facil perseverar
que al hombre caido y justificado de nuevo; porque
este estd expuesto & una concupiscencia fatal que vo
cesa de pugnar en él contra la razon: podia pues la
gracia necesaria en el primer estado ser menos fuerte
que la que se requiere en el segundo; pero en uno y
otro el mérito para la gloria presupone siempre la gra-
cia propismente dicha.

Habiendo nacido la virgen santa Maria de Adam
como los demss hombres debia por lo mismo contraer
la mancha del pecado original y sentir sus deplorables
consecuencias como los otros hijos de aquel padre pre-
varicador; no obstante nosotros convenimos en que es
piadoso conforme al cullo de la iglesia, G la fé catilica,
d la escritura y @ la razon creer que la sugusta ma-
dre de Dios fue concebids sin pecado, sunque ne mira-
mos la inmaculada concepcion como un dogma que
tenga el csracter de articulo de fé y que sea necesario
profesarle para salvarse.

« La muerte es penal en los mas justos y en la vir-
gen santa fue la deuda del pecadv que hubiera con-
traido si Dios por uu privilegio especial ne hubiese sus-
pendido en favor de ella la maligna influencia de la ge=
peracion..... Las aflicciones que padecié, no fueron la pe-
na de sus pecados actuales, pues la fé de la iglesia nos
enseiia que no comelié ninguno. Dios aflige 4 los peca-
dores; pero las penas no son siempre por su parte el
castigo de los pecados actuales. A veces aflige & los jus-
tos para manifestar su gloria, perfeccionor las virtudes
y aumentar los méritos de estos.»

2.2 Sobre la caridad. Esta es 6 habitual, 6 actual.
La primera es la gracia santificante que hace al que la
posee, nmigo de Dios, hijo suyo adoptivo, miembro vi-
vo de Jesucristo y su coheredero del reino celestial. La
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fé, la esperanza y la caridad acompafian constanicmen-
te 8 esla gracia. La caridad cs necesaria para practicar
obras dignas de los premios eternos, sunque no sea fa
unica condicion requerida parn mereter asi por las bue-
nas obras. Es un don que la misericordia concede por
los méritos de Jesucristo: el pecador no puede mere-
cerle en rigor, es decir, de condigno, como dicen los te-
logos, sino impropiamente, de congruo, disponiendose
para él con el auxilio de la gracia por medio de obras
sobrenaturajes; al contrario el justo puefe merecer de
condigna su aumento, Este don precioso es inherente
en el alma, de donde solo el pecado mortal le destierra.

Lu ceridad actual es una virtud teologal, per la cual
ama uno & Dios mas que 4 8i mismo y se ama uno
y ama .al prdéjimo como & sf mismo por .Dios. Pue-
de scr mas 6 menos intensa; pero es propio de:la
fndole de esla virtud preferir Dios & todas las coses.
Asi erradamente la subdividen Jansenio.y sus partida-
Tios cn una caridad que ama 4 Dios sobre. todas las co-
833,y olra que no llega hasta ese grado, Se-aventaja &
todes las demas en excelencia segun el dicho del apos-
tol, porque nos une con Dios de un modo mas intimo
y perfecto; pero no puede decirse sin error. que sea la
Uuica virtud. La escritura y la tradicion nos muestran
otras mas que hablan & Dios y le honran, que son es-
cuchadas y remunersdos por Dios. La f6y la esperanza
por ejemplo son distinlas de la caridad, provienen:de
la grucia, soun ‘buenas en si, necesarias en los ‘adultes
para lograr la justificacion, aunque no meritorias to-
davia para el cielo, y no se pierden con la caridad, si-
no la:-primera solamente por la infidelidad y la seguu-
da por la desesperacion y la presuucion. Cuundo el pe-
codor pierde la esperanza, aun le queds la € y puede
tencr otras virtudes morales; luego uo le falla todo. Ei
temor servil reconoce la justicia del Omuipolenle; la (6
su veracidod; la esperanza su. misericordia, su peder,
su lidelidad en el cumplimiento de.las promesas; la
observancia de algunos preceplos su suprewo’ domi-
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nio etc. Luego sin salir absolutamente de la religion
hay un estado en que no se halla la caridad, 6 lo que
viene 4 ser lo mismo, un estado en que el hombre que
ha perdido esa presiosa virtud y la gracia ssntificante,
1o es por eso solo un impio. Ora tambien con prove-
tho si pide los suxilios sobrenaturales de que ha me-
nester para salir de tan deplorable estado, si ora con el
propésito y el deseo de enmendarse y de volver 4 la gra-
cia de Dios. Sin duda que si ora con soberbia 6 presun-
cion, con afecto aclual al pecado y dispuesto & come-
lerle otra vez, sin ningun deseo de dejarle y de hacer
las paces con Dios, su oracion es mala y es un nuevo
pecado, )

La primera gracia que el pecador recibe, no es el
perdon de sus pecados 6 la gracia que le reconcilia: es
menester que la {é le abra los ojos para que vea la des-
gracia en que le ha sumergido el pecado mortal; que el
temor le haga conocer el peligro de su situacion; que la
esperanza aliente su valor; que la confesion le humille;
que el dolor le disponga para justificarse en el sacra-
mento de la penitencia: lodes estas disposiciones pro-
vienen de la gracia y preceden ordinariamente ¢ las
mas veces al perdon y 4 la justificacion. Decimos ordina-
rismente 6 las mas veces, porque si el arrepentimiento
¢s perfeccionado por la caridud, como sucle acontecer,
reconcilia antes de la recepcion del sacramento de la
penilencia, aunque incluyendo el deseo de recibirle. Es-
learrepentimiento no viene al pecador sin la gracia, que
slumbra su entendimiento, toca su corazon, le ayuda
:gemir libremente y asi le prepara  la countricion per-
ecta,

Supuesto que entre los dos amores exclusivos hay
afectos buenos y aun virtudes en el orden sobrenatural
¥ en el uatural, no todo lo que no emana de la caridad,
ni se hace en el estado de gracia, procede de la concu-
piscencia viciosa y es pecado, Es pues falso que la caridad
6 la concupiscencia hagan exclusivamente bueno 6 ma-
lo el uso de los sentidos; que la obediencia 4 la ley que

T. 78. 3
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no se deriva .de la caridad como de su origen, no pro-
duzca mas que hipocresia ¢ falsa justicis; que sea vana
la oracion que no es animada por esta virtud; que sea
correr en vano cuando se corre por olro movimien-
to etc. Nunca se recomendaré bastantemente & los fie-
les que refieran sus obras & Dios por el motivo de la
caridad, porque es el mas perfecto de todos; pero su-
puesto que hay otros motivos que honrsn y agradan &
Dios, aunque menos excelentes en si, y el primer man-
damiento considerado como afirmativo no obliga en to-.
dos los instantes; no hay obligacion de referir &4 Dios
todas las obras de uno por el motivo del amor puro, es
decir, dela caridad. De cuando en cuando y aun coo fre-
cuencia deben hacerse aclos de caridad sin regatesr con
Dios (si nos atrevemos & hablar asi) y sin examinar si
el preceplo obliga ahora 6 no;. pero el real profeta nos
ensefia claramente que puede uno amar la ley del Se-
fior y observarla por la retribucion prometids 4 los que
la cumplan flelmente: Inclinavi cor meum ad faciendas
justificationes tuas in elernum propter relributionem (1),
Y el santo concilio de Trento anatematiza al que dice
que peca el hombre justificado cuando practica buenas
obras con la mira del premio eterno (2).

Es falso de toda falsedad que no haya gracia fuera
de la iglesia. ;Qué €8 lo que atrae todos los dias al gre-
mio de esta. tierna madre tantos cisméticos, herejes,
judios é infieles que acuden con gran cousuelo nuestro,
si no es la gracia cuyas luces y saludables mociones es-
cuchan y siguen libremente? Decir que hacen por. las
fuerzas de la naturaleza y del libre albedrio todo lo que
precede y procura su entrada en el gremio de la igle-
sia y que entran en ella sin gracia, es incurrir en un
error mayor que los semipelagianos, quienes condend
Ja iglesia por haber defendido pertinazmente que el
prmclplo de la fé no viene de la gracia.

(1) Salmo CXVIII
(2) Sesion VI de justificat., can. 31.
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3.2 Con respecto 4 la fé. La ¢ es un don de Dios,
el principio de la salvacion del hombre, el fundamento
y la raiz de toda justificacion; pero no basta ella sola
para justificar al pecador. Ella da & las obras cristianas
los motivos que las sobrenaturalizan, y por lo tanto con-
lribuye 4 hacerlas meritorias para el cielo. Es viva
cuando obra las obras, muerta cuando no obra nada;
formada cuando va acompaiiada de la gracia santifican-
te, informe cuando esta sola; pero en todos casos es
siempre un don de Dios, una virtud sobrenatural y no
uua fé humana 6 naturol.

No puede decirse en todo rigor que es la primera
gracia, porque la fé viene por el oido, fides ex auditu,
dice S. Pablo. Ahora bien es una gracia oir hablar de
la fé, conocer el objeto y la necesidad de ella; es una
gracia convencerse de las verdades que ensefia, amar-
las y abrazarlas libremente. Ademas las dudas y los te-
mores que experimentan los herejes, judios ¢ infieles
sobre la bondad de su religion, los deseos que les vienen
de examinar si estan verdaderamente en el camino que
conduce &4 Dios etc., preceden & la fé y son gracias. Si
no hubiera gracias mas que por la [é, podria llegarse &
esta virtud sin gracia, y las disposiciones que llevan &
ella, no emanarian de esa fuente divina, sino que pro-
vendrian de las luces naturales y de las fuerzas del li-
bre albedrio de! hombre; error condenado hace mucho
tiempo por la iglesia en los semipelsgianos. Si la fé fue-
1 tambien el origen de todas las gracias, todos los que
to lienen la fé, no podrian tenerla y por consiguiente
vinguno de ellos se convertiria (lo cual demuestra ser
falso la experiencia), 6 no se convertiria sino por medios
nalurales (lo cual no permite la misma fé que se admi-
ta). Tambien se seguiria de ahf que los infieles, los ju-
dios y hasta los herejes no tienen graciss y que Dios
los deja sin ningun medio suficiente de salvacion, lo
tual es formalmente contrario & la Escritura y 4 la doc-
trina universal de todas las escuelas catélicas.

Es verdad que la fé obra por la caridad, cuando va,
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acompaiiada de la puntual observancia de le ley de Dios
segun este ordculo de nuestro soberano legislador: Si
alguno me ama, guardars mi palabra, y mi Padre le
amard, é iremos 4 ¢él y haremos mansion en él: St quis
diligit me, sermonem meum servabit, et Pater meus di-
liget eum; et ad eum veniemus, el mansionem apud
eum faciemus (1). Pero lambien obra por sf aparte de
la caridad sometiendo la inteligencia & Dios considerado
como verdad suprema: obra por el temor infundiendo
un terror saludable de la divina justicia: obra por la es-
peranza levantando el alma hasta la confianza en la mi-
sericordia de Dios y en sus promesas: en fin obra por
todas las virtudes cristianas, & las cuales sugiere, si
0samos expresarnos asi, los motivos sobrenaturales que
son como sus alimentos interiores y uno de los priuci-
pios que las hacen meritorias para la eternidad. Para
salvarse es necesario creer, esperar, amar y cuando
menos tener la voluntad sincera de observar toda la ley
de Dios. Esto se entiende de los adullos que se convier-
ten 4 la hora de la muerte como el buen ladron, por-
que los que tienen tiempo deben poner mano & la obra
para el cumplimiento real de log preceptos divinos. En
cuanto 4 los nifios que mueren despues del bautismo,
nada les falta para alcanzar inmediatamente la gloria y
les basta la justificacion recibida en este sacramento,
habiendo sido adernados en él del habito de la fé, de la
esperanza, de la caridad y dela gracia santificante. De-
cir que todo se encierra para la salvacion en la fé sin
Jas obras es predicar el calvinismo puro, ya se eutienda
por la fé la falsa confianza de Calvino, ya se pretenda
que las obras 6 el deseo y la voluntad sincera de obser-
var los mandamientos no son necesarios & los adultos
para salvarse.” Afadir solamente la oracion es mitigar
esla herejfa: decir que todos los demas medios de sal-
vacion estan conlenidos en la fé como en su germen y
semilla, pero que no es una [é sin amor y confianza es

(1) S. Juan, XIV, 23.
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inginuar que no hay graciss para los que no tienen la
fé: que las disposiciones que conducen & esta virtud ne
son medios de salvacion, ni por consiguiente graeias, y
que.la fé ¢in la caridad y la confianza no es una ver-
dadera fé, sino una creencia puramente humana y na-
tural; lo cusl es erroneo. No se puede merecer el cie-
lo sin la fé; pero se puede sin este auxilio hacer algu-
nas obras buenas moralmente y tener algunas virtudes
naturales: la ley nalural estd grabada en todos los co-
razones y habla 4 Llodos mas 6 menos claramente, asi co-
mo la conciencia. No debe pues decirse que todas las
virtudes de los filésofos paganos eran vicios, ni que
todas las obras de los infieles son pecades; doctrina per-
niciosa que la sanla sede ha proscripto muchas veces y
siempre con aplauso de toda la iglesia.

4.° Con respecto al temer del inficrno. Este puede
considerarse 6 en si mismo, 6 en el sugeto que esté pe-
netrado de él. Bajo el primer respecto estd fundado en
la fé y tiende & infundirnos ciertas obras y disposicio-
nes para evitar unas penas reales y justamente terri-
bles; es pues bueno y provecheso y no proviene de la
concupiscencia, sino de la gracia celestial: asi es que la
Escritura le elogia eon frecuencis. Initium sapientic
timor Domini, dice el Eclesiastico (1). El real profeta
se le pedia & Dios (2). Los apéstoles se le recomendaban
& los fieles (3); y san Pablo le llevaba dentro de su co-
razon (4). Ademas ;con qué otro intento nos hablan
tanto en las sagradas letras los profetas, Jesucristo y
sus enviados de la severidad de los juicios de Dios y de
los extraordinarios tormentos que afligen & los réprobos
en el infierno, si no para movernos 4 temer santamente
esos objetos tan terribles, 4 desaficionarnos del pecedo,
& huir de él y hacer penitencia por los que hemos tenido
la desgracia de cometer? Que este temor recibido docil-

1) Cap. ], v. 16.

2) Salmo CXVIIIL o

i‘.’.} Epfst. 11 4 los corint., VII, 1; 4 los filip. 11, 12.

(3) Epist. I 4 los corint.
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mente de arribs y dirigido con el auxilio de la gracia
hacia los fines que le son propios, obre tan felices efec-
tos, nadie puede dudarlo, por poco que haya leido los
libros ssgrados y las vidas de los heroes de la religion,
y por poco que couozca los méviles del corazon huma-
no. Nos contentaremos con cilar aquf 4 David, que tem-
blaba con la consideracion de los juicios de Dios (1); &
Susana, que por no dar muerte 4 su alma ni manchar-
se con un pecado enorme delante de Dios resistié vale-
rosamente 4 las solicitaciones de dos infames viejos, jue-
ces en Israel (2); & Eledzaro, que no quiso fingir una
odiosa apostasia, porque decia que aunque en el tiem-
po presente pudiese librarse de los suplicios de los hom-
bres, no era posible evitar ni en esta vida ni en la otra
la mano terrible del Todopoderoso (3); & Manasés, que
en vista del duro cautiverio que sufria en Babilonia por
sus multiplicadas prevaricaciones, volvié al verdadero
Dios, le temi6 y clamé misericordia con eficaces ins-
tancias (4). A cuéntos pecadores no ha reducido el te-
mor & su deber apartandolos del vicio y excilandolos 4
hacer penitencial A cuéntas almas vacilantes no ha
sostenido en la practica trabajosa de la virtud, impidien-
do que cediesen 4 las tentaciones y 4 la seduccion y
apartandolas de las ocasiones préximas! Es verdad que
el temor servil no justifica por sf solo al pecador; pero
destierra el pecado (5), hace docil 4 la voz de Dios,
mueve & buscar lo que le agrada, & preparar el cora-
zon y santificar el alma en su presencia, & guardar sus
preceptos, & hacer penitencia y 4 esperar en su miseri-
cordia (6). El concilio de Trento le pone entre las dis-
posicivnes para la justificacion (7), y declara que la

(1) Salmo CXVIII, 120.

(2) Dan., XIII, 22 y 23.

(3) 1 Macab., VI, 26.

(&) 11 Paralip., XXXIII, 12 y 13.

(8) Ecli., ), 27. : :
(6) Ibid., I, 18, 19, 20, 21, 22y 23. .
(7) Ses. VI, c. 6.
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_atricion que se concibe comunmente por la considera-
cion de la fealdad del pecado 6 por el temor del castigo
y de las penss, si excluye la voluntad de pecar.y va
unida & la esperanza, no solo no hace al hombre hipé-
crita y mas pecador, sino que es un don de Dios, una
mocion del Espiritu Santo, el cual no habita aun en el
slma, sino solamente la exeita; y con ayuda de esta mo-
cion el penitente se prepara el camino & la justicia y
estd dispuesto & recibir la gracia de Dios en el sacra-
mento de la penitencia (1). Por tltimo define que esta
misma contricion cuando va acompafiada de un sincero
propésito de mejorar de’ vida, es un dolor verdadero,
provechoso y que prepara 4 la gracia (2). -

Es pues falso que el temor servil conduzca de suyo

4 la desesperacion, que solo detenga la mano, que no
excluya el afecto matural al pecado, y que el que no se
abstiene.de pecar muos que por el impulso de este temor
saludable, peca en su corazon y es culpable por lo mis-
mo delante de Dios. San Agustin, & quien traen conti-
nuamente en boca los jansenistas y cuyos discipulos se
glorfan de ser, usa un lenguaje muy diferente y ter-
mina lo que dice tocante al temor del infierno con es-
tas palabras: Bonus est et iste timor wutilis est (3). -

Pero ;por qué Quesnel y 4 su ejemplo sus discipu-
los desechan tan pertinazmente el temor servil? La ra-
zon es clara: porque estan apegados & su méxima capi-
tal, que todos los deseos y obras del hombre emanan
exclusivemente de la caridad propiamente dicha 6 de la
toncupiscencia viciosa; méxima que tienen el mayor
interés en susientar, porque sin ella viene & tierra todo
8u sistema. por faita de arrimo: es asi que el temor ser-
vil no proviene de la caridad; luego segun ellos es pre-
ciso que sea un producto de la concupiscencia y por
consiguiente que sea mala y no pueda engendrar sino

fi) Sesion XIV, ¢. &.
2) Ibid., can. 5.
(3) Enarrat. in psalm. CXXVII, n. 7 et 8.
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mal. Por consecuencia de esta méxima detestable se nos
dice que un baulizado estd aun bajd la ley como un ju-
dio, st no cumple la ley 6 si la cumple por solo el temor.
Lo absurdo de esta doctrina salta & los ojos. Segun san
Agustin el amor y el temor se hallan en ambos testa-
mentos; sin embargo el temor prevalecia en el viejo y
el amor prevalece en el nuevo (1). ;Quién es el catdlico
(dice este santo padre en otro lugar) que diga lo que
pregonan los pelagianos que decimos; es G saber, que en
el antiguo testamento no ayudaba el Espiritu Santo &
obrar el bien (2)? Santo Tomas ensefia que la ley anti-
gua no bastaba para salvar & los hombres; pero que te-
nian otro auxilio que Dios les daba con la ley, y ers la
fé en el mediador, por cuyo medio se justificaron los
antignos padres como lo somos nosotros. Dios pues no
faltaba entonces & los hombres y les daba medios de
salvacion (3). Asi Moisés y los profetas, los sacerdotes
y doctores de la ley no hicieron solamente esclavos del
temor de las penas temporales. Proviniendo de la gra-
cia y de la [é el temor puramente servil, es absurdo é
impio defender que representa @ Dios como un sefior
duro, imperioso, injusto é iniratable; y supuesto que
yendo unido & la esperanza y 4 la sincera voluntad de
mudar de vida dispone el pecador 4 recibir la gracia en
el sacramento de la penitencia, como ensefia el concilio
de Trento, el pecador puede acercarse & Dios y clamar
misericordia con este santo temor.

No hablamos aquf del temor que los teélogos llaman
servilmente servil, & consecuencia del cual el pecador
no se absliene mas que del acto de pecar conservando
un sfecto actual y el deseo de cometerle si Dios no le
castigara. Se ve bien que semejante disposicion es mala;
pero -no proviene del temor, como tampoca la desespe-
racion: aquella es fruto de un afecto desordenado, y
esta es efecto de una vergonzosa pereza.

(1) Lib. de morib. eceles., c. 28.
(2) Lib. 1II ad Bonifac., c. 4.
(3) S. Th., quewst. 98, art. 20.
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5.2 En cuanto & la iglesia. Considerada en general
y prescindiendo de sus diversos estados puede definirse
la sociedad de los sanlos que sirven ¢ Dios bajo una
misma cabeza, que es Jesucristo. Expresada de esta ma-
nera comprende bajo el nombre de iglesia (riunfante 4
la santisima Virgen, 4 los 4ngeles y escogidos que rei-
nan con Jesucristo en el cielo; bajo el nombre de igle-
sia militante & todos los Geles esparcidos por. la tierra,
ya sean los justos que tienen una santidad incoada, ya
los pecadores que fueron consagrados 4 Dios por el bau-
tismo y cuya profesion de cristianos es santa en si mis-
ma; y bajo el nombre de iglesia paciente 4 las almas
justas que al salir de esta vida mortal resultaron deudo-
ras & la justicia divina y acaban de pagar su deuda en
aquel lugar de penas llamado purgatorio.

Hay una comunion real en la iglesia considerada
bajo estos tres respectos. Los santos interceden con Dios
en ¢l cielo por sus hermanos que pelean en la tierra:
nosotros los veneramos como 4 amigos de Dios y los in-
vocamos utilmente en este valle de lagrimas para que
nos alcancen gracias y mercedes de Dios por Jesucristo,
Sus méritos superabundantes se nos aplican & nosotros y
tambien por via de sufragio 4 las 4nimas del purgatorio
mediante las indulgencias. Nosotros ayudamos tambien
& estas con el santo sacrificio de la misa y las obras
meritorias que hacemos en 8n favor. Existe 4 mas una
santa comunicscion de sufragios, buenas obras y méri-
tos entre los justos que viven peleando, y sus oraciones
no son indtiles para los pecadores. Todos los miembros
de la iglesia mililante estan unidos eutre si y con esta
iglesia por la comunion, cuyo objeto es todo lo que cons-
tituye el cuerpo de la misma iglesia, :

Los tedlogos catélicos definen 4 la iglesia militante
la sociedad de todos los fieles reunidos por la profesion
de una misma fé, la participacion de los mismos sacra-
mentos y la sumision d los mismos pastores bajo la con-
ducta y direccion del pastor de los pastores el romano
pontifice, vicariv de Jesucristo en la ticrra. HaHamos en
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el simbolo de Constantinopla, que no fue mas que una
ampliacion del de Nicea, cuatro caracteres esenciales
que distinguen & la iglesia de Jesucristo de todas las
sociedades 6 sectas extrafias: unam, sanctam, catholi-
cam et apostolicam ecclesiam. La iglesia militante es
una en lu (é, en el uso de los sacramentos y en la su-
mision 4 los pastores. Es santa en su autor Jesucristo,
fundamentlo Gnico y origen de toda nuestra santidad,
en sus primeros predicadores los apéstoles, en los mi-
lagros estupendos con que se anuncié la verdad y san-
tidad de ella, en sus fines, su doctrina, su culto, sus
sacramentos y su ministerio, en una parte de sus miem-
bros cuya santidad ha manifestado Dios por medio de
‘prodigios, buen niimero de ellos trabajan aum sin des-
canso por santificarse, y algunos segun la promesa del
divino fundador se sautificardn en adelante hasta la
consumacion de los siglos: en fin es santa porque no
hay santidad ni salvacion fuera de la iglesia. Es catoli-
ca, porque se extiende & todas partes por su cullo y es-
-pecislmente por sus hijos y debe correr toda la tierra
.antes del fin del mundo; porque su fé ha sido siempre,
es aun y seré constantemente ls misma sin alteracion
ni mudanza, porque todos los que se salven en todo el
mundo y en todos los liempos, le pertenecerén. Por ul-
Limo es apostilica, porque sube hasta los apéstoles ya
en su institucion, .ya en la doctrina que profesa, ya
con respeclo 4 la mision de los pastores, la cual no ha
padecido ninguna interrupcion desde los apéstoles hasta
nosotros y sera siempre la misma, aunque pueda comu-
nicarse diversamente. Debemos afadir que la iglesia
militante es indefectible, no pudiendo dejar de existir, ni
perecer por los esfuerzos de sus enemigos hasta el fin
-de los siglos, é infalible siendo impenetrable al error ya
-en la fé, ya respecto & ln regla de las cestumbres, ya
en cuanto 4 la disciplina general segun las solemunes pro-
mesas de Jesucristo: Ve aqui que yo esloy con vosotros
‘todas los dias hasta el fin de los siglos (1). Las puertas
< (1) S. Mat., XXVIII, 20.
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del infierno no prevaleceran contra ella. (1). S. Pablo la
llama tambien columna y fundamento de la verdad (2).
Por dltimo la iglesia militante es esencialmente visible
como lo atestiguan la constitucion que recibié de Jesu-
cristo, la escritura y la tradicion.

Se la puede considerar bajo dos respectos, es decir,
en cuanto 4 lo que tiene de exterior (que es lo que se
lama el cuerpo de la iglesia) y en cuanto & lo que tie-
ne de oculto 6 su interior (que es lo que se llama su
alma). «El alma de la iglesia consisle en la creencia de
las verdades evangélices, en la esperanza de los bienes
eternos, en el amor de todss las virtudes, en el espiritu,
caridad y en la posesion de la gracia habitual. El cuer-
po de la iglesia consiste en ls profesion exterior de las
doctrinas reveladas, en la participacion de los sacra-
mentos y en la dependencia de los pastores legitimos,
cuya cabeza es el paps (3).»

Se puede pertenecer 4 la iglesia de diversss mane-
ras, 6 en cuanlo al cuerpo y al alma juntamente y de
un modo perfecto 6 imperfecto, 6 en cuanto al cuerpo
solamente, 6 Gnicamente en cuanto al alma. El que ha-
biendo recibido el bautismo profesa la é integra, par-
ticipa actualmente de los sacramentos y del culto pu-
blico, estd sometido & los pastores legitimos y posee
interiormente la fé, la esperanza, la carided y la gra- -
cia sontificante, ese es del cuerpo y alma de la iglesia
de un modo mas 6 menos perfecto y tiene un derecho
real al cielo. El que reune todas estas cosas, excepto la
caridad y la gracia habitual, pertenece tambien al
cuerpo y al alma de la iglesia; pero al alms muy im-
perfectamente, porque es un pecador. El que no tiene
mas que lo exterior, pertenece solamente al cuerpo de
la iglesia; es un hereje oculto. Por Gltimo el que desea
el baulismo 6 ha recibido este sacramento; pero ha

(1) S. Mat., XVI, 18.
(2) Epfst. 1 4 Timot. I11, 15.
(3) Realidad del jansenismo.
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sido injustamente separado del cuerpo de la iglesia, si
tiene las virtudes teologales y la caridad habitual, per-
tenece al alma de la iglesia y estd por lo tanto dentro
del camino de la salvacion. Sin embarge los tres pri-
meros (el justo, el pecador y el hereje oculto) estan
efectivamente en la iglesia y son sus miembros rea-
les, aunque el hereje oculto y el pecador sean miem-
bros muertos y dignos del iufierno, y los dltimos,
es decir, el que desea el bautismo y el injustamente ex-
comulgado no estan en la iglesia mas que de afecto, no
gon sus miembros, no pertenecen 4 su gremio: pero le
pertenecen por vinculos interiores, la fé, la esperan-
2a etc., que forman el alma de la iglesia segun hemos
dicho.

De aquf se debe concluir que los herejes pabli-
cos, los apdstatas, los cisméticos y los excomulgados
no son miembros de la iglesia, ni estan en su comu-
nion, aunque sean de la iglesia en el sentido de que
habiendo sido bautizados se han couvertido en sibditos
suyos y estan sujelos & sus leyes y juicios. Tambien se
debe colegir de la misma doetrina que los catectimenos
no son tampoco miembros de la iglesia; pero pueden
pertenecer al slma de ella, asi como los que habiendo
nacido en el cisma 6 la herejfa no han hecho ningun ac-
to criminal de rebelion contra la unidad ni contra la fé.
Es claro que los hijos bautizados de 'los herejes y que
no han ofendido todavia gravemente 4 Dios, sen tam-
bien del alma de la iglesia y estan llenos de vida de-
lante de Dios.

Tres lazos exteriores pues son absolutamente nece-
sarios para pertenecer al euerpo de la iglesia, la pro-
fesion de la fé, la participacion de los sacramentos y
la sumision &4 los pastores legitimos. Basta romper uno
de estos lazos para no eslar ya unido al cuerpo de la
iglesia; mas el que reune los tres, es un miembro ver-
dadero y real de ella.

Quesnel discurre de muy diversa manera, Por peco
que le sigamos con atencion en todo lo que predica to-
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cante 4 la iglesia, descubriremos sin dificultad que si-
guiendo atrevido las huellas de los montauistas, de los
novacianos, de los donatistas, de Pelagio, Wiclef,
Juan de Huss, Lulero y Calvino y aun sobrepujando-
los & todos excluye del gremio de la iglesia 4 los ré-
probos, & los pecadores y aun & los imperfectos: asi
mina hasta en los cimientos la constitucion divina de la
iglesia, pues le quita toda su visibilidad. Con no menor
audacia combate esa constitucion santa, cuando hace de-
pender los actos de autoridad que emsnan de los pri-
meros pastores, del consentimiento por lo menos pre-
sunto de todo el cuerpo de la iglesia, y la validez de lag
funciones sagradss de la santidad de los ministros de la
religion, insinuando por esta doctrina la funesta here-
jfa de los donatistas, apostdlicos, valdenses, albigenses,
wiclefitas, hussitas y anabaptistas, quienes ensefiaron
que los sacramentos administrados por un ministro hereje
6 cismético 6 que solamente esté en pecado mortal, eran
real y plenamente nulos. En efecto segun el infatigable
dogmatizador un. cristiano, quien quiera que sea, se
separa de la iglesia lo mismo no viviendo segun el
Evangelio que np creyendo segun el Evangelio. Mas
fuera de la iylesia no hay gracia: el pecador sin la gra-
cia del libertador solamente es libre para el mal: su
voluntad no liene en este caso luz mas que para per-
derse, ni ardimienlo mas que para precipilarse, ni
fuerza mas que para lastimarse; es capaz de todo mal
¢é impotente para todo bien (propos. 27, 29, 37, 39,
y 78); luego el obispo 6 el sacerdote que ha pecado
gravemenle, no puede ni recibir la gracia, porque estd
fuera de la iglesia y fuera de la iglesia no hay gracia,
ni ser la cousa instrumental de ella, porque estendo él
sin gracia y siendo pecador, solo es libre para el mal y
su voluntad es impotente para todo bien etc.

Quesnel no respeta mas la disciplina de la iglesia y
quita al pecador el derecho de.asistir al santo sacrificio
y prescribe 4 los confesores unas reglas de extrema se-
veridad, reglas que suponen ademas que la ebsolucion
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no es sino una declaracion simple, -aunque auténti-
ca; que el sacramento de la penitencia no borra real-
mente los pecados comelidos despues del bautismo; y
que los sacerdotes no tienen mas que una potestad ex-
terior ¢ ineficaz, semejante & la que los sacerdotes de
la ley de Moisés ejercian con los leprosos cusndo juz-
gaban legalmente si la lepra estaba curada 6 no.

En fin el sectario para poner el colmo 4 sus extravfos
respecto del objeto de que hablamos, insintia que la igle-
sia ha caido en una decrepitud tan grande, que ha perdi-
do la memoria y la inteligencia por no decir otra cosa
peor, porque segun él «las verdades han llegado & ser
como una lengua extrafia para los mas de los cristianos
(propos. 95);» blasfemia que Jansenio habia escrito ya
antes de Quesnel sentando en su Augustinus que la
doctrina de la gracia habia caido en el olvido despues
de la muerte del célebre obispo de Hipona; que los
escolasticos la adulteraban y tergiversaban; y que ya
solo se profesaba en las oraciones cuyo sentido no se
penetraba. Tambien Juan Duverger de Hauranne, abad
de San Ciran y gran amigo del obispo de Iprés, profe-
ria esla blasfemia, cuando decia 4 S. Vicente de Paul:
Si, coufieso que Dios me ha dado y me da grandes lu-
ces. Me ha hecho conocer que ya no hay iglesia. No,"
ya no hay iglesia: Dios me ha hecho conocer que de
quinienlos & seiscientos afios 4 esta parte no hay ya
iglesia. Antes la iglesia era como un gran rio que lle-
vaba sus aguas cristalinas; pero ahora lo que nos parece
iglesia, no es mas que légamo. Es verdad que Jesucristo
edifico su iglesia sobre la piedra; pero hay tiempo de
edificar y tiempo de destruir. Ella era su esposa; pero
ahora es una adiltera y una prostituta; por lo cual la
ha repudiado el Sefior y quiere se le sustituya olra que
le sea fiel.» :

Mas si es asi, si las verdades han venido G ser co-
mo una lengua exlrana para la mayor parte de los
cristianos; ;qué debe creerse de las promesas tan for-
males de Jesucristo? ;Dénde esta la verdadera profe-
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sion de la fé caldlica? ;Dénde se halla la ensefianza le-
gitima de ella? ; Donde habremos de ir & buscar la es-
posa querida del hijo de Dios encarnado? Sin duda 4
las reducidas iglesias jansenianas que Quesnel formé en
su vejez en la ciuded de Amsterdam, 6 & la iglesia cis-
matica de Utrecht, cuya rebelion preparé6 él, 6 & esas
reuniones sacrilegas que resuenan con blasfemias con-
tra la bula Unigenitus y donde se espera que el pueblo-
responda amen despues de la consagracion para creer
(si es que en efecto se cree) que Jesucristo esta real-
mente presente en la Eucaristia. Decimos si es que en
efecto se cree, porque no faltan libros litlrgicos com-
puestos por célebres autores de la secta, donde estd
mas que olvidado el dogma catélico de la presencia
real (1). La proposicion de Quesnel arriba citada supo-
ne que la iglesia puede caer casi toda en la ignorancia
de las verdades cuya depositaria y guardiana es, y que
por consiguiente puede errar contra las promesas de
su divino fundador, que declaré que esté con ella todos
los diss hasta el fin del mundo y que las puertas del in-
fierno no prevalecerdn contra ella. Esta proposicion:
pues es erronea, y es necesario creer que la iglesia en<
seflaré siempre ls verdadera doctrina y subsistird. & pe-
sar de las persecuciones hasta la consumacion de los’
siglos, Asi la presunta vejez de la iglesia es un delirio 6
mas bien una verdadera blasfemia. ;Por ventura en-
vejece su divino esposo que la sustenta y vivifica, 6 la
dejaria caer de vejez?

(1) En las Horas de Port Royal dice el fiel al alzar la
hostia que adora 4 Jesucristo en el juicio universal y d
la diestra del Padre eterno. En las Horas cristianas 6.
paraiso del alma etc. no se mira tampoco al hijo de Dios
antes y despues de la consagracion sino como sentado 4
la diestra del Padre y muriendo en la cruz. En'las Horas
dedicadas d la nobleza etc. se reconoce que el Salvador
estd presente en esta iglesia, sin duda segun aquella pro-
mesa divina: Donde se congregaren dos 6 tres en mi nom-~
bre, allf estaré yo enmedio de ellos (S. Mat., XV1II, 20).
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Es esencial & la iglesia tener justos en su seno. Aun-
que lus pecadores no sean necesarios como tales, no obs-
tante es constante por la fé que nunca estaré sin la mez-
cla de buenos y malos. «A mas es preciso reconocer que
los malos son realmenle miembros reales de la iglesia
Y hacen verdaderamente parte de ella no & titulo de
pecadores, sino porque tienen la fé habitual, profesan
las verdades reveladas y se conforman con el culto pi-
blico bajo la autoridad y dependencia de los pastores
legitimos (1).»

Hay gracias actuales fuera de la iglesia: el centu-
rion Cornelio es una prueba de ello, S. Pablo otra, el
eunuco de la reina de Candaces otra, y todos los que
diariamente vienen 4 reunirse con la nacion santa 6
pueblo adquirido, como dice S. Pedro, suministran con-
tinuos monumentos. Ademss por el bautismo se hace
uno hijo y miembro de la iglesia: pues el bautismo es
ciertamente una gracis. Tambien hay graciss habitua-
les fuera del cuerpo de la iglesia: un hombre que ha
sido injustamente separado de ella, puede tener la gra-
cia santificante, y un catecimenvo puede justlﬁcarse
anles de recibir el primer sacramento.

Eo cuanto 4 la administracion del sacramento de
la penitencia se ve bien por qué Quesnel quiere se use
de un rigor tan terrible: supuesto que segun sus prin-
cipios se separa uno de la iglesia no viviendo conforme
al Evangelio y supuesto que fuera de ella no hay gracia;
esclaro que el cristiano que ha caido en un pecado mor-
tal ha cesado por lo mismo de ser miembro de la iglesia:
que desde luego no liene ya derecho & los sacramentos,
ni & asistir al tremendo sacrificio etc. y que no hay medio
de salvacion para él: por consiguiente que es preciso
darle tiempo de lcevar con humildad (lo cual ne puede
sin el auxilio de la gracia) y de senlir el peso del peca-
do, de pedir (lo que tambien le es imposible) el espiri-
lu de penilencia y conlricion y principiar G lo menos &

(l) Realidad del jansenismo.
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salisfacer G la justicia de Dios (propos. 87) por medio
de obras que no obstante serdn pecados, esperando que
una gracia extraordinaris y milagrosa, bajada no se sube
por qué conduclo, veuga & derramar en ¢l corazon de
este infeliz el amor perfecto que distingue & los hijos
de Dios, antes que declarar por la virtud ineficaz de la
ahsolucion & este hijo recuperado que ahora es digno de
asistir & la santa misa y sentarse & la sagrada mesa con
los fieles, y si es eclesidstico, de ejercer las funciones de
su ministerio. Mas sencillo seria y mucho mas conforme
con los principios de nuesiro novator decir llanamente
.al pecador que se presenta en el tribunal de la reconci-
liacion: Bres un desgraciado: el pecado que has come-
tido, le ha echado de la iglesia y te ha precipitado
bajo el peso intolerable de la ley como un judio (pro-
pos. 63): ya no hay para-li gracia, salud ni salvacion,
4 no que ocurra un milagro inesperado. Tus oraciones,
tus maceracioues, tus limosnas, todas tus obras piado-
sas8 serén en adelante nuevos pecados y aun pecados
mortales: no te queda pues otro remedio que vivir al
arbitrio de la concupiscencia, que serd probablemente
para sicmpre tu Gnica guia. Semejante discurso podria
tal vez inducir 4 un pecador a ahorcarse de desespera-
cion; pero lo que debe especialmente impedir que un
confesor buen jansenista hable asi, es que compromete-
ria la santa dociring ; cosa que hay que evitsr a loda
costa (1). : .

No nos toca 4 nosotros, ni este es el lugar de re-
cordar & los dispensadores de los misterios de Dios lo
que deben hacer y evitar para atar y desatar con pru-
deucia las conciencias en el santo tribunal: S. Carlos

(1) «Silaprudencianos obliga 4 guardar miramiento y
atender 4 ladisposicion de los dnimos de aquellos con quie-
nes hemos de tratar; con quien principalmente han de to-
marse toda clase de precauciones es conaquellos de quienes
se sospecha que tienen-opiniones contrarias a las nuestras.
Por lo tanto los.unidos usarin de toda la discrecion posible
Y cuidaran de dirigir de tal suerte el zelo, que no perju-

T.78. h
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‘Borromeo trazé sobre este imporlante asuntlo unas re-
glas tan distantes de una perniciosa loxedad como de un
rigor funesto. Opongamos pues la fé de la iglesia, que es
bien conocida, y sus sabias reglas & los dogmus feroces
y 4 los principios desesperativos de Quesnel.

6. Tocante al pecador. Habiendo prevaricado el
primer hombre en el paraiso terrenal por comer la fruta
del arbol prohibido, su culpable desobediencia fue para
él un manantial fecundo de males y miserias. Despojn-
do al punto de la justicia con que le habia adornado la
gracia, convertido en objelo de irn y de indignacion &
los ojos del omnipotente, sujeto & la muerte segun la
amenaza divina y esclavo del demonio se vié de pronto
tristemente transformado ya tocante al nlma, ya to-
cante al cuerpo.

Mas la prevaricacion del primer hombre no le per.
judicé & él solo: como Lronco y representante de todo
el género humano era tambien depositario de la suerte
de todos los que naciesen de él en el discurso de los si-
glos. Su fidelidad 6 infidelidad en guardar el precepto
de que acabamos de hablar, era decisiva 6 para con-
gervar y derramar por su conducto sobre toda su des-
cendencia las gracias admirables que él poseia, 6 para
secar la fuente de ellas. Desobedecié, y su desobedien-
¢ia que reunié todos los caracteres de una verdadera
rebeldfa, perdi6 & todos sus descendientes.

Cuando decimos todos, bien ge deja entender que
no comprendemos en este nimero al Salvador, que
aunque hijo de Adam en razon de la naturaleza hu-
mana que tomd, ni controjo, ni debié contraer la man-

diquen 4 la doctrina de S. Agustin pretendiendo adelan-
tarse 4 ella fuera de tiempo..... No tendrén dificultad de
denegar la doctrina y decir que no son jansenistas..... No
- dirdn abiertamente su opmlon, pero la daran en térmi-
nos que la presenten casi la misma que la opinion comun
para no asustar desde luego los dnimos atrayendolos poco
4 poco ete. (Cartas circulares 4 los discfpulos de 8. Agus-
tin). Cémo es preciso gobernarse con los sospechosos.
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cha del pecado de! primer padre, porque formado en
las entrafios de una virgen por obra del Espiritu Santo
no fue concebido como nosotros. Tambien exceptuamos
& su augusta madre concebida sin la mancha del pe-
cado original, .

La transmision del pecado del primer hombre é sus
descendientes es un misterio impenetrable 4 la razon
humana; pero la fé nos eusefia que se verifica, y este pe-
cado que existe en nosolros en cuanto empezamos 4 ser,
nos hace nacer pecadores, hijos de ira, esclavos del de-
monio, indignos del cielo, sujetos & la ignorancia, 4 la
concupiscencia, & la muerte y & otras muchas miserias,
que son efectos, estipendio y castigo de dicho pecado.

Sin embargo aunque reconociendo cuan funesta nos
fue la transgresion de nuestro primer padre, es preciso
cuidar de no exasgerar al extremo sus terribles conse-
cuencias. Ese pecado fatal enflaquecié, es verded, la
libertod natursl del hombre paro el bien moral; pero
no la destruy6: sepulté al culpable en las densas tinie
blas de la ignorancia; pero no extinguié en él todss
Tas luces de la ley que la mano del criador habia como
grabado en él; difundi6 en su corazon esa concupiscen-
cia, que es el fomes del pecado; pero no desterré de
aquel todo afecto loable: cambié al hombre entero pre-
cipitandole en un estado infeliz, si se aliende & lo que
era antes, y aun de un modo absoluto manchandole 4
los ojos de su criador; pero no borré totalmente en él
la imagen de Dios; de suerte que la natursleza huma-
na, aunque profundamente lastimada por el pecado ori-
ginal, no fue maltratada ni corrompida hasta el punto
de no conservar nada de su bondad primitiva; y es we-
cesario reconocer que salvo el pecado con que entra-
mos en este valle de ligrimas, Dios hubiera podido criar
al hombre desde el principio tal como ahora nace (1).

(1) Esta es la doctrina que resulta de la condenacion
de la propos. 55 de Bayo: Deus non potuisset ab initio
talem c¢reare hominemn qualis nunc nascitur (Bula Es
omnibus afflictionibus). ‘
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En virtud de los preeiosos vesligios de que hable-
mos, pucde aun el hombre en el estado presente y sin
¢l auxilio de la gracia de su divino redenlor conocer
algunas verdades nalurales, tener algunos sentimientos
Jegitimos, hacer algunas obras morslmenle buenas, re-
sistirse de un modo irreprensible & algunas tentaciones
leves: pero no puede cumplir todos los deberes que im-
pone la ley notural, ni triunfar de lentaciones muy graves.

Sin embargo si sucede en efecto que el hombre obre
realmente usi, guardemonos de inferir de ahi que el
poco bien que practica de esta suerle, traspasa en lo
mas minimo los limites del orden natural, ni que obra
ningun mérito para el ciclo 6 en el orden de la salva-
cion: porque por mas que haga, no puede con solos los
ouxilios naturales ni merecer la primeéra gracia actual,

ni practicor el menor bien sobrenatural, oi salir del in-
* feliz estado del pecodo, ni disponerse a la gracia sauli-
ficonley, ni con mayor razon merecer la vida eterna.
Defender lo contrerio seria intectar resucitar ¢l pela-
gianirmo condenado hace mucho tiempo por la iglesia.

Habiendo pues caido el hombre y ne encontranda
en si ni fuerza para levanlarse, ui recursos para satis-
facér a la divina justicia, ni medio para justificarse de-
lante de Dios era preciso 6 que pereciese para giempre
jnfelizmente, 6 que el Todopoderoso le perdonsra de
un modo absoluto, 6 que le prestase un suxilio sobre-
naturel para sacorle del prefundo abismo en que le ha-
bia precipitado el pecado.

En efecto Dios se compedecié del género humano y
promeli6é & Adam y en su persona & tods su posteridad
un libertador; promesa que reileré muchas veces en el
discurso de los siglos para renovar la féindispensable de
ella. Llegado el tiempo en que habia de ejecutarse este
gran designio, encarnd el Verbo eterno, cargd con los
pecados de todos. los hombres y murié enuna cruz para
expiatlos mereciendo & (odos los hijos de Adam las
gracias necesariss para reparar abuondontemente su des-
gracia, es decir, para reconciliarse con Dios y salvarse.
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Con razon pues el hijo de Dios hecho hombre es llas
mado Jesucristo, cordero de Divs que quita los pecados
del mundo, cordero tnmolado desde el principio deb
mundo. El es el salvador prometido; ¢l se inmolo por
borrar los pecados de lus hombres, y su adorsble sa-
crificio empezé desde la caida de Adam 4 producir sug
saludables efectos. Asi el Verbo encarnado muerto por
nosotros es el fundamento de toda nuestra esperon-
1, de toda nuestra justificscion, de toda nuestra sal-
vacion. La redencion que obré en la cruz fue super-
abundante: los padres de la iglesia fundados en lo sa-
grada escrilura sustentan que aquella fue no sole ente-
ra y completa, sino que nes hizo mayeres benelicios
que los que habiames perdido por el pecado original,
Por eso 1a iglesia exclama hablsndo de este pecado:
Felix culpa, que talem ac lantum mernil halere re-
demplorem ! :

Despucs de 1a promuigacion del ranto Evangelio ka
justificacion, es decir, la traslacion del estado en que el
hombre nace hijo del primer Adam, al estado de gracia
y de hijo adoptivo de Dios por et sequndo Adam Jesu-
crislo nuestro sultador, no puede hacerse sin el agua
dela regeneracion 6 sin el deseo de recibiria, como di-
ce el concitio de Trento (1): pero los méritos del Sal-
vador se aplican tan liberaimente al hombre en el sa-
eramento del bautismo y el pecado queda borrado de tal
suerte, que en el que le recibe con lodos sus cfectos no
queda ya ningun impedimento para ser adwitido inme-
dintamente en 1a mansion inmortal de ia gloria, si mu-
riese en tan dichoso estado. A<i todo lo que es realmen-
te pecado y toda deuda contraida por el pecado lc es
misericordiosamente remitido por la virtud del sacra-
mento de que hablamos.

No re debe pues decir con algunos herejes del sigle
décimoséptimo que el pecado original vo ¢s olra cosa
que la concupiscencia misma, esa fatal propension que

(1) Ses. VI, c. &.
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nos arrasira al mal, hablando el lenguaje de Melanch-
thon, ni con Bayo, Jansenio y sus partidarios que con-
giste formalmente en la concupiscencia habitual domi-
nante. De estos sistemas se seguiria 6 que esle pecado
no es real y enteramente borrado por la gracia de Je-
sucristo que se nos comunica en el bautismo, y que se
encontraria solamente como raido, no imputado en el
que poseyese esa gracia preciosa (dos errores condenados
por el concilio tridentino) (1); 6 yue se imputaria de
nucvo al cristiano caido en algun pecado mortsl y que
reviviria entonces en él; otro error que parece haber
dado lugar 4 esta proposicion tan fulsa como ridicula:
«El hombre debe hacer penitencia del pecado original
durante toda su vida (propos. 19 de las condenadas por
Alejandro VIII el dia 7 de diciembre de 1690).»

Sin duda la concupiscencia es un vicio, una fuente
fecunda de tentaciones peligrosas y por consiguiente un
verdadero mal; pero fuera de que no se puede mirar
como un verdadero pecado por sf misma, jcémo ha de
formar la esencia del pecado original, pues es posterior
4 él y realmente no es mas que su consecuencia, su
efecto, su- castigo?

Prescindiendo de este pecado, que no nos fue volun-
tario sino en Adam, y que solo,es pecado en nosotros
porque nuestro primer padre le cometié voluntarisima-
mente, cometemos olros mientras tenemos en esta vida
el uso de nuestra razon y libertad Estas (ransgresiones
libres y voluntarias de la ley de Dios natural y posiliva
se llaman pecados actuales. Son veniales 6 mortales se-
gun son leves 6 graves en 8f 6 en las circunstancias que
los acompanan. Pero todos ofenden & Dios, aunque des-
igualmente, y merecen de su parte casligos proporcio-
nados: los veniales los merecen transitoros; los morta-
les eternos.

Los primeros, cualquiera que sea su numero, no
extinguen la caridud en el alma del justo; pero la en-

(1) Ses. Y de pec. origin., can. 6.
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frian, disponen y aun conducen 8l pecado morlal, ya
disminuyendo en el culpable el temor del mal y habi-
tuaundole & cometeile con facilidad, ya obligando & Dios
& no dar auxilios sobrenaturales, ni tan multiplicados,
ni tan grandes como hubiera hecho en olra ocasion, &
un amigo que muestra tan poca docilidad, gratitud y
aversion a disgustarle. Sin embargo la flaquezs del bom-
bre es tanta, las tentaciones que le impelen al mal tan
frecuentes, variadas y fuertes, que el mas juslo nu pue-
de pasar toda la vida sin caer en alguna culpa leve, 4 no
tener un especial privilegio de Dios, como el que fue
dado & la virgen santa Maria segun confiesa la igle-
sia (1).

Aunque todes los pecados mortales no son iguoles,
como tampoco los de que acabamos de hablar; no obs-
tante es copslante que no se necesita mas que uno solo
para que el pecador caiga del estado de gracia y se ha-
gs enemigo de Dios, esclavo del demouio y sujeto al in-
fierno.

No entra en nueslro plan hablar aqui de las dife-
renles especies de pecados mortlales que se comelen, de
los estragos que estas funestas Lransgresiones causan cn
el entendimiento y el corazon del prevaricador, ni de
los castigos lemporales 6 espirituales que suelen ser su
consecuencia en esla vida perecedera. Sobre estos diver-
808 objetos pueden cousultarse las sagrudas escrituras,
los santos padres, los tedlogos y una multitud de bue-
nos libros ascéticos,

Pero cualquiera que sea la ceguedad de entendi-
miento y la dureza de corazon en que haya caido un
pecador & fuerza de cometer multiplicadvs y enormes
pecados, si es infiel y aun esta destituido de todo suxilio
gobrenatural de Dios (suposicion que estamos muy dis-
tantes de admitir), conserva todavia en su razoun, que
no esta tolalmente obscurecida, luces que le iluminan,
en su conciencia cuyo lenguaje se deja oir algunas ve-

(1) Concil. trident., ses. VI de justific., can. 23.
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ces, un dictamen que estd en su mano escuchar, en la
ley natural que clama en el fondo de su corazon, un
estimulo que le incita al bien, en su libertad que no
esta enteramente auiquilada, fuerzas con que puede
elegir entre el bien y el mal moral y determinarse al
primero cuando no son dificiles de vencer los obstaculos
que se oponen, y evilar el segundo cuando las tenta-
ciones son muy ligeras y poco seductivas. Conserva pues
aun los preciosos vestigios de que hemos hablado mas
arriba, y como los ultimos rasgos en que Dios recono-
ce el disefio imperfecto de su imagen. '

Ari yerra Quesnel cuando dice de este pecador «que
su voluntad no tiene luz mas que para extraviarse, i
ardimiento mas que para precipitarse, ni fuerza mas
que para lastimarge; que es capaz de todo mal é impo-
tente para lodo bien; que no es libre mas que para el
mal; que no es mas que linieblas, error y pecado; que
todo conocimiento de Dios, aun natural, no produce en
¢l mas que soberbia, vanidad y oposicion al mismo Dios
en lugar de los sentimientos de adoracion, de gratitud
y de amor; que no hay en él mas que impureza € in-
dignidad; en fin que no puede amar nada mas que pa-
ra su condenacion (propes. 38, 39, 40, 41 y 42); que
por consiguiente todas sus obras son pecados y todas sus
virtudes vicios. Esta doctrina se deriva naturalmente de
la maxima erronea de los dos amores exclusivos y en-
cierra dogmas apreciados por la secta; pero la fé caté-
lica los condena, y la iglesia anatematiza 4 lodos los que
los sustentan.

Tambien yerra el novator, y aun con menos discul-
pa si cabe, cuando aplica casi todas eslas proposiciones
y otras de la misma clase al fiel que ha prevaricado, y
cuando exclama en tono dogmatico: «;Qué queda & una
alma que ha perdido &4 Dios y su gracia, si no el peca-
do y sus resultas, una orgullosa pobreza y una-indigen-
cia perezosa, es decir, una impotencia general para el
trabajo, para la oracion y para todo bien (propos 1)?»
Quesnel prevarica en este texto, ya entienda hablar-de
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la gracia actual segun asegura en sus memorias justifi-
cativas, ya se proponga la gracia habitual 6 saulificante,
como lo indican 8us expresiones tomadas en su sentido
natlural. Porque el iel pecador considerado bajo el pri-
mer punto de vista, es decir, privado de toda gracia
actual (hipétesis verdaderamente inadmisible), no seria
en el orden de la naturalezs de peor condicion que el
_infiel de quien hoblamos poco hé: podria pues por lo
menos todo lo que este pucde, y no sentiria una impo-
sibilidad general para el trabajo y para todo bien. Deci-
mos que podria por lo menos a4 causa de las mayores lu-
ces que tiene, de las virtudes adquiridas que conserva
Y que pueden ser en é mas en nimero y estar mas s6-
lidamente arrsigadas, por naturales que se las suponga
en la hipdtesis presénte. Ahora nadie ignora que el ha-
bito del bien hace mas facil su practica.
Considerado el fiel pecador bajo el segundo respecto,
“es decir, fuera del estado de gracia, conserva aun 4 mas
de las preciosas ventajas de que acabamos de hablar, la
fé que le mueslra recursos para su desgracia en la ora-
cion, el ayuno, la limosna, el sacramento de la peniten-
cia etc.; la esperanza que le pinta en aquel & quien ha
tenido la ingratitud de ofender, un padre tierno que le
espera, le convida 4 volver a él, le ofrece un generoso
perdon, le liende misericordioso sus brazos; las virtu-
des cristianas adquiridas que forman en su corazon ayu-
dado de la gracia como una necesidad siempre renova-
da de obrar e! bien, La iglesia solicita la conversion de
este pecador del padre de las misericordias: Lal vez al-
gunas almas justas dirigen en secreto plegariss al cielo
en favor de él: ve & su rededor buenos ejemplos: oye
instruceiones interesantes: 1al vez experimenta comba-
tes 'y penas interiores: la gracia excita de cuando en
cuando en su conciencia saludables remordimientos: to-
dos estos medios reunidos & las ilustraciones y piadosas
nociones que obra en él el Espiritu Santo, pueden re-
ducirle, Ademas conserva los coracteres espiriluales que
cierlos sacramentos imprimen cu el alma de los quc los
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reciben: luego aun es cristiano, estd confirmado, es sa-
cerdote G obispo; en consecuencia estd obligado & una
multitud de deberes que no puede cumplir como con-
viene sin el auxilio de la gracia celestial, que esté siempre
pronto 6 que él puede siempre pedir y alcanzar, por-
que Dios no manda lo imposible. De aquf se debe infe-
rir que el ficl pecador liene constantemente por lo me-
nos la gracia de la oracion, y por una consecuencia ne-
cesaria la facultad & lo menos mediata de hocer buenas
obras en el orden sobrenalural, de creer, temer, espe-
rar, arrepentirse, amar etc. como conviene para dispo-
nerse & la justificacion, eu fin obgervar los mandamien-
tos de Divs. Es verdad que las obras que se practican
en estado de pecado, son muertas en el sentido de que
no dan ningun derecho al cielo y no serdn jamas pre-
miadas; pero no dejan de ser ulilisimas y aun necesa-
rias al pecador, porque fuera de que cumple la ley di-
vina haciendo las que le estan mandadas, puede lam-
bien por sus oraciones, ayunes, limosnss elc. tocar el
corazon de Dios, atrser lss miradas de su misericordia,
alcanzar nuevos auxilios sobrensturales, merecer im-
propiamente (de congruo) el perdon de sus pecados y la
gracia santificante. Nada se recomienda tanto al pecador
en los sagrados libros como las buenas obras de que ha-
blamos; luego el fiel pecador no se halla ¢n la imposibi-
lidad de practicarlas; luego no le son indtiles, ni mucho
menos 8on pecados como supone Quesnel, ni pecados mor-
tales como deciden los autores impios de la famosa carla
circular. El concilio de Trenlo definié lo contrario en con-
traposicion de la doctrina de los heresiarcas del siglo dé-
cimosexto: «Si alguno dijere que todes las obras que se
hacen sutes de la justilicacion, de cualquier modo. que
se hagan, son verdaderos pecados, 6 que merecen el odio
de Dios, 6 que cuanto mas se esfuerza un hombre 4 dis-
ponerse & la gracia, mas gravemente peca; sea auale-
ma (1).» El que se declare allaneromente coutra esta

(1) Ses. VI de justif., c. 6.



QUE 59

definicion tan perentoria alegando con los autores hele-
rodoxos acabados de citar que el concilio de Trento no es
candnico y que no se componia mas que de [railes vio-
lentos, 6 con otros de la misma secta asemejando este
sacrosanto concilio & los detestables latrocinios de Tiro
y Efeso (1), se muestra & uuestro juicio digno émulo de
la pérfida serpiente que sedujo 4 nuestra primera ma-
dre diciendole: «No morireis, porque Dios sabe que el
dia que comiereis de este frulo, se abriran vuestiros ojos .
y sereis como dioses sabiendo el bien y el mal (2).

El sacramento de la penilencia es como una segun-
da tabla que la divina misericordia alargs al fiel peca-
dor para librarle del naufragio. Tambien puede juslifi-
carse por la contricion perfecta junta con la promesa
de recurrir al sacramento de la penitencia. El concilio
tridentino (3) define entre otros varios dogmes catéli-
cos relativos & esta maleria que la absolucion sacra.
mental es un acto judicial y no un ministerio vano
é ineficaz (nudum), por el cual el sacerdote pronune
cia y declara simplemente que son perdonados los pe-
cados; y que aun cusndo el sacerdole esluviese en
pecado mortal, no dejaria de cdnservar la potestad
de atar y desatar. Ya habia definido, hablando de un
mode mas geueral, que el pecado no era dbice para la
vilida administracion de un sacramento, con tal que el

(1) Asi se expresaba al principio de la revolucion
francesa un religioso distinguido por el cargo que desem-
peiiaba en su orden. Se decia jansenista, y di6 prucbas
ciertas de serlo de alma y corazon, y de que si admitia
todos los principios del sistema para formar su creencia,
no era menos docil en regular su conducta conforme &
todas las consecuencias que se deducen de dicho sistema.
Era un hombre sin fé y sin costumbres, y sin embargo
severisimo para con los que le estaban sometidos, y sobre
todo gran partidario de la revolucion.

(2) Génes., 111, &4, 5.

(3) Ses. X1V de penit. sacram., can. 9, 10: ses. V ll
de sacram. in genere, can. 12.
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ministro pecador observase todo lo que es csencial pa=
ra hacer y administrar ¢l tal sucramento.

II. El principio de las dos delectaciones relativa-
mente victoriosae, tal como le hemos citado mas arriba
Y como le sdmitieron Jansenio y Quesnel, no rolo es
desmentido por el senlido fntimo, contrario 4 laexpe-
riencia y la razon ¢ injurioso 4 Jesucristo, gino demas
herético y origen de varias herejins. Decimos desmen-
tido por el sentido intimo. En efecto ya cedomos & una
tentacion y hagamos el mal 4 que nos impele, ya nos
resistamos 4 ella y obremos el bien contrario, casi siem-
pre oimos una voz que grila dentro de nosotros que so-
mos duefios de elegir entre el bien y el mal: que pode-
mos tomar otra resolucion que la que tomamos, cum-
plir 6 quebrantar el preceplo; y por consigniente que
no somos necesitados ni delerminados invenciblemente
por la graeia 6 la concupiscencia segun el grado de
preponderancia de la una 6 de la otra. Decimos casi
siempre para excluir esos primeros movimientos stibi-
tos que se escapan antes de la reflexion, y esos terri-
bles arrebatos que arrostran y precipitan antes que uno
haya podido deliberar, y que de consiguiente no son li-
bres. ;Y en qué se fundarian ese regocijo puro que sen-
timos cuando hemos alcanzado la victoria y obrado el
bien, y esa oculta tristeza, ese penoso remordimiento
que se siguen inmedialamente 4 nuestra derrota, si vo
en la invencible persuasion en que estamos de que po-
diamos tomar otra determinacion y de que somos due-
fios de nuestra eleccion? Pues ese senlimiento interior
que tenemos de nuestra libertad aun 4 pesar nuestro,
es la voz del sentido fntimo, de ese lestigo irrecusable
que el mismo autor de la naturaleza puso dentro de
nosotros para advertirnos indefectiblemente lo que pasa.

Decimos contrario @ la experiencia, porgue es cons-
tante que & veces obramos por razon contra nuestra
repugnancia; que el temor del infierno nos contiene y
nos impide cometer ciertas culpas & que nos sentimos
muy inclinades. (Y desdo cudndo la rozon es formal-
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mente un verdadero placer? jDesde cuéndo lo es el te-
mor? Eu todo caso si esos son unos placeres 6 delecta-
ciones formales, no son cierlamente muy pesados; lue-
go deben segun el sistema dejar con frecueucia, por no
decir siempre, en el aire el plato de la balanza janse-
niana en que se hallan: tan ligeros son estos pluceres
en comparacion de la concupiscencia mucho mas pesa-
da que uno se aparta jamas del plato contravio. Por eso
los buenos janscnistas uo tienen en nsda la razon en
csla materia y miran como un mal resl el lemor ser-
vil. Segun ellos la gracia 6 deleclocion celestial es la
que hace todo el bien é impide todo el mal: el temor
no detiene mas que la mano y no evila que el corazon
se vbandone al pecado.

Decimos contrario d la razon, porque esta nos dice
que en tanto somos libres en cuanto somos verdodera-
meonle dueiios de nuestra eleccion; que la determina-
cion estd realmente en nuestra.mano y que no segui-
mos irresistiblemente un agente que no depende de nos-
otros; y que asi si la concupiscencia delermina inven-
ciblemente nuestra voluutad al mal, & ella le toca
responder de todo el que obramos por el impulso de la
uecesidad que nos impoue; si por el contrario la gracia
arrastra necesariamente nuestra voluntad al bien que
sale de nuestros corazonces, todo el mérito de este bien
resulla asimismo & la gracia y nosotros no tenemos nin-
guuo: que en consecuencia sucedanos Jo que quiera y
hagamos lo que hagamos, no somos dignos de slabauza
ui de reprension: que en ests hipdtesis repugnante los
preceptos son verdaderamente injustos, los consejos en-
teramente inoportunos, los premios destituidos de toda
especie de titulo, las amenazas ridiculos, los castigos
diclados por la tiranfa; y por fin que si nuestro cora=-
70n va y viene necesariamenle pars el bien y ei mal
moral & consecuencin de un poco mas 6 un poco menos
de placer indeliberado como una balanza que baja 6 su-
be necesariamente conforme 4 las leyes fisicas del equi-
librio seguu se esumenta 6 disminuye el peso, como
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quiere el patriarca Jansenio, el bien y el mal, el vicio
y la virtud son cosas vanas y quiméricas, el cielo es
una ilusion, el infierno un terror vano, la religion una
jnsipida invencion de la tonteria lejos de ser obra de
Dios, cuya bondad, justicia y sabidurfa entran esen-
eiolmente en la idea que tenemos de é1.

Decimos injurioso G Jesucristo. En efecto segun este
sistema no es la voluntad la que lucha, sino el hijo de
Dios que se halla en pugna con el demonio y su gracia
con la concupiscencia: la voluntad del hombre es testi-
go lranquilo de lo que pasa, y solamente sigue como
esclava al vencedor. Las armas de los combatientes son
Jas mismas, es decir, la delectacion: la condicion no es
diferente por una y otra parte, pues la decision no es
mas que la resulta de la mas 6 menos delectacion que
cada uno proporciona. Y semejante comparacion jno es
injuriosa & Jesucristo? ;No encierra una verdadera
blasfemia ?

Afiadimos que es herético, porque es de fé que el
libre albedrio no se exlinguié ni se perdio despues del
pecado de Adam; que el hombre con la mocion de la
gracia puede dar 6 negar su consentimfento (1); y que
para merecer 6 desmerecer en el estado de naluraleza
caida no basta que no sca forzada la voluntad, como han
sentado Bayo y Jansenio, sino que ademas es preciso
que esté exenta de toda-nccesidad no solo inmutable y
absolula, sino rclativa, de suerte yue la voluntad pue-
da actualmente vencer la delectacion preponderante; y
que el voluntario, 8i es necesario, no es libre con una
libertad que baste para merecer y desmerecer en la vi-
da presente, ‘

Por Giltimo sustentamos que el principio de las dos
delectaciones relativemente victoriosas es el origén de
varias herejias; porque de ahi se sigue que solo la gra-
cia eficaz da-una verdadera facultad de obrar ¢l bicn y
resistir &4 la concupiscencia: que los justos no licnen

(1) Concil. trident., ses. VI de justific., c. 3y k.
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siempre el auxilio sobrenatural necesario para poder
obscrvar los maundamientos, pues les acontece quebran-
tarlos: que algunos preceptos les son imposibles, aun-
que quicran cumplirlos y al efecto hagan esfuerzos se-
gun las fuerzas presentes que lienen: que basta para
merecer 6 desmerecer tener una libertad exenta de
violencia 6 de coaccion: que nnnca se resiste & la gra-
cia interior: que tal es la idea que Dios quiere tenga-
mos de esto gracia y la que nos da él mismo en las sa-
gradas letras: que no se poede resislir 4 ella mas que las
crinturas pudieron resistir al Criador cuando este las
sacO de la nada, ni mas que un muerto a la voluntad
omnipotente de Jesucristo cuando este le mandaba sa-
lir del sepulcro: que el que liene otra idea de la gra-
cia interior, yerra verdaderamente en la fé y es formal.
meunte hereje: que Dios salva indefectiblemente & todos
oquellos & quienes quiere salvar: que por conviguiente
los que se pierden no tienen ninguna parte en esa vo-
luntad de Dios, y que Jesucristo no pidié ni murié por
Ja salvacion eterna de ellos, sino por la de solos los es-
cogidos etc. Mas jquién no ve que todos estos errores
son olras tanlas consecuencias derivadas de la méxima
que confutamos? ;Quién no reconoce tambien los dog-
mas heréticos coulenidos en las cinco proposiciones de
Jansenio y sumariamente toda la doctrina de Quesnel
sobre la gracia y la predestinacion?

E! principio pues de las dos delectaciones relativa-
mente victoriosas es desmentido por el sentido intimo y
es contrario & la experiencia y & la razon, injurioso al
Salvador del muundo, herético en sf y origen de varias
herejfas,

Como nuestro plan nos obliga 4 sentar aquf algunas
verdades en contraposicion de ese cimulo de errores y
herejias; nos parece ulil dar antes una idea sucinla de
la gracia de que hemos de hablar, é indicar por lo me-
- nos las divisiones de ella, cuyo conocimiento es necesa-
rio para comprender lo que vamos & decir.

Eotendemos por gracia un don sobrenatural y gra-
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tuito concedido por Dios al hombre para guiarle a la
salud eterna, ya este don le haya sido conferido antes:
de su caida por sola la-liberslidad del Criador como
enseiia santo Tomas, ¢ bien en consideracion de los mé-
ritos de Jesucrislo mirado como cabeza del género hu-
mauno segun quicren los escolislas, ya este dan le haya
sido otorgado ]l hombre despues de su caida por la mi-
sericordia divina eun vista de los méritos de la pasion y
muerte de nuestro divino redeuntor, cqmo admiten todos
los catélicos fundados en la escriturs y la Lradicion.

Facilmente se concibe lo que siguifica la palabra
don, tomada en un sentido vago y general: uo- asi
cuando va unida & la voz sobrenalural: por eso los ted-
logos la explican de diversos modos. Nosotros que uo
consideramos aqui la gracia sino como dada al hombre
inocente 6 decsido de la justicia original, signiticamos
por la expresion don sobrenalural un auxilio 6 un don
que ¢s de un orden superior & 1a naturaleza humana y
que csta no exige por su constitucion, que no le es de-
bido ni como un complemento necesario, ni como una
consecuencia de su creacion, y que tiende por sf & diri-
gir al hombre hicia la vision intuitiva.

Por don gratuito queremos decir que Dios no debia
su gracia al hombre; que hubiera podido no darsela ja-
mas; y que 8i se la prometié y concedié, fue solo por
un puro efeclo de su liberalidad y misericordia, pudien-
do sin faltar en manera alguna 4 su boodad, sabiduria
y justicia criar al hombre en el estado de pura natura-
leza y dejarle en él, como tambien no acudir en su au-
xilio despues de su caida; y que por. consiguiente el
hombre no ha tenido jamas ningun derecho & la gracia
ni como a un auxilio debido & su natursleza, ni como
& un complemenlo que esle exigia, ni aun en virtud de
sus disposiciones, de sus esfuerzos 6 de sus méritos na-~
turales.

Se ve pues que la causa eficienle de la gracia se Dios
que quiere la salvacion del hombre; que la causa que
la ha merecido es despues del pecado de Adom Jesu-
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cristo, que padecié y murié por nosotros; que el suge-
to que la recibe es el hombre; y que el fin para que se
da es la vida eterns. :

La gracia es sobrenatural en su principio, en sa
naturaleza, en sus medios, en su fin y en sus efectos.
El bien que hacemos mediante este auxilio divino, es
sobrenatural tambien en su principio, enla manera con
que le hacemos, y en el fin & que tiende.

Considerada la gracia con respecto al estado presen-
te, es decir, como conferida al hombre caido, es 6 exte-
rior que obra sobre los sentidos, como la promulgacion
de la ley, las lecciones de nuestro adorable legislador,
la predicacion del Evangelio, los milagros, los ejemplos
edificantes etc., 6 inlerior que hace sensacion en el al-
ma, ya permanezca en ella como una calidad inherente
que nos hace agradables 4 Dios y se llama gracia habi-
tual 6 santificante, ya obre de una manera transitoria
y muchas veces momentanea, ilustrandonos, excitando-
nos, fortificandonos etc., y es la gracia actual. Esta
se divide en gracia del entendimiento 6 luz interior 6
sabita, que Dios ofrece al entendimiento para mostrar-
le la verdad que conviene creer y el bien que conviene
practicar en el orden de la salvacion; y en gracia de la
voluntad, la cual consiste en una mocion indeliberada
por parte del hombre, por la cual excita Dios su vo-
luntad y la mueve hécia el bien que propone el enten-
dimiento ilustrado y guiado por la gracia que le es pro-
pia, dando al mismo tiempo 4 la voluntad la facultad
de hacer el bien de que se trata.

Estas dos gracias que se dan por modo de acto 6 de
inspiracion y mocion instantanea, como hemos dicho,
concurren siempre juntas en el estado presente, de
suerle que cuando Dios da 4 la voluntad el movimiento
indeliberado, sobrenatural ¢ inmediato que le excita &
hacer algun bien sobrenatural con la facultad de obrar-
le, da al mismo tiempo al entendimiento la luz nece-
saria para conocer y representar este mismo bien.

Esta doble gracia del entendimiento y de la volun-

T. 78. )
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tad se subdivide 1.° en gracia preveniente, operante,
excitante, que puede considerarse como la misma, pero
que obra de diverso modo, ya previniendo nuestro en-
tendimiento, mostrandole una verdad que creer 6 un
bien que hacer, en que no pensaba ni hubiera podido
pensar de una manera relativa 4 la salvacion sin este
auxilio, ya previniendo nuestra voluntad que estaba
como adormecida, dandole la facultad que no tenia de
creer la verdad y practicar el bien que le presenta el
enlendimiento ilustrado y dirigido como acabamos de
decir, y moviendo 4 la misma voluntad para que crea-
mos y hagamos libremente y con provecho para la sal-
vacion la verdad y el bien sobrenatural de que se tra-
ta: 2.° en gracia cooperante, subsiguienle y concomi-
tante, que expresa el concurso sobrenatural de Dios
con nosotros para que emprendamos, ejecutemos y
llevemos & feliz término la buena obra de que ya nos
habia hecho capaces la gracia precedente.

La gracia actual operante se divide en gracia eficaz
y gracia suficiente. La primera es la que obra cierla é
indefectiblemente el consentimiento de la voluntad, &
la cual por consiguiente no se resiste jamas el hombre,
aunque tenga una facultad muy real de resistirse. La
segunda es la que da & la voluntad baslante fuerza para
hacer el bien; pero el hombre se resiste a ella y la hace
ineficaz por su misma resistencia.

Por iltimo se distinguen dos especies de gracias,
la gracia propia 6 simplemente dicha y la gracia por
gracia. La primera se nos da en consideracion de los
méritos de Jesucristo sin haberla merecido nosotros en
ninguna manera ni aun por el medio de una gracia pre-
cedente: la segunda se nos concede como recompensa
de los méritos adquiridos por el buen uso de la gracia:
tal es la vida eterna, que es al mismo tiempo un pre-
mio y una gracia; un premio, porque se da & los méri-
tos, y una gracia, porque estos méritos dimanan de la
gracia y el premio los sobrepuja segun frase del A postol:
Non sunt condigne passiones hujus temporis ad futu-
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ram gloriam que revelabitur in nobdis (1). Por eso la
iglesia condené esta proposicion de Bayo: Las buenas
obras de los justos no recibiran en el dia del juicio final
un premio mayor que el que merezcan por si sequn el
justo juicio de Dios. Esta proposicion es condenable
-ademas por otros titulos: el autor supone que una bue-
na obra merece la vida eterna por su naturaleza pres-
cindiendo de la gracia de adopcion por sola la confor-
midad que tiene con la ley divina y porque es un acto
de obediencia & la misma ley, con tal que esta obe-
diencia sea un producto de la caridad, cuya virtud se-
gun él se concilia muy bien con el pecado mortal, asi
como este con el mérito de que hablamos. -

Quesnel siempre atento 4 sus priucipios fundamen-
tales, cuyo falsedad hemos demostrado, se forjé ideas
erroneas sobre la gracia. A ejemplo del canciller de la
universidad de Lovaina y del obispo de Iprés la desco-
nocié en cuanto al estado de inecencia, 6 mas bien con-
-servando su nombre adulteré de tal suerle la esencia
de ella, que parecié que la destruia y desechaba ente-
ramente, pretendiendo que en aquel feliz estado la gra-
cia era una consecuencia de la creacion; que era debida
G la naturaleza sana é integra; y que no producia mas
que meéritos humanos (propos. 34 y 35): como si por-
que el hombre salié inocente de las manos de su divino
sutor, hubiera tenido por su misma constitucion 6 por
exigirlo su naturaleza el derecho de ser destinado @ la
vision intuitiva, 6 como si no hubiera podido el Todopo-
deroso sin falter 4 su sabidurfa, 4 su bondad y 4 su jus-
ticia darle un destino inferior 4 aquel. Mos arriba he-
mos contrapuesto la verdad & estos errores.

En cuanto 4 la gracia actual interior- del estado
presente para sjustarla el dogmatizador & su sistema la
confunde unas veces con la voluntad omnipotente de
Dios, 4 la cual no se puede resistir (propos. 11 y otras
muchas sobre la gracis), inculcandonos asi cuén rara

(1) Epist. 4 los tom., VIII, 18.

L4
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es esta gracia por otra parte tan necesaria y sin la cual
dice que no solo no se hace, sino que no se puede hacer
nada (propos. 2). Otras veces la define esa caridad lu-
minosa que el Espiritu Santo derrama en el corazon
de sus escogidos y de todos los verdaderos hijos de Dios
6 la inspiracion de este divino amor. De donde habria
que ioferic que los pensamientos. piadosos y las mocie-
nes saludables que no son formalmente la caridad 6 que
no emanan de este excelente origen, no vienen de la
gracia: que la fé, la esperanza, el temor etc. que dis-
pounen al pecador & recibir la justificacion en los sacra=
mentos del bautismo y la penitencia, son frutos infor-
mes de la concupiscencia: que la caridad es la unica
virtud cristiana: que la gracia actual interior, sin la
cual no puede hacerse nada util en el orden de la sal-
vacion, solamente se da & los justos y predestinados:
que la observancia de los mandamientos es absoluta-
menle imposible & todos los demas hombres, los cuales
sin embargo pecan quebrantandolos; y que les faltan
todos los demas medios suficientes para poder trabajar
en su salvacion de cualquier modo que sea etc.
Reducimos lo que tenemos que oponer & los erro-
res de Quesnel, & estos capitulos; la necesidad de la
gracia, la facultad que tenemos de resistir 4 ella, la
distribucion que Dios hace de la misma, la justifica-
cion que obra, y el mérito que se adquiere con esle di-
vino auxilio etec. .
1.2 Necesidad de la gracie. Quesnel prédigo sin lf-
" mites con la naturaleza inocente, pues segun él se le
debia la gracia, se muestra excesivamente avaro con
la naturaleza caida dogmatizando que el pecador no
tiene conocimiento, ni fuerza, ni libertad para el bien
moral; que no halla recursos en sf mas que para el
mal; y que estd tan degradado, viciado y corrompi-
do, que no le queda nada de la imagen de Dios, ni
aun aquellos ultimos lineamientos que reconoce san
Agustin con la iglesia en el hombre caido. Ya dejemos
censurados estos errores mas atras: aquf solo anadire-
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mos que aunque el pecador conserva una facullad real
y muy cierta de obrar algun bien natural en el orden
moral sin la gracia de nuestro adorable redentor, por-
que el libre albedrio no se perdi6 enteramente, ni se
extinguié en él, porque le quedan aun algunas luces y
algunos afectos legitimos y porque no es libre solamen-
te para el mal; sin embargo como algunos teélogos han
defendido sin ser censurados por la iglesia que esta fa-
cultad no se reduce al acto, &4 no que el hombre sea
ayudado de un auxilio natural merecido por Jesucristo
6 de su gracia sobrenatural; parece que puede decirse
sin ofensa de la fé que el hombre no obra en efecto el
bien moral, ni aun puede con una facultad que se re-
duzca al aclo, sin el auxilio de Jesucristo, con tal que
no se fije la esencia de este auxilio en la caridad propia-
mente dicha 6 en la inspiracion de este amor sobre-
natural. v ‘

Por mas que diga Quesnel segun Bayo y Jansenio
sus maestros, la elevacion del hombre & la vision inlui-
tiva es una verdadera gracia, que supone necesariamen-
te otros. Asi es que ¢l primer hombre fue colmado de
ellas, y si no tardé en perder la justicia original en que
habia sido liberalmente criado, es indudable que perse-
vero en ella algun tiempo con el auxilio de la gracia, y
que hubiera podido perseverar hasta el fin de su pere-
grinacion sobre la tierra. Pero jqué gracia recibi6 para
€30 y qué gracia necesitaba en efecto? Sobre esta cues-
tion no estan acordes lvs te6logos ortodoxos. Los unos
pretenden que le bastaba la gracia santificante: otros
quieren que se afiada la gracia del entendimiento; y al-
gunos agregsn ademas la de la voluntad. Estos teélogos
varian en consecuencin en la diferencia que hacen entre
la gracia del estado de inocencia y la gracia del estado
de naturaleza caida y reparada. Puede elegirse entre es-
tas diversss opiniones sin temor de ofender la fé, con
tal que desechando los errores de Lutero, Calvino, Jan-
senio y Quesnel no se haga consistir con ellos la dife-
rencia entre la gracia de salud y la gracia medicival en
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que el hombre inocente podia resistir 4 aquella si que-
ria, en vez que el hombre caido uo puede resistir & es-
ta; sistema anatematizado en su segunda parte por el
concilio de Trento (1). Es cierto que el hombre inocen-
te, siendo ilustrado, duefio de los movimientos de su co-
razon, plenamente libre y sano en loda su existencia, no
tenia necesidad de um auxilio sobrenatural tan grande
como el hombre caido, cuyo libre albedrio esta debilita-
do, cuyo entendimiento estd sumergido en la ignoran-
cia, cuya voluntad estd desfallecida, cuyo corazon esté
expuesto & conlinuos asaltos de la concupiscencia, y que
se ve ademas rodeado por fuera de innumerables tenta-
ciones, lazos y peligros. Asi la gracia del primer estado
podia ser menos fuerte que la del segundo.

Mas si el hombre sin pecado y sin enfermedades na-
turales necesitaba la gracia para conocer las verdades
sobrenaturales, obrar el bien con provecho para su sal-
vacion y perseverar hasta su entrada en las mansiones
eternas de la gloria, jcon cuénta mas razon habré me-
nester de la gracia para los mismos fines el hombre des-
tituido de la justicia original y segun le hemos descri-
to? Hay pues que confesar que son necesarias gracias
exteriores € interiores en el estado presente; las prime-
ras para mostrar Dios & los hombres segun quiere ser
conocido, lo que se digné de hacer en favor de ellos, el
culto que les exige, los medios de salvacion que les pre-
senta, los preceptos que les impone, los grandes pre-
mios que destina para recompeusar su fidelidad perse-
verante, los tremendos castigos con que amenaza & los
transgresores de su ley en materia grave etc.; y las se-
gundas para curar el entendimiento y la voluntad hu-
mana, reparar el libre albedrio y prevenir y ayudar ol
hombre en todo lo que es util 4 la salvacion.

Sin embargo las gracias exteriores de que hablamos,
aunque necesarias segun el curso ordinario de la divina
providencia, no podrian ellas solas y sin la gracia inte=

(1) Ses. VI, de justif., can. k.
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rior atraer el infiel al asenso scbrenatural como le exige
la fé cristiana, ni el fiel & practicar ningun bien de un
modo positivamente util & la salvacion. No concluyamos
con todo de este principio que serian inttiles tales gra-
cias, si en efecto se encontraran solas y sin la operacion
interior del Espiritu Santo. Entre las luces que derra-
man hay algunas de especulacion y de practica que son
tan evidentemente conformes con la recta razon, que el
hombre puede admitirlas naturalmente, hacerlas la re-
gla de sus juicios y algunas veces de sus acciones, co-
mo un suplemento & sus conocimientos y luces natura-
les, y por consiguiente sacar de ellas algun provecho na-
turalmente bueno. Asi los herejes creen con fé humana
muchas verdades reveladas: estas verdades adornan de
conocimientos su entendimiento; ;y quién se atreveria &
decir que estos conocimientos no influyen en sus obras?
De muy diferente manera opina Quesnel. «Cuando Dios,
dice, no ablanda el corazon por la uncion interior de su
gracia, las exhortaciones y las gracias exteriores no
sirven sino para endurecerle mas.» Como si lss luces
puras que contiene la palabra divina por ejemplo, se
convirtieran de suyo .en tinieblas y en malicia, cuando
llegan solas al entendimiento y al corazon del hombre.
Esta proposicion examinada en el sentido del sistema
del novator tiene aun otro veneno; pero si nos detuvie-
ramos 4 demostrarle, alargariamos inutilmente este dis-
curso para aquellos lectores que hayan comprendido el
conjunto de tan peligroso sistema.

Si se quiere profundizer mas lo que toca & la nece-
sidad de la gracia actual interior; es preciso reconocer
que necesitamos ese divino auxilio para todo lo util que
hacemos en el orden de la salvacion, no para obrarlo
con mas facilidad, ni solamente para continuarlo des-
pues de haberlo comenzado por nosotros segun defen-
dian los pelagianos y semipelagianos, sino para poder
reslmente obrarlo, empezarlo, desearlo y sun pensar
en ello como se debe; de suerle que esta gracia nos
previene, nos excita, nos ayuda, concurre constante-
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mente con nosotros y nosotros obramos despues de ella,
con ella y por su auxilio, nunca solos.

Concluyamos de aqui: 1.2 que de este celestial ori-
gen nos vienen los buenos pensamientos, los pios afec-
tos, los santos deseos que nos mueven al bien con pro-
vecho para la salvacion: 2.° que obra muchas cosas en
nosotros sin nosotros, es decir, sin que tengamos parte
en ello como agentes libres, por ejemplo la luz sibita
que nos muestra el bien que debemos hacer, la mocion
indeliberada que nos inclina 4 él, la facultad de obrarle,
la fortaleza para vencer los obstaculos que se oponen (1):
3.0 que puede decirse que lo debemos todo 4 esta gra-
cia, porque la naturaleza humana 4 pesar de los cono-
cimientos, afectos, fuerzas y liberted para el bien moral
que aun le quedan, estad reducida & una imposibilidad
entera, absoluta y aun fisica, cuando se trata de lo que
conduce 6 es positivamente util & la salud eterna (2):
4.0 que la gracia de que hablamos, lo hace todo en nos-
otros; pero no todo sin nosotros, como diremos ahora.

Mas taa necesaria como es la gracia actual interior
para obrar el bien y evitar el mal de un modo util en
el orden de la salvacion, lan indispensable es la gracia
santificante para hacer obras meritorias de los premios
elernos. Asi nos lo anuncia nuestro divino maestro en

(1) Multa Deus facit in homine bona, que non facit
homo; nulla verd facit homo bona, qua non Deus prastat
ut faciat hemo (concil. arausic. 11, ¢. 20). Conviene no-
tar que no proponiendose este concilio, cuyas definiciones
han sido recibidas por la iglesia, mas que los errores de
los pelagianos y semipelagianos, solamente habla en sus
cinones del bien que pertenece al orden de la salvacion,
segun se verd en la nota siguiente.

(2) Si quis per nature vigorem bonum aliquid quod
ad salutem pertinet vite eterne, cogitare, ut expedit, aut
eligere sive salutari, id est, evangelica® pradicationi con-
sentire posse confirmat absque illuminatione et inspira-
tione Spiritds Sancti..... hearetico fallitur spiritu (Id.
conc, ¢. 7). ' ‘
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estas palabras del Evangelio: «A la manera que el sar-
miento no puede producir fruto si no permanece unido
4 la vid, asi vosotros no podeis producirle si no per-
maneceis unidos 8§ mi (1).» Los sumos pontifices Pio V,
Gregorio X1II y Urbano VIII proscribieron la doctri-
na contraria. Ademas es preciso reconocer que sin un
auxilio especisl de Dios no puede el hombre justificado
perseverar hasta el fin en la justicia que ha recibido;
pero que puede con este divino auxilio (2). Por tltime
es de fé que no puede evitar todo pecado venial en el
discurso de su vida 4 no tener un privilegio particular
de Dios (3).

2.0 Gratuidad de la gracia. La gracia se nos con-
cede gratuitamente en cuanto no es debida 4 nuestra
naturaleza, & nuestras disposiciones ni & nuestros es-
fuerzos naturales, en cuanto Dios no atiende 4 estes
disposiciones y esfuerzos cuando nos la da, en cuanto
la concede prescindiendo del bien que se hard con su
auxilio, y en cuanto no la debe en rigor al buen uso
que se ha hecho de una gracia precedente.

Sin embargo no se dice que una gracia no sea nun-
ca el premio del buen uso que el hombre ha hecho de
una gracia precedente: el Evangelio nos ensefia que
Dios premia la fidelidad con que nos aprovechamos de
sus dones. El padre de familia dice al siervo bueno:
Porque fuiste fiel en lo poco, ve aqui que te pondré
sobre lo mucho..... Al que ya liene se le daré mucho y
estard en la abundancia (4). S. Agustin reconoce que
la gracia merece ser aumentada (5). Cuando los pela-
gianos sentaron por méaxima que Dios ayuda el buen
propdsito de cada uno; respondié el santo doctor: Eso
seria catolico si confesasen que este buen propdsilo es

(1) S. Juan, XV, 4. )
(2) Concil. trident., ses. VI de justif., c. 22.
(3) 1Ibid., can. 23.

(8) S. Mat., XXV, 21, 29.

(8) Epist. 186 ad Paulin., c. 3, n. 10.
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un efecto de la gracia (1). Cuando ahadieron que Dios
no niega la gracia al que hace lo que puede; aquel pa-
dre de la iglesia not6 que esto es verdad, si se entien-
de que Dios no niega una segunda gracia al que ha
usado bien de las fuerzas que le dié otra primera gra-
cia; pero que es falso 8i se quiere hablar del que hace
lo que puede por las fuerzas naturales de su libre slbe-
drio. Por Gltimo sienta por principio.que Dios no aban-
dona al hombre, 4 no ser que este le sbhandone primero;
y el concilio tridentino confirmé esta doctrina (2). De
aqui no se ha de inferir que Dios debe por justicia
una segunda gracia eficaz al que ha usade bien de la
primera. Una vez que el hombre hubiera principiado &
corresponder & la gracia, se seguiria una conexion y
una serie de gracias eficaces que conducirian indefecti-
blemente un justo & la perseverancia final; pero esta
es un don de Dios que no puede merecerse en rigor,
un don especial y de pura misericordia, como ensefa el
mismo concilio despues de S. Agustin (3). Asi cuando
decimos que el hombre merece otras gracias por la fi-
delidad 4 la gracin, no se trata de un mérito riguroso
6 de condignidad, sino de un mérito de congruidad
fundado en la bondad de Dios y no en su justicia.

3.2 Fuerza de la gracia, resislencia y cooperacion
4 la gracia. Segun Jansenio nunca se resiste 4 la gracia
interior en el estado presente: esta es la doctrina de 8u
segunda proposicion condenada. Quesnel exagerando
aun mas la herejin de su maestro prelende que no se
puede resistir & la misma gracia, segun hemos mani-
festado mas atras especificando estos errores tocante &
la misma materia. Conforme & estos mismos principios
heréticos rehusan los novatores admitir la gracia sufi-
ciente entendida en el sentido de los ortodoxos, y sus-
tentan que la gracia ioterior es siempre eficaz por

(1) L. & contra duas epist. Pelag., c. 6, n. 13.
(2) Ses. VI de justif., c. 13.
(3) Concil. trident., ses. VI de justif., c. 13 y c. 29.



QUE , 75
cuanto obra constantemente todo el efecto que Dios
quiere que produrca, atendidas las circunstancias en
que la da, y porque obra este efecto necesariamente,
de suerte que arrastrainvenciblemente la voluntad del
hombre 6 4 hacer en efecto el bien, 6 solamente 4 pro-
peander 4 él por medio de veleidades débiles, deseos in-
eficaces y esfuerzos impotentes, segun que es mas fuer-
te 6 mas debil en grado que la concupiscencia actual-
mente sentida.

De aqui se sigue que los jansenistas admiten dos es-
pecies de gracias interiores eficaces, una grande y fuer-
te que llaman gracia relativamente viclortosa, porque
prevalece en grado sobre la concupiscencia actual y la
vence como un peso mas fuerte vence & olro mas de-
bil en una misma balanza; y una gracia menor como
la llama su fundador, la cual es al mismo tiempo ven-
cida y triunfante; vencida por la concupiscencia que
la abate los grados que tiene demas, y triunfante de
la voluntad, 4 la cual infunde necesariamente algunas
ligeras veleidades etc.

Algunos jansenistas para disfrazar lo herético de su
dogma tocante & la naturalezs y modo de obrar de es-
tas dos presuntas gracias han dado 4 la primera el nom-
bre de gracia eficaz por si (expresion conocida en las
escuelas catdlicas) y 4 la segunda el nombre de gracia
suficiente, y han senlado que esta conferia una facultad
libre, suficiente, completa, afiadiendo epiteto sobre epi-
teto para darle valor. Pero no nos dejemos sorprender
de esta apariencia de ortodoxia, porque el poder que
atribuyen & esa presunta gracia, es un poder simple-
mente absoluto y no un poder relativo & la necesidad
presente. Segun ellos bastaria en si mismo segun la vo-
luntad antecedente de Dios y prescindiendo de la con-
cupiscencia que se deja sentir, para obrar el bien & que
tiende la gracia menor; pero encontrandose esle obsta-
culo, el mismo poder resulta insuficiente, demasiado de-
bil é incapaz de mover la voluntad 4 querer eficazmen-
te el bien y no le infunde mas que veleidades, deseos



76 QUE

y esfuerzos impotentes. No obstante estas veleidades,
deseos y esfuerzos sou todo lo que Dios quiere en la cir-
cunstancia de una voluntad consecuente 6 eficaz. Los
jansenistas se burlan de la razon cuando sustentan que
el hombre ayudado de este auxilio imaginario podria
hacer el bien si quisiera, si quisiera plena y esforza-
damente como se expresa uno de sus famosos corifeos,
porque se ven obligados & convenir al mismo tiempo en
que el hombre no puede querer de esta manera en la
hip6tesis, 6 si se alreven 4 afirmar que puede, entien-
den y se ven precisados & entender por su sistema que
es con una facultad actualmente ligada, impedida por
la fuerza superior de la concupiscencia.

Por aqui se ve bien claro que la idea que nos dan
de su gracia menor los llamudos discipulos de S. Agus-
tin, no puede conciliarse con ninguna opinion orlodoxa
sobre la naturaleza de la gracia suficiente, y que la su-
ficiencia que le atribuyen es una suficiencia gratuita,
vana y quimérica. No se extraiie sin embargo que los
jansenistas hayan recurrido & una invencion tan ridi-
cula y en la sustancia tan contraria & la idea que la re-
ligion nos inspira de la bondad de Dios. Esta invencion,
aunque tan fuera de propésito, estd esencialmente li-
gada con su sistema; la necesitan para defender los pro-
posiciones heréticas de su maestro, y les es de mucho
auxilio para condenar cémodamente parte de los fieles
& consecuencia del pecado de nuestro primer padre. En
efecto segun estos dogmatizadores Dios aborrece de tal
modo el pecado original en los fieles, aunque se le ha-
ya perdonado por el bautismo, que los reprueba nega-
tivamente 4 causa del mismo pecado, y en consecuencia
no les da para conducirlos @ la salvacion mas que gra-
cias menores, gracias insuficientes de que ellos abusan
necesariamente, y no obstante la divina justicia los ha-
ce responsables de ellas para su eterna perdicion. Pero
c6mo se concilia esta doctrina de desesperacion con el
dogma definido por el concilio de Trento, cuando deci-
di6 despues de S. Pablo que no queda ningun molivo de
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condenacion en los que han sido regenerados en Jesu--
cristo, y que Dios no ve en ellos ningun objeto de
odio? Pero los novatores no se paran en esa dificul-
tad, y con decir que aquel sacrosanto concilio ecumé-
nico no es candnico y se componia de frailes furibun-
dos, salen del paso. Asi un abismo llama 4 otro abismo.

No creemos deber insislir aqui sobre lo que ya he-
mos hecho ver claramente, & saber, que la gracia inte-
rior janseniana es verdaderamente una gracia necesitan-
te, no porque imponga una necesidad absoluta, como
puede verse por el modo con que obra, sino una nece-
sidad relativa, real, inevitable, invencible. Si ep esta
parte quedase aun algun escripulo, bastaria para des-
vanecerle enteramente recordar que la gracia de que
hablamos, no es otra cosa que la delectacion celestial,
indeliberada segun el mismo Jansenio (1): que se dis-
puta el imperio sobre la voluntad del hombre con la
concupiscencia & proporcion de los grados de fuerza
que tiene en oposicion de los grados de fuerza de esta
que en tal pugna obra siempre y necesariamente to-
do aquello de que es capaz, todo lo que quiere que
obre Divs en semejante circunstancia: que la volun-
tad es invenciblemente arrastrada por aquel atractivo
que tiene mas grados de fuerza; y que como asegura
el obispo de Iprés, es tan imposible que ¢l hombre su-
jeto 4 la influencia de la delectacion dominante quiera
y obre lo contrario de lo que le inspira esta, como es
tmposible & un ciego ver, d un sordo oir, & un cojo an-
dar bien y @ un pdjaro volar sin alas. Quesnel susten-
ta el mismo error en otros términos.

Bien contraria es & estos dogmas jausenianos la fé
catblica, que nos ensefia 1.° que es verdad que hay
gracias eficaces, por las cuales Dios sabe triunfar cierta-
mentle y de un modo infalible de la resistencia de la
voluniad humana y darle el querer y el hacer; pero sin
imponer al mismo tiempo ninguna necesidad 4 su libre

(1) Delectatio victrix que Augustino efficax adjuto-
rium (Lib, V111 de grat. ghri:t., c. 2). :



78 QUE

albedrio: 2.° que tambien hay otras gracias & las cuales
se resiste privandolas del efecto para que Dios las da y de
que son capaces, atendidas las circunstancias en que son
dadas: 3.° que cuando hacemos el bien 4 que nos mueve
y para que nos ayuda la gracia, cooperamos verdadera-
mente y de un modo libre y activo 4 esta: 4.° que tene-
mos constantemente la facultad relativa de negar nuestro
consentlimiento 4 la mocion de la gracia, si queremos,
por mas eficaz que sea: 5.° que para merecer 6 desme-
recer en ¢l estado presente se necesita una libertad
exenta no solo de violencia y coaccion, sino detoda ne-
cesidad, ya inmutable, ya absoluta, ya relativa. La fé
cutélica ensefia ademas otros dogmas de que tendremos
ocasion de hablar mas adelante.

Reconociendo la gracia eficaz reconocemos al mis-
mo tiempo la omnipotencia de Dios sobre la voluntad
del hombre, de que es mas duefio que el hombre mismo,
como dice S. Agustin. Pero jen qué consiste la eficacia
de la gracia? «Puede defenderse como los tomistas que
la eficacia de la gracia se debe sacar de la omnipoten-
cia de Dios y del imperio que su majestad suprema
tiene sobre la voluntad de los hombres; 6 como los
agustinianos que tiene su origen en la fuerza de una
delectacion victoriosa absoluta, que se lleva por su na-
turaleza el consentimiento de la voluntad; 6 como los
congruistas que la eficacia de la gracia viene de la com-
binacion ventajosa de todas las circunstancias en que es
eoncedida; 6 como los discipulos de Molina que esta
eficacia proviene del consentimiento de la voluntad. To-
das eslas opiniones son permilidas en las escuelas; pero
debe desecharse la de Jansenio sobre la naturaleza de
la eficacia de la gracia. Segun él esta eficacia proviene
de la impresion de una delectacion celestial indelibera-
da, que excede en grados de fuerza & la concupiscencia,
la cual es el origen de todos los pecades (1).» Abracese
la opinion que se quiera, si nos fijamos en una de las

(1) De la Grange, Realidad del jansenismo.
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dos primeras, es preciso desechar siempre toda necesi-
dad impuesta por la gracia, la impecabilidad de que
habla Quesnel & propdsito de la gracia del bautismo, y
la que establecen los autores de la carta circular cuan-
do aseguran «que no hay gracia que no sca eficaz y
vicloriosa; que es eficaz sin ninguna cooperacion de
nuestra parte (porque como dicen en otro lugar, la gra-
cia lo hace todo en nosotros y sin nosolros); que una
vez que se ha recibido esta gracia, es sefal de predes-
tinacion y un gran motivo de regocijo.» Vemos que en
tan breves palabras se contienen tres herejias formales;
la primera excluyendo la existencia de la gracia sufi-
ciente propiamente dicha, la segunda destruyendo toda
cooperacion de parte del libre albedrio, y la tercera
atribuyendo al hombre que tiene la gracia, una impe-
cabilidad que la fé desecha aun en el hombre justifica- -
do (1). A mas pueden afiadirse otras tres, porque decir
que la presencia de la gracia interior es una sefial de
predestinacion d la gloria, como supone el texto, pues
se snuncia que Dios no murié por los réprobos y que
Dios no les da ninguna gracia porque sabe que abusa-
ran de ella, equivale & decir que Jesucristo no murid
mas que por la salvacion de solos los predestinados;
que uno puede lener certeza de su perseverancia final
sin ninguna revelacion de parte de Dios; y que la gra-
cia interior no se concede mas que & solos los escogidos.
{Cudntos otros dogmas sen contradichos en esos pocos
renglones! . /

Por lo demas no se ha de referir 4 la idea de la
omnipotencia sola la idea de la gracia tomandola por
perte de Dios, sino que se ha de atender & la bondad,
sabidurfa y providencia divina. «La cooperacion del li-
bre albedrio 4 la gracia que la fé ensefa, supone que
la voluntad coopera de tal modo & la gracia, que puede
no obrar, que puede moverse actualmente al acto con-

trario & aquel 4 que la excita la gracia; en una pala-

(1) Concil. trident., sesion VI de justifi., c. 23.
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bra que puede privar y priva muchas veces & la gracia
del efecto que Dios quiere que tenga en el instante que
es dada (1).» '

Asi aunque la gracia nos ayuda 4 aceptar las luces
sobrenaturales que pone en nuestro entendimiento, &
consentir en la mocion saludable hécia el bien que in-
funde en nuestra voluntad, & hacer en fin todo lo que
hacemos de util en el orden de la salvacion; esta acep-
tacion, este consentlimiento y esta accion no son de tat
suerte la obra de la gracia, que no sean tambien la
obra de nuestra eleccion; de modo que nuestro libre
albedrio no es sujetado por ninguna neeesidad, obra
verdaderamente, aunque con las fuerzas que le comu-
nica la gracia, y no estd ahf como unm eute de razon,
ni como un simple testigo, ni como un agente pura-
mente pasivo (2).

Discurriendo asi no menoscabamos los derechos de
la gracia de Jesucristo por realzar las fuerzas de la li-
bertad natural del hombre caido, y estamos muy lejos
de presumir que el libre albedrio tenga al presente en
nosotros tanta facilidad para el bien como para el mal
6 que pueda igualmente obrar el uno y el otro. Sabe-
mos que el defender una doetrina tan perniciosa seria
reconocer un equilibrio que no existi6 en el primer
hombre antes de su pecado; seria errar en la fé eon los
pelegianos y semipelagianos, mostrarnos injustos é in-
gratos para con nuestro divino libertador y aun despre-
ciar las definiciones de la iglesia, la cual ha decidido
que el libre albedrio del hombre se debilité por la pre-
varicacion del tronco del género humano (3). Nosotros
lejos de incurrir en tales demasias confesamos humilde-
mente la indispensable necesidad que tenemos de ser
prevenidos por la gracia interior para todo lo que es

(1) Realidad del jansenismo.
(2) Consultese sobre esto la ses. VI, can. % del con-
cilio de Trento. ’

(3) Concil. arausic. I, c. 8, 13 et 25.
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util en el orden sobrenatural: que no solo no hacemos,
sino que ni podemos hacer nada de este género sin que
dicha gracia obre constantemente en nosotros y con
nosotros como causa primera y principal (1): que se nos
da gratuitamente y que 4 ella se debe atribuir toda la
gloria del bien que hacemos con su auxilio. Asi cree-
mos confesar nuestra justa dependencia hacia la divina
misericordia, lo que tenemos de la gracia del Salvador,
y el eterno agradecimiento que debemos & Dios por el
beneficio inestimable de nuestra redencion.

4.° Distribucion de la gracia. Esta cuestion estd
ligada con otras dos. ;Quiere Dios de veras la salva-
cion de todos los hombres? ;Murié Jesucristo y ofre-
ci6 el precio de su sangre por la redencion de todos?
En diferentes tiempos se han levantado errores contra-
rios sobre estos dos puntos de doctrina. Al principio
del siglo quinto sustenté Pelogio que Dios quiere igual
€ indistintamente y sin predileccion por nadie la sal-
vacion de todos los hombres, haciendola depender en-
teramente de la voluntad de cada uno y pretendien-
do que con solas las fuerzas de la naturaleza puede el
hombre encumbrarse & la perfeccion mas eminente;
que la gracia se debe al mérito natural; que ayuda al
libre albedrio del cristiano & hacer el bien solamente
con mas facilidad; que la salvacion es un negocio de
pura justicia por parte de Dios. Aquel heresiarca des-
echaba toda gracia actual interior (Vease pelagianos).
Los semipelagianos que aparecieron poco despues,
admitieron en Dios la misma voluntad general respecto
de la salvacion de todos los hombres indistintamente,
No obstante reconocieron la necesidad de la gracia ac-
tual interior; pero desecharon la gratuidad de ella dog-

(1) Quoties enim bona agimus, Deus in nobis atque
nobiscum ut operemur operatur (Id. concil., c. 9). Nulla
vero facit homo bona, quz non Deus prastat ut faciat ho-
mo (Ibid., e. 20). Debetur merces de bonis operibus si
fiant; sed gratia que non debetur, preecedit ut fiant (Ibi-
dem, e. 18). .

7. 78, 6
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matizando que es debida 4 las buenas disposiciones pre-
sentes 0 previstas, 4 los piadosos deseos y & los esfuer-
zo8 naturales; disposiciones que (segun decian) la pre-
ceden constantemente, de suerle que segun ellos el
hombre da siempre el primer paso y previene & la
gracia: él nunca es prevenido. Quedan ya sentadas va-
rias verdades catdlicas contra estos errores.

Todos estos herejes excluian la predestinacion en-
tendida en el sentido cst6lico, y bien se ve lo que opi-
nabao tocante 4 la aplicacion de los frutos de la reden-
cion, la distribucion de la gracia etc.

Los predestinacianos de los siglos quinto y noveno
y los heresiarcas del décimosexto inventaron dogmas
bien opuestos, dogmas feroces y barbaros & que se acer-
caron los jansenistas, quienes al parecer se propusieron
cerrar las entrafias de la divina misericordia para con
los hombres y sembrar en su corazon el terror, el aba-
timiento y la desesperacion. En efecto & pesar de todss
las sutilezas con que trataron de disfrazar su doctrina,
& pesar de las ambigQiedades y circunloquios y de la
apariencia de ortodoxia con que supieron hacer equf-
voco su lenguaje, resulta en definitiva de lo que ense-
fiaron que estando todos los hombres comprendides en
la masa de perdicion por el pecado original resolvi6
Dios en vista de los méritos del Redentor sacar de aquel
profundo abismo & un. corto nimero de ellos, & los
unos solo para justificarlos transitoriamente y & log
otros ademas para glorificarlos por siempre en el cielo;
y que abandoné lodos los restantes & su desventurada
suerte sin esperanza ni medio de salvacion (1). Si hemos

(1) No ignoramos las objeciones que aquf pudieran
hacersenos. Es verdad que Jansenio y sus dicfpulos con-
fesaban que Dios quiere de veras la salvacion de todos
los hombres; pero suponian al mismo tiempo la no exis-
tencia del pecado original 6 su no prevision, 6 si supo-
nian estas dos cosas, reducian la voluntad de Dios de
que hablamos, 4 una veleidad esteril que no confiere
ninguna gracia, 6 4 una voluntad metaférica y de signo
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de creer pues 4 estos nuevos predestinacianos, Dios so-
Jamente quiere con una voluntad sincera y propiamente
dicha la salud eterna de los escogidos, y Jesucristo no
murié mas que por la de estos (1). Tal es bien consi-
derada la doctrina que se contiene en la quinta propo-
sicion condenada del Augustinus de Jansenio. Tambien
Quesnel enseiié esto mismo en su libro de las Reflexio-
nes morales, como puede verse examinando atentamenta
las proposiciones 12, 13, 30, 31, 32 y 33 que hemos
citado 4 la larga, Para esquivar el golpe dado de ante-
mano & su doctrina por la condenacion anterior de la
de su maestro se vié precisado 4 alterar el sentido de

figurada por el precepto impuesto 4 todos de hacer todo
lo que es necesario para la salvacion, y por la prohibi-
cion intimada del mismo modo de no hacer nada de lo
que es contrario 4 ella, sin sugerir ningun medio 4 este
efecto, 6 finalmente 4 la disposicion de conceder al hom-
bre caido las gracias que hubiera dado al hombre inocen—
te; gracias cuya insuficiencia para el presente estado
confiesan Jansenio y sus partidarios. Decian tambien que
Jesucristo muri6 por la salvacion de todos los hombres;
pero en el sentido de que muri6 para salvar 4 los de todos
los paises, de todas las naciones, de todos los estados,
de ambos sexos y de todas edades; que dié un precio
suficiente para la salvacion de todos; que padecié por la
causa comun & todos y para merecer gracias transitorias
4 otros que 4 los que se salvarin (4 lo menos entre los
fieles) etc. Pero todos estos rodeosy otros que omitimos,
no destruirdn jamas lo que acabamos de sentar.

(1) Adviertase que la palabra salud es ambigua en
boca de los jansenistas cuando no va acompaiiada del
epiteto eterna. Muchas veces entienden por ella una jus-
tificacion transitoria, un estado de gracia momentaneo.
Asi cuando dicen con los ortodoxos que Dios quiere la
salud de los fieles justificados, solamente confiesan por
estas palabras que Dios quiere que todos los fieles que
son justificacos, sean instantaneamenle justificados, &
menos que no hablen de los escogidos, & quienes limitan
exclusivamente la voluntad de Dios para la salvacion de
los hombres.

.
.
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Ja preposicion de Jansenio, tergiversar el de la bula de
Inocencio X y suponer que este pontifice habia pros-
cripto un error ajeno del jansenismo. Asi lo hizo en su
Memoria para el examen de la constilucion etc., donde
dice que Inocencio X condené como herética la pro-
posicion del obispo de Iprés entendida en el sentido de
que Jesucristo muriese solamente por la salvacion de
los predestinados y no en el de que Jesucrisio muriese
por la salvacion de solos los predestinados. Este uitimo
senlido le parecia muy ortodoxo, y aseguraba que los
concilios y los santos padres han ensefiado como una ver-
dad de fé la proposicion asi entendida. No debe pues ex-
trafiarse que concentrase la gracia en laiglesia exclusi-
vamenle; ‘que no compusiese esta mas que de losescogi-
dos y los justos de todos los tiempos y lugares; que
reconociese que la fé es la primera gracia de todas y
que no hay ninguna mas que por ella; en fin que esta-
bleciese una diferencia repugnanie sobre este objcto
entre el viejo y nuevo testamento {propos. 29, 72 con
las seis siguientes, 26 y 27, 6 y 7). Estos dogmas jan-
senianos se dan todos la mano y estan estrechamente
unidos con los grandes principios del sistema.

Como estos diferentes enemigos de la doctrina ca-
télica han hablado mucho 4 toutas y & locas de la pre-
destinacion y la reprobacion; nos parece necesario antes
de pasar mas adelanle oponerles algunas verdades, en
que convienen todos los teélogos ortodoxos sobre estos
puntos. Estas verdedes son tocante & la predestinacion
1.° que hay en Dios abeterno un decreto de predestina-
cion, es decir, una voluntad eterna, absoluta y eficaz de
dar el reino de los cielos & todos los que en efecto le al-
canzan: 2.° que Dios ol predestinarlos 4 la gloria por su
pura bondad les destind tambien los medios y gracias por
los cuales los conduce indefectiblemente & ella: 3.2 que
sin embargo el decreto de la predestinacicn no impone
& los escogidos por sf, ni por los medios de que Dios se
vale para ejecutarle, ninguna necesidad de practicar el
bien, dejandoles la libertad requerida para merecer y
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desmerecer: 4.2 que la predestinacion & la gracia es
absolutamente gratuita, que solo tiene su origen en la
misericordia de Dios y que es anterior & la prevision
de todo mérito natural: 5.° que la predestinacion 4 la
gloria no estd fundada tampoco en la prevision de los
mismos méritos, es decir, de lo8 méritos humanos &
adquiridos por solas las fuerzas del libre albedrio:
6.2 que la entrada en el reivo de los cielos, que es el
término de la predestinacion, de tal suerte es una. gra-
cia, que es 8l mismo tiempo un estipendio, una corona
de justicia, un premio de las buenas obras hechas con
el suxilio de la gracia: 7.° que sin una revelacion for-
ma!l nadie puede estar cierto de que es del nimero de.
los escogidos. Todas estas verdades 6 estan formalmen-
te contenidas en los libros santos, 6 han sido decididas
por la iglesia contra los pelagianos, semipelagianos, pro-
testantes etc.

En cuanto & la reprobacion solamente diremos
aqui 1.2 que el decreto por el cual quiere Dios excluir-
de la eterna bienaventuranza y condenar al fuego del.
infierno cierto nimero de hombres, no-impone ningu-
.na necesidad de pecar & los que son objeto de él, no.
" los excluye de toda gracia actual interior, ni impide
que Dios se las dé suficientes & todos para conducirlos:
& la salvacion, si no se resistieran, ni-aun que muchos
reciban el don de. la fé y de la justificacion: de donde
se sigue que nadie es reprobade sino por su culpa libre
y voluntaria. Diremos ademas 2.° que la reprobacion
positiva 6 el decreto de condenar una alma al fuego del
infierno supone necesariamente-la presciencia, por la
cual preve Dios que aquella alma pecard y persevera-
rd y morira en su pecado, porque Dios no puede con-
denar 4 una alma sin que esta lo haya merecido; de-
consiguiente la reprobacion de los paganos supone la
prevision del pecado original ro borradoen ellos y la de
los pecados actuales que cometerdn y en cuya impeni-
tencia morirén, y la de los fieles bautizados supone la pre-
vision de sus pecados actuales y de su impenitencia final.
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Sobre estos dos puntos de doctrina hay algunas otras
verdades que creemos poder pasar en silencio. Los he-
rejes antiguos y modernos, los sofistas y los incrédulos
de nuestros dias han hecho argumentos sin fin, muchas
veces insignificantes sobre estos misterios. Los prime-
ros han sido vigorosamente refutados en su tliempo; y
si los segundos quisieran tomarse el trabajo de leer con
atencion nuestros sabios controversistas y los apologistas
de la réligion, hallarian su desengafio y motivos de
adorar unos decretos que no es dado al hombre pene-
trar y mucho menos intentar someter & su juicio. Solo
diremos aqui que un verdadero fiel, contentandose con
creer humildemente lo que la iglesia ensefia, procura-
ré por la oracion, por sus continuas buenas obras y
por la huida constante del mal obrar su salvacion con
temor y temblor sin perder no obstante de vista la
confianza filial, seguro de que si es justo, Dios no le
abandonara el primero, y si es pecador, puede recon-
liarse con Dios confiando que vuelto 4 la amistad divina,
acabard el Sefior por su gracia lo que el hombre empe-
26 por ella. Esta doctrina consolatoria es conforme 4 lo
que ensefian la sagrada escritura y los concilios,

Viene ademas en nuestro auxilio la fé catélica, que
nos obliga & creer 1.° que aun despues de la caida de
Adam Dios quiere sinceramente la salvacion eterna de
otros que los predestinados: 2.° que Jesucristo muri6 y
ofreci6 el precio de su sangre & su padre celestial por
la salud eterna de otros que los escogidos, mereciendo-
les gracias relativamente suficientes, que les son 6 real-
mente dadas, 6 cuando menos ofrecidas, y con las cua-
les podrian salvarse si no se resistieran 4 ellas libremente,
sin necesidad y por su culpa: 3.2 que el hombre justifi-
cado puede con un auxilio especial de Dios perseverar
en la justicia que ha recibido: 4.2 que cuando insta un
preceplo, todos los justos reciben de Dios una gracia
yerdaderamente suficiente, con la cual pueden relativa.
mente 6 vencer al punto la concupiscencia que se deja
sentir, dominar la tentacion que se presenta, y cumplir
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el mandamiento, 6 4 le menos conseguir por medio de
la oracion un suxilio mas copioso que les haria posible
todo esto. Es pues tambien de fé que Dios no abandona
al justo mientras no es abandonado primero de este:
que los que caen, caen solamente por culpa suya y por
no haber empleado todas las fuerzas de la volunlad que
les son dadas, y que los que perseveran, estsn particu-
larmente obligados 4 Dios, quien como enseiia san Pa-
blo, obra en nosolros el querer y el hacer sequn le pla-
ce (1). Por ullimo todo fiel debe creer con fé firme que
Dios quiere salvarle y que Jesucristo derramé toda su
sangre por su salvacion. Esta es la fé expresamente de-
terminada por la constitucion de Inocencio X, y los fie-
les deben unirse & la voluntad especialisima que mira &
Jos escogidos, por la esperanza de ser comprendidos en
tan dichoso niimero.

La sagrada escritura y la tradicion van aun mas allé
que las definiciones terminantes de la iglesia. Habria
que copiar una muchedumbre de sagrados textos, en
que el Espiritu Santo nos representa & Dios como un
criador bondadoso que ama las obras salidas de sus ma-
nos, como un padre lierno que quiere & sus hijos obedien~
tes y derrama 4 manos llenas sus beneficios sobre ellos,
avisa & los ingralos, los convida & volver & la senda del

_deber y les ofrece un completo perdon si vuelven sin-
ceramente 4 él y hacen penitencia, que castiga & mas
no poder, tiene lastima de nosotros y derrama sus mi-
sericordias sobre todas sus obras. Pero jpodriamos omi-
tir aquellas palabras tan consolatorias de S. Pable, cuan-
do despues de recomendar con muchas inslancias 4 su
discipulo Timoteo que se pida & Dios y se le den gra-
cias por todos los hombres dice: «Porque esto es bueno.
y acepto delante de Dios nuestro salvador, que quiere
que todos los hombres sean salvos y que vengan al co~
nocimiento de la verdad: porque uno es Dios y uno el
medianero entre Dios y entre los hombres, Jesucriste

(1) Epist. 4 los filip., 11, 13.
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hombre, que se di6 4 sf mismo en redencion por (odos
para ser testimonio en sus tiempos (1)?» Y mas adelan-
te dice: «Porque esperamos en el Dios vivo que es sal-
vador de todos los hombres, mayormente de los fie-
les (2).» Jesucristo mismo declara que vino no pare
perder las almas, sino para salvarlas, para buscar y
salvar lo que habia perecido (3). Mas todos los hombres
habian perecido por el pecado de Adum. Omitimos otros
textos del nuevo testamento que confirman las mismas
verdades.

Es cierto que los que nos pintan 4 Dios como un sul-
tan, un sefior terrible, un tirano, se esfuerzan 4 tergi-
versar el sentido de estos textos para inducir en desespe-
racion 4 los hombres, mostrandoles en su criador un
corazon mezquino, duro y cerrado para todos. Pero los
padres de los cuatro primeros siglos ensefian una doc-
trina tan contraria, que los novatores los desprecian y
no hacen ningun caso de ellos, como si san Agustin y
los padres posteriores que le reconocieron por susguia
y maestro, hubieran inventado una doctrina nueva y
hasta entonces desconocida en la iglesia.

Concluyamos pues de todos estos testimonios que
Dios quiere 1.° con una voluntad de predileccion la sal-
vacion de los escogidos, 2.° con una voluntad especial
Ja de los justos y los fieles, 3.2 y sinceramente la de to-
dos los hombres sin excepcion; pero con una voluntad
antecedente y condicional, es decir, prescindiendo del
bueno 6 mal uso que hagan de la gracia, y sin embar~
go bajo condicion de que correspondan libremente 4 ella
y observen los mandamientos; porque como dice san
Agustin, Dios quiere que todos los hombres se salven
y lleguen al conocimiento de la verdad; pero no de
suerte que les quite el libre albedrio, sobre cuyo buen
6 mal uso son juzgados justisimamente (4).» :

(1) EpfstI 4 Timot., I, 3, &, 5, 6.

2) Ibid., IV, 10.

3) S.Luec., 1V, 10, IX, 56.

(%) .. de spiritu et littera, c. 33.
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Concluyamos tambien que Jesucristo padeci6é, mu-
Tié y ofreci6 el precio de su sangre por la salvacion de
todos; pero desigualmente, & saber, por predileccion por
los escogidos, de un modo especial por los justos y los
fieles y sinceramente por todos los hombres sin excep-
cion, y que merecié 8 los primeros las gracias inefables
que los conducen 4 la gloria indefectiblemente, aunque
sin meooscabar en ellos la libertad; & los segundos los
gracias especiales que les son concedidas, como 1 ¢, el
bautismo, la justificacion y gracias suficientes, con las
cuales pueden relativamente de un modo mediato 6 in- -
mediato evitar el pecado cuando son tentados & come-
terle y levantarse cuando han caido; y por Gitimo 4 to-
dos los demas, sin exceptuar & los infieles, medios eo-
brenaturales con los que podrian, & lo menos mediata-
mente, llegar 4 la fé y de gracia en gracia 4 la sal-
vacion.

Concluyamos en tltimo lugar que Dios distribuye
sus dones saludables segun la voluntad que es en él 6
eficaz, 6 especial, 6 sincera en el sentido que acabamos
de exponer y por consiguiente de una manera desigusl;
pero de suerte que ningun adulto se pierda sino por cul-
pa suya libre y voluntaria. Asi es que dice santo To-
mas: «Si un salvaje criado en los bosques y enmedio de
lag fieras siguiese la luz de la razon natural en el ape-
tilo del bien y la fuga del mal; se debe admitir como
una cosa certisima que Dios le revelaria las cosas que
es indispensable creer, 6 por una inspiracion interior, 6
enviandole algun predicador de la fé, como envié Pedro
4 Cornelio (1).» No temamos afiadir tambien que Dios
no abandona enteramente 4 los obcecados ni 4 los em-
pedernidos, y que hs atendido suficientemente, quan-
tum ex se est, & la aplicacion de la medicina necesaria
para la salvacion, aun respecto de todos los nifios que

(1) Quast. & de veritate, art. 11. El santo doctor su-
]’)Ol;(la en este texto el auxilio de la gracia y la cooperacion
a ella.
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mueren 8in bautismo, Exclamemos pues con Tertuliano
que no hay ningun padre tan bueno: Tam pater nemo.

Asi hablan' mal de Dios los que dicen que dejé sin
ningun medio de salvacion & los hombres que vivieron
en el estado de naturaleza, y aun & los que vivieron
despues bajo de la ley, excepto un cortisimo nimero de
escogidos. Es verdad que la ley natural no bastaba & los
primeros para poder obrar el bien sobrenatural: que la
ley de Moisés no daba por sf la fuerza para cumplirla:
nihil per se virium dabat: que despues de la caida de
Adam fue siempre necesaria la gracia de Jesucristo pa-
ra la salvacion y para todas las obras que remota 6
préximamente conducen & ella: que este divino auxilio
se distribuy6 con una especie de economfa, si nos atre-
vemos & decirlo asi, en uno y otro estado en compara-
cion de lo que Dios hace en esta parte en la nueva alian-
za, donde la gracia es copiosa y halla multiplicados con-
ductos por donde correr abundantemente sobre los fie-
les que acuden & buscarla; de suerte que nunca se re-
petird bastante que el Evangelio es por excelencis la
ley de gracia; pero tambien se debe reconocer que Dios
no mand6 nunca lo imposible, y que en consecuencia
acudié constantemente en auxilio de la debilidad hu-
mana; de modo que el hombre ha tenido siempre por
la gracia del redentor una facultad préxima 6 remota
cuando menos y verdaderamente relativa de obedecer
el precepto urgente de resistir 4 la concupiscencia, y ha
debido decir siempre que pecaba: Es culpa mia, si, cul-
pa mia libre y voluntaria. No podemos extendernos mas,
ni estamos tampoco en el caso de repetir aqui lo que
mas atras hemos sentado contra las aserciones de Ques-
nel, el cual afirma que la fé es la primera gracia; que
no hay gracias sino es por ella; que no las hay fuera de
la iglesia etc. _

5.2 Justificacion de los adultos. Entiendese aquf por
Justificacion aquella feliz mudanza que se efectua dentro
del hombre cuando del estado infeliz del pecado en que
era enemigo de Dios, esclavo del demonio, indigno de
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poseer & Dios en el cielo, y aun digno del fuego eterno
del infierno por el pecado mortal actual, pasa al estado
dichoso de la gracia, en que es hijo adoptivo de Dios,
miembro vivo de Jesucristo y su coheredero en el reino
de los cielos.

Sin hacer aqui mencion de los herejes antiguos, que
desvariaron singularmente sobre este punto importan-
te, contandose entre ellos los pelagianos, semipelagia-
nos, predestinacianos etc., en estos Gltimos tiempos los
corifeos de la pretendida reforma queriendo & toda
costa quitar & los sacramentos de la nueva alianza la
virtud saludable que Jesucristo aparej6 & ellos, de
conlener la gracia que significan y conferirla @ los que
no ponen obstaculo d ella, lo han barsjado y confundido
todo en la doctrina de la justificacion.

Bayo buscando medios de reducir 4 la unidad ca-
t6lica los sectarios de aquellos heresiarcas se acercé &
ellos en algunos puntos, se aparté en otros é innové
en muchos sobre la misma materia. No hablaremos de
8u apologista.

En cuanto & Quesnel bien se ve en qué imita &
Lutero y Calvino, pues & ejemplo de estos destruye
las disposiciones que debe traer el adulto para la jus-
tificacion, echando, como hemos manifestado, al peca-
dor del gremio de la iglesia, despojundole de toda gra-
tia, reduciendole & una imposibilidad general de todo
bien, calificando de pecado su oracion y aun todas las
demas obras que hace mientras no reina en su cora-
20u la caridad, y pretendiendo ademas que la fé no obra
sino por esta misma caridad; que todo lo que no se
deriva de ella como fuente, emana de la concupiscen-
cia y es vicioso; que el temor servil detiene solamente
la mano; que Dios sana el alma por sola su voluntad; y
que la primera gracia que recibe el pecador es el per-
don de sus pecados etc. Este novator parece tambien
que da la mano 4 los autores de la reforma en cuan-
to 4 la justicia imputativa y admile & manera de Cal-
Yino una especie de inamisibilidad de la gracia recibida
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en el bautismo. Esta es la doctrina que se saca de
muchas de sus proposiciones condenadas y especialmen-
te de las 19, 25, 27, 28, 36, 37, 43, 45, 47, 51, 59,
61 y 78.

La iglesia ha anatematizado estos diferentes erro-
res 4 medida que se han suscitado con algun escénda-
lo. Pero el sacrosanto concilio de Trento ha derramado
tal claridad sobre este profundo misterio, que parece
haber ahuyentado para siempre las funestas tinicblas
de la herejfa. Es necesario leer con atencion y docili-
dad la luminosa exposicion que nos ha dejado (espe-
cislmente en las sesiones VI y X1V) de la doctrina ca-
télica tocante 4 la justificacion, ya sea la que el peca-
dor recibe en el bautismo, ya la que recebra en el
de la penilencia despues que ha tenido la desgracia de
perder la primera por el pecado mortal.

Allf verd el lector con satisfaccion que los padres
del concilio consultando la palabra de Dios escrila y la
que de boca en boca nos ha llegado por una tradicion
tan segura como constante, nos ponen 4 la vista todo lo
que debemos creer locante & la justificacion del peca-
dor y que batiendo en brecha los falsos dogmas inven-
tados por el infierno para pervertir & las almas cierra
las sendss escabrosas del error y de la mentira, en las
que solamente encontrariamos é4ridos desiertos y una
muerte cierta. Asi caen sucesivamente bajo sus anate-
mas el pelagianismo y el semipelagianismo antiguo y
moderno, el predestinacianismo viejo y nuevo, todas
las novedades de Lutero y Calvino; digamos mas, des-
vanece anticipadamente gran parte de los desvarfos de
Bayo y condena ya los mas de los errores en que se
precipité Quesnel mucho tiempo despues.

Remitiendonos pues & este celebérrimo concilio di-
remos aquf segun su autoridad para no desviarnos en-
teramente de nuestro objeto: 1.° que es preciso recono-
cer en los adultos que llegan & la justificacion por la via
ordinaria, una obligacion estrecha y una necesidad real
de dispouerse 4 ella, aunque siendo pecadores, es decir,
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estando manchados con la mancha del pecado original,
wo puedan merecerla en rigor: 2.2 que se disponen
verdaderamente cuando prevenidos, excilados y ayu-
dados por la gracia que Jesucristo nos merecié por su
pasion y muerte de cruz, sc acercan 4 Dios libremente
creyendo con una fé firme y verdadera las verdades re-
veladas y las promesns venidas de arriba, principalmen-
te este punto: que el impio es justificado de Dios por
su gracia, por la redencion que Jesucristo adquiri; que
reconociendose pecadores y pasando del lemor de la
justicia divina que al principio fue util para conmover-
los, hasta la consideracion de la misericordia de Dios
se elevan 4 la esperanza conflando que Dios les serd
propicio por amor de Jesucrislo; y luego principiando 4
amar & Dios como fuente de toda justicia se vuelvan
conlra sus propios pecados, los detesten, se duelan de
ellos y lomen la sincera resolucion de recibir el bautis-
mo (si ya no le han recibido), de hacer una vida nue-
va y de observar los mandamientos de Dios. Los que
han caido despues de haber sido justificados por el
bautismo, deben afiadir otras disposiciones que se leen
en el concilio. 3.° Que esta preparacion, verdadera ope-
racion de la gracia con. libre cooperacion del hombre,
es buena y util y no debe mirarse como un nuevo peca-
do: 4.° que el hombre es justificado no solo por la im-
putacion de la justicia de Jesucristo y por la simple re-
mision de los pecados, sino por la gracia y la caridad
que el Espiritu Santo derrama en su corazon: que asi
la justicia es verdaderamente interior é inherente al
alma: 5.° que la gracia de la justificacion no se concede
solamente 4 los que son predestinados 4 la vida eterna:
6.2 que asi no es una senal infalible de predestinacion
& la gloria: 7.2 que esta misma gracia puede perderse:
8.2 que en efecto se pierde por todo pecado mortal,
cualquiera que sea, siendo realmente mortal: 9.2 pero
que se puede recuperar, la recibida en el bautismo por
el sacramenlo de la penitencia y la adquirida por es-
te reiterando su recepcion para justificarse de nuevo:
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10 por tltimo que los sacramentos de la nueva alianza
contienen ls gracia que significan, y la confieren siem-
pre & todos los que los reciben con las condiciones re-
queridas, ,

Se ve pues que la doctrina de Quesnel tiende di-
rectamente & cerrar al pecador fiel la conversion & la
gracia, pues destruye las disposiciones que debe traer
para la segunda justificacion, transformandoles en otros
tautos pecados, Con la misma mira §in duda pone tan-
tas trabas para la recepcion del sacramento de la peni-
tencia aprobando en sus proposiciones 87, 88 y 89 unas
pruebes tan arbitrarias como ridiculas, una disciplina
enteramente contraria 4 la que estd aulorizada en la
iglesia, unas privaciones funestas al pecador todavia no
reconciliado, contrarias & sus deberes religiosos y des-
tituidas de todo fundamento legilimo. Pero cuendo de
acuerdo y conformidad con los impfos autores de la
carta circular nos asegura que no podemos obrar nin-
gun bien sin una gracia irresistible y que todo lo haga
en nosotros sin nosotros; entonces si que descarga el
ultimo golpe para destruir la esperanza en el corazon
del fiel caido y préximo & morir.

Supongamos en efecto que uno de sus partidarios
profundamente imbuido de los principios condenados en
las Reflexiones morales llega 4 su hora postrera des-
pues de haberse dejado llevar por muchos afios del tor-
renle impetuoso de sus pasiones, persuadiendose &4 que
no podia resistir 4 ellas sin un auxilio por el estilo del
que pinta Quesnel, y confiando que tarde 6 temprano
vendria esle auxilio cémodo 4 librarle de la servidum-
bre en que segun el sistema es inevilable el pecado é
imposible la préctica del bien. Cusl sera su angustia
& la hora de la muerte, cuando echando una mirada do-
lorosa hécia lo pasado vea con toda claridad el estado
deplorable de su alma y considerando que no ha venido
& pesar de su esperanza la gracia en que habia vana-
mente confiado esta casi seguro de que no vendré, pues
apenas le queda ya tiempo! ;No creerd enlonces que
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no liene recurso y hasta que estd herido con la repro-
bacion negaliva & causa del pecado del primer hombre?
En vano se le representard el humilde recurso 4 la
oracion, el peccavi amoroso que amansé el corazon del
Seiior en favor del real profeta, y laabsolucion del mi-
nistro de la penitencia como otros tantos medios de al-
canzar misericordia: él discurriendo conforme & sus
principios responderd, si tiene fuerza para ello, que le
falta la gracia que obra en el corazon la oracion, el
arrepentimiento y el amor sin que el corazon tenga
parte; y sus Gllimas palabras seran: Estoy perdido,
No creemos deber detenernos & probar que los dis-
cfpulos de Quesnel no degeneraron mas adelante de la
severidad desesperada de su maestro..Aun no se ha ol-
vidado el extremado rigor que ejercian en el tribunal
de la penitencia; y las reglas exageradas que se hallan en
muchos de sus libros, especialmente en cuanto 4 la recep-
cion de este sacramento y del de la Eucaristfa, nos ofre-
cen monumentos irrefragables de que los discipulos y el
maestro pensaban lo mismo. Sin embargo no en todo se
excedieron deigual manera, porque si por un lado pre-
cipitaban al pecador moribundo en una terrible deses-
peracion, por otro dejaban vivir & sus anchas al hom-
bre licencioso y corrompido que gozaba de sana salud
Y que no buscaba mas que algunos pretextos especiosos
para continuar encenagado en sus desérdenes. En efec-
to podia decir para si por un discurso tan exacto en el
sistema de Quesnel como pernicioso en la realidad: 6
Dios quiere darme su gracia, 6 no: si quiere, ella ven-
dré tarde 6 temprano & trasladarme del camino ancho
al camino estrecho, donde seré perdonado, convertidoy
justificado sin ninguna diligencia previa de mi parte: si
no quiere, todos los esfuerzos que yo haga por mf, se-
rén inutiles y otros tantos pecados mas capaces de des-
viar de mf & Dios que de acercarme 4 él. La tnica re-
_solucion que me queda, es pues dormirme tranquila-
menle en el seno de los deleites sin curarme de lo por
venir, lo cual sea bueno 6 malo no eslé en mi mano evitar.
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6. Del mérito. Basta haber formado una idea exac-
ta de la delectacion relativamente victoriosa establecida
por Jansenio para prever de antemano que los partida-
rios de este sistema obsurdo no pudieron dejar intacta
la fé caldlica tocunte al mérito de las obras. Pero lo
mas dificil de creer, 8i no hubiera pruebas ciertas, es
que miraron la destruccion de la sana doctrina sobre
este punto, que es esencial & la religion, como un me-
dio necesario para abatir 4 los regulares y quitarles Ia
confianza de los pueblos. « Demasiado hemos conocido
(escribian los autores de la famosa carta circular) que
la doctrina de los méritos como ahora se entiende y
practica en la iglesia, es el mayor apoyo de los frailes
y el principal fundamento de su subsistencia: porque
mientras se cree que Dios da gracias suficientes & todos
los hombres para salvarse y que aquellas se hacen efi-
caces por nuestra cooperacion, los que aprecien su sal-
vacion se apresuraran & conocer la voluntad de Dios so-
bre ellos para corresponder 4 la misma y recurrirdn &
los frailes, & quienes tienen por los tnicos depositarios
de los secretos de Dios. Ademas se dedicardn 4 distri-
buir muchas limosnas, por cuyo medio los frailes han
ocupado el primer lugar. Importa mucho que los ver-
daderos discipulos de S. Agustin obscurezcan esta doc-
trina, que coarta el &nimo socolor de conservar su liber-
tad: que hablen en general de una gracia hechicera y
victoriosa, que no deja 4 la voluntad de los predestina-
dos el trabajo de corresponder G ella y que todos nues-

- tros afanes y desvelos para servir 4 Dios por nuestras
buenas obras son iniitilesi: que no hay sino dejar obrar
dla gracia, y que asi como asi no podemos resistir 4 tan
amables violencias (1).»

Ya hemos advertido que Quesnel habia envmdo una
instruccion de esta especie 4 una monja de Ruan con
una carta escrita de su pufio. Por horrible que parezca
este escrilo por los breves extractos que hemos dado de

(1) Segundo medio de abatir & los frailes.
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€l y especialmente por el tltimo, no es menos cierto
que segun sus autores comprende el resultado de las lu-
ces que Dios les halia comunicado despues de conlinuas
oraciones. Pero real y verdaderamente lo que contiene
es la doctrina de la secta con sus naturales y legitimas
deducciones.

Mas aun cuando los jansenistas hubieran lograde
quitarnos este escrito atestado de errores y herejias
4 fuerza de renegar de él, como han hecho algunos &
consecuencia de lo que se ordena en el mismo, una vez
que es constante que la gracia que ellos admiten para
poder obrar el bien es eficaz 4 su manera, es decir, ir-
resistible, y que impone al que la recibe, una necesidad
relativa, inevilable é invencible, queda demostrado por
el mismo hecho que bajo la influencia de esta pretendi-
da gracia el hombre no tiene la libertad necesaria para
poder merecer y que en consecuencia no merece de nin-
gun modo por sus buenas obras. Quesnel destruye lam-
bien abiertamente el mérito en la proposicion 69, donde
dirigiendose 4 Dios dice: «La fé, la practica, el aumen-
to y la recompensa de la fé, todo es uo don de tu pura
liberalidad. »

Por ullimo los jansenistas se ven precisados & con-
venir con los protestantes en que el justo peca & lo me-
nos venialmente en todas sus obras mas santas mientras
no es destruida enteramente la concupiscencia en su
corazon. En efeclo asi como cuando lraspasa un pre-
cepto arrastrado invenciblemeunte al mal por la delecla-
cion lerrena mas fuerte en grados que la delectacion
celestial, no deja esta de producir en él veleidades, de-
seos y esfuerzos, que aunque ineficaces no por eso son
menos buenos y loables, pues que tienden al bien y la
gracia es quien los produce en la voluntad; de la mis-
ma mauera cuando el justo hace el bien, la concupis-
cencia, aunque vencida por la gracia, no deja de obrar
en la voluntad movimientos hécia el mal, los cuales
siendo malos en el fin 4 que propenden y en el origen
de donde emanan, deben necesariamente desdorar la

1. 78. 7
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buena obra marcandola con el feo sello de la concupis-
cencia. La razon es que estos movimientos son libres
segun el sistema, pues son en la voluntad conformes &
la inclinacion que la concupiscencia imprime en ella. De
ah{ proceden estas proposiciones tan francas de Bayo:
«La concupiscencia 6 la ley de los miembros y sus ma-
los deseos que los hombres sienten & pesar suyo, son
una verdadera desobediencia & la ley. Mientras quede
algo de la concupiscencia de la carne en el que ama, no
cumple el preceplo: Amards al Sefior tu Dios con to-
do tu corazon (propos. 51 y 76 entre las condenadas).»
Todos los teélogos ortodoxos admiten dos clases de
mérito, uno propiamente dicho y de justicia que llaman
de condigno, y otro que no produce el mismo derecho
y 4 que dan el nombre de mérito de congruo. Fundan
comunmente el primero en el orden sobrenatural esta-
blecido por Dios, en virtud del cual las buenas obras he-
chas en la justicia en consideracion de Dios y con el
auxilio de su gracia actual tienen un valor proporcio-
nado & la remuneracion que Dios se ha obligado for-
malmente 4 darles, y adquieren positivamente por estos
dos tftulos un derecho real al premio prometido. Fun-
dan el segundo en la confianza de la bondad de Dios ¥
en la conveniencia que hay de que prevenga & aquel que
hace esfuerzos con su gracia, sin que no obstante esté
Dios obligado 4 ello ‘por ningun empefio de justicia.
Los te6logos confirman con sélidas pruebas la exis-
tencia y distincion de estas dos especies de mérilo,
presentan ejemplares caracterfsticos de ellas sacados de
Jas santas escrituras y responden de un modo satisfacto-
rio 4 todas las objeciones de los novatores sobre estos
diferentes puntos de doctrina. No entraremos aquf en
estas particularidades; pero no podemos menos de notar
que cuando los escritores ortodoxos emplean la palabra
justicia en esta ‘materia, no hacen mas que repetir lo
que dijo S. Pablo en su segunda carta 4 Timoteo (1), ¥

(1) Cap.1V,v.8.
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queentienden ests palabra en un sentido lalo y no enun
senlido estrictamente riguroso, conviniendo todos en que
la justicia conmutaliva no puede tener lugar entre Dios
y los hombres. Dios se ha servido establecer un orden
para la salvacion de eslos; de donde se colige que se de-
be 4 si mismo el seguir este orden: se ha dignado de
ajustar con ellos un pacto, por el cual se ha obligado li-
beralmente 4 remunerarlos mediante ciertas condicio-
nes de parte de ellos, Si se eumplen pues puntualmen-
te estas condiciones, es propie de la fidelidad de Dios
cumplir su palabra, y los hombres tienen derecho de
pedirle su cumplimiento segun S. Agustin.

Pero este derecho, con serlo de justicia en el sentido
que acabamos de explicar, no es sin embargo un dere-
cho estriciamente riguroso y no nace del fondo de las
obras consideradas en si y en su valor intrinseco: Dios
mismo es quien le ha fundado, y se le ha dado al hom-
bre por un rasgo de su Jiberalidad para con esta ama-
da criatura,

En efecto Dios podia en el principio y sin faltar & sus
sagrados atributos, ni & lo que exige la naturaleza hu-
mana, destinar el hombre & un fin puramente natural,
exigirle un servicio y darle medios proporcionados &
este fin, premiarle del mismo modo 6 dejarle sin pre-
mio y castigarle severameante si tenia la osadia de que-
brantar sus preceptos. Habiendo perdido el hombre
por su gravisima desobedieneia el derecho 4 la vision
intuitiva, de que Dios le habia hecho participe por su
liberalidad, podia el Sefior entregarle & su desgraciada
suerte, no darle libertador y no concederle ninguna
gracia. El hombre necido con la mancha del pecado,
enemigo de Dios y esclavo del demonio no Liene ningun
derecho & que el Criador le eche una mirade de compa-
sion, @ que acuda en su auxilio, ni & que le libre, Si re-
cae despues de haber sido misericordiosameate justifica-
do en el bautismo, el pecado mortal le despoja de nuevo
de su derecho 4 la bienaventuranza y 4 todos los me-
dios necesarios para recupersrla. Es verdad que Jesu-
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cristo merecié .4 todos los hombres por su pasion y
muerte las gracias y auxilios de que han menester pa—
ra poder obrar su salvacion; pero ademas de que esta
santa redencion fue un efecto de la pura misericordia
de Dios, la aplicacion que de ella se hizo por la prime-
ra gracia se verifica en favor de un indigno. Digamos
pues con el segundo concilio de Orange, cuyas decisio—-
nes han sido recibides por la iglesia: « El premio se de-
be & las buenas obras si se hacen; pero la gracia que
no se debe, precede para que se hagan;» y con el con-
cilio de Trento: «Es tan grande la bondad de Dios para
con los hombres, que quiere que sus propios dones
vengan & ser méritos de aquellos (1).» Esperamos acla-
rar mas esto hablando del objeto del mérito.

Siguese de lo que hemos dicho mas arriba que solo
el justo puede merecer condignamente. Asi se lo dié &
entender el Salvador & sus discfpulos cuando les dijo:
«Asi como el sarmiento no puede producir fruto si no
permanece unido & la vid; asi vosotros no podeis pro-
ducirle si no permaneceis unidos & mf (2).» Y pasando
en silencio otras muchas pruebas que sobre este punto
ofrecen la sagrada escritura y los santos padres, dire-
mos que tal es la doctrina establecida por la sauta sede
al condenar varias proposiciones de Bayo, en que este
ensefiaba unos dogmas diametralmente cootrarios (3).

Pero el mérito no puede adquirirse sino en esta vida,
y exige que el acto sea moralmente bueno, hecho con
el auxilio de la gracia actual, referido 4 Dios, obrado
con libertad, exento por consiguiente no solo de coac-
cion, sino tambien de toda necesidad, ya sea inmutable
6 simple, ya relativa. El mérito de condigno supone ade-
mas una promesa formal de Dios segun hemos notado.

Ahora bien es un dogma catélico fundado en los sa-
grados libros, en la tradicion y en las definiciones for-

1) Ses. VI, de justif., c. 16.

22; S. Juan, XV, 4.

(3) Veanse las propos. 2, 11, 12, 13, 15, 18 etc. Bu-
la Ex omnibus afflict.
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males de la iglesia que el hombre jusio merece verda-
deramente cuando obra el bien con todas las condiciones
requeridas. El concilio de Trento despues de cilar va-
rios textos de san Pablo que prueban esta verdad con-
solatoria, concluye de ellos que & los juslos que perse-
veran hasta el fin de su carrera en la practica constante
de la virtud y que esperan en Dios, se les debe propo-
ner la vida eterna ya como una gracia misericordiosa-
mente prometida & los hijos de adopcion en considera-
cion de Jesucristo, ya como una remuneracion que debe
pagarse fielmente & sus buenas obras y & sus méritos en
consecuencia de la promesa de Dios. «Porque esta es (di-
ce el sacrosanto concilio) la corona de justicia, que el
Apostol decia estarle reservada despues del término de
su combate y su carrera y deberle ser entregada por el
justo juez no solamente & él, sino & todos los que aman
su venida (1).»

Debe notarse la razon que el coucilio da de esta doc-
trine. Pues como el mismo Jesucristo derrame conti-
nuamente su virtud en los que son juslificados como la
cabeza en los miembros y el tronco de la vid en los pdm-
panos, y como esta virtud preceda, acompafie y siga
siempre 4 sus buenas obras, que sin ella no podrisn de
ningun modo ser agradables 4 Dios, ni meritorias; de-
be creerse que no falta ya mas & los que estan justifi-
cados para que se repute que han cumplido plenamente
la ley divina por eslas obras hechas en Dios segun el es-
tado de la vida presente, y han merecido verdadera-
mente la vida elerna para conseguirla en su tiempo,
con tal que mueran en gracia.

El mismo concilio dice acerca del aumento de la
justificacion por medio de las buenas obras que estan-
do asi justificados los hombres y hechos siervos y ami-
gos de Dios adelantan de virtud en virtud y se renue-
vao de dia eo dia, como dice el Apostol, es decir, que
mortificando los miembros de su carne y empleandolos

(1) Ses. VI de justific., c. 16,
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en la piedad y la justicia para hacer una vida santa en
la observancia de los mandamientos de Dios y de la igle-
sia crecen por ls8 buenas obras con la cooperacion de la
fé en esa misma justicia que han recibido por la gracia
de Jesucristo, y asi se justifican cada vez mas y mas.

Respecto de la perseverancia declara que este don
precioso no puede venir de otro que de aquel que tiene
el poder de afirmsr al que estd de pie para que perse-
vere en esta posicion, y levantar al que ha caido. Nadie
pues se prometa en esta parte nada de cierto con una
certeza absoluta, aunque todos deben tener una espe-
ranza firmisima en el auxilio de Diog, porque & no que
ellos falten & la gracia divina, el Sefior acabaré la bue-
na obra como la empezé obrando el querer y el hacer.
Pero sin embargo es menester que los que creen estar
de pie, cuiden de no caer y obren su salvacion con te-
mor y temblor en los trabajos, las vigilias, las limos-
nes, las oraciones, las ofrendas, los ayunos y la casti-
dad: porque sabiendo gque su regeneracion no los pone
aun en posesion de la gloria, gino en la esperanza de
conseguirla, deben temer por la pelea que les queda que
sostener contra la carne, el mundo y el demonio, y en
la que no pueden salir vencedores 8i no se conforman
con esta maxima del Apostol mediante la gracia de
Dios: Por tanto somos deudores no d la carne para que
vivamos sequn la carne: porque si viviereis sequn la car-
ne, morireis; mas si por el espiritu hiciereis morir los
hechos de la carne, vivireis (1).

Como los enemigos de la fé ortodoxa se quejaban de
que la doctrina catélica ponia la justicia del hombre en
lugar de la de Dios; que destruia los méritos de Jesu-
cristo estableciendo los del justo; y que resucitaba el
pelagianismo proscripto de muy antiguo por la iglesia;
el concilio tridentino despues de haber mostrado la in-
fluencia vivificante que el Salvador ejerce continusmen-
te en el hombre justificado, afiade para refutar esos in-

(1) Conc. trid., ses. VI, de justif., c. 13.
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fundadas quejes: «Asi no se establece nuestra propia
justicia como propia de vosotros, ni se desconoce 6 des-
echa la justicia de Dios: pues la justicia que se dice
nuestra, porque somos justificados por ella mientras es
inherente & nosotros, es la misma de Dios, porque Dios
nos la infunde por el mérito de Cristo (1).»

Reconoce pues que todo nuestro mérito sobrenatu-
ral estd fundado en el mérito del Salvador, y que de ahi
y de la gracia que se nos concede en consideracion de
este divino mérito, toman lodo su valor todas nuestras
buenas obras. «Nadie puede poner otro fundamento (di-
ce san Pabloj que el que ha sido puesto, el cual es Je-
sucristo (2).» Sin embargo no ha de inferirse de aqui
que las buenas obras del hombre justificado son de tal
suerte los dones de Dios, que no sean lambien los bue-
nos méritos de! mismo hombre justificado. Estaba re-
servado 4 Quesnel y 4 los autores de la carta circular
renovar este error proscripto por el concilio de Treunto
con pena de anatems: porque aunque nuestras buenas
obras sean de Dios en cuanto se las debemos ya cuando
no hacemos mas que cumplir sus mandamienlos y por-
que hacemos lodas estas obras con el auxilio de la gra-
cia que él nos da; ein embargo tambien son nuestras,
porque haciendolas coopersmos & la gracia libremente,
por nuestra propia eleccion y sin estar necesitados de
ninguna manera. Lo mismo sucede con nuestros méri-
tos: son de Dios como autor carifioso del 6rden merito-
rio, de las promesas que nos ha hecho y de las gracias
que nos concede; pero tambien son al mismo tiempo
nuestros, porque cumplimos realmenle por npuestra
parte y con libertad, aunque siempre con el auxilio de
la gracia, las condiciones del pacto que Dios se ha dig-
nado de ajustar con nosotros. Todo esto debe movernos
& admirar la bondad de Dios para con los hombres, que
es tan grande, que quiere que sus propios dones vengan

(1) Ses. VI de justif., c. 16.
(2) Epifst. 1 & los cor., I1I, 11.
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& ser méritos de estos; y es muy cierto que corona los
dones de su misericordia cuando premia nuestras bue-
nes obras.

En cuanto al mérito propiamente dicho define el
mismo concilio que los justos deben por sus buenas
obrss hechas en Dios (1) esperar de é] por su miseri-
cordia y el mérito de Jesucristo el premio eterno si
perseveran hasta el fin en guardar y practicar los man-
damientos de Dios, y anatematizar al que dice que el
hombre justificado no merece verdaderamente por las
buenas obras que hace con el auxilio de la gracia y por
el mérito de Jesucristo, cuyo miembro vivo es, el au-
mento de la gracia, la vida eterna y la entrada en esta
misma vida, con tal que muera en gracia, y aun au-
mento de gloria.

(1) Pero iqué quiere decir el concilio por las palabras
buenas obras hechas en Dios? Una obra buena, libre, eje-
cutada en la gracia santificante y con el auxilio de la
gracia actual, referida 4 Dios por un motivo sobrenatural,
es decir, sacado de la fé, cualquiera que sea este motivo,
¢no merece condignamente la vida eterna? Unos tedlogos
dicen que sf, otros que ne, y algunos pretenden que esta
obra no merece mas que una recompensa accidental,
pero no la vision intuitiva. «No puede dudarse (dice se-
camente el famoso Cuerpo de doctrina de 1720, art. 4.°)
de la necesidad de la caridad, virtud teologal, para hacer
actos meritorios de la salvacion.» Pues jqué se necesita
para que una buena obra merezca condignamente todo lo
que el concilio de Trento asegura & este mérito? Es ne-

. cesario, dicen los que mas exigen, que la buena obra sea
inspirada G ordenada por la caridad actual y ejecutada
por el motivo de esta virtud. Nosotros no decidiremos
aquf nada sobre este punto; pero sf advertiremos de paso
que hay gran distancia entre exigir que una obra se prac-
tique por el motivo y la influencia de la earidad para ha-
cerla digna del mérito de condignidad y exigir que una
obra emane de la misma virtud para que no sea mala.
Solo los jansenistas sustentan esta Gltima asercion, que
todos los teélogos catélicos desechan unénimes.



.

QUE 105

Todos los tedlogos ortodoxos reconocen en este tl-
timo canon del concilio tridentino lo que entienden sig-
nificar por mérito de condigno 6 de justicia y los bienes
sobrenaturales que son objetos de este mérito: de don-
de concluyen que el justo puede merecer condignamente
el aumento de la gracia sontificante que no es igual en
todos los justos, la vida eterna y sumentos de gloria
para el cielo,

Ea cuanto al mérito impropiamente dicho 6 de
congruo los mismos téologos confirman con excelentes
pruebas que siendo el hombre prevenido, excitado y
auxiliodo por la gracia actual y correspondiendo & ella
con fidelidad puede merecer otras gracias nuevas y ma-
yores y hasta el don de la fé, la gracia santificante y des-
pues la gracia especial de la perseverancia final; y sus-
tenlan que el justo puede merecer del mirmo modo, es
decir, con mérito de congruo (porque solo de este habla-
mos ahora) para sf y para otros gracias actuales y bienes
terrenos y aun para otros la primera gracia actual.

Ya hemos hecho ver que el pecador no puede me-
recer nada de condigno, porque el mérito de justicia
supone y exige el estado de gracia; pero si hace un acto
de contricion perfecta, obtiene indefectiblemente la
justificacion & causa de la promesa de Dios.

No se puede merecer sobrenaturalmente sin el
auxilio de la gracia actual. Asila primera gracis actual
es un don de la pura liberslidad de Dioe: nadie puede
merecerla de ningun modo por sf, como lo ha decidido
la iglesia contra los pelagianos y semipelagianos. Pero
no puede decirse que los gracias que Dios se sirve con-
ceder por misericordia y en vista del buen uso que se
ha hecho de la primera gracia actual 6 de otras gracias
subsiguientes de la misma naturaleza, sean tambien do-
pes de pura liberalidad, porque la correspondencia &
una gracia dispone al hombre & recibir otra, le hace
menos indigno si es pecador, y mas digno si es justo,
y es un esfuerzo de su parte, aunque le hagacon el au-
xilio de la gracia.
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Seria necesario ver siniestramente las cosas para acu-
garnos de que rebajamos aqui los méritos del Salvador, su-
puesto que confesamos que todas las gracias que Dios nos
concede, y nuestros mismos méritos dimanan de esa
fuente saludable: tampoco rebajamos la bondad de Dios,
pues fundamos el mérito de congruo en la confianza en
esa inefable bondad, y coufesamos y reconocemos que
nuestros méritos naturales no exigen ninguna conside-
racion, ni la merecen, ni la obticoen en el orden de la
salvacion y que Dios no nos debe en rigor, es decir, en
consecuencia de ningun mérito de justicia 6 de condigno
de nuestra parte ni la fé, ni la justificacion, ni el gran
don de la perseverancia final, ni aun la gracia actual
suliciente 6 eficaz. No ponemos pues nuestra confianza
ni nuestra gloria en nosotros mismos, sino en el Sefior,
de quien lo tenemos todo, y decimos gustosos con el se-
gundo concilio de Orange que no lenemos de nuestro
propio caudal con respecto al orden sobrenatural mas
que mentira y pecado (1), y con el de Trento que esta
en nuestra mano hacer malos nuestros caminos; pero
que no podemos creer, ni esperar, ni amar, ni arre-
pentirnos como es necesario para disponerunos & la jus-
tificacion sin la inspiracion preveniente y el auxilio del
Espfritu Santo (2); en una palabra que no podemos
nada saludable sin Jesucristo, Por ultimo dice anatcma
8l que dijere que la justicia que se ha recibido, no se
conserva y aun se aumenta delante de Dios por las bue-
nas obras; 6 que en cualquier obra buena el justo peca
& lo menos venialmente; 6 lo que es mas intolerable,
que peca mortalmenle y que en consecuencia merece
las penas eternas; y que la tnica razon por que no es
condenado, es porque Dios no le imputa & condenacion
estas obras. No son pues inutiles lodos nuesiros afanes
y desvelos por servir d Dios con nuestras buenas obras;

1) Nemo habet de suo nisi mendacium et peccatum
(can. 22).
(2) Ses. VI de justif., c. 6 et 3.
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y caen tambien por tierra las proposiciones de Bayo
que hemos citado.

I1I. Decir hablando de la excomunion: «La iglesia
tiene esta autoridad para ejercerla por los primeros
pastores con el consentimiento & lo menos presunto de
todo el cuerpo,» segun se expresa Quesnel en la propo-
sicion 90,'que es su tercer principio capital, es dividir
la iglesia entre los pastores de primer orden, el clero
inferior y los demas fieles como en dos partes, poner
en la segunda el cuerpo de la iglesia, atribuirle la pro-
piedad inmediata y propiamente dicha de la jurisdic-
cion egpiritual y reconocer que los primeros pastores
no tienen mas que el uso de ella, la ejercen solo en
nombre del mismo cuerpo, no pueden nada en materia
de gobierno sino con su consenlimiento 4 lo menos pre-
sunto, y por consiguiente no son mas que sus instrumen-
tos, sus ministros, sus ejecutores y mandatarios. ,

Quesnel apoya en su séptima memoria la interpre-
tacion que damos aquf & la proposicion acabada de citar.
«Esta proposicion general, dice, que las llaves se han
dado d la iglesia, es de tanto mayor consideracion, cuanto
que por una parte es el origen de toda la economfa del
cuerpo mistico de Jesucristo, el titulo primitivo de su
ministerio, e/ fundamento de toda la jurisdiccion de la
iglesia, la raiz de la unidad sacerdotal, la regla de la
conducta de los pastores, la basa de la disciplina, la
sequridad de la concordia y de la paz, el fundamento
de las libertades de la iglesia galicana y de todas las
demas iglesias particulares; y por otro lado los adula-
dores de la curin romana de trescientos afios aca se
esfuerzan & destruir esla doctrina evangélica y aposto-
lica para hacer al gobierno simple y enteramente ‘mo-
nirquico y arbitrario ete.n Aqui tenemos pues la pro-
piedad de las llaves 6 de la potestad de jurisdiccion dada
4 toda la iglesia; y la proposicion que sienta semejante
doctrina, contiene segun su sutor una doctrina evan-
gélica y apostélica.

Pero la iglesia 6 como hemos dicho el cuerpo de la
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iglesia, aunque propietaria de la potestad eclesiastica,
no puede ejercerla inmediatamente. ;Por qué? «La igle-
sia, dice Quesnel, no tiene las llaves en cuanto al uso,
porque no es supuesto propio para tener su administra-
cion: actiones sunt supposilorum; por €so es necesario
que comisione ministros para usarlas.» Los primeros
pastores pues no son mas que los comisionados de la
iglesia en cuanto al gobierno, y supuesto que la iglesia
ejerce la autoridad por ellos, segun declara la propo-
gicion 90, no son mas que sus instrumentos, sus eje-
cutores, sus mandatarios; luego obran ensu nombre etc.
Es verdad que nuestro dogmatizador reconoce que los
primeros pastores son de institucion divina; pero esta
confesion no quita nada ni rebaja su sistema: de ahf
solo se sigue que Jesucristo quiso que hubiese ministros
para ejercitar la autoridad espiritual; que escogié 4 los
primeros é instituyé que se multiplicasen y sucediesen
por la ordenacion; que fuesen los comisionados, los su-
bordinados de todo el cuerpo de la iglesia, siendo asi
8l mismo tiempo sus propios ministros y los de la igle-
sia en toda la fuerza de la expresion,

De aqui es preciso deducir que todos los ebispos
sin excepcion son los pastores ministeriales de la igle-
sia. Quesnel no desecharé esta conclusion sentando co-
mo sienta por principio que «entre todos estos ministros
de Jesucristo y de su tglesia el papa sin duda es el pri-
mero en categorfa, el primero en dignidad, en autori-
dud y en jurisdiccion como cabeza ministerial de todo
el colegio episcopal (1): » otra proposicion ambigua y que
tomada rigurosamente parece significar que no basta
que el romano pontifice sea el comisionado del cuerpo
de la iglesia, sino que ademas ha de tener comision de
todo el colegio episcopal, de suerte que en este caso
seria doblemente mintsterial y tomaria con mucha ra-
zon, como acostumbra hacerlo, el titulo de siervo de
los siervos; mas en vez de poner de Dios, como hace,

(1) De justif., p. 76.
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deberia decir de la iglesia, confesandose ingenuamente
stervo de los siervos de la iglesia, es decir, siervo de
los obispos, los cuales son tambien siervos del cuerpo
de la iglesia.

Eso no quita para que el obispo de Roma tenga
auloridad y jurisdiccion sobre cada uno de los obispos
del orbe cristiano para velar por la conservacion de la
disciplina general. Para eso el papa como sumo ponti-
fice ha sido constituido cabeza y superior de todos los
obispos en particular y en un sentido muy bueno cabe-
za visible y ministerial de todos los fieles como cabeza
general de todas las cabezas particulares de las tglesias.
En este texto vemos para qué comisionan al romano
pontifice el cuerpo de la iglesia y el colegio episcopal:
es para velar por la conservacion de la disciplina gene-
ral: luego debe atenerse & eso. Tambien vemos cuél es
su autoridad sobre los fieles: es 8u cabeza como cabeza
general de todas las cabezas particulares de las iglesias.

Quesnel defiende con tanto ahinco su proposicion 90,
que la asimila & esta: «La iglesia es quien tiene el de-
recho y la potestad de ofrecer & Dios el sacrificio del
cuerpo y sangre de Jesucristo para ejercitarla por sus
minisiros con el consentimiento @ lo menos presunio de
todo el cuerpo;» y quiere que no se pueda condenar
esta nueva proposicion sin dar un gran escindalo @
los hijos y a los enemigos de la iglesia. « Eso seria, afa-
de, desmentir & los santos padres y 4 los doctores que
tuvieron mas conocimientos para explicar la sagrada
liturgia y descubrir sus misterios.»

Ahora bien si cotejamos el sistema de este novator
con el de Edmundo Richer, dificil serd que echemos
de ver ninguna diferencia esencial entre el uno y el
otro. En efecto entre las proposiciones heterodoxas que
se encuentran en el libro de la policia eclesidstica del
sindico de la facultad de teologia de Paris, se lee esta:
Christus suam fundavit ecclesiam: prit%s, immediatius
et essentialinis claves seu jurisdictionem toti dedit eccle-
sie quam Pelro el aliis apostolis, Tota jurisdictio eccle-
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siastica primario, proprié et essentialiter ecclesie con-
venit; romano autem pontifici atque aliis episcopis
instrumentaliter, ministerialiter et quoad executionem
tantum, sicut facultas videndi oculo competit.» De
donde concluye Richer: «Papa est caput ecclesi® sym-
bolicum, ministeriale, accidentarium, non essentiale,
visibile sub Christo capite principali et essentiali, cum
quo potest ecclesia focere divortium, quia hoc caput
symbolicum seu figurativum potest odesse et abesse ad
tempus sine ecclesi@ interitu (1).» Aunque Quesnel se
explica mas embozadamente y no dice una palabra de
ese divorcio tan cémodo entre el cuerpo de la iglesia y
su cabeza visible; sin embargo una vez que reconoce
en todos los primeros pastores otros tantos comisiona-
dos de la iglesia, supone por lo mismo que el sumo
pontifice y los obispos reciben su autoridad de lo que
€l llama el cuerpo de la iglesia y por congiguiente que
este mismo cuerpo puede revocarla, separarse de ellos
y comisionar & otros en su lugar.

Toda esta doctrina se deriva naturalmente de los
siguientes principios, que el sindico habia sentado en su
tratado De la potestad eclesidstica y politica: «Cada co-
munidad tiene inmediata y esencislmente derecho de
gobernarse & si misma: & ella y no 4 ningun particular
fue dada la potestad y la jurisdiccion..... Ni el tiempo,
ni los lugares, ni la dignidad de las personas no pue-
den prescribir contra este derecho fundado en la ley
divina y natural.» :

Richer no fue el inventor de este funesto sistema:
ya Aerio habia echado algunos fundamentos de él en el
siglo cuarto predicando una perfecta igualdad entre los
obispos y los simples presbiteros. Varios herejes que vi-
nieron despues, como los valdenses, los albigenses, los
lolardos etc., pasaron mas adelante que aquel heresiar-
ca. Pero Marsilio de Padua, rector de la universidad de

(1) Vease De la autoridad de las dos potestades, t. 2,
p- 8, Lieja, 1791. .
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Paris 4 principios del siglo décimocuarto, fue «el pri-
mero que sin desechar expresamente la potestad ecle-
giastica intentdé arruinarla por un sistema que la arre-
bataba de las manos de los primeros pastores. Ea su
libro intitulado Defensor pacis eusefié que en toda cla-
se de gobierno la soberanfa correspondia & la nacion:
que el pueblo cristiano solo era el que tenia la juris-
diccion eclesidstica en propiedad: que por consiguiente
¢l solo tenia derecho de hacer leyes, modificarlas, in-
terpretarlas, dispensarlas, castigar su infraccion, ins-
tituir jefes que ejerzan la soberania en su nombre,
juzgarlos y deponerlos, aunque sea al sumo pontifice:
que el pueblo habia encomendado la jurisdiccion espi-
ritual al magistrado polftico si era fiel: que los pontf-
fices la recibian del magistrado; pero que 8i este era
infiel, el pueblo la conferia inmediatamente & los mis-
mos pontifices: que estos no la ejercian jamas sino con
subordinacion al principe 6 al pueblo y que no tenizn
por su institucion mas que la potestad de orden con
una simple autoridad de direccion y consejo sin nin-
gun derecho de jurisdiccion en el gobierno eclesiastico,
como seria la auloridad de un médico 6 de un juris-
consulto sobre los objetos de su profesion.»

Enrique VI1II se aproveché de este monstruoso sis-
tema para arrogarse la potestad espiritual en Ingla-
terra. Los protestantes se apoderaron de él los unos
para destruir el sacerdocio y los otros para conservar
una apariencia exterior. Pero nunca ha hecho este er-
ror mas progresos que en el siglo décimoctavo, en que
los compiladores y folletistas de todas las naciones ha-
cinaron voliimenes para convertir la gerarqufa en un
caos polftico y una verdadera anarquia.

Al historiador toca pintar los males mcalculables
que ha causado en Europa este pernicioso sistema en
este pretendido siglo de luces ya en la religion, donde
todo se ha embrollado y confundido en lo que se llama
la jurisprudencia canénica, ya en la sociedad civil don-
de tan fatal alleracion han sufrido los principios que
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constituian la seguridad de los soberanos y la felicidad
de los pueblos. A las testas coronadas depositarias de la
autoridad de Dios para la conservacion del orden civil
les toca ver si les es provechoso & ellas y 4 sus subditos
dejar que corran de palabra y por escrito csos dogmas,
que puestos en practica llevan los reyes al cadalso, di-
funden el espiritu de rebelion en las naciones y pro-
ducen una anarquia asoladora peor tal vez que el esta-
do selvético.

Nosotros obligados & contenernos dentro de estre-
chos limites nos contentaremos con mostrar breve-
mente que la doctrina de Richer abrazada por Ques-
vel y sus parciales es por lo que mira & la autlorided
espiritual, contraria 4 la sagrada escritura, 4 la tradi-
cion, & las definiciones de la iglesia, & la préactica cons-
tante de los siglos cristiones, y que propende & destruir
la unidad, la fé y la disciplina general, en una palabra
& trastornar todo el orden en el cuerpo mistico de Je-
sucristo.

En efecto si abrimos el Evangelio, leemos estas pa-
labras de nuestro divino maestro: Toda potestad me ha
sido dada en el cielo y en la tierra (1). Como mi padre
me ha enviado, asi 0s envio yo ¢ vosolros..... Recibid el
Espiritu Santo: aquellos cuyos pecados perdonareis,
les seran perdonados; y aquellos cuyos pecados reluvie-
reis, les seran retenidos (2). Id pues, enseiad d lodas
las naciones bautizandolas en el nombre del Padre y del
Hijo y del Espiritu Santo y enseiiandolas 6 observar
todo lo que os he prescripto. Y ve aqui que yo esloy con
vosolros todos los dias hasta la consumacion de los si-
glos (3). El que creyere y se bautizare, se salvard; mas
el que no creyere, serd condenado (4). El que os recibe ¢
vosolros, me recibe & mi, y el que me recibe & mi, recibe

9) S. Juan, XX, 21, 22, 23.
2; S. Mat., XXVIII, 19, 20.

§1 S. Mat., XXVIII, 18.
(&) S. Mare., XV, 16.
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d-aquel que me ha enviado (1). En verdad os digo, todo
lo que atareis sobre la tierra, serd atado en’el cielo, y
todo lo que deaatareis sobre la tierra, serd desalado en
el cielo'(2). ~ - -

Estas palabras dlvmas significan evndentemente una
potestad 6 autoridad instituida por Jesucristo para guiar
108 hombres 4 la salvacion, enseiiarles la doctrina cris—
tiana“‘y velar sobre la conservacion dé este sagrado de-
posito, para administrar los sacramentos con prudéncia
dispoiiiendo 4 los sugetos y apartando 4 los indignos (3),
para arreglar el culto exterior, congervar la santided de
las -costumbres y corregir 4 los ind6ciles con penas sa-
ludables, para star las conciencias por medio de leyes
espirituales y desatarlas por medio de la absolucion de
los pecados-y justad dispensas, en una palabra para go-
bernar al nuevo pueblo de Dios en todo lo que loca in-
medna!amente 4 1a salvacion.

-~ Aunque esta potestad es espiritual, como que ;lene
por- objeto guiar & los hombres en el orden de 1a salva-
cion, es no obstante visible 'y exterior en 16s que estan
revestidos' de ella, en los objetos que abraza, y en el
modo con que debe ejercerse. Los que tiénen esta au-
toridad, ‘son hombres; los stibditos gobernados son tam-
bien hombres; y los hombres no pueden ser gobernados
por otros hombres de un modo invisible y puramente
mentdl. Ademas el ensefar, juzgar si tal doctrina es
eonforme 6 contraria & la revelacion ete. son funciones
exteriores. Es soberana en cuanto-no depende de nin-
guna. otra potestad dé este mundo en todo lo que le
corresponde tinicamente, y ha recibido de Dios el de-
reche de extenderse indistintamente y sin excepcion so-
bre todos los hombres que habitan la tierra, para anun-
ciarles 1a doctrina cristiana, regenerarlos por las sguas
ssludables del ‘bautismo 'y despues gobernarlos en el or-

(1) S.Mat., X, 40. o o
@) Ibid., XVIil, 18. '
(8) Nolite sanctum dare cambus (Mat., ’V'll '6).
T. 8.
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den de la’ religion como 4 sus hijos y stiinditos: _Etmmiu

mundum universum predicate Evangelium omni crea-
ture (1). Nodie pues, cualquiera que sea su autoridad
en el mundo, puede legitimamente taparle la boca ni
impedirla que penetre por todas partes, porque la mi-
sion que el rey de los reyes le di6, no tiene otros |imi-
tes que la duracion de los tiempos y los términos de la
tierra. Asi es que en vano se armé la sinagoga de azo-
tes y vares al principio de la predicacion del Evangelio
pera intimidar 4 los heraldos del hijo de Dios y disua-
dirlos de que hablaran en su nombre: en vano los em-
peradores paganos dieron edictos de muerte y levanta-
ron cadalsos en todo el imperio romano, donde barbesra
¢ inhumanamente eran atormentados los primeros-cris-
tionos. La palabra de Dios no fue impedida, porque no
puede serlo (2). El imperio perseguidor cay6 4 poco no
por los esfuerzos del cristianismo que se Jevantaba
triunfante (porque nunca predicé la falta de sumision y
mucho menos la rebelion), sino por el querer de aqnet
ante quien no son nada las naciones y que cuando qme~
re se arma de su omnipotencia para vengar-la inoceocia
oprimida. [Ay pues de squel que se resisle & recibir la
potestad estsblecida por Jesucristo, rendirse & su pre-
dicacion y someterse & su legitima autoridadl En el dia
grande de las venganzas sera tratlado mas seversmentq
que los criminales habitantes de Sodoma y Gomorrs,
abrasados por el fuego del cielo en castigo .de sus es-
candalosas infamias. Esta es la amenaza del Evangelio(S).
. Esta misma potestad es tnfalible. Si no lo fueraysi
pudiera ensefisr el error, sutorizar el mal y mandar lo
que estd prohibido por precepto divino; jcémo podrian
sus subditos escucharla y obedecerla sobrenatursimeote
como 8i Jesucristo mismo hablase y mandase por su 6r-
gano, tanquam Deo exhortante per nos? (Con qué U-

(1) Mare., XVI, 15.
(2) Ep(st. Il 4 'llmot ll 9.
(3) Mat,, X, 14, 15. .
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tulo se declararia embajadora del hijo de Dios cerca de
los hombres para predicar y gobernar en su nombre,
pro Christo legatione fungimur, si pudiera errar é indu-
cir en error & sus hijos en lo que mira & la [é, las re-
glas de las costumbres y la disciplins general? ;Estaria
obligado un fel & adherirse inleriormente & sus juicios?
(Podria creer con fé divina lo que ella le ordena creer
asi, 8i no tuviera pruebas sacadas de la Escritura 6 la
tradicion de que el punto dogmético que se le propo-
e, fue verdaderamente revelado por Dios? ;Seria en
realidad juez de lo que debe creer 6 no creer y de la
auloridad respecto de la cual dijo nuestro supremo le-
gislador: El que 4 vosotros os escucha, 4 mi me escucha,
y el que & vosotros os desprecia, & mi me desprecia (1)?
Ademas jcon qué fin habia de estar Jesucristo todos los
dias con esa misma sutoridad si no para protegerla da
un modo especial y evitar que yerre y haga errar &
aquellos 4 quienes debe conducir?

Por 1llimo es estable, debiendo subsistir sobre la
tierra tanto como la nueva alianza que Dios ajusta con
los hombres.. Mas: esla alianza ssuta no. acabara sino con
el muado; verdad snunciada por los profetas y confir-.
mada por estas palabras del Salvador: Este Evangelio.
del reino serd predicado en lodo el unjverso yara ser
un lestimonio d todas las naciones, y enlonces vendrd
el fin (2). La misma estobilidad se prueba tambien mes
directamente por la promesa solemne del hijo de Dios
de permanecer constantemente con - sus enviados hasta
la consumacion de los siglos. De donde se sigue que la
autoridad que habian recibido para anunciar el Evan-
gelio, administrar los sacramentos y gobernar, no de-
bié extinguirse por su muerte, sino pasar & sus suceso-
res para transmitirse legilimamentle y sin interrupcion
de unos en otros hasta el iustante de la terrible catas-
trofe que poudra término al tiempo. .

(1) Lue., X, 18.
(2) Mat., XXIV, 14

o0
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*'+ Tales ‘son low caractéres que distingnen 4fa potes-
tad instituide por Jesucristo para: guinr lps hombres &
I salvacion. Pero ;4 quién encomendé real é inmedin~
tanmente. el hijo de Dios esta potestad tan sublime y ve-
serable al fundarla? pAcaso & toda ta iglesis, como
duieren Marsitio, Richer 'y otros novatores, 6 al cuer~
po'de la‘iglesia compuesto como- le entiende Quesnel,
para que:la iglesia 6 el cuerpo de la:iglesia comisionase
unos ministros que la ‘ejercieran en;sw nombre? Eo nin-
guua ‘parte nos dice el Evangelionade que lo dé:4 enten-
der asiy al contrario:mos manifiesta que cuando Jesu-~
cristo fundé estd plenitud de’ potestad tan necesaria en:
8a ‘cuerpo mistico para el gobierno de ‘todo.-lo que so
refiere & 1a- religion’; hablé ol corte nimere de disci-
pulos que habia esdogido y & quienes:hébia dado el nom-
bre de apdstoles: que 4 ellos'y :n6 4 otros dijo inmedia-
pamerite y apdrie; Toda patestad me ha sido-dada en el
cielo y en la tierra. Asi como -mi -Padre me ha enviado,
08 envio-yo @ vosolros..:.. td pues, ensefiad d todds las
naciones: ‘Ensefiadlus d observar todo lo- que-0s he of-
denade. ¥ ve aqué que yo esloy con vosolros hustd la
consumation de ‘los-sigles, Jesucristo pues di6 direcid,
fnmediala -y solamente & sus apéstoles ta-misararpotes—
tad que'él habia recibido del padre celestial para for-
mar al nuevo pueblo de Dios, ensefiarle la doctrina cris-
tinnn, abritle los canales de las gracias por :medio de la
administracion de los sacramentos y- gobernarle en el
erded de la religion. Decir: que los apostoles represen-
taban: & la iglesia- en aguella circunstoncia y recibian
pera ella esta potestad d fin. de ejerceria luego en su
nombre y con su cansentimiento G-lo menos presunio es
evidentemente forzar el sentido del texto'sagrado y po-
wer lo que no':huy (). Si fuera asi, los:apostoles &
quienes’ no:puede acusarse:de-ambicion, ni'de haber

(1) Es verdad que representaban 4 la iglesia en' cuan-
to recibieron la potestad para ejercitarla en favor de ella,
y representaban al cuerpo docente para cofnunicarle ‘esa
misma potestad, 4 fin de que se propagase’de siglo en si-
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desconacido el espirita del divino maestro, e hubleran
veconocido sin duda ellos mismos como los eovisdes, los
comisionados, los agentes de ls iglesia 6 del cuerpo de
la iglesia. Pero muestresenos una declaracion semejan
te de parle de ellos en los sagrados libros §.ew la tra~
dicion. Bien lejos de eso estaba S, Pablo, que habiendo
#ido instruide per una revelacion particular y formal
de Jesucristo se declaxaba apostol ne por eleccion de los
hombyes, sino nar. Jesucristo y. Dios Padre (1). Hace
mos,  dice en otro lugar, el oficio de embajadores. por
Cristo, como si Dios os exhoriara por nosetros (2). ¥

en otra parle: Considerenos el hombre como d les mis
nistros de Jesucrislo y los dispensadores de los miste-
rios de Dios (3). Asi es que. cuando este esclorecide
apostol ussba de la potestal. espiritual ya' para ensefiar,
ya para.establecer leyes de disciplina, ya pera ordenar,
ya para excomulgar 6 levantar las excomuniones fulmi+
nadas, no vemos ni en sus epfstolas, ni en el libro de
Yos Hechos que obrase camo delegado de la iglesia 6 eq
pombre de esta. ¢ = .

Es pues claro segun la misma escntura que la
suprema potestad espiritual fue doda por Jesucristp
primitiva, inmedigla y solamente & los. apdstoles,.no 4
la iglesia entera 6 8l cuerpo. de la iglesia en el sentido
de los novalores, es decir, de suerte que la iglesia. en-
tera tuviese la propiedsd de ella como si fuese el depda
sito en que el hijo de Dios la derramé al prineipio, para,
que ‘esta potestad se derivase de alll & los apéstoles y-
sus sucesores, y todos los que fuesen inveslidos de ella.
la ejerciesen en calidad de eaviados, representantes y,
comisionados de la iglesia y en nombre de esta. .

Hay mas: nuestro soberaso legislador pomeudo cor
mo la dltima mano & su grandiosa obra quiso que {o0-~:

g16 hasta el fin del mundo segun la promesa’ formal de
Jesucristo.

(1) Epfst. 410s ghlat., I, 1.

(2) Epfst. 11 4 los cor., V 20. - -7

(3) Epfst. 1 4 los cor., l\ 1. . e
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dos los qie creyeran en él, no formasen mas que una
sola y misma familia, cuyos miembros esparcidos por
toda la tierra estuviesen unidos por los estrechos vin-
culos de la unidad de comunion, de doctrina y de go-
bierno. Con este designio tan digno de la eterna sabi-
duria encarnada eligié entre los apdstoles uno para ha-
cerle especialmente su vicario, elevarle sobre todos sus
hermanos, encomendarle el cuidado de su nuevo pueblo
y darle por necesaria consecuencia una preeminencia 6
primacia de honor y jurisdiccion que le constituyese
cabeza de toda la iglesia. Tambien el Evangelio nos en-
sefla esta verdad. ' :
En efeclo despues que san Pedro hizo aquella céle-
bre profesion de fé: T eres Cristo, hijo de Dios vivo;
le respondié Jesus: Dichoso eres, Simon, hijo de Jonds,
porque ni la carne, ni la sangre te lo ha revelado, sino
mi Padre que esta en los cielos. Y yo te digo que ti eres
Pedro, y sobre esta piedra edificaré mi iglesia, y las
puertas del infierno no prevalecerdn contra ella. Y (e
daré las llaves del reino de los cielos. Y todo lo que ata-~
res sobre la tierra, serd tambien atado en los cielos, y to-
do lo que desatares sobre la tierra, sera desatado en los
cielos (1). Habiendo recibido del mismo Apostol un tes-
timonio tres veces repetido de su adhesion sincera y de
su amor preeminente, Jesus préximo & subir sl cielo
para sentarse a la diestra de su padre le dijo: Apacien-
ta G mis ovejas, despues de haberle encomendado ya dos
veces el cuidado de apacentar 4 los corderos (2). Antes
de comenzar su dolorosa pasion le habia hablado ya en
estos términos: Simon, Simon, mira que Satands os ha
pedido ' para zarandearos (4 todos) como trigo. Mas yo
he rogado por ti (en particular) que no falte tu fé; y (i
una ves convertido confirma d tus hermanos (3).
Jesucristo pues puso & san Pedro como el funda-

1) Mat., XVI, 16, 17,18 y 19:
2) Juan, XXI, 15, 16, 17.
(3) Luc., XXIi, 31, 32. -
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mento principal de su iglesia; le promeli6 la potestad
de las llaves bajo este punto de vista; le encargé en
consecuencia de apacentar 4 los pastores y las ovejas; y
quise que estando él bien Girme en la fé confirmase &
sus hermanos. Todas ‘estas expresiones denotan sin du-
da una preeminencia no solo de orden, sino de catego-
ria y autorided (1).

Asi es que los escritores =agrados le reconocen cons-
tantemente por el primero de todos y le nombran siem«

(1) Es tanto mayor el fundamento para dar 4 las pa-
labras de Jesucristo la interpretacion que les hemos dado.
conforme a los santos padres, cuanto que las mismas cir-
cunstancias en que se pronunciaron, exigen al parecet
esta interpretacion é indican este sentido. Examinemos~
Ias répidamente. Despues de haber preguntado el Salva-
dor & los apéstoles qué se decia de él en el mundo, afiadié:
Yos autem quem me esse dicitis? Y vosotros jquién decfs
que soy? Al instante respondié Pedro: T eres €risto, hi-
jo de Dios vivo. Una profesion de fé tan pronta, tan sin-
cera y tan ardiente no podia menos de obtener alguna re-
compensa especial de aquel que derramaba & manos llenas
sus beneficies y milagros sobre los creyentes. Asi es que
Jesucristo alabé & Pedro por su fé, como hemos referido
Ya, y afiadi6 estas palabras tan caracterfsticas: ¥ yo te di-
go que ti eres Pedro y que sobre esta piedra edificaré mi
tglesia. De donde es natural inferir que pues Jesucristo
no alabb entonces mas que & S. Pedro, y 4 él solo le di-
jo que le haria el fundamento de su iglesia, aunque debia
tambien edificarla sobre los otros- apéstoles, eligié desde
luego 4 S. Pedro per cabeza 6 lo que es lo mismo por fun-
damento principal de su iglesia. No debe entenderse en
otro sentido la potestad de las llaves que Jesucristo pro-
metibé al mismo apostol en aquella ocasion. .

Cuando el Salvador exigié & S. Pedro una profesion
clara y franca de su adhesion y amor al divino maestro,
no le dijo simplemente: ;Me amas? sino que desde luego
establecié una comparacion diciendo: ;Me amas mas que
estos? es decir, mas que los apéstoles y los discipulos allf
presentes. 8i en las dos preguntas que siguieron sobre la
misma cuestion, no expresé el hijo de Dios la compara«
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pre antes que & los demas. Vemos que sus compadieros
en el apostolado le ceden siempre la precedencis. El es
quien propone el sucesor del traidor Judas y manifiesta
la calidad que ha de teper aquel. Pedro es el primero
que predica despues de la venida del Espiritu Sante,
el que da cuenta de la conducta de los apéstoles al con~
sejo de los judios, el que castiga & Ananfas y Safira, el
que reprende 4 Simon el .mago, el que vuela en so-
corro de las iglesias nacienles, el que juzga el primero

cion establecida en la. primera, no la excluyd tampoco.
Asi pues como habia exigido 4 S. Pedro la confesion de
un amor particular por medio de esta pregunta: ;Me amas
mas que estos? le confirié tambien yna potestad particular
por estas palabras: Apacienta d mis ovejas, despues de ha-
berle dicho ya que apacentara ‘4 sus corderos. Las ovejas
representaban & los pastores y los corderos al rebaiio; de
suerte que el Salvador encargé & S. Pedro el cuidado de
todo el rebafio sin excepcion, y cumplié la promesa ante-
riormente hecha de establecerle como el fundamento
principal de su iglesia y darle mayor potestad de las
llaves.- . T
‘Ese no quita para que Jesucristo -exija- 4 este apostol
tres protestas consecutivas de amor para hacerle. expiar
las tres apostasias cometidas en casa de Caifds.. Estas dos
intenciones se concilian perfectamente. = . . - ;
. Por Gltimo aunque los apéstoles, que estaban todos
presentes menos.el traidor, se hallasen 4 punto de mos—
trar gran flaqueza en la fé, Pedro negando 4 su adorable
maestro y los. otros huyendo y dudando de mas de un
modo; sin:embargo. el Salvador rogd especialmente por
Pedro; ragavi pro te; y por la conservacion de su fé: ut
non deficiat fides tua; y le encargd de confirmar en la fé
4 sus hermanos luego que, él se convirtiese: Et tu.ali-
quando convergus confirma.. fratres tuos. Pues un ruego
especial en este sentido.anuncia sin duda una atencion
particular, y.el cuidado de ¢onfirmar & sus.hermanos en
la ¢, impuesto por el que tiene tada potestad,.en el ciclo y
en la tierra, indica un deber que supone la autoridad ne-
cesaria para cumplirle. . =, .., St e e

DRI P
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en el coucilip de Jerusslem -y -forma la- decision (1),

.Los libros sanlos pues nos muestran un verdedero
primado de hopor y jurisdiccion fundado por Jesucristo
en su iglesia y, dado por él iumedistemente 4 S. Pedro.
De donde ¥y de.lo que hemas - probado anteriormente
segun la misma autoridad tocante 4-la potestad espiri-
tual conferida del misme modo.4 los otros apéstoles, se
sigue que el sistema forjado por Marsilio de Padua ,; re-
novado por Edmundo Richer y transplantado.al janse-
nismo .por Quesnel es formalmente contrario 4 la sagrar
da escrityra. No se opone menos & la-tradicion. Pero no
acabariames, si intenlasemos consultar les: muchos moy
numentos que. nos .ofrece degde la institucion del cris-
tiauismo hgsta nuestros diss. Por lo tanto creemos de-
ber rewitir el lector 4 las fuentes mismas sobre esta
materia (2) y:contentarnos con decir en general que si
se consults sin-prevencion 4 los padres, los concilios, la
historia. eclesiastica- y la praclica-constante de los siglos
cristianos, no pedra menos de-reconocerse que siempre
se ha creido en la iglesia 1. que S. Pedro habia sido
puesto inmediatamente -por Jesucristo al freate del co-
Jegio aposiflice y del nuevo ;pueblo de Dios en calidad
de cabeza visible revestida de una sutaridad superios:
2.% que revjve, preside y-gahierna con la plenitud de la
potestad espiritual en:los: obispos. de Rorma: sus. suceso-
res: 3.° que todo fiel estd. ebligado 4 obedecerle como
al padre comun de todos los miembros del cuerpo. mfs-
tico del Verbo .encarnado:. 4.2 que-es el centro de ia
unidad, fuera del cual no hay mas que cnsma y perdi-

(1) Hechos de los apésloles, I, 15 y sig., 11, 14y
sng, 1V, 8etc v, 5 10, Vlll 19, etc., 1IX, 32, XV 7

(2) Tambien puede consultarse Pey, De la'autoridad
de ambas potestades, Lieja, 1791; Blandiniere, Conferen-
cias eclesidsticas, Derechos del’ e,mcopudo sobre el sequn-
do orden pura todas:las funciones del ministerio eclesids-
tico; Tournely, De.ordine y De ccchud ¥ ou‘os muchos
controversistas ortodoxos..
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cion? 8.2 que los otros apbstoles eran tambien los mi-
nistros de Jesucristo y sus enviados inmedialos: 6. que
los obispos que estan en comunion con el de Roma, su-
eeden a aquellos y son puestos por el Espiritu Santo
para gobernar la iglesia de Dios segun la expresion de
san Pablo (1):7.° que su autoridad espiritual sujeta y su-
bordinada & la del sucesor de S. Pedro sube por la es-
cala de la mision candénica hasta los apdstoles y de alli &
Jesucristo: 8.7 que esta autoridad no viene ni del pue-
blo, ni de los magistrados, ni del soberano temporal,
ni depende en ninguna manera de ellos: 9.° que el romano
pontifice y todos los demas obispos unidos en comunion
con él forman la iglesia docente, cuyss leyes espirilua-
les obligan 4 todos los cristianos, y cuyos juicios en ma-
teria de ¢ y de costumbres son irreformables, infalibles
y ligan & todos los que han entrado en el gremio de la
iglesia por el bautismo, ya los pronuncie congregada en
concilio 6 dispersa en todas los partes del mundo, ya
intervenga 6 no la autoridad civil para apoyarla con sus
leyes. . ' v
! La necesidad de acertar este articulo nos obliga &
omilir muchas cosas aun tocante 4 la autoridad det su-
mo pontifice en toda la iglesia, donde tiene derecho de
hacer oir su voz para corregir los abusos, ensefiar la
doctrina que la iglesia romana, madre y maestra de to-
das las iglesias particulares, recibié del principe de los
apostoles, castigar 4 los novatores ¢ inddciles elc. Tam-
poco hablaremos de la autoridad de cada obispo en su
didcesis, donde es ln cabeza de su clero y del pueblo,
encargado de apacentar y gobernar el rebafio encomen-
dado 4 su custodia, como que debe un dia dar 4 Dios es-
trecha cuenta de él. No hay sino consultar los monu-
mentos de los primeros siglos para convencerse de que
desde la cuna de la iglesia los presbiteros estaban suje-
.tos en todo & su obispo, y que los sucesores de los apé6s-
toles no dejaban de representaries hasta dénde se exten-
dia su autoridad con respecto & cllos.
(1) Hechos de los apést., XX, 28.
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Pero lo que no podemos omitir enteramente, ‘por-
que nos parece gque encontramos una prueba breve,
concluyente y decisiva contra el sistema que confuta-
mos, es que 8i alguna vez un emperador, un- rey 6
un maguetrado civil se atrevié 4 echar mano ‘al incen-
sario metiendose 4 decidir sobre la doctrina 6 4 trastor-
nar la disciplina establecida por la iglesia y traspasan-
do asi los limites de sus facultades y de los deberes que
impone 4 los soberanos temporales su calidad de pro-
tectores de la misma iglesia, no dejaron de: oirse al
punto en el cuerpo episcopal robuslas y animiadas vo-
.ces para reclamar la autorided que & eHos solos les
compete y que solo tienen de Dios. «No te metas en
los asuntos eclesisticos, escribia Osio ‘al emperador
Constancio, ni pretendas darnos instrucciones en estas
materias; anles bien recibeles de nosotros. Dios te ha
dado 4 ti el imperio, y 6 nosotros nos ha encomendado
la iglesia; asi como el que usurpa tu potestad contra-
viene al orden de Dios, asi teme LG cargar con un gran
delito si te alzas con lo que nos corresponde.» Habria
que citar aquf una multitud de reclamaciones del mis-
mo género, no menos respetables por su antigtedad
que por la santidad eminente de los obispos que los
hicieron. Habria que citar las que el clero de Francia
interpuso sin interrupcion ante el solio de sus reyes en
tiempos calamitosos, especialmente desde que los par-
lamentos llevados de las astutas sugestiones de los par-
tidarios de Quesnel comenzaron & asestar violentos ti-
ro8 4 la autoridad episcopal. Pasamos en sileacio un
gran nimero de homennjes que rindieron en diferentes
épocas & la sutoridad independiente de los pontifices
emperadores y reyes dignos del nombre de cristianos,
ilustres magistrados, sabios jurisconsultoe y hasta fil6-
sofos y otres personas, en quienes se asombré la ver-
dad (si. puede decirse asi) de hallar tan vigorosos defen-
sores (1). Pero las deﬁmcloues de la iglesia uenen otra
importancia.

(1) En el Diccionario histérico de Feller, art. Domi-
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.En el atio. 1327 el-papa Juan XII condené eomo
lleréucas cinco proposiciones. & que babia reducido al-
gunos. de los errores ‘sostenidos en el Defensor de la
Pagz, y-como heresiercas. & Marsilio de Padua, princi-
pal. autor de este libro,- y- Juan de Jandun,. su cola-
berador. La bula que tiene la fecha de 13 de octubre,
sa publico en todos les reinos catélicos y sobre lodo ea
.Pans. Marsilio susebsba en algunas de estus.proposi~
ciones que. los apéstoles-eran todos igusles, na habien.
do sido ninguno de ellos elegido .cabeza de la iglesia ni
vicario de:Jesucrislo: que el emperador tenia el dere-
cho de instituir, destituir y castigar al papa: que todog
los sacerdotes, sean simples presbileros, obispos, sr-
zobispos y hasta el -sumo pontifice, son iguales en auto-
ridad .y jurisdiccion por iuslitucion de Jesucristo: que
lo gne el.upu tiene mas que.el otro: en este. punto, pro-
vieng de concesion del emperador, el cual puede reco-
brar lo que ha dado: en fin que el papa ni aun tods la
.iglesia juuta no pupeden castigar 4 en pecador con pe-
.Bas caaclivas, cuulesquwra que sesn las culpes que este
haya.cometido, si el emperador Bo-les concede dere-
cho para ellp. .

Cerca de.cien. afios despues de ln cuestion de Mar-
silio de Padua el concilio de Constanza eondend como
respectivamente herétices, escandalosos, ofensivos de
los oidos piadosos, temerarios elc. cuarenta y cinco ar-
tculos- de Wiclef, algunos de los cuales tienen gran-
_disima. conexion con nuestro objeto. Tales son. los si-
.gnienles: «Si el papa es malo y réprobe y por consi-
guiente miembro del diablo; no tiene otra potestad so-
‘bre los fieles que la que el emperador le ba dade. Desde
Urbano VI ninguno debe ser mirado ni recibido como
papa, sino que.debe vivirse.d manera de los griegos se-

nis pueden verse dos pasajes interesantes sobre este ob-
jeto, el uno sacado de la Monarquia prusiana del fameo-
s0 Mirabeau y el otro del discurso del presbitero Fau-
chet sobre la religion nacional. Bien notorio es el zelo de
ambos autores por la revolucion. :
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gun sus propias leyes. E\ prelado que exeomulga-# uh
clérigo que Na apelado al réy 6 & los estados’ del‘rmto,
se hace ‘por lo'mismo reo de traicion pura ton elrey y
el reino.’ Lios que dejen de prediear G:oir'la: pslubra de
Dios'd' causa de la excomunion delos hombres, estan exs
comulgados y serdn considerades como' Lraidores & Je-
sucristo el dia del juieio. El pucblo puede corregir a si
arbitrio G sus sefiores cwando incurren en alguna culpa.
El papa no es el vicario préxzimo é inmediato de ‘Jesu-
cristo. No es necesatio para salvarse creer que la igle-:
sia de Roma tiene la supremacia sobre las otras iglesisy
(pmposnc 8, 9,12, 13, 17, 37, 41).» Estas propom-
ciones no necesitan comentarios. ' - -

* Juen Huss hebia bbrazado buena parte de los'ers’
rores de-Wiclef, especiatmente en-lo tocante dfa'auto-'
ridad del isamo pontifice'y de' los demas obispos. Solo’
¢opiaremios ‘dqui estds proposiciones suyas: «La digni--
ddd papal debe su origen & los emperadores romarios, La
obediencia éelesidstica ha sido inventada por los ¢lérigos:
sin‘ 14 sutbridad expresa de la bscritars. Ef clero & fin'de’
ensalzarse wifjeta & of 1os-legos' y prepara el camino
Antecristo-por medio de las censoras ete. No ‘hay: ‘chis-'
pa de’ probabilidad de que ses nedesario- Quie: 'l iglesia’
militanté tenga -una’ sola cabeza que fa rija en’lo espt-’
ritoal 'y ‘éonverse: snempre con ella: Jesucristo goberng-:
ba ‘méjor su iglesia por sus:verdaderos' discfputos que:
estan dispérsos por el mundo, que por medio dé tales’
monstruosas: cabezas. (los:papas'y los obnspos elc.) (pro—
postc915,1927y28) .

Sabidé es que el heresiarca y sus proposwiones ﬁle.
ron condenados en el mismo concilio de Constanza.

Entre los muchas articulos que el sumo pontffice’
Leon X proscribid en 1820, como sacados de 1o’ dogtri-
na de Lutero, hay varios que propendian & quitar 4 la;
cabeza visible de la iglesia todo su primado de derecho.
divino, al cuerpo episcopal; la. poteslad, de. deﬁm: Jos.
articulos .de. £, instituir leyes para.arreglar lns ces-:
tumbres y prescribir praclicas de buenas obras. Respoe+
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to de los concilios se decia: « Un- camino.se neg abre
para enervar la autoridad de los concilios y contradecir
libremente sus actos, para juzgar sus decretos y pro-
fesar con coufianza todo lo que nos parece verdadero,
ya haya sido aprobado 6 desechado poer cualquier con~
cilio (1).» Leon X condené eslos cupresta y uno 6
treinta y cinco articules (segun le edicion de la: bula)
como respectivamente heréticos 6 escandalosos, 6 fal-
808, U ofeusivos de los oidos piadasos, 6 capaces de.se«
dulcir 4 las almas seacillas y. coatrarios &.Ja verdad ca-
tolica. o e .
El célebre concilio de Seos tenido: en Paris el
afio 1528 contra lss herejfas de Lutero pone & Marsi-
lio de Padua entre los novatores-que hasta.entonces ha-
bian combatido la autoridad de la iglesin. mas sorda-
 mente y con mus artificie; y despues de citar: algunos
de sus priancipales.errores bajo este respecto le refula
asi: « Pera el barbaro furor de. este hereje delirante es
reprimido por la autoridad de las segradas. lejras, donde
se halla Ja prueba evidente de que la. potestad ecle-
sidstica no depende de los principes, sing que estd fuo-
dada eo el derecho divina, el cual conceds:a la iglesia
la facultad de hscer leyes para la salvacion de. los fie-
les y castigar &-los rebeldes con legitimas censuras. Y
las mismas sagradas letras pondersa clargraente .no.so~
lo la superioridad, sino la dignidad de dicha potestad

sobre la. polestad secular, cualquiera-que sea (2).»
(1) - Este articulo es el vigésimo en el gran bulario ro-
mano Yy el vigésimocuarto segun el P..Hardouin, que
reugié varios en.uno solo en la copia que di6 de la bula
Ezurge, Domine; de Leon X (Acta concil., t. 9, col. 1891

ysig.). : ‘L .

(2)  Acta conciliorum del P. Hardouin, t. 9, col. 1926.
Pio V1 en su breve de 10 de marzo de 1791 dirigido 4
los obispos de la asainblea nacicnal cos motivo de fa
constitucion civil del clero de Francia sc apoya en la
autoridad de este concilio para probar: lo herético del
l);it.neipio fundamental en que estribaba dicha consti-

cion. ,
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. No hablaremos del concilio tridentino que anda en
manos de todos. En el capitule 4.° de la sesion XXI1I
puede verse como se declara contra los que se atreven
& sentar que los sacerdoles de la nueva slianza no tie-
Den mas que una potestad precaria y limilada al tiempo
Yy que pueden velver & ser legos; coutra los que afir-
man que todos los cristianos sin distincion son sacerdo-
tes 6 que tienen igual potestad espiritual entre si. De-
clara que los obispos suceden & los apdstoles; que fue-
ron puestos para gabernar la iglesia Je Dios, como dice
S. Pablo; que son superiores & los presbiteros confi-
rviendo la confirmacion, ordenando 4 los ministros de la
iglesia y desempeifiando olros muchos oficios que los de
un orden inferior no tienen potestad de ejercer etc. De-
fine que «si alguno dijere que en la iglesia calélica no.
hay una gerarquia instituida por orden de Dios, la que
se compone de obispos, presbileros y ministros; sea.
anstema.» Tambien anatemaliza al que dijere que son
nulas las érdenes couferidas por los obispos sin el cou-
sentimiento 6 la iutervencion del pueblo, '

Dos concilios provincisles congregados el uno en
Aix y el otro en Paris en el afio 1612 condenaron el
libro De la. polcsladlcclesidsu’m de Richer por contener.
proposiciones, exposiciones y alegaciones falsas, erro-
neas, escandalosas y mmamas y en el sentido que pre=
senlan, heréticas.

Si consultamos las aclas de las congregacuones ge-
nerales del clero de Francia; encontraremos entre otros
casi innumerables monumentos relativos 4 la autoridad
episcopal dos condenaciones que deben ocupar aqui un
lugar, La primera fulminada en 1700 recayé sobre las
dos proposiciones siguientes: « En los primeros tiempos
de la iglesia no habja diferencia entre los obispos y los
presbiteros, como resulta del capftulo XX .de los He-
chos de los apostules. Sole. por una costumbre que se
introdujo mas adelante, se' distinguierou los presbite-
ros del obispo, estableciendo & uno de entre ellos sobre
los demas con .esc nombre de obispo.» Estas dos pro-
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posiciones, dice Ta censura, en queé'se ignhlah los pres-
bfteros con' los ‘obispos y donde no'se reeonoce entre
ellos mas que una diferencis que se reduce casi al iom-
bre solo, son falsas, temerdrias, escandalosss; erro-
neas y cisméticas: renueven la - herefia dé Adrio; con-
fonden 1y gerarquia eclesidstica indtituida’por orden de
Dios y son- evidentemente contrarias & 1a- tradicion
apostélica 'y & -los decretos dei sucrosamo condillo de
Trento;» - - e

'La segunds censura fulmmada en 1716 fue contry
un libro intitalado: - Pel- testimonio - de ta verdad e la
tglesia. EY  autor ' de “esla obra -ponzofioss, ‘al mismo
tiempo que profesgba abiertamente el-dogmu de la vi<
gibilidad constante de ln iglesia de Jesuetisto, le: menos=
cababa no obstante admitiendo unos tiempos de hubes
ynbscuﬁdad ten tenebrosos, que‘apenas se podix dis-
tinguir entonces’la- lglebia "y aleganido que en tah de-
plorables circunstancias bastaba fuese conocidd ‘de los
que tuviersn -un eorezdn irecto, ‘seicillo 'y-‘exento de
las pasiones terrenss.’ Parece que respetaba thmbien la
odtedra sacerdolal, & la ‘que estan obligados & ¥ometer-
se todos los fieleés sin excepcion; pefo al mismo tiempo
quitaba 4 los que tienen solos el derecho de sentarseen
ella y pronunciar oraculos divinos como embajadores de
Jesucristo, la suprema: autoridad espiritual ‘para trang~
ferirla 4 la junta del pueblo, dogmatizando® que fos
obispos no- debian ser considerados sino como 'los dele-
gados € intérpretes de aqitella junta; qoe todo el cargo
de su ministerio se reducia G declarar el ‘parecer dé la
fglesia particulay que cada uno de ellos’ presldm y de
que era enviado como €l Padre eterno envid & su’ hijo
tnico. Ensefiaba ademas que las - définiciones dadas en
materia de fé por los’ prlmeroé pastores en los concilios
geoerales no 4enian el vigor de juicios de la iglesia sino
en cuanto eran aprobados-fior el paeblo fiet. Por ultimo
admitie la' anidad simple ¢ indivisible del episcopado;
pero la redueia 4 vetes §-un pequeRo mimerode obis:
pos, aun- separados  de la: cabezo, o obstante que la

\



QUE 129

edledra de esta es ‘el origen de la unidad sacerdotal,
como dice S. Cipriano.

Por esta breve anélisis de la doctrina del libro Del
testimonio se ve claramenle que su autor queria 4 toda
costa salvar las Reflexiones morales. Como esta obra
tenia contra sf la ensefianza de los siglos pasados, el
juicio de la santa sede apostélica y la solemne adhesion
de casi lodos los obispos de Francia & este juicio, y se
esperaba que en breve habria pruebas cierlas de la ad-
hesion de Jas demas iglesias; era necesario que la secta
para sostenerse procurase alterar las ideas recibidas,
transformar la regla de la fé, predicar tiempos de obs-
curidad, hacer invisible (como no fuese & los ojus de los
justos) la iglesia docente, concentrarla toda en quince
6 veiote prelados sin papa, pero puestos & la cabe-
za de algunos rebeldes, quitar & todos los obispos la
autoridad de jueces ordinarios de la fé para investir de
ella 6 & lo menos asociar & los simples fieles y especial-
mente & los magistrados; en una palabra era indispen-
sable al partido jansenista reunir los desvarios olvi-
dades de los donatistas y renover los errores que Ri-
cher habia bebido en los protestantes y estos en los
hussitas, wiclefitas etc.

Pero la congregacion del clero de Francia fall6
que esta doctrina Del testimonio era sediciosa, temera-
ria, escandalosa, eversiva del orden instituido por
nuestro Sefior Jesucristo para el gobierno de su iglesia,
injuriosa G la santa sede apostolica y @ los obispos,
falsa, erronea, cismdtica y herélica y que debia ser
desechada por todos los fieles.

El libro intitulado Principios sobre la esencia, la
distincion y los limites de las dos potestades espiritual y
temporal, donde el presbitero del oratorio Laborde so-
metia de tal suerte el ministerio eclesidstico & la potes-
tad secular, que daba 4 esla el derecho de conocer y
juzgar en materia de gobierno exterior y visible de la
iglesia, fue proscripto con las nolas de capcioso, falso,
impio y herético por Benedicto XIV en su breve de 4

T. 78. 9
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de marzo de 1765 dirigido al primado y 4 los arzobispos
y obispos de Polonia. En consecueucia prohibié S. San-
tidad la lectura de una obra tan perniciosa bajo las
penas mas graves.

Es indudable que la Ilamadn constilucion civil del cle-
ro de Francia estaba enleramente fundada en el error
que atribuye la potestad eclesiastica al pueblo y al prin-
cipe temporal; luego Pio VI condenando dicha cousti-
tucion eché tambien por tierra el fundamento de ella.

Pero donde el sistema de Richer recibié los mas
recios golpes de mano de tan inclito pontifice, fue en
la bula de 28 de agosto de 1794 dirigida coutra el sf-
nodo janseniano de Pistoya. Aunque entre las ochenta
y cinco proposiciones proscriplas en esta bula con cali-
ficaciones acomodadas 4 cada una considerada de por sf
se hallan muchas relalivas al objeto de que tratamos;
no obstaute solo citaremos algunas traduciendolas lite-
ralmente; y en cuanto 4 las demas remitimos el lector
a la fuente misma.

«lI. La proposicion que sienta que la polestad fue
dada por Dios d la iglesia para ser comunicada & los
paslores que son sus ministros para la salvacion de las
almas; entendida eu el sentido de que la potestad del mi-
nisterio y del gobierno eclesiaslico se deriva de la co-
munidad de los fieles 4 los postores, es herética.

»HI. Ademas la que sienta que el romano pontifi-
ce es cabeza ministerial, explicada en el senlido de que
el romano pontifice recibe no de Jesucristo en la persona
de S. Pedro, sino de la iglesia la potestad del ministe.
rio de que goza en toda la iglesia como verdadero su-
cesor de Pedro, verdadero vicario de Jesucristo y ca-
beza de toda la iglesia, es herética.

»IV. La proposicion que afirma que seria un abuso
trasladar la auloridad de la iglesia 1mas alla de los li-
mites de la doctrina y de las costumbres, y extenderla d
las cosas exteriores y exigir por fuerza lo que depende
de la persuaston y del corazon, como tambien que cor-
responde mucho menos a esta misma (iglesia) exigir por
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fuerza la sumision @ sus decretos; en cuanto esla pro-
posicion por las palabras indefinides extenderla a las
cosas exteriores nota como un abuso de la autoridad de
la iglesia el uso de esta polestad recibida de Dios que
ejercieron los mismos apdstoles, estableciendo y arre-
glando la disciplina exterior, es herética.

»En la parte donde esta misma proposicion insinua-
que la iglesia no tiene autoridad de exigir la sumision
a sus decretos por otros medios que los que dependen
de la persuasion; en cuanto supone que la iglesia no
tiene la potestad que ha recibido de Dios no solo de di-
rigir por consejos y vias de persuasion, sino tambien de
ordenar por leyes, reprimir y compeler d los rebeldes
Por un juicio exterior y por medio de penas saludables;
segun el breve de Benedicto X1V Ad assiduas dirigido
en 1755 al primado y 4 los arzobispos y obispos del
reino de Polonia es inductivo & un sistema coudenado
ya como’ herético.

»X, Del mismo modo la doctrina en que se dice
que los curas y demas presbiteros reunidos en sinodo
son jueces de la fé con el obigpo, y en doude se da & en-
tender al mismo tiempo que el juicio en las causas de
la fé les corresponde en consecuencia de un derecho
propio y aun recibido por el orden, es falsa, temeraria,
subversiva del orden gerarquico, diminutiva de la fir-
meza de las definiciones y juicios dogmalicos de la igle-
sia, & lo menos erronea.

»LIX, La doctrina del sfoodo que afirma gue cor-
responde originariamente d sola la polestad soberana
en el orden civil poner impedimentos dirimentes al ma-
trimonio, cuyo derecho originario se dice tambien es-
tar esencialmente unido con el de dispensar, afiadiendo’
que supuesto el consenltmiento y la connivencia de los
principes la iglesia habia podido poner justamente im-
pedimentos dirimentes del matrimonio; como 5i la igle-
sia no hubiera podido siempre y no pudiera aun poner
por derecho propio suyo impedimeoto al matrimonio
de los cristianos que no solo le impidan, sino que le
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hagan nulo en cuanto al vinculo, cuyos impedimentos
ligan & los cristianos aun en los paises de infieles, y de
que puede dispensarlos aquella; es eversiva de los ca-
nones 3, 4 y 12 de la ses. XXIV del concilio de Tren-
to y herética.»

Omitimos otras muchas proposiciones que se deben
ver en la misma bula,

Asi pues el tercer principio capital de Quesnel, don-
de este astuto novator supo concentrar con'tanta mana
todo el sistema de Richer, es diametralmente contra-
rio 4 la sagrada escritura, 4 la tradicion, 4 las defini-
ciones emanadas de la iglesia y aun 4 la préctica cons-
tante de los siglos cristianos,

Arrebatando de las manos de la iglesia docente la
suprema autoridad espiritual que Jesucristo le enco-
mend6 directa é indirectamente en la persona de los
apostoles, y trasladandola al pueblo, & los magistrados,
& los principes temporales, en una palabra & todos los
miembros del cuerpo mistico, como si esa misma po-
testad se hubiera dado primitiva y originariamente &
todos los fieles, no @ la verdad para ejercerla por si,
sino por los primeros pastores, que son Sus comisiona-
dos y deben obrar con su consentimiento G lo menos pre-
sunlo; es claro que este principio herético abre ancha
puerta & la rebelion contra la legitima potestad espiri-
tual; que fomenta el cisma y la herejfa; que mina por
consiguiente la unidad catélica hasta en sus mas sé6lidos
cimientos; que tiende & destruir la gerarqufa santa es-
blecida por el mismo Dios y toda subordinacion y ar-
monia en la iglesia; que sugiere & todos los novatores
acreditados los medios de sostenerse y continuar tranqui-
lamente propagando sus dogmas anticristianos &4 pesar de
las mas justas anatemas; y por fin que autoriza la res-
tauracion y renovacion de todos los errores condenados
desde los tiempos apostélicos hasta nuestros dias. Todas
esas consecuencias se deducen facilmente del principio
y hallan su demostracion en los mismos términos con
que se anuncia, Porque ;jquién es el novator antiguo 6
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moderno, que confiese jamas haber sido anatematizado
por el 6rgano 6 con el consentimiento resl 6 presunto
de todos los catélicos, 4 lo menos de todos los que se
decian tales 6 creian serlo? Wiclef, Juan de Huss, Lu-
tero y Calvino gnecesitaron de otro fundemento para
apoyar su terca resistencia y buscar un arrimo para sus
dogmas monstruosos? ;No se mantiene sobre este mismo
fundamento el jansenismo, aunque condenado sucesiva-
mente por veinte papas &4 lo menos y por todo el cuerpo
episcopal casi sin excepcion? La lucha tan funesta como
poco edificante que en el siglo anterior sostuvieron los
parlamentos de Francia contra los obispos, jno cobré
brios y osadia en ese detestable foco de inobediencia y
rebelion? ;Debe buscarse otra causa de esas singulares
novedades introducidas en la ensefianza y el gobierno
eclesidstico ya en Alemania, ya en una parte conside-
rable de Italia hécia fines del mismo siglo? ;Y no eran
estas doctrinas como el alma y la vida de esa jurispru-
dencia canénica, que usurpaba no ha mucho casi lodos
los derechos del episcopado en un pais bien conocido?
En fio sin hablar de esa secta efimera gque entrambas
potestades de acuerdo echaron al sepulcro mediante
algunos pasos de sus partidarios para volver al sagrado
aprisco, ino sali6 de este absurdo sistema 6 mas bien
de este cieno asqueroso el filosofismo incrédulo, que se
remonta hoy sobre todos los principios, todas los creen-
cias y todos los cultos desafiando igualmente al cielo y
4 la tierra y amenazando destruir hasta los estrechos
lazos que unen & los hombres entre sf y forman como
una sola familia de todo el género humano? Porque
para el ambicioso, el indocil y el incrédulo jqué cosa
mas facil de saltar que el espacio quimérico que se le
pone delante entre los derechos primitivos que liene
(segun le dicen) y los derechos inmediatos que se le nie-
gan? Los jansenistas y los conslitucionales jhan respeta-
do este debil antemural?

Concluyamos pues 1.° que el gobierno de la iglesia
en lo que toca & la doctrina, & la administracion de los
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sacramentos y & la disciplina corresponde de derecho
divino al episcopado: 2.° que este gobierno espiritual es
templado por la aristocracia: 3.° que el sumo pontifice
tiene la suprema potestad en todo, como que es cabeza
de los primeros pastores y de todo el rebafio: 4.2 que
el romano pontifice decidiendo ex cathedrd en asuntos
dogmaticos es infalible, y su decision es irreformable,
debiendo someterse & ella todos los pastores y todos los
fieles: 5.2 que los obispos son los Ginicos jueces natos y
ordinarios de la fé: 6.° que la jurisdiccion de los pasto-
res de segundo’ orden puede ser limitada por la autori-
dad de los primeros, por los cuales solos tienen juris-
diccion los simples presbiteros: 7.° que la calidad de
protectores de la iglesia no da & los principes tempora-
les el derecho de juzgar los juicios doctrinales de la
iglesia, ni determinar su naturaleza y efectos: 8.° por
ultimo que las leyes de la iglesia no pueden recibir ca-
lificaciones sino de la misma autoridad que las ha he-
cho. Estas calificaciones pertenecen & la ley misma y
determinan el género de sumision que le es debida; y
solo &4 la iglesia pertenece fijar el caracter y extension
de ella (1). '

Para concluir apuntemos brevemente las consecuen-
cias que hemos agregsdo al tercer principio. capital del
novator. '

(1) Ezxposicion sobre los derechos de la potestad espi-
ritual. ;Qué diremos pues de esta proposicion sentada
por el autor de una voluminosa disertacion contra la bula
Unigenitus, que no se reconoce ni como ley de la iglesia,
ni como ley del estado? «La misma autoridad que da 4 la
potestad temporal el derecho de confirmar los decretos
dogmdticos de la iglesia, le impone la obligacion de exa-
minar antes de dar esa confirmacion si el decreto en st
es capaz de convertirse en un juicio de la iglesia univer-
sal y si en la realidad ha adquirido el caracter de tal.»
Ve ahf los principios que los secuaces de Quesnel suge-
rian 4 los magistrados y los parlamentos: tales eran los
fundamentos sobre que estos construian su pretendida
jurisprudencia canénica.
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1.2 Tocante 4 la leccion de la sagrada escritura.
Aquf Quesnel no se contradice. Enterado de que las
mas de las iglesias tienen costumbre de seguir respecto
de los libros prohibidos las reglas dictadas por orden
del concilio de Trento y aprobadas por Pio IV despre-
cia la cuarta, que reserva & los obispos é inquisidores
de la fé el derecho de permitir & los fieles. la leccion de
los libros santos en lengua vulgar; y haciendose supe-
rior 4 los que tienen derecho de dictar leyes anuncia al
mundo entero que esta leccion es para todos; que es
util y aun necesaria en todo tiempo y lugar y 4 toda
clase de personas; que la santa obscuridad de la pala-
bra de Dios no es una razon para que los legos se dis=
pensen de leerla; que el domingo debe santificarse con
esta leccion; que esta es la leche que Dios ha dado al
cristiano, y que es peligroso privarle de ella etc. -

Pero si la leccion de los libros santos ¢s tan necesa-
ria en todo tiempo y lugar y d toda clase de personas;
ipor qué los evengelistas no escribieron en cuanto em-
pezaron & predicar el Evangelio los apéstoles? ;Como en
tiempo de S. Ireneo, obispo de Leon de Fraacia, ha-
bia naciones enteras que no teniendo los libros sagrados
Y por consiguiente.no leyendolos conservaban no obs-
tante el depésito de la fé y no dejaban de vivir cristia
nawente? ;Se equivocaba por ventura el apostol san
~ Pablo cuando decia que la fé viene por el oido (1)? Y
los fieles que no-saben leer y no pueden proporcionarse
lectores, no santificarsn el domingo, sunque cumplan
por otra parte con lo que la iglesia prescribe.

Si la leccion de que hablamos es util 4 toda clase de:
personas, jde dénde han provenido tantos abusos como
se han hecho de ella para confirmar el error, autorizar el
vicio y practicar supersticiones? El confesar estos abusos.
que han sido innumerables, jno es confesar que la lee-.
cion de la sagrada escritura no es util indistintamente
4 todos, y que los superiores eclesidsticos que se reser-

(1) Epfst. 4 los rom.
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van el derecho de permitirla en lengua vulgar, obran
con prudencia y cordura lejos de ser imprudentes y
mortificar indebidamente & sus subordinados?

Convengamos en que la leccion de la sagrada escri-
tura no es necessria 4 los legos; que puede ser util 4
los que tienen excelentes disposiciones; y que se con-
vertiria en un tosigo en manos de ciertos hombres so-
berbios y presuntuosos que todo lo quieren saber, com-
prender é interpretar segun sus propias luces y se es-
candalizan facilmente. La Escritura es una de las cosas
santes que Jesucristo prohibe dar 4 los perros.

2.0 Pero jqué pretende Quesnel cuando predica
con tanto zelo que «el arrebatar (al simple pueblo) el
consuelo de unir su voz & la de toda la iglesia es un uso
contrario 4 la practica apostélica y al designio de Dios
(propos. 86)?» Lo que inflama aquf su solicitud, ;es
solo el deseo de ver introducida en todas partes la pia-
dosa costumbre de que el pueblo una su voz con la del
clero para cantar las slabanzas de Dios en el oficio pi-
blico? Seguramente que no: el canto en comunidad 6 &
coros es un medio particular de union; pero hay otros
tambien no menos caracteristicos, y la proposicion es
general. Ahora bien es sabida la fuerte inclinacion que
tenian los jensenistas & celebrar los oficios en lengua
vulgar; mas no atreviendose & introducir abiertamente
y. en todas partes este uso que la iglesia desecha por
justas y poderosas razones, lo suplian 4 lo menos con
poner en manos de los fieles el misal, el ordinario en-
tero de la misa etc. traducidos en lengua vulgar, y
mandaban 4 los sacerdotes de su partido que dijesen el
canon en voz alta y al pueblo que siguiese en todo al
celebrante. La razon de eslo es que segun ellos el sim-
ple fiel celebra el sanlo sacrificio con el sacerdote. Asi
nos 1o manifiesta el mismo Quesnel; pero expresandose
de una manera obscura y tortuosa como es su costum-
bre. «La iglesia (dice en.su séptima memoria) es la que

. tiene el derecho y la potestad de ofrecer 4 Dios el sa-
crificio del cuerpo y sangre de Jesucristo para ejercer-
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la por medio de sus ministros con el consentimiento 4
lo menos presunto de todo el cuerpo.» Esta asercion la
tiene él por tan ortodoxa y tan conforme sl sentir de
los santos padres y de los doctores mas ilustrados en lo
que toca & la liturgia, que no puede figurarse haya
quien la replique 6 condene; y nos la da como enlera-
mente semejante & su tercer principio capilal para li-
brarle de los tiros de la bula Unigenitus. El novator
pues conviene en que se debe discurrir acerca de la po-
testad de inmolar la victima santa como discurrié él mis.
mo eo su tercer principio capital acerca de la potestad de
gobernar el cuerpo mistico de Jesucristo; es asi que en
este principio (exeminado ya mas atras) atribuye Ques-
nel 4 la iglesia entera la propieded inmediata y primi-
tiva de las llaves, y quiere que los primeros pastores no
sean en esta parte mas que los comisionados, los dele-
gados, los instrumentos de la iglesia entera, y que solo
en nombre de esta y con su consentimiento & lo menos
presunto ejerzan la jurisdiccion; luego lo mismo sucede
con el aderable sacrificio de la misa: la iglesia entera
es quien ha recibido tambien primiliva, originaria, in-
mediata y directamente el derecho y la potestad de
ofrecerle, y los sacerdotes no son tampoco en este pun-
to mas que los comisionados, los delegados y los instru-
mentos de la iglesia entera. Luego cada fiel participa
del sacerdocio, le ejerce por el celebrante, ralifica de
derecho su ofrenda, influye en su validez por su con-
senlimiento real 6 presunto, y contribuiria 4 ilegiti-
marle si no quisiera prestar dicho consentimiento. Lue-
go un sacerdote degradado canénicamente (en nombre
de toda la iglesia) dejaria de ser sacerdote, y un obispo
igualmeote no seria obispo; de suerte que ni-uno, ni
otro no podrian celebrar validamente etc. (1), porque

(1) «A la iglesia le toca corregir y separar 4 los cléri-
gos, y entonces ya no son clérigos (extracto de la carta 93
del abad de San Ciran). Tambien ensefiaba en su Petrus
Aurelius que un obispo que hace renuncia de su obispa-
do, no es ya reconocido en la iglesia por obispo.
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les falta en este caso el consentimiento aun presunto de
todo el cuerpo de la iglesia. {Quién no ve que una doc-
trina tan absurda y tan contraria 4 la fé catélica tien-
de evidentemente & destruir el orden, desconocer el
caracter espiritual é indeleble que aquel imprime en el
alma, reducir este precioso sacramento de la nueva
alianza 4 un rito establecido simplemente para sefialar
los ministros de la divina palabra y de los sacramentos,
y decir que todos los cristianos tienen la potestad de
administrarlos y de predicar? Todos estos errores fue-
ron condenados y anatematizados por el sacrosanto con-
cilio de Trento (1).

Se ve pues en qué espiritu habla el novator de que
el pueblo una su voz 4 la de toda la iglesio. Habiendo
dicho tambien el sinodo de Pistoya que «seria obrar
contra la practica apostélica y los designios de Dios el
no preparar al pueblo unos medios mas ficiles de unir
su voz & la voz de toda la iglesia;» Pio VI no pudo me-
nos en su bula Auctorem fidei de censurar esta propo-
sicion ambigua (cuya tendencia encubierta es & intro-
ducir en la liturgia el uso de la lengua vulgar) como
falsa, temeraria, perturbativa del orden prescripto pa-
ra la celebracion del santo sacrificio, y canal abierto
para la introduccion de muchos males (propos. 66).

3.2 No creemos deber detenernos 4 criticar lo que
Quesnel sienta contra los predicadores de su tiempo.
Facil es de ver que quiere haberselas con la iglesia do-
cente y que trata de imputarle abusos ilusorios para
denigrarla en el a4nimo de los fieles. Con el mismo fin
le alribuye una vejez mas que ridicula y una crasa ig-
norancia de las verdades cristianas (propos. 95). Todo
es bueno en manos de este enemigo cruel de la esposa
de Jesucristo, con tal que pueda servirle para traspa-
sar el seno de la que fue su madre mientras él no se
declaré abiertamente contra ella, Aqui conspira con
otros para tratar de persuadir que el hijo de Dios se

(1) Ses. XXIII, can. 1, 3, %: ses. VII, can. 9, 10.
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ha .divorciado de la iglesia universal para casarse con
la iglesia janseniana. Asi es que corre en esta secta muy
acreditado el dogma «de que se ha difundido en eslos
iltimos siglos upa obscuridad general sobre ciertas ver-
dades de la mas alta importsncia, que conciernen & la
religion y son el fundamento de la fé y la doctrina moral
de Jesucristo.» [Qué lastima que el papa Pio VI tuviese
la torpeza de condenar como herélica esta preciosa ma-
xima (1)! Este es nn nuevo ‘golpe dado 4 las ciento y
una proposiciones sacadas de las Reflexiones morales, 4
toda la doctrina jauseniana y aun 4 la iglesia pequeis,
que- tal vez no osaré ya jactarse de poseer exclusiva-
mente el tesoro de las verdades santas y de profesarlas
ella sola explicitamente. Pero jqué decimos? El golpe
estd parado de antemano.

4.2 Eno efecto puesto Quesnel & la cabeza de la fac-
cion rebelada es preciso 6 que retroceda y se someta
humildemente, 6 que espere ver cémo caen sobre su
cabeza los rayos de la iglesia. Y como él es demasiado
altanero para ceder, no le queda otro partido que pro-
curar gguerrirse él y aguerrir & sus amados escogidos
pararechazar unos tiros tan justamente temidos. Su gran
valor le hace descubrir bien pronto un medio que 'es
digno de é1 y de los suyos, muy comodo para librarle
eficazmente de todo temor importuno sobre este parti~
cular, muy capaz de iofundir audacia contra la autori-
dad terrible de los primeros pastores y sobre todo gran-
demente acreditado por el ejemplo que habia dado el
célebre patriarca de la secta. Este medio tan eficaz y
tan admirablemente expeditivo consiste en despreciar
juntamente las censuras y 4 los que las fulminan. Oiga-
mos discurrir & Quesnel con sus buenos confidentes;
pero acordemonos que si é] habla aquf en el sentido de
808 maximas y de sus principios exactamente descu-
biertos, lo hace con un candor y una franqueza de que
en vano se buscarian ejemplos en todos sus escritos pu-
blicados.

(1) Bula Auctorem fidei, prop. 1.
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«No hay que dudarlo, amigos mios (dice): vamos
4 ser el blanco de la persecucion de los malos. Me pa-
rece ver yaal papa y & los obispos armados contra nos-
otros de sus mas terribles censuras. Pero si estos teme-
rarios llegan 4 excomulgarnos, es indudablemente por-
que mostramos un zelo que condena su indolencia, por-
que tratamos de abrir los ojos 4 los pueblos y anuacia-
mos & todo el universo verdades antiguas que la mali-
cia de los doctores ha ocultado, que la ignorancia de
los obispos ha dejodo sepultar en el olvido y que el
santo apostol Junsenio sacé al fin de entre las densss
tinieblas que cubrian no hd mucho 4 toda la iglesia.
Mos unas excomuniones de esta {ndole son de seguro
tnjustisimas; asi no pueden impedir que hagamos nues-
tro deber. Si las sufrimos tranquilos antes que abando-
nar 6 vender las preciosas verdades de que nosotros y
los nuestros somos los inicos predicadores; imitaremos
el piadoso sacrificio de S. Pablo que hubiera consentido
gser anstema por la salvacion de sus hermanos. Asi las
heridas que se empefien en hacernos esos pastores in-
congiderados, que juzgan como ciegos y sin querer exa-
minar nada; no serin mas que aparentes y exteriores:
Jesus impediréa el efecto real de ellas 6 cuando menos
le sanard asi que le sintamos. Pero digo mal: no, no
sale uno jamas de la iglesia, aun cuando parece que es
desterrado de ella por la perversidad de los hombres,
cuando estd4 unido & Dios, & Jesucrislo y G la iglesia
misma por la caridad como nosotros lo estamos. Tome-
mos testimonio de lo que ensefiaba publicamente un sa-
bio, cuya doctrina no fue en todo inutil al animoso
obispo de Iprés. Os hablo del ilustre Wiclef, contra
quien en vano asestaron sus liros algunos obispos ingle-
ses congregados en Londres en 1413, Jusn XXIII con
su sfnodo romano en 1412 y el severo concilio de Cons-
tanza: su doctrina ha atravesado mas de tres siglos no
sin producir grandes sucesos, y nosotroé nos hallamos
en situacion de sacar de ella preciosas ventajas. Si aquel
varon para siempre digno de elogios se adelanté & veces
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demasiado (cosa que no examinaré aquf); seguramente
no es tocante al objeto de que tratamos. Pues Wiclef
queria que un prelado no lanzase excomuuion 4 no es-
tar antes bien cierto de que ya estaba excomulgado
por Dios el sugeto & quien queria excomulgar. Decia
que los que abandonan la predicacion de la divina pa-
labra 6 dejan de oirla por miedo de una excomunion,
estan excomulgados. Acusoba de alta traicion (nolese
bien esto) 4 un prelado que fuese tan temerario, que
anatemalizara & un clérigo por haber interpuesto ape-
lacion ante el rey y los estados del reino. Tranquiliza-
ba & sus discipulos contra las censuras del papa y de
los obispos calificando de censuras del Antecristo las
excomuniones de estos. Pero ve aquf una méxima que
sunque no tieneal parecer una relacion muy directa con
lo que tratamos, vo por eso deja de ser importante pa-
ra nosotros por la luminosa verdad que contiene, y por-
que segun preveo dentro de poco nos veremos precisa-
dos & hacer uso de ella para sostener & nuestras almas
devotas. Oid pues esa preciosa maxima que voy 4 cita-
108 literalmente: «Es licito ¢ un didcono (dice nuestro
admirable doctor) 6 @ un presbitero predicar la divina
palabra sin recurrir a la autoridad de la silla aposté-
lica 6 de un obispo catélico (propos. 11, 12, 13, 14y 30
entre las condenadas por el concilio constanciense).»
Esta méxima puede extenderse sin ‘duda 4 las demas
funciones del sagrado ministerio. Me alegro, mis ama-
dos hermanos, de no haberos enseiiado hasta aqui otra
doctrina. Y zno es de este tesoro lan rico de donde los
reformadores del siglo allimo, con quienes tenemos mu-
chisimas y estrechisimas relaciones, aunque cuidemos
de negarlo en nuestros escritos y en nuestras platicas
piblicas, no es, repito, de estos dogmas luminosos del
" valiente atleta inglés de donde Juan Huss, su querido
Gerénimo de Praga, Lutero y Calvino (por no nombrar
otros muchos famosisimos en la historia) sacaron esa
noble firmeza con la que se sobrepusieron & los rayos
del Vaticano y 4 esa junla de escolésticos denominada
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concilio de Trento? Imitemos el heroismo de nuestros
generosos predecesores. Es verdad que la horda de los
tedlogos y canonistas que aun estan adheridos & la doc-
trina de la iglesia catdlica,.ensefian maximas bien dife-
rentes de las que acabo de exponeros. Por ejemplo di-

cen con un antiguo pontifice de Roma que el que esta.
bajo la mano del pastor, debe temer ser ligado por él,

aunque sea injustamente (1): que una excomunion por

ser injusta no sicmpre es nula, ni deja de producir su

efeclo; asi que debe uno lemerla y solicitar su absolu-

cion cuando ha incurrido en ella, prefiriendo antes que

incurrir en la misma abandonar un deber solamente

aparenle, dispensable etc, Se atreven & acusarme en

particular de que si he hablado sobre esta materia co-

mo lo he hecho en mis santas Reflexiones morales, ha

gido solo por rebelarme y levantar despues descarada-

mente 4 los que me siguen, contra la autoridad del

romano poutifice y de sus colegas los obispos. Pero-
{qué nos importa todo eso? Nuestro partido es ya muy:
crecido: nunca consentirin en las excomuniones prect-

pitadas de los malos; y por este medio serd imposible

que ningun hombre nos separe del santo aprisco. Ade-

mas es menester no perder de vista las grandes verda-
“des que el bienaventurado abad de S. Ciran, el amigo.
intimo de nuestro fundador, revelé & Vicente de Paul

respecto de la iglesia (2). Nosotros apoyados en estas

verdades incontestables como en un sélido fundamento

trabsjamos de acuerdo en regenerar el cuerpo mislico:
de Jesucristo, 6 si se muestra irreformable, en prepa-

rar al libertador de los justos otra esposa, que sera mas-
digna de él y le permanecera fiel para siempre.»

5.2 Despues de lo que acabamos de decir y de cuan-
to se ha visto hasta aqui tocante al novator, nos pare-
ce inutil detenernos & desentrafiar el mal sentido que
encierran sus proposiciones 94, 96, 97, 98, 99 y 100.

(1) S. Gregor. el grande, homil. 16 in Evang.
(2) Mas atras dejamos copiadas sus impfas blasfemias.
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Cualquiera que las lea sin prevencion, no podré menos
de sorprenderse de la insolencia con que Quesnel clama
contra el sumo pontifice, contra los obispos de Francia
y cootra el gran rey Luis XIV, & quienes acusa de que
dominaban la fé de los fieles, que mantenian discordias
por unas cosas que no ofendian d la fé, ni a las costum-
bres, que eran contrarios  los predicadores de la verdad,
que perseguian a los miembros mas santa y estrecha-
mente unidos & la iglesia, que se mostraban tercos,
prevenidos y obstinados, que convertian en olor de
muerte los buenos libros, las instrucciones, los santos
ejemplos elc. Los jansenistas ponderan singularmente
estas pretendidas persecuciones. Si se los oye, las car-
celes estaban atestadas de sus santos confesores, los
paises extranjeros llenos de una muchedumbre casi in-
finita de desterrados; las censuras caian sobre sus cabe-
188 COMO espeso granizo; y se veian numerosas victi-
mas reducidas al extremo por injustas expoliaciones.
Es sensible 6 mas bien es una dicha que los discipulos
de Jansenio se muestren en este particular tan poco
veridicos como cuando hablan de historia, disciplina elc.
en prueba de su doctrina. Pueden consultarse sobre la
persecucion de que aqui se trata, las Memorias para
la historia eclesidstica del siglo décimoctavo elc.

Pero si los medios de represion empleados por las
potestades para reducir los jansenistas 4 la unidad, para
obligarlos 4 someterse & las auloridades establecidas por
Dios, para evitar que inficionaran 4 los fieles con sus
dogmas heréticos y sembraran unas maximas que ten-
dian & derribar el trono y el altar, eran actos de tira-
ofa y verdadera persecucion; es preciso confesar que la
eéspada con que el omnipotente cifie 4 los reyes, y las
rmas espirituales que ha puesto en manos de los pon-
Uifices, son iutitiles y no pueden tener ningun uso. Sin
Tazon pues hacen los legisladores leyes para impedir los
desérdenes y encargan la ejecucion de ellas & los ma-
gistrados. La iglesia deberia tambien dejar & los nova-
lores que dogmalizaran 4 su gusto y abstenerse de tur-
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barlos en sus excursiones apostélicas ya amenazandolos,
ya fulminando contra ellos censuras. Es verdad que de
esta singular tolerancia resultarian turbulencias, revo-
laciones, cismas, herejias y un diluvio de males in-
concebibles; y aun habria que quitar de los libros san-
tos muchos textos que el Espiritu Santo puso para en-
gefiar & los superiores cémo deben gobernar y mante-
ner en sumision & sus subditos. Pero jqué importa?
Los nuevos discipulos de S. Agustin lo quieren, y es
preciso creer que lienen razon, porque ellos solos forman
la verdadera iglesia y la sociedad catdlica no es mas
que una adiltera, que no conoce ni al que enotro tiempo
fue su esposo, ni las verdades sanlas cuyo sagrado de-
pésito recibiera de él en un principio.

6.0 Mas de todas las persecuciones sufridas por los
infelices hijos de Jansenio la mas atroz sin duda y la
que hace verter un torrente de lagrimas al buen padre
Quesnel, es la suscripcion dela formula de Alejondro VIL
E! piadoso fugitivo ve en esta suscripcion un juramento
y lo que es peor un juramento que condena cinco pro-
posiciones del gran patriarca como herétices, como
contenidas en su libro y como que encierran el sentido
de este y de su autor. {Qué desgracia! Es preciso pues
6 abjurar formalmente el jansenismo para abrazar la fé
ortodoxa, 6 negarse 4 prestar el fatal juramente y ex-
ponerse & pasar por rebelde y hereje. Pero lo que aca-
ba de sembrar la amargura y el desconsuelo en el co-
razon paternal del tierno corifeo, es que .ve & casi todos
sus discfpulos, no ha mucho tan generosos defensores
de la moral severa y enemigos tan declarados de la
menor ambigaedad , descender de pronto de la altura de
sus sublimes principios para arrastrarse en la laxided
mas asombrosa y contradictoria, acudiendo & prestar
un juramento por medio de ambigtiedades mil veces
peores que las que habian confutado, y haciendose es-
candalosamente perjuros & los ojos de todo el universo
por una vil ficcion de que no se encuentra ejemplo en
la historia sino en hombres inicuos 6 impios. ;Qué mes
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se necesita para inflamar el zelo del vigoroso Quesnel
y animar su pluma siempre fecunda cuando se emplea
en declamar contra el papa y los obispos, y para moverle
& gritar contra la multitud de juramentos usados en
la iglesia? Es verdad que solo el de la férmula le aflige
é irrita; pero para disfrazar su sentir y su doctrina se-
gun costumbre es preciso hacer generales sus quejas; lo
cual le mueve & decir claramente en la proposicion 101
que no hay nada mas contrario al espiritu de Dios y &
la doctrina de Jesucristo que hacer comunes los jura-
mentos en la iglesia, porque es multiplicar las oca-
siones de los perjurios, tender lazos & los flacos é igno-
rantes y hacer que sirva & veces el nombre y la verdad
de Dios para los designios de los malos.» Asi segun
nuestro autor ‘tan luminoso y veridico la iglesia ha
errado muchas veces, ha tendido lazos & sus hijos y
casi siempre ha desconocido el espiritu de Dios y la
doctrina de Jesucristo, porque le ha acontecido en di-
ferentes épocas exigir jurdmentos para separar & sus
ovejas dociles de los partidarios del cisma y del error,
porque sus concilios los han pedido con frecuencia &
aquellos & quienes queria hacer ministros del Sefior, con-
ferir el oficio de pastores i otras dignidades, y porque
aun ahora no llega un presbitero al episcopado sin obli~
garse por la fé del juramento & conservar la unidad que
el hijo de Dios estableci6é en su cuerpo mfistico.

7.2 No obstante lo que admira mucho en el mode
de ver de Quesnel tocante 4 la conducta de los mas de
sus parciales acerca de la suscripcion de la férmula de
Alejandro VII, es que parece olvidarse enteramente
de una méxima que hubiera debido consolarle y aun
hacerle cuando menos indiferente sobre el objeto de su
gran sentimiento. En efecto «si el hombre puede por
su conservacion dispensarse de una ley que Dios hizo
para utilidad del mismo; gpor qué los jansenistas no
habian de hacer & ciegas el jurameoto ordenado por la
bula de S. Santidad? Al prestarle eran perjuros porque
ponian 4 Dios por testigo de que abjuraban sinceramente

T. 78. 10
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iina doctrina como herética, como contenida en el libro
de Jonsenio, como que encerraba el sentide de dicho
libro y de su autor, al paso que creian que esta doc-
trino era muy ortodoxa 6 la miraban como ajena del
libro y del autor: enhorabuena. Pero la-ley de no jurae
en vano yno viene de Dios? ;No es tambien para utili-
dad del hombre? Luego los jansenistas podian dispen=
sarse de esla. ley para su conservscion: porque Jqué hu-
bicra sido de su partido en los puises donde se exigia
Ja suscripcion de la férmula? Ademas la resistencia &
firmarla ;no era un motivo para que los superiores los
privaran de sus beneficios, los suspendieran de oficio y
fo los permitieran ordenarse mi obtener dignidades,
grados etc.? Y estos beneficios, estos oficios, estas dig-
nidades yno eran necesarias para la subsistencia de los
mas de ellos y tambien para la conservacion de la bien-
aventurada secta? Luego les era licito el perjurio, y Ques-
nel no tiene motivoni razon para deplorar un delito que
segun su cémoda proposicion no era mas que una fantas-
ma y una vana ilusion. - -
En la realidad es facil de ver que la proposicion de
este novator sobre las dispensas que uno puede tomar-
ge por su propia autoridad, abre la puerta 4 todos los
delilos imaginables y 4 todos los desrdenes posibles y
que hasta contiene en si el extremo de la laxedad (1).
No podemos, ni es necesario detenernos aquf 4 es-
pecificar los medios empleados por los partidarios de
Quesnel para hacer Llriunfar su causa. Por poco que se

(1) Acerca de las ciento y una proposiciones conde-
padas por la bula Unigenitus pueden consultarse los An-
ti-Hezaplos de Fr. Pablo de Leon, capuchino; la Nueva
defensa de la constitucion de N. SS. P. el papa en que se
‘condena el Nuevo testamento del P. Quesnel, por Claudio
Le Pelletier; una obra anénima que se intitula: Las cien-
to y una proposiciones sacadas del libro de las Reflexio-
nes morales sobre el nuevo testamento calificadas por
menor; las Conferencias del doctor acerca de las cuestio=-
‘nes presentes con respecto d la religion etc.
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baya estudiado la historia de esta secta, cualquiera debe
de convencerse que formaba un partido constituido y
resuelto, una especie de orden que tenia sus estatutos,
sus jefes, sus rentas, sus comunidades religiosas, sus
colegios y seminarios y 4 mas un zelo muy caracterizado.
Todos los medios empleados por los secuaces del error
que habisn precedido al jansenismo, fueron propios su-
yos; alteracion de los hechos hisloricos, disimulo de la
doctrina, mentiras, calumnias, invectives contra las
autoridades mas respetables,.odio cruel & los que los
combatian, lisonjas para corromper, imposturas, per-
jurios, lodo lo que podia conducir al fio, era bueno,
licito, sagrado. No hablaremos de los falsos milagros,
de las profecias fingidas, de las convulsiones escanda-
losas, de las crucifixiones que eran el escollo del pudor.
Sobre estos diferentes puntos pueden consultarse varias
de las obras que hemos citado en ¢l discurso de este ar-
ticulo, y otros muchos monumentos histéricos.
QUIETISMO: doctrina de alguuos teblogos mfsti-
cos, cuyo principio fundamental es que debe uno ano-
padarse para unirse & Dios; que la perfeccion del amor
divino consiste en mantenerse en un estado de contem-
placion pasiva sin hacer ninguna reflexion ni niugun
uso de las facultades de nuestra alma, y ea mirar como
indiferente todo lo que puede sucedernos en este esta-
do. Llaman quietud & este reposo absoluto; y de ahf les
vino el nombre de quietistas, , ,
Puede encontrarse el origen del quietismo en el ari-
genismo espiritual que se difundi6 en el siglo cuarto, y
cuyos sectarios segun el testimonio de S. Epifanio eran
irreprensibles por sus costumbres. Evagrio, didcono de
Constantinopla, confinado en un desierto y eotregado &
la contemplacion publicé, segun refiere S. Gerénimo,
un libro de maximas, en el que intentaba quitar al
hombre todo sentimiento de las pasiones: csto se pare~
ce mucho 4 lo que pretenden los quietistas. Ea los si-
glos undécimo y décimocuarto los hesicastas, vtra espe-
Cie de quietistas entre los griegos, renovaron la misma
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flusion y dieron en las visiones 'mas extravagantes; pero
no se los acusa de que incurrieran en la licencia y la di-
solucion. Vease hesicastas.

A fines del snglo decimotercio y principlos del dé-
cimocuarto ensefiaron los begardos que los llamados
perfectos no necesitaban orar, ni practicar buenas obras,
ni camplir ninguna ley, y que podian sin ofender 4 Dios
conceder & su cuerpo todo lo que pedia (vesse begardos).
Tenemos pues aqui dos especies de quietismo, el uno
espiritual y el otro muy carnal.

El primero fue renovado hace mas de siglo y: medlo
por Miguel Molinos, presbftero espafiol, natural de la
diocesis de Zaragoza, que se granjeé en Roma mucho cré-
dito y estimacien por sus costumbres puras, por su pie-
dad y por su habilidad para la direccion de las concien-
cias. En el afio1675 publicé un fibro con el titulo de Guia
espiritual, que obtuvo al principio la aprobacion de va-
rios personajes distinguidos y que se tradujo en muchas
lenguas. La doctrina que Molinos sentaba en él, puede
reducirse & tres capftulos: 1.°-la contemplacion perfec-
ta es un estado en que el'slma no discurre, ne reflexiona
sabre Dios ni sobre sf misma; pero recibe pasivamente la
impresion de la luz celestial sin ejercer ningun actoy ea
una completa inaccion: 2.° en este estado el aima no de-
sea nada, niaun su propia salvacion, y no teme nada, ni
aun el infierno: 3.° entonces el uso de los sacramentos
y la préctica de las buenas obras vienen 4 ser indiferen-
tes: las representaciones y las sensaciones mas erimina~
les que sobrevienen en la parte sensitiva dd alma, no
son pecados.

Facilmente se ve cuén absurda y perniciosa es es-
ta doctrina, Supuesto que Dios nos ordena hacer actos
de fé, de esperanza, de adoracion, de humildad, de
gratitud etc., es un absurdo y una impiedad poner la
perfeccion de la contemplacion en abstenerse de estos
actos. Dios nos ha criado para ser activos y no pasivos,
para practicar el bien y no para contemplsrle: un es-
tado puramente pasivo es un estado de imbecilid:d 6 de
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sincope; es una enfermedad y no uns perfeccion. ;Pue-
de Dios dispensarnos de que deseemos. nucstra salvacion
y \emamos el infierno? El ha promelido el cielo 4 to-
dos los que hacen santas obras, y no 4 los que tienen
suefios 6 delirios sublimes. Nos manda & todos pedirle
la venida de su reino y ser librados de mal; luego uo es
licito jamas dejar & wn lado estos dos sentimientos soco-
lor de sumision & la voluntad de Dios. Una vez que los
sacramentos son el conducto de las gracias y un don de
la bondad de Jesucristo, es ser ingrato 4 este divino
Salvador mirarlos como indiferentes. El Sefior dice: «Si
no comiereis la.carne del hijo del hombre y no bebiereis su
sangre; no tendrets la vida en vosalros.» ;Con qué de-
reche puede un pretendido contemplativo mirar coma
indiferente la participacion de la Eucaristia?

Cuande Molines afiade que en el estado de contem-
placion y de quietud no son. pecados las representacio-
nes, las sensaciones y los movimientos de las pasiones
mas criminales que sobrevienen en la parte sensitiva
del alma; abre la puerta & los mas horribles desérde-
nes; y por desgracia ha tenido demasiados discipulos
que sigan las consecuenciss de esa perversa doctrina,
Una alma que se deja:dominar de los afectos de la par.
te sensitiva, es ciertamente culpable: siempre liene li-
bertad para resistirse 4 aquellos, y S. Pablo lo. ordena
expresamente. . o - : .

Asl es que la doctrina de Molines despues de exa-
minada detenidamente fue ¢condenads por el papa Ino-
cencio XI en 1687, y sus libros intitulados la Guta es~
piritual y la Oracion de quietud fueron quemados en
piblico. El autor tuvo que abjurar sus errores. de-
Jante de una congregacion de cardenales y despues fue
sentencisde 4 encierro. perpetuo, en el que murié el
afio 1689. Pero S. Sautidad al censurar la doctrina de
Molinos di6 testimonio de la inocencia de costumbres y
de la intachable canducta del mismo.

Los sucesos probaron que con razon se temian las
congecuencias ‘del molinosismo, porque muches de suy
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partidarios abusaron de él para entregarse & la licencia
y fueron castigados por la inquisicion. Pero no se debe
de confundir este quietismo carnal y licencioso con el
de los falsos misticos 6 espirituales, que abrazaron los
errores de Molinos sin seguir sus perniciosas conse-
cuenciss,

En Francia penetraron estos errores, y hallsron al-
gunos secuaces que les dieron mucho séquito y celebri-
dad. Los habia ensefiado claramente el provenzal Fran:
cisco Malabal en su Prdctica facil para elevar el alma
G la contemplacion: este libro fue condenado con las -
obras de Molinos, y el autor se retracté sinceramente.
Luego propagé6 la célebre madama Guyon esta misma
doctrina. La sefiora Bouviere de la Motte que quedé
viuda de Guyon 4 la edad de veintidos sfios, -adquirié
gran nombradfa por su talento y piedad : en Paris cono-
ci6 al ilustrisimo Aranthon, obigpo de Ginebra, quien
la llamé6 & Annccy para ponerla & la cabeza de una co-
munidad de religiosas que se habia fundado para la ins-
truccion de las recien converlides. La sefiora Guyon
marché & aquella ciudad en 1681; pero no estuvo slif
mucho tiempo y se establecié en Gex, donde entablé es-
trecha amistad con el bernabita P. Lacombe, que tenia
mucha aficion 4 la doctrina de los nuevos misticos. Ha-
biendo dado motivo & quejas este religioso por un ser-
mon en que predicé claramente tales doctrinas sali6 de
Gex para Thonon, 4 doude le siguié la sefiora de Guyon
que le habia elegido por director de su conciencia. De
resultas de haber propalado uno y otro ‘méximas nue-
vas con respecto & la vida interior fue suspenso el pa-
dre Lacombe, y entonces salieron ambos de la di6cesis
de Ginebra, viajaron por Italia, se detuvieron en varias
ciudades, y despues de vivir slgun tiempo en Grenoble
fueron 4 fjar su residencia en Paris. Eo el afio 1686
habia impreso el P. Lacombe en Vercelli un tratado la-
tino con el titulo de Andlisis de la oracion mental, en
el que ensefiaba los errores del quietismo, es decir, la
quietud completa y la indiferencia absoluta en el estado
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de perfeccion; pero no parece que cometiese las abomi-
naciones de los molinosistas. Tambien la gefiora Guyon
publicé por entonces el Medio facil y breve de hacer ora-
cion, en cuyo escrito exponia los mismos errores. No
estuvo mucho tiempo en Paris sin hacerse sospechoss, y
habiendo sido presa permuneci6 encerrada ocho meses
en un eonvento, donde el juez eclesiastico le tomd deela-
raciones sobre su doctrina y sus viajes. Mas al fin sslié
libre por el valimiento de madama Maintenon y pudo
fijar su residencia en Saint-Cyr. Alli continu6 propa
gando sus méaximas de falsa mistica, que sedujeron &
muchas personas, en especial mujeres, entre las cuales
son de notar las duquesas de Chevreuse, Bethune, Mor-
mart y Beouvilliers. Entonces dié & luz otra obraigual-
mente atestada de los errores del quietismo, que se im-
primié en 1688 cou el titulo de E? cantar de los can-
tares snterpretado sequn el sentido mistico. Por ullimo.
compuso y distribuy6 manuscritas otras obras, en que se
dejaba llevar de todas las ilusiones de una imaginacion
extravagante, ' :
Poco despues de haber recobrado la libertad hizo
conocimiento con Fenelon, quien tuvo ocasion de verla
el afio 1687 en casa de la duquesa de Bethune y no
tard6 en ser su admirador. La lierna pieded de aquel
virtuoso eclesiastico le infundi6 naturslmente gran in-
clinacion 4 una mujer, que al parecer no predicaba mas
que el desinterés en el amor de Dios, uva entera abnea
gacion de sf mismo y un total abandono 4 las inspira-
ciones de la gracia. :
No tardaron en levantarse multiplicadas quejas con-
tra la renovacion y progresos del quietismo condenado.
por la santa sede. El P. Lacombe, encerrado primera—
mente en la casa de los padres del oratorio, fue trasla-
dado & la Bastilla y de alli 4 poco & diferentes encier-
ros. Corrié6 la voz que lasefiora Guyon propagaba la seduc-
cion por sus escritos, discursos y platicas de piedad, y
que se habisn introducido los nuevos errores en las co-
munidades y aun en la corte. Eatonces aquella sefiora
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determiné por consejo de Fenelon someter su doctrina
y escritos al juicio de Bossuet, mirado con razon como
el ordculo del episcopado francés. En efecto por sep-
tiembre de 1693 entregd todas sus obras asi impresas
como manuscritas 4 este prelado, que se las llevé 4 su
didcesis para exeminarlas, Juzguese cuél seria su asom-
bro cuando vi6 todos los delirios, extravagancias y er-
rores de que estaban alestadas. La sefiora Guyon expo-
nia en el Medio breve y en la explicacion del Cantar de
los cantares toda la doctrina contenida en la Guia espi-
ritual de Molinos, es decir, el anonadamiento de todas
las potencias del alma y una contemplacion pasiva que
no dejaba ya en el estado de perfeccion practicar nin-
gun acto de virtud, pedirt ni esperar nada, ni hacer nin-
gun esfuerzo para combatir sus inclinaciones y resistir
4 la tentacion, porque entonces ¢l alma identificada con
Dios no tenia ya voluntad propis y no podia pecar. Pe-
10 donde descubria mas particularmente las peligrosss
consecuencias de esta doctrina, era en sus manuscritos,
Eno el titulado Los torrentes ensefiuba que el abandono
perfecto no reserva nada ni salvacion, ni gloria, ni in-
fierno: que Dios quita & veces al alma y para siempre
toda gracia y toda virtud de suerte que se hace horrible
. para el mundo; pero que la fidelidad del alma en este
estado consiste en sufrir su hediondez y dejarse pudnr
segun toda la extension de la voluntad de Dios sin bus-
car medio de evitar la corrupcion: que en breve llega
& no sentirla y & permanecer en quietud sin esperanza
de salir de ella: que en vez de temer como antes la
comunion y creerse indigna de ella acude naturalmente
& recibirla como si fuera 4 sentarse 4 la mesa: que se
scusa y se confiesa por obediencia como un nifio, sin
dolor ni arrepentimiento, no sintiendo ya en sf ningu-
na voluntad propia que pueda ofender & Dios: es decir
que bajo el nombre de anonadamiento y completa ab-
negacion se daba como el estado mas sublime de per-
feccion 4 que la gracia puede levantar,el de una alma
entregada al desorden, abandonada de Dios y empeder-
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nida en el pecado. En la Explicacion del Apocalipsis y
en su Vida la sefiora Guyon llevaba aun mas al extre-
mo, si cabe, la extravagancia y la impiedad: se vendia
por profelisa, contaba visiones & veces cinicamente as-
querosas, pretendia leer el interior de las almas y tener
un poder milagroso y divino tanto sobre ellas, como so-
bre los cuerpos. «Lo que yo atare, decia, seré atado, y
lo que yo desatare, seréd desatado.» En fin se suponia
llens de gracias no solo para s, sino pars los demas, y
esta plenitud era & veces tan grande que no podia eon-
tenerla, y habia que aflojerle & toda prisa los vestidos
y echarla en la cama para que no se quebrantase y rom-
piese su cuerpo; mnas este alivio era muy leve y el re-
medio heroico counsistia en sentarse 4 su 1ado en silen~
cio. Entonces de aquel depésito divino refluien gracies
sobre los que estahan presentes y bien dispuestos. Tales
son los escandalosos desvarios que osaba propalar ls se-
fiora Guyon bsjo el velo de la mistica y la piedad. Es
cosa sorprendente que una mujer sujeta & tales ilusio-
nes pudiese encoutrar partidarios y que para condenar
unos errores tan manifiestos hubiera que recurrir 4 la
ilustracion de Bossuet y esperar su juicio.

Vuelte & Paris este prelado 4 principio del afio 1694
tuvo varias conferenciag cen la sefiora Guyon para con-
vencerla de sus errores, y quiso hacerla confesar & lo
menos que podria pedir la remision de sus pecados.
Ella respondié que estaba pronta & decir todo cuanto
se quisiera; pero que no podia hacer tal peticion, por-
que era contraria 4 la naturaleza de su oracion. En
consecuencia el obispo le prohibi6 la participscion de
los sacramentos; con todo como aquella sefiora protes-
tase & poco su completa sumision 8 la iglesia, la prohi-
bicion no tuvo efecto. Bossuet poseido de estimacion y
carino hécia Fenelon intenté desengafiarle comunican-
dole los extractos que habia hecho de los escritos de-la
Guyon; mas la Gnica respuesta que sacé fue que pues
esta se habia sometido, no habia motivo de condensrla,
Bossuet quedé6 tan asombrado como sfligido de tal de-
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vocion 4 una mujer extravagante, porque no se trataba
de condenarla, sino de abandonarle, y ademas &i pare-
cia sumisa’ y declaraba vagameute no haber tenido nun-
ca intencion de apartarse de la doctrina de la iglesia,
estaba lejos de hacer una retractacion formal de sus
errores, Como habia algunas sospechas acerca de sus
costumbres ignalmente que de su doctrina, escribi6 ella
en junio 4 medama Maintenon supllcandoln pidiese al
rey el nombramiento de comisarios con facultad de in-
formar y fallar sobre su conducta; pero se le respondié
que no se tralaba mss que de su doctrina, Entonces se
limité 4 pedir que fuesen asociados 4 Bossuet Noailles,
obispo de Chalons, y Trouson, general de la congrega-
cion de S. Sulpicio, para decidir los puntos sobre los
‘cuales se le imputaban errores. Estos tuvieron muchas
conferencias por espacio de siele & ocho meses en la ca-
sa del seminario en lssy, y examinaron cuidsdosamente
lns escritos de la sefiora Guyon y los que les remitia el
mismo Fenelon sobre aquellas materias, principalmen-
te algunos extractos de autores misticos. Leese en sus
cartas polémicas sobre el quietismo que el rey y mada-
ma Maintenon habian juzgado conveniente asociarie &
los examinadores y que Bossuet fue quien le pidié aque-
-Jlos extractos para ponerse al corriente de estas mate-
rias en que estaba poco versado. Pero Bossuet insinia
por el ‘contrario que Fenelon los presenté espontanea-
‘menle; que por este medio tuvo ocasion de intervenir
en las conferencias; y que se le admitié con anhelo pa-
ra separarle a8i del partido de la Guyon. Dificil es de-
cidir entre los testimonios contradictorios de estos dos
préelados, & uno de los cuales le engafi6 la memoria; con
todo nos parece que las presunciones estan 4 favor de
Bossuet, porque no puede suponerse que creyese nece-
gitar la lectura de Taulero, Rusbrock, ni otros misticos
para fallar sobre unos errores que destruian todas las
-virtudes cristianas y que ademas acababan de ser solem-
nemente condenados por la santa sede.

- Sea de esto lo que se quiera, los examinadores convi-
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nieron en treinla y cuatro articulos que juzgaron 4 pro-
posito para ilustrar la doctrina catélica y preservar 4
los fieles de la seduccion del quietismo. Fenelon hizo
que se variasen algo y los firmé como ellos el 1.° de
marzo de 1695, Estos articulos declaraban entre otras
cosas que todo cristiano esta obligado en cualquier es-
tado & conservar el ejercicio de las virtudes teologsles
y hacer actos de ellag, & tener una fé explicita en Dios,
criador del cielo y de la tierra'y remunerador de los
que le buscan, y en nuestro- redentor Jesucristo, Dios
y hombre verdadero, y hacer actos de esta fé en cual-
quier estado, aunque no 4 cada instante, & querer, de-
sear y pedir explicitamente su salvacion eterna, la re:
mision de sus pecados, la gracia de no cometerlos, fa
perseverancia en el bien, el aumento en las virtudes y
la fortaleza contra lus tentaciones: que no es licito 4 va
cristiano ser indiferente & su salvacion, ni 4 las cosas
que & ella atafien: que los actos anteriormente men-
cionados no perjudican 4 la mayor perfeccion: que para
moverse & ellos no hay necesidad de esperar una inspi-
racion particular, sino que la fé que los hace obligato-
rios 4 todos los cristisnos, debe bastar pars excitarlos
4 ellos con el suxilio de la gracia: que: la practica de
los profetas y de los ap6stoles propone por ejemplo &
todos los fieles, aun los mas perfectos, las reflexiones
sobre #f mismos, sobre sus actos y sobre los dones re-
cibidos: que las mortificeciones convienén & todos lds
estados y son muchas veces necesarias: que la oracion
continua no consiste en un acto Gnico'y que 8e supon-
ga permanente y sin interrupcion, de suerte que no
necesite renovarse, sino en una disposicion habitoal &
no hacer nada que desagrade & Dios y & hacer todo lo
que puede agradarle: que la oracion de simple contem-
Placion y las otras oraciones extraordinarias, sun pasivas,
aprobadas por'S. Francisco de Sales y los otros autores
misticos recibidos en toda la iglesia no deben ser con-
denadas; pero que sin esas oraciones puede llegar uno &
Ser muy gran santo: que por -cousiguiente no e ha de
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hacer consistir en eso el estado de perfeccion y que ade-
mas no pueden constituir un estado habitual que dis-
pense de los actos prescriptos por la é: por Gltimo.que
no se debe ligar el don de profecia 6 el ministerio apos-
télico con cierto estado de perfeccion 1 oracion; y que
los caminos extraordinarios son muy raros y estan su-
jetos al examen de los superiores eclesiasticos,
Mientras duraron estas conferencias en Issy, la se-
fiora Guyon se retir6 al monasterio de la Visitacion de
Meaux, donde habité seis meses sin Lener tralo mas que
con dos religiosas y con el confesor sefinlado por Bossuet.
Firmé sin dificultad los treints y cuatro articulos, y so-
lamente anadié & la protesta de snmision diclada por
aquel prelado que nunca habia sido 8u 4nimo sentar na-
da contrario sl espfritu de la iglesia catélica, & quien
habia hecho siempre profesion de estar inviolablemente
sometida, como lo hacia aun. Viendose precisada & ir &
tomar sguss medicinales por el estado- de su salud,
Bossuet le dié un atestado de hallarse satisfecho de su
conducta y de no haber encontrado nada que la implicase
en las abominaciones de los molinosistas. Sin embargo
no tardo en ser acusada de que volvia & dogmatizar, y la
corle muy prevenida contra ella mandé encerrarla en
la Bastilla. De allf la sacaron pocos afos despnes para
enviarla confinada & Blois; pero antes el arzobizpo de
Paris Noailles creyé que debia hacerla firmar una nue-
-va f6rmula de sumision (como la firmé en agosto de 1796),
en que protestaba que no habia prerumido jamas insi-
nuar ninguno de los errores que presentaban ciertos
.expresiones de sus escritos, y que no habis comprendi-
do que & nadie pudiera ocurrirse aquel mal sentido.
Muchos escritores han pintado estos actos de sumision
como testimonios de la inocencia y de la integridad de
la fé de esta mujer y tambien como una disculpa de sus
admiradores. En efecto debe creerse que le fue necesa-
ria mucha inocencia, pero de la que merece otro nom-
bre, para equivocarse respecto de las extravagancias
que hemos maoifestado, y para uo conocer que se en-
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cuentra en eHas el mal sentido de que se las tacha, Pe-
ro nos parece que hubiera sido elgo mas edificante por
parte suya mostrar su pesar y arrepentimiento mejor que
tratar de excusarse con nnas frases, -en que la malignidad
pudiera ver la soberbia que teme confesar sus errores,
encubierta bajo la apariencia de sumision. Las mismas
reflexiones pueden hacerse sobre otra profesion de fé
que incluy6é muchos »fios despues en su testamento, Si
alli protesta su inviolsble adhesion & la fé de la iglesia
y declara eu general condenar todo lo que esta conde-
na, se guarda muy bien de condenar en particular y
de retractar formalmente sus errores. Al contrario no
omite ningun medio para hacer creer que ha sido'ca-
lumuniada, y dice que se cree obligada para su justifica-
cion & protestar con juramento que se han dado falsos
testimonios contra ella y que se ha fingido su firma y
se han fslsificado sus escritos y respuestas, como si mo
tomara en cuenta los errores contenidos en sus libros
impresos. No queremos ciertamente sembrar dudas 6
sospechas sobre la integridad ‘de su fé, porque pudo
equivocarse por ignorancia en unos materias que no-es-
taban & su alcance; pero si en sus buenss intenciones
puede hallarse una disculpa respecto de su persona, no
bastaban aquellas para justificar sus escritos, ni para
eximirla de desaprobarlos formalmente; lo cual hubiera
sido la mejor prueba de docilided y el mejor medio de
evitar la seduccion,

Los dos tratados impresos de la sefiora Guyon, es &
saber, ¢l Medio breve y ls explicacion del Cantar de los
cantares fueron condensdos 4 fines de 1694 con la Ang-
lisis de la oracion mental del P. Lacombe por el ilustri-
simo Harlay, arzobispo de Paris, y sucesivamente por
Bossuet, Noailles y el obispo de Chartres, quien pros-
cribié tambien el manuscrito de Los torrentes esparcido
en su dibcesis, Purecia' que estas condenaciones y los
articulos firmados en Issy debian terminar completa-
mente la cuestion del quietismo; pero no tardaron en
suscitarse nuevas y ruidosas discusiones. Como lo Gu-
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yon y sus parciales afectaban no ver en sus escritos mas
que unas piadosas exageraciones, las cuales no podian
bastar para imputasle unos errores muy distautes de
gu intencion; Bossuet traté de destruir esta ilusion y
evitar que con tal pretexto se continvase propagando
una doctrina justamenle reprobada y que pintaba la
oracion y los actos de las virtudes custunas €Omo; con-
trerias al estado de perfeccion. Con este objeto empren-
di6 una obra en que se propomn explicar teda la teolo-
gla mistica; pero de las cinco partes que debian, formar-
la, no compuso ¢ 4 lo menos no dié 4 luz mes que la
primera bajo el titulo de Instruccion sobre los eslados
de oracion. Aqui expone los errores de los nuevos mijs-
ticos y muestra cugnto discrepan de la doctrina de los
autores aprobados.

Fenelon. que acababa de ser eleclo arzobnpo de
Cambrai, compuso un libro con el titulo de Ewxplica-
cion de las maximas de los sanlos, cuyo objeto era ex-
poner segun los priocipios de los autores ascéticos mas
célebres las reglas de vida espiritual y sobre tode la que
mira 4 los caminos extraordinarios de la contemplacion.
Pero seducido por las ilusiones de los nuevos misticos
hizo consistir el estado de perfeccion en up estado habi-
tual de amor desipteresado, en que no lienen parte niel
temor de los costigos, ni la esperanza de los premios, y
en una especie de. contemplacion pasiva que excluye
los actos distintos y reflejos, de suerte que uo hay mas
que un pensamiento, que es hacer lo gue Dios quiere.
Ainadia tambien que los santos misticos. excluyeroon las
practicas de las virtudes del estado de las almas trans-
formadas, y esta es una de las ,pmposiciones.condena-
das en su libro; no obstante esta propasicion que repro-
ducia el principio fundamental del quietismo, se coo-
{tradecia en otros lugares donde el autor admilia la
necesidad del ejercicio -distinte de cada virtud; pero
pretendia que ea el estado pasivo se ejercitan lodas las
virtudes distintas sin pensar que son virtudes y sin te-
-ner voluntad de ser virluoso. Vemos pucs que sin ad-
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mitir el quietismo y aun impugnandole expresamente
copiaba 4 veces su lengusje y por una sutileza de ex~
presion incurria en errores que pareciau asemejarse 4
aquel, ,

Luego que Bossuet hubo acabado la primers parte
de su libro, quiso que le aprobara Fenelon, 4 quien aca-
bsba de consagrar arzobispo de Cambrai y esperaba
curar de sus ilusiones. No bien registré este el manus«
crito, como viese impugnada y reprobada la doctrina
de la sefiora Guyon, declaré que no podia aprobar un
libro hecho de intento para difamar & una mujer que
habia poseido su estimagion; y que por su propia fama
no debia él reconocer. auténticamente que aquella ha-
bia ensefiado errores monstruosos, pues estaba bien
convencido de que nunca habia sido tal su intencion,
Mas como las intenciones de la escritora no justificaban
sus escritos y estos habian sido justamente condenados
en Fraucia y en Roma; uvo-es facil ver lo que podia
ganar la fama de Fenelon con su resistencia. Dicese
que tambieu le detenia otra razon,.y era el no querer
que Bossuet pudiese jactarse de haberle uncido 4 su
carro triunfal y haberle sacado una retractacion for-
mal bsjo el nombre de aprobscion. Si en efeclo obsé
Fenelon inspirado de este resenlimiento de vanidad;
bien cruel fue su castigo. Como quiera que sea, § Bos-
suet le hirié en lo vivo la resistencia del arzobispo de
Cambrai y mas aun el saber que este sin haberselo ad-
vertido iba & publicar una obra sobre las mismas ma-
terias. Fenelon despues de haber comunicado. el primer
disefio de su libro. & Tronson y Noailles crey6 deber
ampliarle mas y le entregé 4 este Gllimo, quien le exa-
mind cuidadesamenle con dos habiles teélogos, uno de
ellos el doctor Pirol, muy devolo de Bossuet. Estos
propusieron algunas variaciones que Feuelon admilié
con docilidad, y habiendo exigido ademas Noailles que
esta obra no se publicase antes de la de Bossuet, lo
prometié asi el erzobispo de Cambrai; mas como al
partirse para su didcesis dejase el manuscrito 4 algunes
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amigos para que le imprimieran, estos no creyeron que
debian cumplir lo prometido. Asi la Explicacion de las
mazximas de los sanlos sobre la vida interior se publicd
en enero de 1697, unos meses antes que la Instruccion
de Bossuet sobre los estados de oracion.

El libro de Fenelon excité muy luego una indigna-
cion casi general, y muchos escrilores han repetido
que esto fue obra de Bossuet instigado de un senti-
miento de baja envidia contra el arzobispo de Cambrasi,
cuya creciente celebridad eclipsaba la gloria de aquel:
que Bossuet no pudo ver sin envidioso pesar que hu-
biera sido preferido Fenelon & €l para el arzobispado
de Cambrai; y que se habia picado particularmente por-
que el nuevo arzobispo renuncié una abadia y un prio-
rato, lo cual dicen que era motejar en Bossuet la plu-
ralidad de beneficios que poseis. Algunos historiadores
que no se han atrevido &4 admitir sbiertomente estas
odiosas acusaciones, las citan sin embargo haciendo al-
gunas insinuaciones que descubren la maligna inten-
cion de que se admitan. Nosotros comprendemos muy
bien que interesen vivamente: las brillantes virtudes 4
la par que las desgracias de un prelado como Fenelon;
pero eso no autoriza 4 nadie pera defenderle por un odio-
go sistema de recriminaciones, como si se quisiesen
desvanecer sus yerros en vista de los que se imputan 4
su adversario. Lo que disculpa 4 Fenelon en la fatel
cuestion del quietismo, es que incurrié involuntariamen-
te en el error por exceso de piedad; y lo que hace tu
gloria es el haber mostrado una sumision tan pronta y
completa 4 la decision de la santa sede: todo lo demus
no debe dar nuevos quilates & esta apologia. No leme-
mos pues decir que son absurdos los motivos de envidia
que se atribuyen a Bossuel: que su fama fundada en
‘innumerables titulos de toda especie no podia temer
ninguna rivalidad: que antes que Fenelon habia dado
una prueba de abnegacion y de respeto 4 la disciplina
renunciando, cuando fue nombrado preceptor del dgl-
fio, el obispado de Condom, donde no podia residir:



QUI 161

que si poseia algunos beneficios con la mitra de Meaux,
no podia figurarse siquiera que esta pluralidad de be-
neficios (que le era comun con otros varios prelados)
fuese censurada indireclamente por Fenclon, el cual
habia poseido tambien muchos hasta que tomé pose-
sion del arzobispado de Cambrai harto mas rico que
el obispado de Meaux. Asi no se puede hallar en es-
tas invenciones de la malignidad ningun pretexto para
sospechar de los motivos de Bossuetl. Eo cuanto al ca-
lor con que obr6é en este asunto, y que tambien ha
sido muy criticado, parece que puede disculparse en
cierto modo por su caracter y por su ferviente zelo en
favor de la pureza de la fé. Es verdad que pidié perdon
al rey por no haberle descubierto antes el fanatismo de
su hermano en el episcopado; pero vemos en su rela-
cion del quietismo que no se determiné & dar este pa-
so hasta despues de haber recibido quejas de S. M.; y si
usé de la voz fanatismo como se dice, aunque nada
puede justificar semejante expresion respecto de un
hermano venerable por tantas virtudes, no se ha de ol-
vidar que su justo y profundo desprecio & los desvarios
de l1a sefiora Guyon refluia sobre una obra donde creia
ver la apologfa disfrazada de aquellos. Por lo demas si
puede explicarse y aun excusarse hasta cierto punto el
fmpetu y calor de sus impugnaciones por la pureza de
sus motivos; estamos lejos de querer justificarle ente-
ramente: es preciso convenir en que empleé otras ex-
presiones no menos vituperables que la de fanatismo,
y es sensible que un hombre tan grande arrebatado
por un conjunto fatal de circunstancias llegase & enga-
flarse tocante 4 una alma tan bella como la de Fenelon,

No tardé este en sentir los efectos de la tempestad
que se habia levantado contra su libro. Fue confinado &
su di6cesis: sus parientes perdieron los empleos que
poseian, y sus amigos se vieron reducidos los unos &
abandonar la corte, los otros 4 declararse abiertamen-
te contra el arzobispo y casi todos & romper toda co-
municacion y trato con él. Hasta el duque de Borgofia

T. 78. 11
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su discipulo, que siempre perseveré inviolablemente
unido 4 tan ilustre maestro, no pudo hacer olra cosa
que llorar en secreto. Desde un principio se habian to-
mado algunas medidas para poner término 4 la discor-
dia y atajor este grave mal. El rey habia mandado 4
Fenelon que corrigiese su libro de modo que quedasen
satisfechos los obispos que habian dado quejas de él; y
aquel prelado ofrecio retocar lo que se juzgase que ve-
cesitaba de explicacion; mas no quiso que fuese uno de
los jueces Bossuet, & quien miraba como su enemigo y
el adversario de todos los mfsticos. Por uitimo resolvié
someter su libro al juicio del papa y le escribié una
corta en 3 de agosto de 1697, en la que manifestaba
cudl habia sido su objeto y decia entre otras cosas que
¢l habia coundenado el acto permanente que no necesi-
taba reiterarse: que habia sentado la necesidad indis-
pensable del ejercicio distinto de cada virtud y particu-
larmente de la esperanza cristiana: por fin que des-
echaba la oracion pasiva que excluye la cooperacion del
libre albedrio para formar actos meritorios. De allf &
unos dias envié 4 S. Santidad su obra traducida en la-
tin con una recopilacion de varios passjes de los padres
y de los santos de los Gitimos siglos sobre el amor des-
interesado de los contemplativos. Bossuet por su parte
escribi6 & Roma y encargé 4 su sobrino residente en-
tonces en la ciudad santa que siguiera este negocio. El
rey ordené al cardenal de Bouillon que activase la re-
golucion de un asunto tan importante.

Parecia natural aguardar en silencio el juicio de la
santa sede; pero estaban demasiado acalorados los &ni-
mos, ¥y al afio siguiente se publicaron por una y otra
parte muchos escritos sobre las materias controvertidas.
Bossuet dié & luz sucesivamente varios obras para re-
futar los errores contenidos en la Exzplicacion de las
mdximas de los santos y mostrar que nadie podia con-
tentarse con los temperamentos ¢ interpretaciones que
habia dado Fenelon en una instruccion pastoral relati-
va 4 su libro, porque aquellas interpretaciones eran con-
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trarias al texto y harian creer que la religion no tiene
expresiones fijas y que el idioma teolégico es una jerga
4 que pueden darse cuantas significaciones se quieran.
Traté de hacer ver en dos escritos latinos, el uno in-
titulado Mystéci in tuto y el otro Schola in tulo, que
la doctrina de los verdaderos misticos y de los escolés.
licos en que pretendia fundarse Fenelon, no tenia nada
de comun.con la del librode las Maximas de los santos;
y en otro con el titulo de Quietismus redivivus mani-
festsba que. el arzobispo de Cambrai renovaba 6 & lo
menos favorecia los errores del quietismo. Dicese tam-
bien que hizo censurar & varios doctores doce proposi-
ciones sacadas del libro de Fenelon; pero él afirma que
no luvo parte en esta censura. En fin el arzobispo de
Paris 'y el obispo de Chartres se declararon contra la
doctrina de este libro en sus pastorales, aunque mani-
festando que no querian prevenir por una censura for-
mal el juicio de la santa sede. Fenelon se defendi6 y
se esforzé &.aclarar su doctrina en varias cartas que
publicé en respuesta & dichas pasterales y 4 los escritos
de Bossuet. Estss explicaciones y los correctivos que
pinia 4 varias proposiciones de su libro, fuera de que
venian al psrecer algo tarde, podian probar muy bien
que era, excusable el sentido del autor; pero no justifi-
car el sentido del libro, cuyo texto no sufria aquellas
interpretaciones, Las disputas pasaron muy luego de la
doctrina 4 los hechos personales. Como Fenelon no ce-
taba de censurar los procederes de Bossuet, publicé este
la historia de estas reyertas en su Relacion del quielis-
mo, en 1a que hacia ver los miramientos y la discre-
cion con que habia obrado, hasta que el libro de las
Mdizimas de los santos excit6 nna reprobacion gene-
ral. Esta relacion produjo al pronto el peor efecto con-
tra el arzobispo de Cambrai, quien 4 los ojos del pi-
blico hizo tambien la ridicula figura bajo de la cual
bresentaba aquel papel 4 la sefiora Guyon; mas la res-
Puesta de Fenelon destruyé estas prevenciones. Bossuet
replied: defendidése su adverserio; y se vié-con senti-

.
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miento que estos dos grandes hambres apelasen & rui-
nes disputas y empleasen & veces un tono acre & iréni-
co poco digno del uno y del otro.

. El papa habia nombrado consultores y una congre-
gacion de cardenales para examinar el libro de las M4-
ximas de los sanlos; pero anduvicron muy divididas
las opiniones de los examinadores; y como estas disi-
dencias alargaban el asunto, el rey de Francia que de-
seaba con impaciencia verle terminado y & quien se
hacia creer que Fenelon con sus srtificios retardaba la
decision, escribié otra carta al sumo pontifice con fe-
cha 23 de diciembre de 1698, quejandose de aquellas
dilaciones en términos muy enérgicos y que amenaza-
ban un rompimiento. Por fin S, Santidad fall6 en un
breve de 12 de marzo de 1699 condenando dicho libro
como inductivo de errores ya condenados por la iglesia
y en particular veinte y tres proposiciones como teme-
rarias, escandalosas, erroneas y perniciosas en la prac-
tica, y prohibiendo leer 6 retener esta obra bajo pena
de excomunion fpso facto. En cuanto se recibi6 en
Francia este breve, Fenelon publico sin tardanza una
pastoral en la que declaraba adherirse lisa, llana y ab-
golutamente y sin ninguna restriccion al juicio de la
santa sede. Ademas mand6 hacer para su catedral un
magnifico sol para cuando se exponia y llevaba en pro-
cesion el santisimo sacramento, y de los rayos del sol
salian unos rayos que herian & ciertos libros colocados
al pie: uno de ellos era el de las Mdximas de los
santos. El rey por su parte di6 orden en 22 de abril
& todos los metropolitanos 4 fin de que congregaran &
sus sufraganeos para la aceptacion de dicho breve, como
se hizo: despues todos los obispos expidieron pastorales
para publicarle. Los mas de estos concilios provinciales
pidieron sl rey que fuesen recogidos todos los escritos
publicados en defensa del libro condenado, aunque el
breve no hacia mencion de dichos escritos, que no ha-
bian sido examinados ni censurados; y es de notar que
esta decision se tom¢ especialmente en el concilio pro-
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tado por sus sufraganeos, porque aunque habia mani-
festado formalmente en su pastoral que se adheria ab-
solutamente al juicio del papa y que hasta el uitimo
aliento queria dar 4 su rebafio el ejemplo de una sumi-
sion sincers y de una docilidad sin limites, se preten-
dié que eran inguficientes estas expresiones: que pare-
cian denotar solamente una sumision exterior de respe-
to y no un ssenso interior; y por ltimo que no se veia
en aquella pastoral ninguna muestra de arrepentimien-
to 6 de retractacion. Fenelon respondié con su candor
ordinario que no habia restriccion ni ambigedad en
8u sumision y que 8i al papa le parecia defectuosa, es-
taba pronto 4 darla segun y en los términos que qui-
siese S. Santidad. En agosto expidi6 el rey otra real
cédula ordenando el entero cumplimiento del breve y
mandando recoger el libro de las Mdximas de los san-
{os y lodos los escritos publicados en defensa de él.Tal
fue el fin de esta dessgradable cuestion, en que no sd-
quiri6 menor gloria Fenelon por su humilde docilidad
que Bossuet por su triunfo.

No han faltado personas que supongan que el arzo-
bispo de Cambrai no obré con sinceridad en su sumi-
sion; que cedi6 por pura politica y por miedo; y que
perseveré en su opinion hasta lo wltimo. El protestante
Mosheim se atrevié 4 escribir en su Historia eclesids -
tica: «Es cosa generalmente convenida que Fenelon
pergistié hasta la muerle en la opinion que habia abju-
rado y condenado piblicamente por respeto al mandato
del papa.»

No hay que extrafniarlo; un hereje infatuado de su
propio juicio y pertinazmente rebelde contra la auto-
ridad de la iglesia no se persuadiré jamas & que un hom-
bre de espiritu recto puede reconocer y confesar con
sinceridad que se ha equivocado y que si no ha pensa-
do mal, por lo menos no se ha expresado bien. Pero jse
encuentran en la vida del arzobispo de Cambrai algunos
signos de un caracter hipécrita y disimulado? -;Se sabe
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de algun otro que haya mostrado -mas candor? En los
diez y seis afios que Lranscurricron desde la condenacion
de su obra hasta su muerte, ;dié algunas muestras de
adhesion & las opiniones que habia censurado. el papa?
Nadie defendié con mayor firmeza la autorided de la
iglesia y la necesidad de someterse 4 ella: asi pues no
hizo mas que confirmar sus principios con su propia
conducta.
QUILIASTAS. Vease milenarios.

RACIONALISMO: es el sistema de los que no
quieren otra guia que la razon en materias religiosas y
desechan por consiguiente el principio de autoridad y
la revelacion. Al tratar del racionalismo hay que distin-
guir dos époces, la antigus y la moderna. .

Racionalismo antiguo. Enmedio de las extravagan-
cias de la idolatria aparecieron algunos hombres cuer-
dos, que indignados justamente del dogma absurdo .y del
culto abominable subieron al origen de las tradiciones.
Dios les habia proporcionado los medios: un hombre pri-
mero, luego una familia, por fin un pueblo sen consti-
tuidos depositarios de la tradicion : cuanto mas crecen las
tinieblas, mas se eleva el faro luminoso. Pero los sabios
se extraviaron y en vez de recurrir & los hebreos consul-
taron al Egipto; de donde vino el hastfo 4 las tradicio-
nes. Los que se llamaban sabios, quisieron suplir eatas, y
confiando en sf abandonaron la fé y emprendieron cons-
tituir la verdad sin ella. Esta es la primera época del
racionalismo. Pata encontrar su raiz es preciso registrar
los templosde Egipto, distinguir de la doctrina exotérica
de los egipcios su doctrina exotérica y seguir el curso y
progresos de esta: 1.° razon y explicacion de los sim-
holos, 2.2 doctrina del principio activo y del principio
pasivo y 3.° panteismo. Lo que era teologin oculta en
Egipto, viene a ser misterios en Grecia, El instituto de Pi-
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tdgorases la transicion entre la teologia y el racionalismo.
A poco tiempo el entendimiento humano se arroja por
todos los caminos & conquistar las verdades primordia-
les: el discurso, la sensacion y el sensualismo empleados
en esta empresa quedan frustrados en sus esfuerzos:
el escepticismo adelanta terreno: la filosofia desconso-
lada se echa en brazos del eclecticismo y perece.

Pero mientras se hacia esta prueba, se obraba otra
revolucion. Las tradiciones primitivas concentradas en
la Judea empiezan & propagarse fuera 1.° por medio
de la dispersion de Israel, 2.° por medio del cautiverio
de Juda. Mas adelante los judios viajan por todas partes
llevando consigo sus libros sagrados traducidos. Un ru-
mor sordo anuuncia al mundo un libertador que debe salir
de la Judea y lo restaurard todo. La venida del Mesias
justifica la prediccion: el género humano vuelve 4 en-
trar en su camino., Se prepara un largo perfodo de fé,
y esta fé guiara 4 la ciencia en los siglos cultos y ven-
cerd 4 la ignorancia en las épocas de tinieblas.

Racionalismo moderno. El racionalismo despues de
haber estado amodorrado algun tiempo se despierta. Al
principio camina paralelo con la fé: luego se arriesga &
perderla de vista, y por fin rompe con ella.

La razon se hace altanera, y cita 4 la religion ante
su tribunal. Despues de haber extendido su dominio &
las ciencias morales y politicas contradice los hechos
(vease Strauss). Se habia hecho una religion a priori,
uoa moral @ priori; no faltaba mas que hacer una his-
toria a priori; y asi se intenté. Desde entonces el racio-
nalismo traspas6 su lérmino, y ya no puede hacer otra
cosa que retroceder.

Ya ha empezado el movimiento retrégrado: los ini-
ciados estan cansados: de ahi provienen el desengaiio y
las deserciones. Algunos se han precipitado en el eclec-
ticismo: los mas prudentes se han pasado & la escuela
escocesa; los restantes andan perdidos y extraviados en
un sucfio vago de progreso indefinido,

El racionalismo antiguo podia dar cuenta de su exis-
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tencia; pero el moderno no, porque es una rebelion in-
motivada de la soberbia humana countra la fé. Todo lo
ha puesto por obra, aunque en vano, para constituirse
fuera de las tradiciones: todas las facultades humanas
gse han ejercitado, aunque inutilmente; sin embargo la
soberbia humana se resiste.

Para evilar que haya concordia entre la razon y
la fé y que se reunan el cristianismo y la ciencia in-
voca con aparato la fantasma de la edad media; pero el
cristianismo y la edad media no son cosas idénticas.
Grita que es preciso ir adelante, suceda lo que quiers;
pero si uno se ha metido en un mal paso, ;por qué no
ha de volver atras? Se indigna de que se proponga al
entendimiento una fé ciega; pero no se propone sino una-
fé razonable,

Mientras el orgullo filoséfico pugna, la razon -pi-
blica se ha adelantado y harta de racionalismo no quie-
re ya mas. Las teorias d prior{ estan desacreditadas y
ge piden hechos. Hay pues un movimiento de resisten-
cia que debe ceder en beneficio de las tradiciones, y los
hombres de fé tienen ahora un gran cargo que cumplir.
Pero es necesario que conozcan el espfritu de la gene-
racion presenle y que se pongan en relacion con la
ciencia moderna sin precipitarse en busca de las nove-
dades, sin admitir inconsideradamente los hechos, ni
aceptar teorias ambiguas: la ciencia no es infalible, Y
uo puede prevalecer sobre le palabra sagrada. Manten-
ganse firmes los apologistas cristianos en las tradiciones,
y dominaran la ciencia y podran esperarla: ya llega
y en breve estara de acuerdo con ellos. No teman su-
frir escaseces. El campo de las tradiciones cristianas
es vasto: el que sepa coordinar este admirable con-
junto de hechos, sorprenderd siempre por la grandio-
sidad de los cuadros. El campo de las tradiciones cris- .
lianas tiene profundidad: el que sepa excavarle, ha-
ré saltar fuentes de agua viva que broten hacia el cielo.
Otros harén gustar lo que la religion tiene de amable:
ellos hardn desear que sea verdadera.
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«Se prepara una reconciliacion entre todas las cien-
cias, dice Riambourg. La filosoffa misma toma parte
en el movimiento: tenia encargo de probar la necesidad
de una revelacion, y ha Lrabajado indirectamente en
ello por mucho tiempo: ahora empieza & hacerlo direc-
tamente y no parara ahf. A medida que sondee las pro-
fundidades de la conciencia humana, no puede menos
de chocarle la armonia de la observacion psicoldgica con
la revelacion. Ella sefialard este gran rasgo de verdad,
y llegada & este punto la razon humana considerara de
otra manera las sefiales divinas que sirven de sello & la
verdadera tradicion. Los milagros le parecerad que me-
recen la atencion, y rendird homenaje 4 los que se per-
petuan & nuestra vista: en cuanto & los que sirvieron
de fundamento & la predicacion evangélica, reconocera
que la critica no puede hacer mella en ellos. Prepara-
das asi las cosas, nada estorbaré que la razon y la fé
renueven el pacto antiguo, y en esta nueva concordia
se establecerdn claramente las prerogativas de la razon
y la preeminencia de la fé. Entonces cesa todo desor-
den, y se acabé el racionalismo.»

Por la pintura que dejamos trazada echard de ver
el lector los profundos estragos que produce el raciona-
lismo, sistema de soberbia y bajeza, que cuando des-
confia de comprender se pone & negar, y (cosa que hor-
roriza) no pudiendo explicar ni su propia naturaleza, ni
la esencia divina las confunde ambas ya en el conjunto
de los seres, el panteismo (vease esta palabra y spino-
sismo), ya en su propia apoteosis, la antropolatrfa,

Aquf no tratamos sino del racionalismo moderno,
cuyo origen actual no es otro quc el principio constitu-
tivo de la rebelion protestante, la facultad del libre exa-
men. Si esle se limitara & los motivos de credibilidad;
no habria cosa mas justa, ni mas razonable; pero esta
indagacion conduciria necesariamente el entendimiento
4 la comprobacion de los hechos y de consiguiente al tes-
timonio, 4 la autoridad, quedando desde luego reducido
& polvo el principio fundomental de la orgullosa reforma
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del siglo décimosexto. Pero el pernicioso examen ver-
sa sobre los misterios mismos, sin curarse de que en ri-
gor légico siendo la percepcion del objelo la condicion
de la posibilidad del examen, no puede este versar mas
que sobre objetos accesibles al entendimiento humano;
lo cual en sana razon deberia impedirle someter los
misterios & sus investigaciones. La soberbia no discurre
asi, no clude los objetos que no puede escudriiiar, y con-
siguiente hasta la muerte de la inteligencia los desecha
y aun niega su existencia. El protestantismo filoséfico
ha llegado 4 este punto inevitable: no pudiendo com-
prender & Dios le desecha cuando menos en su revela-
cion. Vease supernaturalismo.

Copiaremos aqul unas excelentes consideraciones
del P. Ravignan sobre ests materia.

«Se pregunta uno con asombro (dice este autor) c6-
mo es posible que eo el discurso de los siglos hayan ve-
nido tantas incertidumbres y tantas incoherencias 4 en-
torpecer y obscurecer las trabajosas investigaciones en
que se ejercitaba el alma. La historia de la filosofia es
en gran parte la historia de las tareas emprendidas por
el entendimiento humano para llegar & conocerse. Tam-
bien son estos los archivos no solo mas curiosos de es-
tudiar, sino tambien los mas instructivos, si sabe uno
aprovecharse de ellos. Cuando se quicren leer madura-
mente y resumir con atencion los datos filoséficos sobre
la naturaleza del alma, la fuerza y los derechos de la
razon; se halla entonces que estan frente & frente dos
sistemas principales.

»Los unos sorprendidos de las impresiones exterio—
res y sensibles que recibe el hombre en la cuna, que le
rodean y acompaiian en todas las trnnsformacwnes de
su existencia mortal, y de las relaciones mantenidas con-
tinvamente en lo exterior por la accion de los érganos
y de los sentidos creyeron que el fundamento de nues-
tros conocimientos, la potencia real del alma y los de-
rechos de la razon debian ponerse sobre lodo en la ex- .
periencia. Esto es lo que se ha llamado empirismo, por
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cuya palabra no quiero expresar aqui solamente el abu-
80, 8ino hasta el uso de la observacion y de la sensibi-
lidad consideradas segun algunos como el principio mis-
mo de nuestros-conocimienlos.

»El otro sistema, de un espiritualismo mas noble y
elevado, pone la naturaleza del alma, sus derechos, su
poder primero en la idea misma purameante intelectual.
Asi por medio de la idea pura el alma concibe y des-
cubre la verdad por su energfa propia é fntima. Este
e8 el idealismo, y tampoco aqui quiero indicar sola-
mente un extremo. Creo pues que la experiencia sensi-
ble y la idea pura son las dos banderas distintas bajo
las cuales se pueden colocar la mayor parle de las teo-
rias trabajosamente producides pars expresar el princi-
pio de nuestros conocimientos, la naturaleza misma del
slma y los derechos de la razon. Los unos parece que lo
referian todo 4 la experiencia y los otros 4 la idea.

»Conviene detenerse & considerar atentamente estas
disposiciones exclusivas y contrarias de los hombres que
se llamaron sabios entre sus semejantes.

nAlgunos espirilus exclusivos y quizd demasiado
desconfiados respecto de las especulaciones puras y su-
blimes del pensamiento se apoderaron de la materia y
de los sentidos, y se fijaron alll como en el asiento mis-
mo de la reslidad creyendo poder reunir todos los prin-
cipios, todos los conocimientos y las ideas de todas las
cosas. Abrazaron pues el empirismo, y de.ahf se siguie-
ron enormisimos abusos.»

El P. Ravignan traza la historia del empirismo 6
de la filosofia experimental en el Oriente, en Grecia,
en Inglaterra y en Francia é igualmente la historia del
idealismo, y recuerda que los mas ilustres represen-
tantes de esta filosofia fueron con los contemplativos de
la India Pitagoras, los metafisicos de Elba, Platon y
despues del cristianismo S. Agustin, S. Angelmo, Des-
cartes, Mallebranche, Bossuet, Fenelon y Leibnitz.
Luego vino la escuela alemana y se precipité en todos
los abusos del idealismo mas exagerado.
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«Algunos hombres (continua el autor), que cierta~
mente no carecian de una inteligencia vigorosa y vasta,
se separaron un dia de todos los documentos de la tra-
dicion: desprecioron las lareas de los verdaderos sabios
Y todos los datos del sentido comun; y se infatuaron
con sus propios pensamientos, La soberbia del espiritu
y sus ilusiones que acaso se ocultaban & sf mismos, los
arrastraron lejos, muy lejos del objeto. Entonces todo
parecié vacilante y movedizo & sus ojos; se les obscu-
reci6 la vista; no descubrieron ya nada fijo ni estable;
y no encontraron apoyo ni fundamento. La fé era la
tierra de ssilo y de salvacion, y aquellos hombres no
tenian ya fé, La piedra angular, Cristo permanente en
la iglesia se habia transformado para ellos en un vago
fenémeno, en una vana evolucion de la idea y nada mas.

»Pero entonces huyé la vida verdadera de aquellas
almas, que no luvieron por Gltimo consuelo y esperan-

"2a mas que una horrible desesperacion en una negacion
universal y absoluta. Es preciso pues persistir valero-
rosamente en la recta razon; es preciso huir resuelta-
mente de los extremos, respetar los fundamentos esta-
blecidos y reflexionar mucho tiempo antes de fallar. Es
preciso reconocer los limites con los derechos y la ac-
cion verdadera de la razon humana.»

Seguu el autor tres cosas constituyen la razon hu-
mana 6 & lo menos pueden servir para determinar sus
derechos; la idea, la experiencia y la necesidad de au-
toridad.

«Si no quieren aceptarse mas que los derechos de
la idea pura, se corre riesgo de sepullarse en el sbismo
de las abstracciones: si no quiere aceptarse mas que la
experiencia de los sentidos solos, se sujeta la digni-
dad de la inteligencia y del alma al yugo de los senti-
dos y de los 6rganos: si en todas lss cosas no se quiere
mas que la autoridad y la fé, lo diré con franqueza,
se hacen imposibles 4 la razon la autoridad y la fé.

nGeneralmente los filésofos parten y dividen vio-
lentamente al hombre. Si se aceptara este todo entero



RAC 173

segun es, con sus diversas facultades; si se aceptora el
hombre con su vision intelectual y pura, con su fuerza
experimental y sensible, con su intima é invencible ne-
cesidad de las verdades divinas y reveladas; entonces se
tendria al hombre entero, se tendria la verdadera pa-
turaleza del alma, las condiciones y los derechos ver-
daderos de la razon. Pero no es eso lo que se hace: se
toma una facultad, una parte, una fuerza del hombre,
y alli se pone toda la razon y toda la filosofia.

»Voy & aclarar lo dicho con un ejemplo insigne.
Cuando pareci6 Descartes, quiso penetrar todas las
profundidades del alma, sondesr la naturaleza fntima
de la razon y comenzar de nuevo metédicamente toda
la serie de nuestros conocimientos. Entonces fue cuan-
do pronuncié aquel dicho tan célebre: Pienso; luego
80y. A mf me parece que Descartes pudiera haber di-
cho asimismo: Yo pienso y soy 6 existo y pienso, por-
que nosotros tenemos igualmente la conciencia de nues-
tra existencia, Greo que todos convendran en esto con-
migo: ambas verdades son simultaness y evidentes en
el mismo grado para la razon. Conocemos nuestra exis-
tencia asi como nuestro pensamiento por una sola y
misma percepcion del slma,

»Por donde puede comprenderse bien (y este es el
punto & que quiero veuir 4 parar) que para tener la
verdadera nocion del alma, las condiciones coostitutivas
de la razon hay que unir discretamente el elemento
empirico y el elemento idealista uno con otro, es de-
cir, en otros términos sencillisimos la idea y la expe-
riencia. ;Y por qué? Porque existen simultaneamente
en el hombre estas dos cosas, estas dos facultades, es-
tos dos principios, la idea y la experiencia. Esto es lo
que he querido siguificar asociando las dos expresiones
pienso y exislo. La una expresa el mundo légico 6 el
Qirllsamiento, y la otra el mundo experimental y sen-
sible.

»Ve aquf pues, 8i queremos confesarlo, los dos ele-
mentos que constituyen desde luego & nuestros ojos la
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naturaleza intelectual del hombre y ls fuerza primera
de la razon, la idea, la vision intelectual y pura de la
verdad, y la-experiencia 6 el conocimiento que los sen-
tidos nos dan de los objetos exteriores y sensibles. A la
primera de estas facultades, & la idea corresponden to-
das esas nociones generales, espirituales, que no pue-
den venirnos por los sentidos, como las nociones del
ser, de lo verdadero, de lo bueno, de lo justo; & las
que hay que agregar el amor necesario de la felicidad,
la necesidad de obrar por un fin que sea completo y
tultimo. Y aqui tenemos la esencia natural de nuestra
inteligencia y lo que puede llamarse los primeros de-
rechos constituidos de la razon.....

»;Qué sucede pues y qué me resta que decir? jAhl
la razon impaciente se agita, indags, se adelanta y sjem-
pre va adelantando. De pronto se obscurece su vista; la
abandona su vigor; y se tambalea como un borracho: en
vano forceja enmedio de densas tinieblas. ;Qué es lo
que ha pasado? Es que lejos de los alcances y de la via-
ta inteligente del hombre, mas alld de los lfmites na-
turales de la experiencia y de la idea, mas alld de to-
das. las leyes de la. evidencia, mucho mas alls se ex-
tienden las inconmensurables regiones de la verdad. Sf,
mas allé esta lo invisible, lo-incomprensible, lo ‘infini-
to, y no podeis dudarlo, porque sabeis .que Dies habi-
ta la luz inaccesible. Y aun en el orden humano hay
lejos de nosotros, fuera de los alcances -de nuestra vista
y de nuestra inteligencia los tiempos, los lugares y to-
dos los hechos de lo pasado.

xPero ateniendones al conocimiento de Dios solo y
viniendo al caracter ‘ultimo que sefalé al principio,
despues de las primeras nociones tradicionales sobre la
divinidad confesemoslo, ni la idea, ni la experiencia,
ni la intuicion, ni el discurso no pueden ya servirnos
mas aqul, porque se trata de sondear las profundidades
del infinito y de medir la cternidad. ;Y qué hombre no
debe temblar entouces" ¢ Quién pues, Sefior, vendrd en
nuestra ayuda?
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»Tenemos la fé. Esta camina siempre delante y no
teme nada; no teme arrojarse & los regiones de lo infi-
nito y de lo incomprensible. No hay que olvidarlo. La
fé, gloriosa extension de la razon, le trae lo que no
tiene, le da lo que no puede alcanzar ni coger. Este es
un don del Sefior, un beneficio de la divina gracia.

»Si, vosotros los que presumis que la fé quiere so-
juzgar, sofocar y restringir la razon, no hubeis com-
prendido la dignidad de esa fé. Tal vez en vuestras ho-
ras de mofa no contentos con no creer teneis lastima de
los que creen. Pero advertid que no aceptamos vuestra
lastima y compasion. Nosolros, creyentes sinceros, te-
nemos razon como vosolros, y con ella adelantamos co-
mo vosotros y quizd mas que vosotros llegamos hasta
sus limites: admitimos todo lo que ella admite, todo lo
que vosotros admitfs, y permitidme que diga que aun
mas que vosotros. Pero donde os deleneis seguimos nos-
otros adelante; donde os cansais en vano y agotais vues-
tros esfuerzos, poseemos nosotros vencedores pacificos;
donde tartamudeais afirmamos; donde dudais creemos;
donde os consumis inciertos y desgraciados triunfamos
y reinamos felices. Tal es la fé, y ve ahi cémo viene &
realzar la dignidad del hombre por los misterios divi-
nos que revelo, Es verdad que la fé nos somete 4 una
autoridad, 4 la autoridad de la divina palabra, que se
digné un dia de mostrarse 4 la razon del hombre, por-
que la razon tenia en virlud de los dones del Sefior el
derecho de pedir esa demostracion y esa prueba. Un
dia se verificé esa manifestacion de la autoridad divina
en la bendita tierra de la Judea por los milagros y las
lecciones del hombre Dios. La razon la oyé, la concibi6
y la reconocid, y se estableci6 la fé, fé eminentemente
razonable, porque segun ensefiamos y no nos cansa-
mos de repetir, la razon para creer no puede ni debe
someterse sino 4 una autoridad racionalmente aceptable
y cierta.

»No, la fé no viene, ni la autoridad tampoco & de-
tener el vuelo de la razon. Al contrario la fé vicne &
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sacar el espfritu vacilante del hombre del imperio de
las tinieblas é incertidumbres que con todos sus esfuer-
zos no puede atravesar. Y cuando la fé ha establecido
asi su pacifico imperio, cuando reina en el fondo de
nuestros corazones; entonces puede la razon con segu-
ridad correr, medir, penetrar y sondear ese universo
inconmensurable, que con tanta generosidad se ha de-
jado & su libre investigacion. Ya pues recogida en sf
descienda profundamente al alma para estudiar su na-
turaleza [ntima y subir & les primeros principios, 4 la
esencia misma de las cosas, ya fijando la vista en esos
mundos visibles descubra sus fenémenos, comprenda sus
leyes 6 sefiale enmedio del torrente de los hechos la
sublime economia del gobierno del mundo; entonces el
hombre inteligente bajo el amparo tutelar de la fé es
siempre libre y verdaderamente grande, mide toda la
extension de la tierra y de los cielos, y no conoce ya
obstéculos ni tropiezos estando seguro como estd de ca-
minar en pos de la misma palabra y autoridad divina,
Asi y solamente asi es como la razon se eleva y en-
grandece afianzada contra sus propios extravios: asi su-
be hasta el grado mss alto de la verdadera ciencia. Si,
ha conquistado toda su dignidad por la obediencia mis-
ma que presta & esta ley, y llega 4 ser el mas noble y
el ultimo esfuerzo del ingenio del hombre cuando dan-
do todo el incremento & sus fuerzas respeta lambien los
limites de su naturaleza y merece unirse & la luz y 4 la
gloria divina.

»nHe dicho todo lo que queria decir. Pareceme que
aunque muy en resumen he fijado ciertas nociones su-
ficientes sobre nuestra naturaleza inteligente y los de-
rechos de la razon. Las resumo en pocas palabras. Tres
estados 6 tres especies de conocimiento y afirmacion;
la evidencia 6 intuicion, el discurso 6 deduccion, la fé.
Estos son tres actos 6 funciones del alma, que corres-
ponden & otros tantos caminos 6 medios de llegar 4 una
afirmacion cierta; la idea, la experiencia, la autoridad.
Fuera de ahi (no temo decirlo) no hay verdadera filo-
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sefla; no hay nocion vesdsders del homibre; ne bay. ioo. ‘
ticia: tributade 4 la:nataraleza inteligente. ,

-wPara- acabar de’desvanecer, si es' posible, injum
repulsas: pordremos directamente la. filosofia y.la su-
toridad: calélica ¢ la- iglesis una enfrecie de otre: pre~
guntaremes [rancamente &:la Blosofiu:y & la razon todo
lo que reelaman y exigen de la.autorided y de lai fé ca.
t6lica; y.reconoceremes que la. filosofia.consigue con el
catelicisme todo lo que tiene derecho de reclamar, y-que
lo que no-consigue no tiene derecho de reclamaclo. '

»La razon reclams: con justicia para el hombre cua-
tro cosss, es 4-saber, el derecho. de las ideas y de las
verdades primeras, el derecho de la experiencia.y de los
hechos, soluciones fijas sobre las grandes cuesiiones ra-
ligiosas y en fin un principio fesundo de ciencia., de ci-
vilizacion y de prosperidad. Por la fé y solo por la 6
catblica consigue aqul la. razon todo. lo que: uene dere-
tho de exigir.

1.2 »Lasana filosofia, conforme £0 asl.o con lc teoloa
gfa mas comuamente nprcbnda ‘ha. pedido en: todo tiem~
po que ea la anilisis de la certidumbre, nos. fijssemas
y descansssemos en tllimo lugar o0 los. primeros pria+
cipios y las primeras verdades que nos son evidenter
mente conocidas y que constituyen-en. ciesto. modo el
fondo mismodel alma. Coa estos primeros-eslabones dea-
/be -necesariamente reuniree la cadena de las verdades
admilidas, cualesquiera que sean; sin- Jo cual serian co-
mo unes extrafios que viven fuera, no se sientan al bor
‘gar. doméstico y.uo eauu nmdos por mngun vinculo 6
la familia.

nPor -eso la |glesm catﬁhca bn entendldmsiempno
ser aceplada racionsimente,. tener  siempre un-vinculo
" en la totima razon del hombre. La. iglebia.)no»htue-
Aeodido jamas que se admita su autorided, ‘aunque in-
falible y divina, sin que se. uniese con la gracia 4 ua
prineipia interior de.coavic¢ion peuopai. Qaeremos que
eslo se tenga éntendido.

»Pues en el fondo del sima vive Yy permmece ‘una

T. 78. 12
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intimp. necesidad de autorided (no puede negavse) y: for-
ma la conciencia universal del género humano; necesi-
dad de autoridad para la multitud aun en cosas accesi-
bles 4'la inteligencia; pero que exigivian esfuerzos des-
proporcionados al estado de aquella; necesidad de autos
ridad para los eutendimientos mas:cultivades y para el
ingenio mismo en presencia de loinvisible, de lo incom-
prensible, de lo infinito que, comtinuamente ocurre al
encucntro de los pensamientos de todos los hombres.
Por eso vemos en todas partes esa asombrose propension
& creer lo maravilloso y lo desconocido, propension que
existe en la naturaleza y que 0o es en si un instinto de
ciega credulidad, sino mas bien la conciencia de un gran
deber y de una gran necesided, de la necesidad de lo
;)nﬁmlo que faita al hombre Y qee este busca y debe
alar. .

nLa autoridad de la |glesia pues, euseimndo y defi-
niendo las cosas divinas y desconocidas, estd -bajo este
respecto en completa armonia. con esa grandisima y uni-
versal necesidad de la razon humada, con la necesidad
de auatoridad, con la necesidad de la maravilla y del
misterio ;Y no es esto referirse T8 a un prmclpto ine
terior?

2.0 »Demaslos fundamentos dels cerhdumbre mo-
‘al 6 histérica pertenecen 4 dos primeros principios y &
a8 primeras verdades de la inteligencia. En cusnto 4 la
aceplacion cierta de los hechos no se-exige nada en el
alma como no ‘sea uo testimonio qus no pueda ser sos-
pechoso - de ilusion ni de impestura. Pero en reslided
i8¢ nos tiene por insensatos? ;Y c6mo creemos nos-
‘otros? Los apdstoles, los mirtires, los sentos padres,
los primeros cristianos son unos testigos de hechos con-
temporaneos 6 poco remotos: Sus.virtades, su eminen-
te santided, su constancia, sus sacrificios, su nimero,
su caracter y la elevada ¢iencia de muchos .slejan para
siempre hasta ki posibilided del error y de la mentira
eu el testimonio que prestaron .4 los hechos divinos.

»;Qué se quicre pues; qué seexige respecto de unos
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hechos? Hablando sinceramente, una tradicion histérica
{puede ser mas grave, mas majestuosa, mas seguida y
mas sagrads que la tradicion catdlica sobre los hechos
mismos en que estd fundada la iglesia y su indestruc-
tible autoridsd? ;Qué cosa hay aqui verdaderamente
razonable y filoséfica anle unos hechos firmes y ciertos
como una roca? Eu filtimo resultado nosotros creemos
por un testimonio positivo é irrecusable: ;qué mas pue-
de pedir una filosofia sana é ilustrada? Esta deja de ser-
lo cuando deja de creer.

»Luego si nosotros creemos, es tanto por atender 4

los derechos de la razon como para cumplir sus deberes.
La fé sola puede conservar aquf la verdad de las ideas
y la fuerza de la experiencia conssgrando les primeros
principios de la inteligencia y la certidumbre de los he-
chos. Mas todos los hechos del cristianismo estan liga-
dos con la institucion de la iglesia y de su autoridad: un
mismo apostolado, un mismo testimonio, un mismo
origen, una misma fé reproducen los unos y establecen
la otra. Asi poseemos una ldgica ineluctable: vivimos
por la fuerza de un silogismo todo divino, tipo supre-
mo de verdadera filosofia. Oidlo: lo que Dios mismo
sfianza y afirma, es cierto é incontestable: ey asi que
Dios por los hechos comprobados de su omnipetencia
afianza y pruebe la institucion de la autoridad calélica
auunciada, establecida y ejercida en su pombre; luego
esta outeridad es divinamente cierta.
. »Yalo vemos: la Glosofia podia legitimamente re-
clomar los derechos de las ideas 6 verdades primeras,
los derechos de la experiencia 6 de los hechos: la aulo-
ridad caldlica los salva todos y los consagra por su mis-
ma demostsacion. » '

E! P. Ravignan -pssando en seguida 4 la tercera
subdivision muestra que la iglesia da sublimes y positi-
vas solucioues sobre la naturaleza de Dios, del alma y
de su destino, sobre el culto verdadero que se ha de
dar al Criador, sobre las condiciones de reconciliacion
y union con él, al paso que la filosofia se cansa y ator-



180 RAC

menta en vano y no hace mas que tartamudear cosas
vanas 6 errores. La iglesia sola afirma y define todo so-
bre estos puntos entre las academias vacilantes, - entre
las filosoffas divergentes ¢ inciertas, entre todas las ig-
nominias del pensamiento. 'Y no se diga que en estas
soluciones se encuentran misterios. ;Como no los ha'de
haber cuando se trata del infinito? ; No los :hay en to-
das partes? Los misterios sotr un nuevo beneficio: fijan
para siempre el entendimiento en presencia de las pro-
fundidades divinas y son las antorchas del muade,. pot-
que la fé nose limila & encender las antorches de la ra-
zon que nosotros habiamos apagado, sino que enciende
nuevos y celestiales resplandores.

« Dios se fecunda & si mismo y halla en su esencia
intima los términos reales y distintos de su ectividad
infivita, sin que jamas le haya sido necesaria una crea-
cion: el dogma de la Trinidad nos lo-muestra. La sabi-
durfa increada encarna para servirnos de modelo & ing-
truirnos; pero soebre todo para redimir al género huma-
no con la sangre de una victima divina: la necesidad de
repesracion y de rescate es el grilo-de la humanidad,
Decid & S. Gerdnimo, & S. Agustin, & santo Tomas
que los misterios de la fé cristiana detieacn lgs vuelos
de la razon y del ingenio; y o3 responderan que si elles
tienen luces, es por los misterios ¥ que por ellos so-
los han conocido al mundo, al hombre y 4 Dios. Y en
sus pasmosas elevaciones sobre la- fé os arrebstarin.de
admiracion-y os inundaran en divirios resplandores. Asi
{a razon quiere y debe querer soluciones de las cuestio-
nes mas importantes y de los mayores intereses, y sola-
mente las encuentra en la autoridad catdlice.

4.0 »Por ultimo la filosofia y la razon reclaman con
justicia un principio fecundo de ciencia y de ¢ivikizacion;
pero igualmente de orden. ;Qué necesita la ciencia?
Puntos de donde partir y datos Gjos. Sin-este suxilio no
‘hay ningun medio de adeluntar, porque - les descubri~
‘mientos son raros y la intiicion -poderosa -del:ingcnie
aparece solo de tarde-em tarde en ‘muy pocos, Estos
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puntos de arranque; eatos datos fijos los suministra la au-
toridad catélica definiendo de una mauera cierla & Dios,
la creacion, el alms humana, su inmortalidad, su lie
bertad, su fin Gltimo, el desorden moral y la necesidad
de reparacion. Lo mismo sucede con el priucipio de ci-
vilizacion, : ,
»La autoridad catélica es un principio civilizador
precisamente porque fija y define. Sienta dogmas y es-
tablece ella sola. en la sociedad humana doctrinas fi-
jos y fundamentales. Y cuando ya no hay fé definida
en las inteligencias; euando no hay ya autoridad que
ensefie soberanamente & los entendimientos sobre las
verdades religiosas; entonces la razon y el pensamiento
vuelven al estado selvatico. No quisiera ciertamente de-
cir ninguna cesa que ofendiese 4 nadie. Expreso un hecho;
la 16gica del libre examen y de ls independencia absoluta
de la idea humana se ha manifestado plenamente y des-
envuelto en nuestros dias en la filosofia de Hegel y en
otras filosofias analogas. Pero jqué son esas filosofias?
La subversion completa de toda realidad y por conse-
cuencia -de toda morsl, de toda religion y de todo or-
den social. Y los puebles conmovidos hasta en sus fun-
damentos, .todas las basas de la inteligencia y de lag
sociedades politices trastornades y tambaleandose mani-
fiestan' bien claramente el funesto abandono en que se
ha pretendido dejor & la polestad reguladora de las
creencias y de las doctrinas religiosas. .
»Es preciso fallar resueltamente que la -autoridad.ca-
t6lica es el verdadere paladion y el custodioy salvador de
la libertad misma de pensar, porque evita que caiga en
la locura; en o cual le presta un grandisimo servicio. La
razon misma pues es quien acepta la autoridad catélica
y la abraza estrechamente, porque la ve evidentemente
aceptable y cierta..... La iglesia sola en el mundo le pa-
rece que Hena realmente los condiciones de esa aulori-
dad necesaria. La iglesia, antigus, pura, santa y cefida
Ja frente eon la gloriosa aureola de los mértires y del
ingenio, sigue. hasta nuestros dias su cufse myjestuoso
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y tranquilo enmedio de las oscilaciones y las borrascas,
y tiene patentes en su mano las sagradss tradiciones del
Evangelio y de la historia, que han marcado con el se-
llo de la institucion divina su origen y su duracion. La
iglesia habla 4 los ojos, & la conciencia, 4 la recta ra-
zon, al corazon y 4 la experiencia; habla el idioma de
los hechos y de las verdades definidas, que encuentran
siempre en las almas sinceras con el auxilio divino un
asenso generoso y pacifico. La razon ayudada de la gra.
cia asegura entonces en la columna de lo autoridad los
primeros eslabones de la cadena: sus convicciones mas
fntimas se unen en Dios mismo con la fé ensefiads, El
hombre iluminado de arriba habita entonces' una gran
luz lejos de la duda, lejos de las investigaciones y de los
ansias penosas..... Asi es como 4 la sombra de la autori-
dad catélica y de la doctrina adelanta la sociedad por
los caminos regulares de la ciencia y de la civilizacion,
de 1a fortoleza y de la prosperidad verdadera.»

, Demas hay que probar que ta filosofia no tiene de-
recho de exigir lo que no consigue de la iglesia. La filo-
soffa puesta delante de la autoridad. catélica no consigue:

1.° La sancion de su loca y lamentable presuncion
de principiarlo é inventarlo tedé de' nuevo, el mundo,
la verdad, la religion, Dios, el hombre, la sociedad y
la misma filosoffa, como si hasta enlonces no se hubiese
encontrado ni definido nada, y como si la humanidad
no hubiese sido ensefiada aun. '

2.2 La razon no consigue profesar 1a independencia
absoluta de la idea humana, de suerte que ien tos do-
minios de la inteligencia sea Dios el inferior y la razon
la roberana. No, es preciso ssber que reina Dios, ver-
dad soberana, inteligencia infinita, y que por tedos es-
tos t{tulos puede ensefiarnos cuando quiere y como quie-
re. [Con que nosotros podemos descubrir nuestra alma
4 nuestros semejantes con toda libertad y no habia de
poder hacerlo Dios! La pretension seria singuler.

3.2 La razon no censigue eludir sin cesar el idioma
de los hechos y ciertas pruebas de tradicion y de histo-
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ria. El paralogismo y ld absoluto no-spn -un: devecho.
Pero .noy se quiere sofiar & su gusto, columpiarse: en
s nubes y construir @ priori un mundo:y un:cristisniss
mo aventurado y unos sistemas sin: fin, cuando Dies
criador y reparadar coml.myd por s5us mangs e] univer+
so catdlico.

«Iatentar no recomocer otro camiuo ni olta gma en
religion que Ja :razon. especulaliva y la vags abstraccion
cs perderse como el hume en el aire. Sio duda .uo tar.
daremos en hallar historiadores que interpreten de esls
suerte los hecbos de Carlo Magno y 5. Lnis y los:con-
viertan en puros fendémenos de le idea 6 bien metéoros
stmesféricos. ;No tenemos ya alguoas historias que al
parecer se acerean & esta nuevs perfaccion? Gade géoe:
ro de verdad tieoe su certeza: las verdades solamente
intelectuales la: certeza metafigica; 1as leyes de.la wa+
turalexa la eerteza fisica 6 de observacions los hechos
Ja certeza histérica 6 de testimonia; y esta Ultime @s
abeoluta como lss demar, No lo elvidemos .nuncs, ¥
procuremos vivir en.el mundo positivo y real. Asi pues
cuando se trata de una cuestion de hecho, la filesolia
no tiene derecho de olvidar da histdria- 6 de conwuuﬁt
en absiracciones ideales.» -

A.° Tampoos censigue la razen eortar el Iuo e“
trecho y necesario entre 3a verdad 1y la virtud. Este es
el.gran sofisma del dia. Se intents :dejar.la fé catélica ¥
conservar la moral; pero es un error, porgue se arruai-
nan la una y la otra. Sin los dogmas se acabGel furdamen-
to y la sancion de los preceplos. Con razon se ha dicho
que una moral sin dogma s uns justicio sn: tnbunalm
y una ley sin eflcacia ‘ni sancion; i,

5.2 Por Gltimo la razon ne eonsigue aate b sutori-
dad catdlica inventar esos progresos del degma y de le
moral religiosa parecidos 4 los progresos de la indus<
tria y de las miquinas, porque Dios dijo la verdad al
hombre, y la verdad para el hombre 'de-una época loes -
pera todos los tiempos y épocas, pues ella es mmuhbh
como.el mismo moo, su autor y o lipo. - co
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- »S{; Dios-vino en auxilio de la incertidumbre’y de
la moralidad-humsna, y puso enmedio de un horizonteé
infinito un ‘centro inmovil, la autoridad y la- auloridad
revelads: ningun progreso puede alteraria. Con esas re-
ligiones progresivas de la humanidad, de la idea, :del so-
cialitmo y no sabemos qué otras mas, si para-adelantsr
fuers preciso mudsr 4 la manera que se dice que pro-
gresan las cosas humanas en la tierra, gran Dior,
jcudnto se rebajaria el hombre y cudnto rebajaria & su
Criador! El hombre, porque su necesidad’ religiosa se-
ris entonces juguete de todas las influencias-y de todos
los delivios pasajercs; y Dios, porque su-conecimieato,
su culto, sus: léyes, su eterna previsiori quedarian su-
bordinadas asi 4 las variaciones de los tiempos, & la
suerte de las opiniones, & los choques y capricho8 de
los- partidos y de las revolutiones humanas.

*»Y si por el progreso:se entiende.como parece una
divinidad que- se :transforma fatalmente y sin fin y &
qulen no se:teme nombrar, 4 vista de tan triste:aberra-
cion y de una ignorancia tan. profunda de:la-humaaidad
no tengo valor para decir mas, ni.sé otra cesa que afli-
girme en silencio. No, ese progreso no es un derecho;
Do es mas que una palabra violenta pronunciada: contra
la iglesia, sin significacion ni fundamento.: El progreso
esla todo en la convérsion 4 una fé.inmutable, que re-
duce sih cesar’los. enlendsmlentos al foco dmno de todas
lag luces.

6.° »Fmalmente la ﬁlomfia no- conugue en. presen-
cia de la iglesia el derecho para una total indiferencia;
una igualdad absoluta de toda doctrina, de toda creen-
cia y de toda iglesia, porque eso :seria. desterrar de la
tierra la verdad y hacer el mundo inhabitable para unos
séres dotados de razen. Se dice que.todes las religiones
y- todos los cultos son:indiferentes para la- conciencia y
para‘la felicidad de ‘los pueblos:y que esta indiferen-
cie filosifica es el gran trofeo: ganado .por el espiritu
moderne. Entonces ‘el sky ¢l no, la afirmacion 'y la. ne-
gacion, el cisma'y la unidad, et deismo y la (¢, el pans
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teismo y el cristianismo y hasta ¢l ateismo; todo eé ha
unido y-confundido, todo es igualmente cierto, puro- y
buene. Tal es la. l6gica de una- tolerancia falsa y cruel
con que se mele tanto ruido. ;Con que ya mo hay. fé
exclusiva? Enhorabuena. Por mas que pueda peasarse
6 decirse, sicmpre es una misma. religion, una misma
iglesia donde -estan reunidos todos: los: espiritus ; muy
admirados sin. duda de emcontrarse juntos.. Pero no se
echa de ver que eso es formar. un Dios: peor que:los del
politeismo. .En el delirio gentilico. lodas las focuras .y
todos los delitos estaban 4 lo'menos repertidos entre la
turba de dioses .y: se-achacaban & cada uno.en grados
diversos de infamia: aqui la nueva perfeccion confundi-
ria y reuniria en un solo;y mismo:grado de: aprobacion
¢ iguoldad divina. todas las contradicciones »i todos los
errores, todas: las variaciones, todas las. ignominias, es
decir, .todo lo- que les acomedeae é los homhres Ilamar
religion y culto.

- nCompadezcamos 4 los quexdeﬁenden con tanto ca-
lor un principio tan fecundo en lamentlables eonsecuens
cias. La verdad - es una, eseticialmente una como ‘Dios y
eternamente incompatible con la falsedad,-que es su. coni-
traria. Ellos no quieres mus auloridad, ni mas unidad
de fé, ni mag iglesia, y rechazan estas dogmas. inloles
Fantes, porque menos¢aban la libertad -de la ciencia y de
la filosofia y detienen el incremento de la civilizacion
y (del amor verdadero entre los- hombres. Entonges .no
hay ya libertad, ciencia, virtud ni-amor sina donde no
se encuentra la verdad, donde se haee imposible. Si,
la verdad es imposible con la pretendido- igualdad de to-
das las creencias y de todos- los dogmas 4. los ouos de la
conciencia humana. .

.»Al coutrario la umdad cawhca de fé Y. de lglesm
es el lazo perfecto, de lo sociedad .y de la. coridad de
todos los hombres. A los que creen, log tenemos eslre~
chamente abrazados; 4 los.que se extrayian, los busca.
mos; el zelo, amor: verdudero,, log llama y los atrae
con todas sus fuerzas. Y tal es la razom misma de la
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lucha sostenida cow censtantia por la iglesia contra-las
separaciones y los.errores: asi lleva y dirige con vigor
su. nave de salvacion entre los navfragios y borrascas
para librar de las garras.de la muerte las vlchmu que
fluctuau ehtre encontrados vientos. '

»Pobre caminante, detente: extenuvado de l’aliga en
te peregriancion por entre las encrespadas olas, perdi-
do ¢l rumbo, sin guia y sim brijula vas- & perecer.
Insensato; G buscabss un mundo nuevo 'y estd descus
bierto: creins mandar como sefior al Oceano donde Dios
solo reins. Para mavegar: 4 remotas regiones desprecia-
bas el rumbo arulgar y las leyes-de unn larga experien-
cia: quenas ir siempre -adelante y slempre conquistande:
presumias no necesitur ya de’ puerto ni: piloto, y no has
encontrado mas que amargos desengafios, crueles an-
gusting y ohoques violentos: [ €ndntas veces se ha abier-
to bsjo tus pies el abisme de la descsperacion y de la
muerle! Vuelve la vista; cerca de ti surca. tranquila las
olas la wave vencedora de los mares: ella sols te ofrece
un asilo seguro y te promete un- viaje sin .peligro.»

REBAUTIZANTES. Bsjo este nombre se entien-
den los que han querido reiterar el bautismo & perso-

_has ya vélidamente bautizadas. En el piglo tereero Firs
miliano, obispo de Cesares en Capadocin, algurios obis-
‘po de Asia y S. Cipriano 4 la cabeza de otros muchos
de Africa decidieron que debian ser rebautizedes todos
Jos que habian recibido-el bautismo de mano delos he-
Tejes. Fundabanse en el principio de que el que ne tiene
el Espiritu Santo no puede datle; maxime fulsa, de la
cuat se seguiria que un hombre &n estudo de- peeodo no
puede administrar validamente ningun sacramerito y
que la eficacia de este sagrado rito depende del mérito
personal del ‘ministro. En segundo lugar slegaban & su
favor la tradicion de sus iglesiss; mes es constante que
en Africa no subia esta Lradicion mas allé de fines del
sigle segundo y del obtspo ‘Agripino, nntermr & S Ci-
priano cincuenta afios & lo sumo (1).

(1) Epist. 73 ad Jubaian.
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Asi es que el pentifice S. Estevan resistié primera:
mente ‘4 los asidticos y luego & los africanos con la fir+
meza que convenia 4'la cabeza de la iglesia, y les opuso
una tradicion mas auténtica:y constante que la de ellos
diciendoles: No innovemos nada y atengamonos é la
tradicion. Amenazd & unos y otros con sepsrarios de su
comunion; pero estd en disputa si reslmente fulmind
excomunion contra ellos. Hasta entornices la costumbre
de la iglesia habia sido mirar como vélido el bautismo
dado por los herejes, & no que estos hubiesen slterade
Ja forma prescripta por Jesucristo; y asi se decidio-en el
siglo cuarto en el concilio de Ariés y enel de Nicea. Es
pues claro que Firmiliano y S. Cipriano no tenian razod
en el fondo, pues la iglesia universal reprobé su opinion.

Es probable que hubieran hecho mas caso de la de-
cision del pspa - S. Estevan, si no hubiese habido una
mala inteligencia de su parte. Como varias sectas he-
réticas de entonces profesaban el error tocante sl mis-
terio de-la santisima Trinidad y no bautizeban en nom-
bre de las tres personas divinas; habia motivo para
creer que las maes alteraban la forma del sacramento;
y en efecto S. Cipriano alega el ejemplo de los marcio-
nitas que bautizaban en el nombre de Jesucristo. Por
otro lado el' romano pontifice en su rescripto & S. Ci-
priano no parece que distinguia entre el. bautlsmo ad~
ministrado por los herejes que alteraban la forma de
él, y el de los seetarios que la observaban exactamente.
De donde S. Cipriano concluia sin razon que el pontf-
fice aprobaba el bautismo de todos indistintamente; cuyl
suposicion es falsa,

i  Blondel, Basnage, Mosheim y otros eriticos: protes-
tantes han hablado de esta disputa con1a pasion ¢ infi-
delidad acostumbradas. Dicen que ¢l paps S. Estevan
obr6 en aquella circunstancia con mucha soberbia,. al-
tivez y terquedad. Es una calumnis; los: psdres de los
niglos siguientes .y en especial S. Agustin y Vicente
Lerinense no vieron nada de reprensible en la conducta
de aquel santo pontifice. Pere cuando se empieza como
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los protestantes prejuzgsudo - que las papas no lienen
pinguna autoridad legilima sobre toda la iglesia: que
cualquier otro obispo es absolutamente igual & ellos ¥
que no esté obligade 4 teneries ninguna subordinacions
no -es extrafio que se mire como-un stentado ¢l zelo de
los romanos- pontifices por la couservacion de ia fé&
Pero ya veremos despues que los as%tucos ni: loa afri-
canos -no. tenian tal idea, -

No coneebiimos ¢6mo unos pmtestuibes que mntejan
con tanta virulencis la-nversion de.los padres de la igle-
Bia & los herejes, pueden discuipar.la que Firmiliane
y'S. Cipriano manifiestan €n esta ocasion ¢contra todos
los sectarios; pero estos dos obispos resistian :al. papa,
¥y eso basta para ser absueltos de tod&eulpa en el tri-
bunsl de los protestantes. '

- Seguosu dictamen se trataba de un puntode amp!c
discipling, de una costumbre-indiferente seguida por gras
niimero de obispos; y lodos Lenian derecha de practicar
lo que hallaban establecido: asi opinaban. los dos obis~
pos de Cesarea 'y Cartago.. Pero esta costumbre incluia
un error-en el dogma, porque hacia depender el efecte
de los -sactamenlos de Ja santidad del ministro, siendo
asi que depende de la iostitucion de Jesucriste y de las
disposiciones del que los recibe; y.aumentaba la aver-
sion de los:herejes & la iglesia catélica dificullande mas
su conversion. Por.otra parte S. Agustin nota cuéa
pocos obispos estaban por esta practica tanto en Asia co-
mo en Africa. «; Debemos creer, dice, 4 cincuenta otien-
tales y cuando mas setenta afncanoa con pre&mncm 4
tantos miles (1)?»

Nuestros adverserios afirman que cl pnpa Estevan
excomulgé realmente & los asidlicos y africanos: eso es
lo que falta examinar. Moshéim que ha tratedo muy 4
la larga esta cuestion, supone -que los:escritores de la
iglesia romana la han coenfuadido cuanto han podido,
porque es uns prueba de que por entonces era muy re-

(1) - L 3contmL‘rnoon ¢ap. 3. . -
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ducida la.avtoridad.del ebispo de Roma. Pero ;no ‘es 6}
quien la embrolla y.coufunde torpemente? « Se equivocan
mucho, dice, los:que juzgan-que Estevap, separaado &
los asialicos y africanos de su comunion y de laiglesia de
Roma, los separé de:la comunion de I3 iglesia unver-
sal. En aquel tiempo: el obispo de Roma no se arrogs-
ba: tal derecho, y nadie se creia: generalmente . exgcomul-
gado porque aquel obispo ne quisiera admitirle en sd
comunion- particular: estas -opiniones nacieron-mucho
tiempo despues. Todo. obispo se creia con derecho para
separar de su iglesia 4 cualquiera que le purecia incur-
so en algun error grave 6 reo de alguna culpa. consi-
derable.» 1ntenla probar que el papa-en efecto separé
de su comunion & los asidticos y sfricanas, por la carla
que Firmiliano, cabezade los primeros, eseribid .4 san
Cipriano que estaba 4.la eabeza de los segundos, y en
fa que: se arrebata violentamente contra el:papa. Mag
por esa misma carla queremos refutar las- mvencloues
del - historiador protestante.

Veanse aquf- las palabras de: melmno' aTodo el
gue cree que sé puede recibir fa remision de- los peca-
dos en la:congregacion-de los:herejes, no permanece ya
sobre el fundamento de: la iglesia una, que Jesucristo
establecié sobre la piedra, porque solo & S. Pedro dijo
Jesucristo: Lo que alares sobre la tierra, sefd atado
en el cielo etc. Estoy .indignado de la- demencia de
Estevan, que se glorfa de la categorfa de su: obispado ¥
presume tener la - sucesion de S. Pedro ‘sobre. el cual
estd fundada-la iglesia, introduciendo nuevas piedras
y nuevas. iglesias..... No le falta mas que congregar-
se y orar con. log here}es, establecer.un altar y-an-so-
crificio comun con ellos.» Luego dirigiendose & :esta
pontifice le dice: «]Cubntas disputas y disensiones has
preparado en los iglesias de tedo:el orbel [Qué delito
has cometide separandote de tantos rebadios! Has creido
separarios todes de Li, y li solo eres el que.te hos se+
parado- de: 1odos..... ;Dénde estan la humildad y la man;
sedumbre ordevadas por S, Pablo al que ocupa el pri-
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mer lugar (primo in.loco)? ;Qué humilded y qué man-
sedumbre es pensar de dislinta. manera que tantos obis~
pos dispersos. por todo el orbe y romper . la psz eon
ellos etc.?»

Notese primeramente: qne Firmiliano no niega d
papa Estevan la sucesion en el primado de S. Pedro;
solo juzga que le sostiene mal: no le disputa el primer
lugar en la iglesia, sino las virtudes que este exige: no -
le'acusa de usurpar una autoridad que no le correspon-
de, sino le moteju el uso que hace de ella: juzga que
este papa abandona la calidad de piedra fundamentsl de
la iglesia y centro de la unidad queriendo que las con-
gregaciones de los herejes sean verdaderas iglesiss en
donde se puede recibir la remision de los pecados. San
Cipriano no lleva mas alla las acusaciones en su carta
& Pompeyo sobre la misma meteria. Luego ambos obis-
pos pensaban de muy dwena maers que Moshelm y
los demas prolestantes.

2.0 Si la sentencia del pspa no separaba 6 sus her.
manos en el episcopado mas que de su.comunion par-
ticular; gen qué sentido puede decir Firmiliano que
preparaba disputas y disensiones en las iglesias de todo
el orbe? No podia caer mas que sobre los obispos cen-
surados,

3.2 Pues Estevan hubxa creido separar de él 4 tan-
tos rebafios, se sigue ser falso que los papas oo se ar-
rogasen entonces este derecho.

4.° Si cada obispo se creia con el de leparar de su
comunion particular 4 todo el que le parecia culpable,
y ¢i el papa no habia hecho nada mas, como afirma
Mosheim ; no tenia Firmiliano razon para' meter lanto
nudo.

Coovuuendo Mosheim, como conviene, en que
esle obispo estaba airade con el papa y era extremado
en su vehemencia y calor, lo que dice no es uoa prue-
be-sélida de la reslidad de la excomunion fulminuda
por el papa Estevan, y es falso que esle tesumomo sea
sobre toada excepcion.
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Es pues prudente atenernos sl de Dionisio de Ale-
jendria, autor contemporaneo, el cual dice que Este~
van habia escrito & los asiasticos que se separaria de su
comunion y no que se separaba; & las-expresiones de
8. Cipriano, quien dice de él abstinendos putat.y no
abstinet; & las de S. Gerénimo que atesta que no se
rompi6 la comunion; y en fin al hecho, pues los ssili-
cos y africanos conservaron su costumbre -por mucho
tiempo, sin que los sucesores de Estevan Ios considera-
sen como excomulgados.

No ingistiremos sobre lo que dicen Firmilisno y san
Cipriano acerca de la unidad de la iglesis, del altar y
del sacrificio, de la necesidad de seguir las tradicianes
apostélicas elc.; que sen otros tantos puntos desechsdos
por los proleslnntes.

REFORMA. Al pnnclpto del siglo décunosexto,
se levantaron cierto numero de predicantes, que publi-
caroo que la iglesia catolica habia degenerado y no
professba ya el cristianismo en su pureza; que su doo-
trina era erronea, su cullo -supersticieso, su disciplina
abusiva; y que ers preciso reformarla. Sin mas examen
esta presuncion era ya una injuria hecha & Jesucriste
nuestro divino salvador, quien prometio & su iglesia
estar con ella hasta la consumacion de los siglos, fun~
darla sobre la piedra firme de mado que no prevulez-
can jamas contra ella las puertas del infierno, darle
el espiritu de verdsd para que persevere sismpre con
ella etc. ;Puede el hombre Dios faltar 4 su palabra?
Sin embargo los aueves doctores hallaron partidarios,
formaron sociedades 6 congregaciones aparte y estable-
cieron un nuevo plan de religion. El. cisma- hecho por
ellos cuenta ya mas de Lres siglos de duracion.

El apéstata Lutero levania el grito de rebelion con+
tra la cabeza de la iglesia universal, vicario de Jesucris.
4o en la tierra, y la mitad de Ia Alemania se arma ‘ea
favor del cismético y se separa. de ‘la .iglesia romanas
Dinamarca, Suecia y parte de la Hungr(a Y de la Po+
louia se preclpltau enelcisma, ... ... . '
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- Casi ‘8l ‘migmo. tiempo. Zuinglio, eura pérreco en
Suiza, contradice-ta mayor parte de los dogmes del ca<
tolicismo, abole todas las ceremonias y separa dela lgle-
sia romana al mayor niimero de los suizos,. -

Lutero. y Zuinglio. apellidan . reforma .4 su - cisma
herético.-y toman-el titulo de -reformadores. Infunden
su fangtico furor y doctrinan discipules, que van 4
sembrar-sus errores por toda Eurepa, Los ensefian -en
Ioglaterra, y la iglesia anglicana abraza .parie de ellos:
perturban el Pais Bajo, ocasionan la ereccion de la re-
publica de las provincias unidas, y hacen. dé la secta de
Calvino 1a religion deminante :en aquellos: estados. Pe.
petran en Francia, donde se multiplican y consiguen se
les dén templos y se les permita. el libre, efereicio de su
culto por mas dec un siglo. Vease anglicana (lglesu),
calvinistas, Heolanda, Lutero y Zuinglio. = -

Del seno dela reforma de Lutero, Zumglio v Cs!.
vino nacieron mil sectas diferentes, tan contrarias entre
sf como eran .enemigas de la iglesia romans. Tales fues
ron los anabaptistas que se dividieron en-trece 6 cai
torce sectas (vease . anabaptisias), los sacramentarios
que se dividieron :en nueve ramas diversas, los: confe-
gionistas divididos en veinticuatro sectas, los.extrava-
gaantes que tenian’ opiniones contrarias & la confesion de
Augsburgo-y formaron seis sectas (vease Lutero y lu-
tmmos), los calvinistas que se dividieron: en gomoristas
y arminianos, supralapsarios & infrslapsarios, puritanos
¥y anglicanos (vesnse.estas palabras); y por: titimo Ser-
veto, Okin, los soeininos, los nueves arrianes.

* La histotia de todas estas sectas-ed: (ptopumente hu
blando) la: historia de la reforma. § Qué debemos opinar
del funesto cisma pomposamente bastizado con-el nom-
bse de reforma? Si-oimos 4sus autotes, fautores y tém-
plices, @sa. es una de las revoluciones nias asbmbrosas
y felices que han acontecido -en:el mundo. ‘Peso 8i lo
exsminamos imparcialmente-segun:los principibs de la
refigion y aun de:la sana’ filosofia; hallaremos que la
pretendida reforma fue itegitima en su principio, cri-
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minal en sus medigs y perniciosa en sus-efectos. Asi es-
peramos probarlo; pero antes nos conviene hacer veg
1.2 que los errores que los pretendidos reformadores
motejaban en la iglesia romana, no pudieron autorizar
su cisma: 2.° que la ssgrada escrilura no es la Unica
regla de la fé: 3.° que no toca & los simples fieles, sino
4 los obispos, sucesures de los apéstoles, juzgar de las
controversias de religion. Hemos dicho que anles nos
_importa probar esto, porque los cisméticos al romper la
unidad quisieron fundar su criminal separacion 1.° en
que habiendo caido en el error la iglesia romana, no
podian perseverar en su comunion: 2.° en que la escri-
tura era la Gnica regla e nuestra fé: 3.2.en que todo
fiel era juez del sentido de la escritura y tenia derecho
de juzgar de lo que pertenece & la fé, separarse de la
sociedad que ha caido en el error, y agregarse 4 otra 6
formar una nueva en la que se restaure la fé y el cullo &
8u pureza primitiva. Todas estas proposiciones son falsas,
I.. Los errores que los pretendidos reformados acha-
caban d la iglesia romana, no pudieron autorizar su
separacion, Los reformados presumen justificar su cis-
ma con este argumento. No puede uno vivir unido 4
_una secta que obliga & profesar diversos errores funda-
mentales y 4 practicar un culto sacrilego é idolatrico
como la adoracion de la hostia elc.: es asi que la iglesia
romana obliga & profesar diversos-errores fundamenta-
les y. & praclicar un culto sacrilego é idolatrico; luego
,No se puede continuar en su comunion, y todos los que
estan persuadidos de lg falsedad de sus dogmas y de la
iul)piedad de su culto, eslan obligados & separarse de
ella. - . .

En los artficulos Calvino, Lutero etc. hemos hecho
ver que la iglesia romana no ha incurrido en ningun er-
ror, y los protestantes mas instruidos han tenido que
confesar que no ensefiaba ningun error fundamental;
pero ahora vamos 4 examinar el sofisma que este argu-
menlo encierra. o

Hay una separacion simple y negaliva, que consiste

T. 78, 13
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mas bien en la negacion de ciertos actos de comunion
Jque en actos positivos contra la sociedad de que uno se
separa. Hay otra separacion que puede llamarse positi-
va, y que incluye la ereccion de una sociedad aparte,
Ja institucion de un nuevo ministerio y la condenscion
* positiva de la primera sociedad & que estaba- uno unido.
Los pretendidos reformados no contentos con la pri-
mera separacion, que consiste en no comunicor con la
" 'iglesia romana en las cosas que suponen ser malas y
estar prohibidas por la ley de Dios, formaron una nue-
va iglesia, instiluyeron nuevos pastores, usurparon el
ministerio eclesiastico, dijerop analeroa 4 la iglesia ro-
‘mana' y degradaron y echaron 4 los pastores de esta.
“La separacion de los protestantes pues es un cisma in-
“disculpable, porque la usurpacion del ministerio es cri-
minal por sf y no puede justificarse por la ‘pretendida
“idolatria de la sociedad de que se separaban. El que di-
- jese por ejemplo ser licito calumniar & toda sociedad
que obliga 4 la herejfa y 4 un culto idoldtrico, matar &
‘sus pastores 4 lraicion y'usar"de fodos les mediospm‘a
- exterminarlos, sentaria sin duda una propogicion impfa
-y herética, porque los delitos de 'los otros no le dan"4
uno derecho para cometerlos tambien, Asi aunque una
“iglesia fuese herética, no seria licito calumniarls y em-’
plear la traicion pa'ra matar' & sus pastores. Por mane-
ra que aun cuando la iglesia romana hubiese sido heré-
“tica € idolatra (suposicion 'imposible); ‘log reformados
" no habrian tenido derecho para instituir un nuevo mi-
bisterio, ni usurpar el que ‘estaba lnslltundo, porque
 estos actos son prohibidos por si, siendo s:empre cri-
minal la userpacion de la potestad pastoral sin misidn
y no pudiendo disculparse por ninguna circunstancia.
“Porque es una usurpacion criminal arrogarse un'don
dé Dios que solo de ¢l puede recibirse, como la autori-
dad pastoral; y no habiendo revelado Dios que en tiem-
po de la nueva ley y despues de fundada la iglesia co-
municaria en algunos casos extraordinarios la potestad

" pastoral por otra via que la sucesion; nadie puede ase-



BER 395

-gurar haberla. recibido  por otro canducto: de consi~
-guiente son notoriamente: usurpadores;todos los quele
:la han arrogado.

Para convencerse plenamente: de esta.verdad: no bay
sino traer 4 la memoria ¢l estado en que.se hallaron las
reformados segun las mismas hipdlesis de. sus;ministros:
‘porque no podemos - figurdrnosios sino como herejes
convertidos. Ellos habian sido adoradores.de la hostia;
habian .invocado los santos y. venerado .sus . reliquias .y
despues habian dejado de practicar este culto; luego se
habian hecho ortodoxos segun ellos por variar de: opi-
pion. Esto es lo que se llama herejes convertidos,

‘Tado hereje pierde en el hecho de profesar la hene-
ifa el derecho de ejercer legitimamente el oficio.anexo
al orden recibido, .aunque conserva -el derecho de ejer-
cer validamente dicho orden. Para recuperar el ejercicio
legitimo de su .autoridad necesita reconciliarse -con la
iglesia. Pero ;jcon qué iglesia se recanciliaron los refor-
mados? Ellos observaron una conducta bien diferente
Y empezaron formando iglesias parkiculares sin mision,
sin autoridad .y sin dependencia de nadie, prescindien-
.do sbsolutamente de la verdadera iglelm 4 la cual es-
taban obligados & vivir unidos.

‘A, esto replicen Beza, Calvino y oleos confeos de la
.reforma que ellos luueron una misipn extraordinarie;
pero .una vocacion extraerdineria necesila probarse. por
medio de milsgeos, y los reformadores nd hicieron nin-
guno. Todos los controversistas-catélices han puesto es-
.los puntos en la mayor :evidencia. Luego fes: pretendi-
-dos reformadores erigieron una.iglesia-sin;auteridad y
vpor conslgulente son cism4ticos,- porque se Bepararon: de
1la congregacion que estaba -en, posesion del Jm(us&no
-y de la cual no habiao. recibidoimision.

+1L  La tradicion es.lo.regla,de nuestra.fé lanta co-
1mo la Escritura. Llaman.jos te6legos tradicion la doc-
tsina transmitida de.palabra 6 gonsignoda en les. escri-
tos de los que estaban encargados de transmilticla. Jesu-
cristo engefié su doctrina.de: vivg: voz: ¥.asi.la_publica-
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ron los apéstoles. El Sefior no. los mandé escribir lo ques
les ensefiaba, sino que fuesen & predicarlo y ensefiarlo
4 las naciones. Hasta mucho despues de instituido el
cristianismo 'y por circunstancias. parliculares no escri-
* bieron los apéstoles: no escribieron:todos ellos;'y los -
- ‘que escribieron, no se - dirigieron & todas las iglesias.
Los escritos de los apdstoles 4 las iglesias particulares
Do contienen todo lo que hubieran podido escribir, ni
todo lo que Jesucristo les habia exsefiado 6 el Espiritu
Santo les habia inspirado. Luego no puede ‘dudarse que
muchas iglesias particulares estuvieron por largos anos
sin ningun escrito de 10s apéstoles y sin sagrada escri-
tura: luego desde la institucion del cristianismo habia
un cuerpo 4 quien Jesucristo habia epcomendado el de-

Ppésito de su doctrina encargandole que la ensefisse.
 “Este cuerpo la habia recibido y la transmitia por la
.via de la tradicion, y en virtud de la ingtitucion misma
de Jesucristo estsba encargado de ensefiar la doctrina
recibida. ;Perdié este cuerpo el derecho de ensefiar des-
pues que escribieron los apéstoles y evangelistas? jSe-
_fial6 Jesucristo esta época para que concluyese el mi-
nisterio apostélico? Los sucesores,de los apdstoles jol-

vidaran la doctrina que se les habia encomendado?
Pero %i no hay ya un cuerpo encergado del depési-
to deé la doctrina, §por qué conducto sabemos que no
hay: mas que cuatro evangelios y que el Evangelio con-
tiene la doctrina de Jesucristo? ;Como se -han distin-
guido los evangelios verdaderos y-auténticos de los ap6-
crifos compuestos por los herejes de los primeros siglos?
1Cémo se hubiersn podido conocer las alteraciones he-
chas en la Escritura, si no hubiese habido un'cuerpo
subsistente y docente que habia recibido y conservaba
por- tradicion lo que. habian ensefiado Jesutristo y los
apéstoles? S. Pablo ordena 4 los lesalonicenses que per-
severen firmes y conserven las tradiciones que han
aprendido ya por sus palabras, ya por sus escritos ().

(1) - Eplst. 11 & los;tesalon., 11, 45. .
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Tambien manda & Timoteo que huya de las nove-
dades profanas, de las palabras y de toda doctrina que
lleve falsamente el nombre de ciencia, y quiere que se
propooga por modelo las santas instrucciones que ha
oido de su boca locante & la fé. Log corintios merecie-
ron alabanzas porque counservaban las tradiciones y las
regles que habiao recjpido de'\ santo apostol (1). Este
pues miraba como un depdsito sagrado y como una rer
gla la doctrina que eneefié & Timoteo y 4 los corintios.
Peng 4 Timoteo no le enseiié solamente por escrito, si-
no tambien de viva voz; luego hay una tradicion 6 una
doctrina que se transmite de viva vez y que debe con-
servarse como la doctrina eontemda en la sagrada es-
critura,

“Por medio de la tradicion con undlé la 1gles|a 4 los
herejes de los sprimeros siglos,”los valentinianos, los
gnosticos, los marcionites-etc. Todos los concilios han
confutado 108 errores por la tradicion. Estos hechos son
indudables, y no los puedé negar quien quiera que ten-
ga alguna noticia de la historia eclesiastica,

Todo cuanto han dicho los protestantes para probar
que la tradicion es obscura € incierta, es falso y ‘care-
ce de fundamento. La tradicion considerada como la
instruccion del cyerpa visible encargado del depdsito de
la & no puedg nunca ser incierta; su incertidumbre lle-
varia consigo la del cnstlamsmo

HI. Solo G los pnmeros pastores sucesores de los
apdsloles corresponde juzgarde las contrSversias de la
¢ y no G los simples fieles: Jesucristo encomendé 4 sus
apostoles la predicacion de su doctrina; les prometié
estar con ellos hasta la consumacion de los siglos; y les
dijo: Euseiad 4 las naciones: El que & vosotros os oye,
& mi me oye.

Es claro que estas prome;as se refieren no solo &
les apdstoles, sino 4 sus sucesores, que son elegidos de-
positarjos de la doctrina de Jesucristo y encargados de
ensefiarla hasta la consumacion de los siglos. Asi ha en-

(1) Epfst. 14 los corint., XI, 2.
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. tendido toda la iglesia: las promesas hechas & los apdsto-
les, -y los protestantes han tenido que reconocer en es-
ta promesa la perpetuldad ¢ indefectibilidad de la iglesia.

Por la inslitucion misma de esta y por la naturale.
za del ministerio que Jesucristo encomend6 4 los ap6s-
toles y sus sucekores,-es claro que ellos solos son los
jueces de la doctring. El mnnsteio de la ensefianza no
es diferente del que falla sobre las disputas dé religion::
it6mo habian de tener la autoridad suficiente para en-
sefar la doctrina-de Jesucristo hasta la consumasion:
de los siglos si noituvieran la autoridad de juzgar?

No toca pues al simple fiel juzgar de las controver-
sias de la fé. Si el simple fiel jazgase de estas, solamen-
te podria ser por via de inspiracion 6 por via de exa-
men. No hay necesidad de refutar el primer medio, por-
que le han abandonado los protestantes: ese principio es
el que produjo 4 los-anabaptistas, los cuakeros los pro-
fetas fanaticts de los Cébenes etc.

La via del examen, aunque menos repugnante, no
€8 mas segurd. Pretenden los cristianos heterodoxos se-
parados de la iglesia romana que la Escritura contiene
todo cuanto se necesita: creer para salvarse, y que estd

- clara sobre todos estos puntos: de donde concluyen que

bnst’a ella para conservar el depésilo de la fé.

“Pero en primer lugar preguntamos 4§ -quién toca
determinar qué articulos es necesario creer para salvar-
se, y 8i no e & aquellos & quienes Jesucristo encargd
anunciasen su dectrina diciendoles: El que @ vosolros
0s oye, & mi me oye.

En segundo lugar preguntamos si cuando se suscita
alguna disputa sobre-el sentido de la Escritura, no cor-
~ responde esencialmente el juicio de esta disputa al su-
premo pastor 6 al cuerpo de todos los pastores congre-
gados en concilio. Juzgar..del sentido-de la Escritura es
determinar qué ‘ideas fij6 Jesucristo 4 las palabras que
.expresan su doctrina, y solo pueden hacerlo aquellos &
quienes ordené la ensefianza de lus naciones; luego ellos
son los jueces de la Escritura,
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Asi_en tercer lugar sin examinar si esta esta cla-
ra en las cosas necesarias & la salvacion y si contiene
todo . cuanlo se necesita creer para salvarse, decimos
que cuendo la cabeza visible de la iglesia 6 el cuerpo
de los pastores jyntos en concilio declaran que un dog-
ma pertenece & la fé, se debe creer con la misma cer-
teza, que se cree que el nuevo lestamenlo contigne la
doctrina de Jesucristo. Todo cuanto se alegase para con-
tradecir este juicio, contradiria igusimente la verdad
y autenticidad de la Escritura que conocemos por me-
dio del mismo cuerpo.

* En cusrto lugar la via del examen pnvado que
quiere sustituirse & la autoridad de la iglesia, es peli-
grosa para los hombres mas instruides é impracticable
para los simples; luego no puede ser el medio escogide
por Dios para. preservar del error 4 los cristisnos, por-
que Jesucristo vino por todos los hombres y qdliere que
todos conozcan la verdad y se salvén,

En quinto lugar atribuir & los simples fieles el de-
recho de juzgar de les controversias que se suscilau so-
bre la f&, es abrir la puerta 4 todos los errores, des-
truir la unidad de la iglesia y arruinar toda la discipli-
na’ Para couvencerse.de esto echese una ojeada hacia
el nacimiento y origen de la reforma, y veremos una
infinidad de sectas que se despedazan y ensefian los dog-
mas mas absurdos; veremos 4 los corifeos de la refor-
ma llorando la licencia de sus prosélitos,

1V, Respueslas a las dificultades que se objetan en
" favor.de la via de examen. «O los catélicos romanos
(dicen los protestantes) suponen que la |g|es|a en que
han nacido, es infalible, y fo supounen sin examen, 6
han examinado cuidadosamente los fundamentos de la
autoridad que atribuyen 4 la iglesia. No puede decirse
que hayan atribuido & esta una autoridad infalible co-
mo la que le atribuyen, sin saber por qué: de lo contra-
rio habria que aprobar la adhesion del mahomelano al
Coran, Es preciso pues examinar, La primera coss que
deben examinar en esta proposicion: La iglesia es infa-
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lible, que teciben cqmo verdadera, es saber qué entien-
den por iglesia; si son todos los cristianos que forman
los diferentes cuerpos de las iglesias cristianas, de suer-
te que cuando dicen de comun acuerdo §ue una éosa es
verdadera, se debe ceder 4 su autoridad; si basta que
el mayor nimero declaren verdadera una opinion para
- abrazarla, y siendo asi si unos pocos votos mas 6 me-
nos bastan para autorizarla 6 declararla falsa; si no hay
necesidad de consultar mas que las opiniones de hoy, 6
si ha de ser desde los apéstoles ac4 para conocer la ver-
dad de esta opinion; quiénes son aquellos en quienes re-
side la infalibilidad ; si son infalibles unos pocos obispos
reunidos. _ :

»En segundo lugar es menester saber en qué con-
siste propiamente esta infalibilidad de la iglesia: zes aca-
80 en qug siempre es inspirada 6 en que no nos dice
8ino cosas sobre las guales no puede errar? Ademas se
deberé saber si esta infalibilidad se extiende & todo,

»En tercer lugar hay que saber de ‘dénde saca esta
iglesia cristiana su infalibilidad. No'puede creerse 4 los
doctores que lo aseguran sin dar otras pruebas que la
doctrina comun, porque se trata de saber si esta doc-
trina es verdadera. Tampoco puede decirse que se d:ﬁe
anadir la Escritura 4 la iglesia, porque no por eso de:
jan de quedar en pie todas las dificultades objetadas: se-
ria preciso comparar la créencia de esta iglesia de siglo’
en siglo con lo queMdice la Escritura, y ver si convienen
estos dos principios; porque aquf no se puede creer
& nadié.» ) : B

A esto respondemos qug el. catélico cree infalible la
iglesia no por via de examen ni sin razon, sino por via
.de instruccion. El simple fiel ha conocido la divinidad
del cristianismo por medio de la instruccion; ha sabido

- que Jesucristo encargé la predicacion de su doctrina §
sus apdstoles y sucesores; sabe que el Salvador les pro-
meti6 estar con ellos hasta la consumacion de los 'siglos;
Y por consiguiente sabe que los sucesores de los apésto-
les ensefiarén la verdad hasta la consumacion de los si-
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glos 'y que lo que ensefien como perleneciente 4 la fé
pertenece en efecto 4 ella.

Para estar cierto de que debe pensar asi sobre los
dogmas definidos por la iglesia no neeesita entrar en la
discusion de todas las cuestiones que los protestantes
proponen, La solucion de todas estas cuestiones esté in-
cluida en la instruccion gue ¢l simple fiel recibe; luego
esta instruccion es equivalente 4 la via de examen, pues
pone al simple fiel en estade de responder & las dificul-
tades con que se quiere hacer dudosa su creepcia.

El simple fiel no se somete 4 1a autoridad de los
primeros pastores por la palabra de estos, sino por las
razones que dan de su doctrina, por las pruebas de he-
cho de que todo fiel puede cerciorarse, por hechos que
estan al alcance de todos, atestades por todos los mo-.
numentos y tan ciertos como los primeros principios de
la razon, en una palabra por las mismas pruebas que
se empleaban para convencer al hereje y ol infiel, al ig-
norante y al sabio, por hechos de que puede cerciorar-
se el hombre que no es estipido, ni insensato lo’ mismo
que el filgsofo, y sobre los cuales puede tenerse una
certeza que excluye todo temor de error, :

Asi la -iglesia no guia & los fieles por el medio de
una obediencia ciega y de instinto, sino por el de la
instruccion y la luza Cuando el fiel Ilegn al conocimien-
to de esta verdad: La igles:'a es infalible; no necesita
examinar y discurrir; cree sin temor de equivocarse

todo lo que le propone la misma iglesia ya por la boca

del sucesor de Pedro, ya por la de los sucésores de los
apdéstoles juntos en cuerpo. La iglesia catélica pues pro-
porciona 4 los simples fieles un medio facil, seguro, in-
defectibl@®para no caer en ningun error contrario 4 la fé
6 & 1a pureza del culto, jPuededecirse lo mismo de la
via de examen? -

Los princi Jnos generales que de]amos sentados bastan
para resolver“cuantas dificultades proponen los protes-
tantes, por lo menos las que merecen alguna atencion.
Ahora vamos & probar, segun ‘hemos ofrecido, que la
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pretendida reforma del siglo décimosexto fue ilegltima
en su principio, criminal en sus medios y perniciosa ea
sus efectos: ‘asi fue obra de las pasiones humanas y no
de la gracia divina,

L 4Qué personajes fueron los. primeros reformado-
res? Unos hombres sin mision y que tenian todos los
caracteres de falsos profetas. Despues que se ha demos-.
trade que aquellos predicantes no luvieron mision or-
dinaria, ni extraordinaria, han dicho sus seclarios que
no la necegitaban, y que en semejante caso todo parti-
cular tenia derecho de levantar’ la voz, de predicar, de
corregir la iglesia y de formar una religion nueva con
pretexto de restaurar la nnugua Pero este. pretension
es absolytamenle contraria & la “conducta couslante de
la divina providencia. e

En efeclo cuando la religion que Dws habia reve-
lado 4 los patriarcas, fue olvidada y desconocida en to-
das las naciones, y el Sefior quiso restablecerla entre los -
hebreos y cimentarla por medio de leye,q positivas; di6 es-
ta mision:4 Moisés; pero le comunicé tambien ¢l don de
los milagros- para probarla; sin lo cusl hubieran sido ith-
prudentes en darle fé, Sin embargo que Moisés no estaba
encirgado de revelar 4 los hebreos nuevos dogmas, sino
solo de dictarles nuevas leyces; Dios no dejé de conser-
varle el.don de milagros y de profegia hasta la muerte.
Del mismo modo cuando el judaismo se alteré por. fal-
. sas tradiciones y parecié poco conveniente al nuevo es-
tado de la sociedad civil; Dios envié & Jesucrigto para
establecer una religion nueva, y Jesucristo comunicé su
propia mision 4 sus apéstoles. «Como mi Padre me ha
enviado, dice, asi o8 euvio & vosotros,» Pero tambien
- les dié las mismas sefiales sobrenaturales, el den de los
milagros, las virtudes wlas luces del Espiritu Santo pa-
ra ensefiarles toda verdad, y reconoce la necesidad de
cstas sehales cuando dice de los judios incrédulos: «Si
yo no hubiese hegho entre ellos obrai queé ningun otro
ha hecho; no tendrian pecado (1).» «Las mismas obras

(1) Juap, c. XV, v. 26,



REF 203

que hago, dan testimonio de mi (1).» S. Pablo dice &
fos corintios: «Y mi conversacion y mi predicacion no
fue en palabras persussivas de humano saber, sino en
demostracion de espiritu y de verdad; para que vuestra
fé no conristiese en sabidurfa de hombres, sino en vir-
tud de Dios (2).» Y de los otros doctlores dice: «;X c6-
mo predicaran si no fueren enviados (3)?»

Si pues Dios suscilé verdaderamente 4 Lutero, Cal-
vino y sus secuaces para reformar la religion catdlica,
debié darles las mismas pruebas de mision sobrenatu-
ral que & Moisés, Jesucristo y los apdstoles. Nosotros
sustentamos que no les eran menos necesarias & ellos -
estas seimles, y que sin ellas la fé de sus discipulos se.
ha fundado Goicamente en los discursos de. Ios hombres
y no en la virtud de Dios.

1.0 'Se trptaba de muday’ la religion profesada ‘en
todo el 4mbito de la iglesia catélica.y enmendar su
creencis, su culto exterior y su disciplina. Por lo.menos
hay tanta diferencia entre la religion catélica y la pre-
tendida reformada como euntre el cristianismo y el ju-
daismo, y mucha mas que entre el judaismo y la reli-
gion de los patriarcag; luego no era menos necesaria una
mision extraorfinaria 4 los pretendidos reformadores que
& Moisés, Jesucristo y los apéstoles. En vano se dird
que ‘Lulero y los depmas tenian por credenciales la sa-
grada escritura: lambien los apdstoles argilian por la
Escritura contra los judios, y Moisés citsba & los he-

"bregs las lecciones de sus padres sin embargo loa unos
y 108 otros necesitaron una mision divina,

2.0 A la venida de Lutero y Calvino habia en la
iglesia un ministerio publico establecido para ensefiar,
un cuerpo de pastores investidos de una mision ordina-
Tia, que-por sucesion se derivaban de los. apéstoles y de
Jesucristo. Los Tecien llegados afirmaron que este cuer-

(1) Juan, c. V,v. 36.
. (2) Epist 14 los cor., I1, h
(3) Epfst. 4 los rom., X, 18.
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po habia perdido toda mision y autoridad. por sus erro-

res Yy vicics y que ellos tenian derecho de subrogarse®
-en lugar de los mismos. Pero este cuerpo ;ensefiabs

errores mas monstruosos y tenia vicios mds feos que los

fariseos, los saduceos, los escribas y los doctores de la

ley? No obstante Jesuprlsto remilg aun el pyeblo & las

lecciones de aquellos, porque la mision de sus apésto-

les no estaba todavia suficientemente probada. Pero gcon

qug derecho, ni por qué titulo tomd Lutero la calidad .
de eclesiastés de Witlemberg, ni Calvino el de pastor. de

Ginebra despues.de haber echado 4 los pastores catéli-

cos? Segun S. Pablo Dios es -el que da pastores y doc-
tores, asi como apéstoles y eva'ugelislas;' mas bos pre-

dicantes se dieron ellos & sf mismos y el Gnico titulode

su-mision fue la credulidad de sus discipulos. .

3.2 Eutre ellos y los tedloges calblicgs se trataba
de cuestiones muy. obscuras de que nadid enlendia el
pueblo, del principio de la justificacien, del mérito de
las buenas obras, del niimero y efecto de los sacramen-
tos, de la presencia de Jesucristo en 4a Eucaristfa, de
la predestinacion, de la gracia etc. {Quién era capaz de
decidir cuél de los dos comprendia mejor su sentido? -
Entre los doctores judios y los apéstoles tAmbien se fra-
taba de decidir cuél era el verdadero sentido de las pro-
fecfas y-de varios preceplos de la ley de Moisés: los
apéstoles terminaron la disputa con milagros y persua-
dieron al pueblo. Es sensible que los reformadores 0o
hiciesen lo mismo.

4.0 Cuando 4 los. sacramentanoe y anabaptistad® 8e
lesocurri6 predicar yna doctrina contraria 4 la de Lute-
r0, este les pidié arrogantemente pruebas sobrenaturales.
de su mision, camo si la de é! ge hubiera probado au- -
ténucamente. Cuando Serveto, Gentilis, Blandrata y
otros'quisieron dogmatizar en Ginebra contra la doctrina
de Calvino,.este hizo que fuesen expulsos, 6 castigados
porel brazo secular. No obraron asi los apGstoles cuando
tuvieron por contradictores 4 Simgn el mago, Cerinto,
Ebion, Elimas ete., contra los cuales no emplearon
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mas que los donmes del Espiritu Santo y el ascendiente
de sus wirtudes, Los reformadores se arrogaban el de-
recho de predicar contra el universo entero y no deja-
ban 4 nadie la libertad de predicar contra ellos.

5.2 A medida gque la- reforma hizo progresos, se
aumentd la confusion naciendo, como ya hemos dicho,
infinitas sectas que no tenian nada de comun eotre si
mas que su odio 4 la iglesia romana. Esta queddé en
“posesion de su creencia & pesar del fliror de los refor-
madores. Quisieramos saber qué motivo pudo determi-
‘par-4 unas turbas de ignorantes 4 abrazar un partido
‘mas bien que otro: es evidenle que solo.decidieron los
intereses politicos y.las pasiones.

6.2 - No prueba pues absolytamente nada- el buen
~ suceso casi igual de todos estos doctores: Mahoma hizo
mayores conquistas que las.de ellos. Jesucristo y los
apostoles predijeron que en todos tiempos'los imposto-
res harian partidarios, y lodos han empleado siempre
los-mismos medios. Asi los unos no tuvieron mas mision
dmna que los otros, .

En cuanto & lps calidades penonoles de los confe‘os
de la rgforma no nos atreveriamos & hacer nosotros el
retrato, porque se nos acusaria de prevencion é infide-
lidad; pero seanos lfcito exponer el que han hecho los
mismos protestantes y entre ellos el célebre Mosheim y
su'¢raductor. -

Mosheim conviene en que para hacer Ia gran obra
de Ya reforma no fueron inspiredog sus autores, sino
guiados de su sagacidad matural: que sus.progresos
fueron lentos en la tealogia y sus miras muy imperfec-
tas: que se énstruyeron en las dispulas que tuvieron ya
unos con otros, ya con los catblicos. Una :prueba de
que eran malos te6logos es que hoy no se sigue una
buena .parte de sus opiniones, Confiesa que varios de los
comentadores adolecieron de la antigua enfermedad de
una imaginacion irregular y un juicio limitado: que
sus nociones de moral no eran ni tan exactas, ni tan
- extensas. como debieran haber sido: que los controver-
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" gistas usaroh de demasiada acritud y-biél en'sus escri-
tos y obraron lo mismo que escribian. Sin embargo los
-protestantés sustentan que estos hombres fueron sus-
citados por Dios para renovar lo faz de la iglesia, para
‘restaurar el cristianismo & su pureza primitiva y para
.dar lecciones & todos los doctores de la iglesia catélica.

Aun es mas original la pintura de sus virtudes. Ya
.8e sabe que los mas ersn f(railes apéstatas, que habian
,abandonado. el claustro por- incontinencia y por aver-
sion 4 toda regla, Si lus convenlos de entonces eran la
sentina de todos los vieios, como suponen los protestan-
tes; es preciso que la apostasia haya tenido una virtud
maravillosa para converlir de prontoen apéstoles; & unos
:hombres tan corrompjdos. Pero veamos si sucedié asi.
- A juicio del historiador protestante Lutero era un
disputador fogoso, que tralé 4 sus adversarios con una
aspereza bestial y no-redpeté clase ni dignidad. Mun-
cero, Storck y Stubner, corifeos' de los anabaptistas,
-eran unos fanaticos sedicioses. El autor de la ‘secta de
los sagramentarios Carlostadio era un hombre impru-
dente, impetuoso, violento & incligado al fanatismo.
iSchwenckfeldt. tenia. el mismo coracter y cagecia de
prudencia y discernimiento. Juan: Agricola fue-en ex-
-tremo orgulloso, presumido y -de'imala fé: Melanchton
“carecia de valor y firmeza y temia siempre disgustar-&
los personajes de cugnta: llevaba al extremo.la indife-
r¥encia respecto de los:dogmas y los rites y rara vez es-
«tuvo conforme coy Lutero. Strigelio, discipulo. de Me-
- lanchton, fae tan poco firme en su-medo de pensar, que
- 1o se sabe - si tonlarle entre los seclarios de Lutero 6
ientre los de Calvino. Mateo: Flacio, adverserio de Stri-
gelio, era turbulento, fogoso, -lemerario y pertinaz.”
. Qsiander, tedlogo visionario, -orgullgsoy insolente y en
- perpetua contradiccion consigo' mismo; se.distinguié
. por:8u arrogancia, su singularidad y sa:aficion 4 las
: muevas - .opiniones. Su : adversario 'Stancar, disputader
¢ turbulento ¢ impetuoso, di6 en el' extremo contrario'y
- excité ‘muchas turbaciones en Polonia, donde se babia
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refugiado. Calvino fue de un caracter altanero, srreba-
tado, violento, mcapaz de sufrir centradiccion y smbi-
ciogo-de dominar sin competidores. El y su discipulo
- ‘Beza vomitaron ‘todas las injurias imaginables contra

Castalion y le hicieron pasar por up malvado, porque
no pensaba como elios acerca de la predestinacion. Lo
mismo obré Beza respecto de Bernardino Okin.

{Son estos, volvemos & preguntar, los hombres que
hebia de-linado Dios para reformer la jglesia? Aun
cuando Mosheim y su traductor hubiersn conspirado
para cubrir de oprobio & la pretendida reforma en su
cuna, 60 habrian podido conseguirlo mejor. Convienen
en que las’ controversias entre los diversos partidos se
tuvieron contra las reglas de la justicia, de Ia ceridad
y de la moderacion; pero disculpan 4 los disputadores
porque acababan de salir de las tinieblas de la supersti-
cion'y de la tiranfa papal. Esta disculpa es fulsisima,
Hacfa cerca de un siglo'que Lutero habia principiado &
predicar, cuando sus sectarios: cometieron los mayores
excesos-que puede sugerir el odio y el furor contra sus
enémigos, quedando probudo con este hecho que el nue-
vo kvangelio no lenia ‘'una gran virtud cuando en el es-
pacio de ochenta "afios no hebia conseguido calmar- los
fmpetus y arrebotos de sus secuaces,

Los mismos criticos nos darén 4 conocer una buena
parte de los medios de que se valieron los reformado-
res para obrar la reforma; y 4 la verdad que esta con-
sideracion no la presentnra con un eolorido’ muy favoe
rable.

IL.  4De qué medtos 3¢ valieron los reformadores

“para establecer la llamada reforma 6 el protestantismo?

Los reduciremos & tres, es & saber, la contradiccion en-

- tre sus principios y su conducta, las calumnias contra

la doctrina catélica’ y el clero, las sediciones y la vio-
- lencia.

En primer:lugar los reformadores sentaron por mé-
ximd fundamental que la sagrada escritura es la Gnica
regla de creencia y de moral y que en todas las coeas.
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.necesarias & la salvacion estos libros divinos son tan
‘claros ¢ inteligibles, que todo hembre que lenga senti-
do comun y poses la lengua en que estan escritos, pue-
de entenderlos sin ayuda de ningun intérprete. Aqui ya
.hay falsedsd y supercherfa. El mismo Mosheim dice
que los primeros reformadores hicieron muy lentos pro-
gresos en la teologia y que se instruyeren no por la
claridad de la esgritura sanla, sino por sus disputas con
los otros segtarios y con los caldlicos. Si el seytido de
Ja escritura fuese tan claro que pudiera entenderle todo
hombre de sentido comun; ;habrian sido. necesarias
tantas dispulas para saber lo que se debe creer 6 des-
echar? , i * .
La verdod es que los primero8 reformadores no
empezaron por estudiar y consultar la sagrada escritu-
T8 sin preocupacion ni prevencion para ver lo que ver-
daderamente se enseiaba en ella, sino que principiaron
" contradiciendo 4 diestro Yy siniestro la doctrina catéljca
y luego buscaron en la escritura aigunos passjes que
“poder acomodar;de grado 6 por fuerza con log nuevos
dogmas forjados por ellos. Por espacio de trescientos
afios han countinuado haciendo lo mismo sus discipulos:
iqué extrafio es que Lodos,hayan logrado spoyar bien 6
mal la creencia de su secta con lugares de la santa es-
critura? . o
Dice Mosheim que las .confesjones de fé, tales eomo
Ja de Augsburgo, dan el sentido y la explicacion de la
* ,sagrada escriturg. Pero si todo hombre; que tiepe sen-
tido comun puede entender los libros santos sin ¢l au-
xilio de ningun:intérprete; jde qué sirve una confesion
de fé para dar su sentido y explicacion y por consiguieu-
te para interpretarla? Es verdad que dice que estos li-
bros'estan claros en las cosas necesarias é la salvacion.
Pero una de dos; 6 las cuestiones sobre que los refor-
' madores disputaron entre sf y cof los catélicos, eran
necesarias 4 la salvacion, ¢ no: si lo eran, se sigue que
es falso que la escritura esté clara sobre todas estas
. cuestiones, pues se, necesita dar el sentido y la explica-
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. cion de ellas por medio de confesiones de fé, siendo asun-
to de disputa mas de trescientos ahos hace. Si no eran.
necesarias, era una (grquedad y una especie de frenes(
en los reformadores combatir & la iglesia caté6lica, ha-
cer cisma y encender el fuego de la gucrra entre las
diferentes sectas por semejantes cuestiones.

Afade el critico protestante que los libros santos.
gon inteligibles para todo hombre que posee la lengua
en que eston escritos: ghabla del texto 6 de las versio-
" nes? El texto esté escrito en hebreo 6 en griego: jha-
bra de poseer todo cristiano ambos idiomas? Si se trata
delas versiones, ;quién le aseguraré que la que le po-
nen en la mano, traslada perfectamente el sentido del
texto? Esta probado que no ha salido de manos de los
protestantes una sola version en que no puedan encon-
trarse 4 lo menos treinta falsificacionas. .

Por dltimo asegura Mosheim que las confesiones de.
fé, tales como la de Augsburgo, no tienen olra autori-
dad que la que traen de la segrada escritura. Ests. es.
una falsedad refutada por él mismo. En efecto convie-
Be en que los ‘ministros luteranos estsn obligados &
conformarse con el catecismo de. Lutero; que en el
afio 1568 se compuso una férmula de doctrina para
que tuviera fuerza de ley eclesidstica; que en el de 1570
se emplearon la prision, el destierro y las penss aflicti-
vas contra los que propendian.al calvinismo; que en el
de 1576 se compuso tambien una férmula de union con-
tra los calvinistas; que fueron excomulgagos los que no
quisieron firmarla, y que se empled contra ellos el ter-
ror de la espada. Aqui tenemos pues ufios catecismos,
unas confesiones de fé y unas férmulas de union, que
hen tenido no solo fuerza de ley eclesidstica, sino de
Jey civil: jacaso traen esta sutoridad de la sagrada es~
critura? ' ‘ e

Asi para establecer la reforma se engafié 4 los ig-
norantes. Se empezaba protestande que no se queria
otra regla de creencia que la sagrada escrilura y la
simple palabra de Dios: se prometia .al pueblo al. po-

1. 78. 14
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nerle la Biblia en la mano que é] mismo seria el jues y
arbitro' de la sagrada escritura y que en este. punto
quedaria emancipado de toda autgyided humana. Pero
preScmdwndo de las infidelidades de la version que que-
rian se_usase, si 4 alguno e le antojaba entenderla en
un sentido diferente del de los catecismes y confesioney
de fé, se le amenazaba con la espada de la potestad se-
cular. Asi los reformeados por querer sacudir el yuge
de la autoridad de la iglesia quedsron’ sujetos & otro
cien veces mas duro,

Del mismo engaiio fueron victimas Tos calvinistas Y
anglicanos. En el afio 1693 la reina Isabel de Inglater.
ra di6 la famosa acta de uniformidad y quiso que se
desplegase toda la severidad de las leyes y todo el rigoe
de los castigos contra los no conformistas. «Los cat6li-
cos, dice Ricardo Steele, deben conocer hoy que no
tentan necesidad de decidir cotitra nosotros que la sa-
grada escritura no es la Gnica regla de fé y que-debe
sfiadirse la autoridad de la iglesin: es evidente que so

. puede legar al mismo objete con mss decoro. Porque
ol mismo tiempo que nosotros sustentemos contra ellos
- ¢on calor que los pueblos tiemen derecho de leer, exaw
mipar é interpretar por sf las escrituras, tenemos cuie
dedo de inculcarles en nuestras instrugciones particw~
lares que no deben abusar de este derecho, ni presumie
ger mas sabios que sus superiores; que hen de procu—
rar entender los textos parliculares en et mismo senti-
do que los enjiende la igiesia; y qwe deben ekplicarbod
sus guias que tieaen la quloridad interprelutiva.» El
mismo autor DBace ver que:lag decisiones del clerb em.
tre los anglicanos y loe sinodos nacionales y ea especiul
¢l de Dordrecht entre los calvinistas ticnen a misma
aatoridad que el concilio de Trento enire. hos :¢atdlicos
y que las férmulas de union 6 las confesiones da f6 en-
tre los latersdnos. -
Un solo ejempls Imla pm demogtrar que en todas
estas comuniones o8 motivos 'y 4a regla de creentia somn
absolutamente los mismos y qre et el espiritu particns

s
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lar de coda sects, 1a especie de tradicion que se bha for-
wado ¢a ella, y no el texto de la sagrada escritura. Deg-
de el principio de la reforma se traté de saber eémo
debeon entenderse las palabras de Jesugristo en la insti-
tucion de la_Eucarisifa: Este es mi cuerpo. Lo iglesia
catdlica areis, como cree ahora, que Jesucristo estd real-
mente presente en- la Eucaristfa por transustanciacien:
Lutero y sus partidarios decidieron- que est4 presentq
por impapacion y otros dijeron que por ubiquidad: Car-
lostadio, Zuinglio y Calvino defendieron que no estd
yealmenle presente, sino sola en figura, y por eficacia,
Hoy los luteranos y angliconos preteaden que realmen-
ta estd presente por la fé; pero solo en el acto:de re-
cibirle 6 eo la comunion. Nosotros preguntamos cémq
¥ por qué las palabras Esie es mi cuerpo son la regla y
el motive'de la f6 en una de estas comupiones mas bien
que en la otra, y c6mo una misma regla puede dictar
tan diferentes creencias, Un protestante respondera sig
duda que estas palabras son la tnica regla y el Gnicq
motivo de su fé, pues les da tal sentido mo perque Lu-
tere 6 Calvino se le dieron tambien, sinp porque es evia
deote para ¢l que tuvieron razon en entenderlas agi en
veaz que un catélica las entiende de esa manera preci-
~samente porgue la iglesia lo guiere y las explica lg
mismo, ’ , o

Pero { por qué ley estd prohibido & un catdlico juz-
gar due la’iglesia ha tenido razon pera explicar ssi lag
palabras del Salvador? Si la evidencia es la que deter-
mina & un protestante, (porqué un luterano entiende
sitmpre esas palabras como Lutero y un calvipista co-
mo Calvino? Les reformados se burlan de’ nosotrog
cuande quieren persuadirnos & que un luterano que ne
sabe leer, jurgs evidentemente que el verdadero seatide
de estas palobras es el de Lutero y no el de Calyioo,
pi el de los catélicos. Es incootestable que el unico mo-
* tivp de sy juicio es el hiabito que ha coutrsido desde la
nifiez de entender las palabras de la Escritura como se
eptienden en la iglesia en que maci6:'que asi su ver-
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dadera regla es la tradicion de su secta y no la letra

del texto. Pot tltimo es un absurdo decir que el texto
de un libro es nuestra regla, cuando 4 nosotros solos tos
toca juzgar por nuestras propias luces del sentido que
se le debe dar en los casos en que puede haber varios.

El segundo medio de que se valieron los reforma-
dores para seducir & los pueblos, fue desfigurar y dis-
frazar la doctrina caldlica. Puede tomarse por ejemplo
Ja misma cuestion de que acabamos de hablar, el modo
de considerar la regla de fé. En todo liempo ha ense-
fiado'la iglesia catdlica que la regla de fé es la palabra
de Dios escrita 6 no escrita: que asi la sagrada escri-
tura no es la tinica regla de fé, sino la sagrada escri-
tura explicada y entendida por la tradicion y la creen-
cia de la iglesia: que aun cuando un dogma no fuese
formal y evidentemente ensefiado en la sagrade eseri-
tura, estamos sin embargo obligados 4 creerle siende
ensefiado por la tradicion constante y uniformre’ de la
iglesia.

‘Por esta simple relaclon se ve claramente que la
sagrada escritura es siempre la regla- de fé principal y
que la tradicion no es mas que su- suplemento. Pero
¢qué- han hecho los protestantes? Han dicho y repiten
aun que nosotros tomamos por regla-de fé no lu sa-
grada escritura, sino la tradicion: que asi sustituimod
y aun hacemos superior la palsbra de los hombres & la-
palabra de Dios: que dejamos 4 un lado la Escfftura
para consulter solo la tradicion; y que: seguimos tradi-
ciones contrarias & la Escritura etc.

No hay.un solo articulo de doctrina respecto det
cual no hayan cometido 1a misma infidelidad los pre-
tendidos reformadores. Sus sectarios sin'embargo de no
haberse enmendado de tan mala mafia se han avergon-
zado de muchos errores de sus maestros, y han formado
opiniones mas moderadas tocante & la predestinaclom
_el libre albedrio, la ‘facultad de résistir a la. gl‘acla. Ia
necesidad de las'buenas obras-etc.

E! mismo Culvmo y Beza exhortaron ' los purita-
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nos de Inglaterra 4 que toleraran en el clero anglicano
Jas mismas pretensiones y los mismos rilos que habisn
censurado en el clero catélico como opiniones y pracli-
cas dignas de condenarse. Bingham prueba en su Apo-
logéa de la iglesia anglicana que Bucero, Capiton, Pe-
dro Martir, Esculteto y otros varios reformadores eran
del mismo parecer y decian que no debe uno separar-
ge de una iglesia 4 causa de algunos ritos y abusos que
se advierten en ella, 4 no Gue estos uses sean formal-
‘mente eoatrarios 4 la sagrada escrilura y noloriamente
malos. Asi representaban una opinion, un veo 6 cos-
tumbre, una prdctica como digna de condenarse 6 to-
lerarse segun les dictaba el interés de su sistema.

Ya se congcibe que unos doctores tan obstinados en
calumpiar la doctrina catélica no podian menos de pin-
tar con los mas negres colores al clgro encargado de
ensefiar y defender aquella. Los libeM difamatorios y
lgs atroces invectivas de que estan atestados los es-
critos de los primeros autores protestantes, son tantos
y tan escandalosos, que muchos de sus coreligionariog
de épocas posteridres se han avergenzado y no han le-
mido afearselo. No hay historias escandalosas, no hay
anéedotas falsas, no hay fabules maliciosas que no for-
jasen contra los clérigos y los frailes: ese era el tema
mas comun de los sermones de sus predicadores; lo
cual tenia mucha mayor eficacia para mover 4 los pue-
blos que las disertaciones sobre la doctrina, de que no
entendian una palabra. Si hemos de creerlos, el clero no
se componia entonces mas que de hombres ignorantes
y viciosos. Pero debieran habernos manifestado en qué
escuela habian aprendido sus predicautes (la mayor
parte de ellos clérigos 6 frailes apéstatas) los conoci-
mientos sublimes que emplearon para reformar la igle-
sia. ;Tuvo la sola profesion de la herejfa la virtud de
transformar de repente & los ignarantes en doctores y
4 los hombres corrompidos en modelos e santidad?

El tercer medio que les sali6 muy bien, fue la re-
belion coutra toda autoridad, las sediciones, la guerra,
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s matanza y sobre todo el pillsje de las iglesias y con=
ventos, Hoy publican los enemigos de nuestra religion
que el clero es la causa de estos desérdenes, porque su-
girié & los soberanos log ediclos songuinarios que estos
dieron contra los protestantes, y asi los redujo & la
desesperacion y los enfurecié. Queda refutada esta ca-
lamnia en el srticulo Calvinismo, donde hemos .mos-
trado con hechos y lestimogios irrecusables que el in<
tento de los pretendidos reformadores desde el principio
fue sbolir enleramente la religion catélica y emplear
para conseguirlo todos los medios imaginables. Este fa-
natismo fue idéntico entre los luteranos de Alemanis,
los calvinistas de Suita, Francin,- Inglaterra y Escocia
y los anglicanos. Asi los diversos®gobietnos de Europa
se encontraron en la cruel alternativa de recibir la

de los sectariogg de darsela por el terror de los su-
plicios, de exti™ar la herejfa ¢ de variar l» religion
‘dominante, de derramar sangre 6 de ver derriber la
<onstitucion del estado. Por otra parte el clero y el pue-
blo tuvieron que escoger eutre apostatar 0 huir so pe-
na de ser degollados.

IHII.  Esto basta ya para hacernos comprender cué-
les ‘fueron les.consecuencias de la_funesta revolucion
que los protestantes se atreven 4 llamar la santa: y di-
chosa reforma. Su primer efecto fue originar dispulas
encarnizadas é interminables, odios nacionales é intes-
linos, cismas continusmente repetidos. En los primeros
eincuenta afios se contaban ya entre aquellos hijos re-
beldes de la iglesia doce sectas diferentes, cuyo ntime-
. To fue aumentandose de dia en dia. En vano han cele-
brado conferencias los luteranos y calvinistas y han tra-
- tado de reunirse y reconciliarse; no lo han pedido lo-
grar jumas, y siempre han quedado frustrados los pla-
nes de algunos tedlogos mas moderados de enlrambas
sectas,

~Para cohongstar este escdndalo nos dieen los protes-
tantes que los ateos hacen esta objecion contra el cris-
tianismo en.gencral; que.en la iglesia primitiva hubd
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~ disputad y'cismas y que los babré mientree loa hombres
no sean infalibles 6 impecables; qus la union y la uea~
pimidad no.son va sigeo de verdad; ¥ que este €8 up
mal de que Dios 8aca-un bien, como lo notaron Tertu~
liano y S. Agustia. - , :
- Pero nuestros adversarios json tan insensatos que se
glorien de haber sugeride & los ateos una objecion mas
contra la religion y haber imitado 4 los herejes que se
declararon contra la doctrina de los apostoles? A la
verdad este sentimiento seria digno de ellos. Perque
Dios sabe.sacar ¢l bieo del mal, eso no juslifica & Jos
que hacen el mal, pues la .intencien de eslos no es pro-
ducir el biea que ha de sacar Dios de sus desérdenes; ¥y
.un cusndo tuvieran esa inlencion, todavia serias cul-
publes practicando el mal. Asi lo ensea 8. Pablo. Jesur
cristo dijo que es preciso que hsys escéndalos; pere
‘afadio: ;Ay de aguel por quien vienen los escandales!
Si en materia de.religion no son un caracter de la ver-
dodera iglesia la union y Ia unsuimidad, Jesucrislo no
enduvo acertado en’ querer bacer de su iglesia un solo
sprisco bajo ua eolo § mismo pastor, en pedir & su pa-
dre 1a unidad 6 la unanimidad entre lodos los que de-
ben creer en 61, en recomendar 4 sus disefpulos la union.
y la paz etc. Dios ha secado un bien de la rebelion de
Jos protestantes; pero no para ellos, siuno para la iglesia
entolica:. asi lo entendieron Tertaliano y S. Agustin
respecto de los herejes en geoneral. : -
- Los protestontes se ven precisados 4 confesar gue
ol socinisnieo M es mas que “una’ smpliacion de sup
principios; ‘pero dicen que lo8 gocivianos han' llevedo
estos muy al extreme. {Quién pues puede prescridir el
limite y térming mas alla del cusl 00 deben posar estos
principios? En todas las disputss que tuvieron eotre i,
Jes hicieron ver los socinianes que discurren y arguyen
- mal y que contradicen el grincipio fundamental de I»
veforma: antes de sentarle debieran haber previsto sus
consecuencias, . '
Del secinianismq al deismo no-tey mas que vu pa-
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80, y este paws la-bau dddo ls'mayor parte de les: pro-
testantes que se Han preciido de discurrir: I6gicamente.
Debemos pues 4§ la spretendida reforms la- incredolidad
y la irreligion que con la cabeza erguida recorren hoy
la Europa entera. En efecto la mayog parte de las ob-
jeciones que los deistss y los ateos hacen contra el cris-
tianismo en general, son las mismas que los predican-
tes hicieron contra el catolicismo en particular; y no ha
costado nada el darles ese caracter de generalidad. Cuan-
do se considera la horrible pinlura que los protestantes
trazaron de la iglesia desde su nacimiento hasta los tiem-
pos modernos, ;quién puede reconocerla como una re-
ligion divina, formada, instituida y cithentada por el
poder y la sabiduria de Dios? En esas historias escan-
dalosas es donde los incrédulos van & beber todos los
dias la hiel que vomitan contra el cristianismo. Por mas
que los protestantes se sinceren, ellos-han sido los pre-
ceptores de los incrédulos. - :

LY c6mo su corfducta no habia de produelr la in-.
diferencia de religion 6 la irreligion absoluta? A: fuerza
'de variar de principios se llega 4 no adherirse 4 ningu-
‘no, y & fuerza de pasar de un dogma 6 de una opinion
-4 otra se llega 4 la indiferencia de todas las creencias.
Esta misma indiferencia es la que se ha venerado con
el falso nombre de tolerancia. Las diferentes sectas des-
pues de haber peleado cerca de tres siglos y. haber mu-
dado diez veces de opinion y de doctrina vieron:que no
tenian ninguna arma de resisteacia para acometer ni
para defenderse, y consinticron en tolessrse y dejarse
mutuamente en paz. Pero esta tolerancia que tanle se
nos pondera como yn modelo de sabidurfa y modera-
cion, no es en la realidad mas que un efecto de interés
politico y de indiferencia de toda religion.

Mucho se equivocaria el que imaginase que la pre-
tendida reforma contribuyé & restaurar la pureza de
costumbres. Es'verdad que tos refermadores se ham
jactado & menudo de haber intrdducido entre ellos unas
cotumbres mas puras que las ‘de los caldlicos, y por
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sus coatinuas inveetivas contra la conducta: del elero y
de los papas han logrado seducir & los igriorantes. Pero
po pudieron tener muche tiempo esta méscara de hipo-
cresfa, y el autor de la Apologia de los catélicos cita ol
mismo Lutero, & Calvino, Erasmo, Misculo, Sanliago
-Andrés, Capiton'y Tomas Edoard, todos protestantes,
quienes atestan que los pretendidos reformadas en ger
peral eran. mucho mas relgjados que los caldlicos; que
se persuedian 4 que .el odia y las' declamaciones .con-
tra el papismo equivalian & todes las virtudes; y que ha
reforma terminaba en una horrible deformacion. En
otra obra titulade Ruina de la moral de Jesucristo por
los errotes de los calvinisias siwde las declaraciones de
Grocio y Rivet. Desde entonces lejos de' ir mejorande
lss costumbres se han empeorado visiblemente en los
paises donde el protestantismo s la religion dominante,

De todo esto concluimos que examinando la reforma
ya en’sus sulores, ya en los medios de -que se valieron
para establecerla, ya en los efectos ‘que resultsron de

ella, lleva en su frente lodas las sefiales y caracterea de
una religion falsa y reprobada por Dios.

La reforma toca 4 su fin: su vida se ha consnmldo.
Saobrevive su principio, porque es el principio eterna-
mente subsistente de rebelion contra la autoridad; pe-
ro ha mudado de lugar y ha pasado del templo 4 las
scademias, de las academias & las sociedades 6 ]untas
polillcas y de aqui & las plazas pablicas. Con este prin-
cipio se habia tentado formar iglesisg, y ni siquiera se.
ban hecho sectas: cuando mas se han formado opiviones.

La autoridad de los estades reformados ve este fin
irremediable del protestaptismo y le ve sin dude rodea-
do de siniestras imédgenes, como si en llegando 4 faltar
& los pueblos esla reliquia del cristianismo, no debiera
quedar vestigio de moral humana y comosi ‘el calolicis-
mo no entrase en las condiciones del orden politico.

& (Y qué hacen los estados sobrecogidos de terror &
vista de la suerte que los espera? Quieren rehacer una
apariencia de vinculo social; y componer las partes de un
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edificio arruinado; y como la reforma cumplié so des-
tino por ua principio de libertad 6 mas bien de lieen:
cia, quieren mejorar ese destino por un principio con~
trario; es decir que los estados invecan la fuerza come
Jey de renovacion de la, reforma. Poco les importa ex-
terminar el principio de la reforma con esa conducta:
ellos no hacen mas que restablecer en su- ejercicie el de-
recho primitivo de los reformadores, los cuales procle-
. maban el derecho de interpretacion y creencia libre y
condenaban 4 la heguera todos los que querian usar de
veras de esa libertad, N i
LY cémo el protestantismo habia de volver & ser ala
g0 sin estos procederes violentos? Les estados se asustan
de la division y discordancia de las opinienes humanas y
~ tienen razon, porque el término de esta anarquie es la
barbarie. A ese gran desorden no pueden oponer e} dique
de la unidad de la fé y oponen el de 14 unidad dela fuer-
za. Eate remedio es extremo, y si no es légico, es ne-
cesariv; pero no decimos que sea eficaz. Ah! el énico
" remedio eficoz es la conversion sincera'y completa de
nuestros hermanos disidentes y su vuelta o1 “verdadero
rebafio de Jesucristo, que es la iglesia catolica.
" RELAPSO; hereje que vuelve 4 caer en on error
que habia abjurado. La iglesia concede con mas dificul~
tad la absolucion 4 los herejes relapsos que 4 los que no
han catdo mas de una vez en la herdjia: 4 los primeros
les exige pruebas mas largas y mas duras que 4 los se-
gundos, porque teme con razon profanar los tacramen-
.tos si se los sdministra. Antiguamente 1o inquisicion
condenaba 4 la hoguera los herejes relapres. En los pri-
meros 8iglos del ¢ristianismo los id6latras relapsos eran
para giempre separados de 1a comunion eristiana.
RENEGADOS. Este nombre se da 4 los que por
abrazar una religion falsa han negado la fé de Jesu-
cristo.
REPRESENTANTES: ssi se apellidaron los arwi-
nianes por haber representado & los estados en 1610
«contra el sinodo de Dordrecht. Vease armsnianos.
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RETORIO. Filsstrio cuents que este hereje ense-
fiaba que los hotmbres no se engshaban jomas y gue to-
dos tenian razon: que ningumo de ellos se condenmaria
por sus opiniones, porque todos habisn pensado lo que
debian pensar. Este sistema se ssemeja mucho al de los
Jibertinos, latitudinarios, independientes etc. due han
dogmatizado en‘estos Gllimos liempos, y nos parece que
todos estos sectarios no han merecido ‘apenss el nombre
~ de cristianos. : ‘

RICHER (Edmundo). Nacié de padres 'pobres’ en
Chource, lugar de la dideesis de Langres, el aho 1560,
y habiendo pasado & Paris encontré proporcion de se-
guir los estudios, se gradud de doctor en teologia yse
distinguié tanto por su talento, que fue nombrade re-
gente del colegio del cardenal Lemoine y electo sindico
de dicha facultad en 1608. Habia sido unc de los mas
fogosos partidarios de la liga, y aun habia aplaudido en
unas conclusiones publices el asesinato de Eurique If1
por Santiago Clement; pero luego fue de les que mus
-contribuyeron 4 que la universidad, reconociese 4 Enri-
que IV, y se constituy6 defensor de las pretensiones del
parlamento contra los derechos de la autoridad eclesias-
tica. Nombrado sfndico emple6 su autoridad para impe-
dir en lo posible que se defendiersn conclusiones contra-
rias & sus opiniones y 4 la antigna doctrina de la facul-
tad. Esta oposicion se eché de ver particularmente en
una circunstancia solemne, que 1lamé la stencion de fa
«corte y del parlamento. Los dominicos de Paris con mo-
livo del capitulo general celebrado en mayo de 1611
hicieron defender en sus escuelas unas conclusiones en
"que se declarnba que el romano poritifice es infalible:
que su autoridad es superior 4 la de los concilios; y
que le corresponde confirmar 6 invalidar los decretos de
«estos. El sindico di6queja, y un bachiller de la Sorbo-
na encargado por orden suya de rebatir. aquellas pro-
Posicionies sent$ en da disputa que eran heréticas como
contrarias # lo definide por el councilio de Constanza. Bl
Duncio'de S, Santidad que .eslaba presente, 'se ofendié



.

220 RIC

en-gran manera de- tal calificacibn. El parlamento por
su parte no se dié por menos agraviado de las conclu=
siones, y como excitaran violentos murmullos en el su-
ditorio, el cardenal Du Perron puso término 4 la dis-
puta despues de declarar que aquellas cuesliones eran
préblematicas. Los dominicos publicaron al dia siguien-
te otra conclusion, en la gque se leia que solo al papa
toca decidir las cuestiones de fé y que sus decisiones
gon infalibles. En virlud de las quejas del sindico el
parlamento prohibi6 defenderla, & no que se borrase
aquel articulo; pero & instancias del nuncio apoyadas
por .el cardensl Du Perron dié el cauciller la licencia
necesaria, y se defendi6 la couclusion.

Con esta dcasion y para coufutar la doctrina de di-
«chas conclusiones publicé Richer & solicitad del primer
:presidente del parlamento un breve tratado que se inti-
tulaba: De la polestad eclesidstica. y politica. En él de-
fendia que tods comunidad tiene natural y esencialmen-
te el derecho de gobernarse: que este derecho es ante-
rior y superior al que puede tener cualquier individuo

de gobernar la comunidad: por tltimo que es impres-
criptible, y ni el discurso de los tiempos, ni los privi-
legios de los lugares, ni la dignidad de las personss no
pueden prevalecer contra él. Aplicado luego este prin-
cipio al gobierno de la iglesia pretendia Richer que &
-ella-corresponde esencialmente la jurisdiccion eclesigs-
tica 6 el derecho de decidir las cuestiones de fé y hacer
leyes de disciplina: que Jesucristo eonfiri6 este dereche
4 todo el orden gerarquico en la persona de los apésto-
les y discipulos: que por consiguiente la iglesia univer-
-sal es la unica infalible, y el .papa esta sujeto 4 la auto-
ridad de los concilios generales que representan & la
iglesia universal. De ahi colegia tambien que el papa ne
puede hacer leyes obligatorias, & no que sean recibidas
y confirmadas por el asenso de la iglesia. Por Gitime
sustentaba que los principes tienen derecho de dar de-
cretos sobre la disciplina en lo que toca 4 los bienes ecle-
sidsticos U otras cosas temporales, como tambien de
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,velar sobre el cumplimiento de los cénones eu sus esta-
dos, y que asi se puede acudir legitimamente 4 su au-
toridad por el recurso de fuerzs. '

En cuanto se publicé este libro, se declararon con-
tra la doctrina contenida en él el nuncio, los obispos y
muchos doctores, y se tomaron algunas medidas para
que le censurase la SorMona. Mas el -parlamento prohi<
bi6 & la facultad deliberar sobre este asunta, hasts que
¢l tomase conocimiento para juzgsr. sobre lo-que mira-
ba al servicio del rey. Entonces reunié el nuncio 4 los
obispos residentes en Paris, que se mostraban animados
del mayor zelo contra la doctrina de Richer. El cardenal,
Du Perron, arzobispo de Sens, junté en aquella ciadad
4 sus siete sufraganeos en concilio provincisl por marzo
de 1612 .8 hizo fuese condenado el libro de-Richer. por.
contener muchas proposiciones falsas, erroncas, egcan.:
dalosas, cismaticas y heréticas. Con todo se acordo afia+
dir & la censusa esta clausula: Sin tocar no obstante 4.
las regalias de la corena, ni 4 los derechos y fueros de
la iglesia galicana. A los "pocoe dias publicé el obispo de
Paris un edicto mandande leer esta censura desde el
pulpito en tedss las parroquias. En mayo. el coneilio
provincial de Aix condend dicho libro sin la cldusula
que acabamos de ver, y después fue proscripto en Ro-:
ma, Al autor se'le quité el empleo de sindica ys¢ nom-
bré otro nuevo, disponiendo que este cargo hasta- en-
tonces. vitalicio durase solos des afios de allf adelante,
Y que se nombraran cuatro doctores para extender las
conclusiones de la- facultad, que hasta entonces habia
dispuesto el rector solo. ‘Publicaronse muchos escritos
ea francés y-en latin contra el libro de Richer, distin~
guiendose el doctor Duval, Boucher, cura de S. Benito®
de Paris, y los jesuitas Sirmond y. Eudemon-Jean: 4
Richer se le prohibié escribir en defensa de su doctri-
na. Mas no dejé de conservar muchedumbre de: secua+
ces entre los doctores; por lo cual dijo Duval que serig
conveniente para el bnen de la religion que 0o hubtese
Sorbona. , S :
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. Muchae veces se traté de persuddic 4 Richer 4 que
explicara su libro y retractara sus esrores, perlicular~
mente con motivo de una obra del apéstata Antonio de
Deminis;.que fue censurada por la Sorbona en 1617.
Richer que no asistis ya 4 las juntas de la facultad, oo
quiso tomar parte en la censura .del libro de Domma,
¥ e ve por unas notas que puto & esta mas sdelante,
" que no la aprobaba en todos los puntos. Mas como ha~
bia declarado positivamente que condenaba la doctrina
de este libro, se creyé posible reducirle 4 la retracta-
cion de lo que habia eserita. Con este fin dieron algunas
pasos el doctor Duval y otros, y tento le estrecharon
en diferentes ocasiones, que al cabo di6 en 1620 una
declaracion per la cual desaprobaba en geveral lo qua
por [a pbscuridad de su libro pudiera interpretarse co-
mo que menoscababa la potestad del remano ponlifice.
Pero esta declaracion vaga se tuvo por insuficiente. De
allf & dos afios habiendo publicado el dector Maulere
una obra en favor de lus opiniones llamadas ultramon-
tanas, Richer tuvo todavia la temeridad de reimprimir
su libro. Come le quedabaa aun algunos partidarios en
la Sorbotia, el cardenal de la Rochefaucauld veunié §
unos cuantos prelados y les propuso que se hiciera fir
mar 4 los secuaces de Richer una formule, en que se
declarase entre otros articulos que el papa puede hacex
leyes obligatorias para todos los fieles y toda la iglesia,
Mas su proposicion no predujo ningun resultado. En1629
MHemé & Richer el cardenal de Richelien y le inlimé de
parte det rey que para pener térmjno 4-la discordia en
la facultad de teolegfa irmase una declaracion segua el
modelo que le entregdé. Eutonces el novator resolvi6 ses
‘meterse, y firmé un. escrito por el cual condenaba las
propesiciones que habian podido caussr escindglo, ¥ de.
claraba someter su libro al juicio de la iglesia catélica
romana y de la santa sede aposiddica, & quien reconosia
por juez infalible de la veedad. Algunes autores dicen
que esta declaracion no fus sincera, y-que al misme
tiempo que la firmaba por orden del ministro, es-
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eribia en su- testamento que persistia en sus idess.

ROSCELINO, canénigo de Compiegne y famosisi~
mo doctor de su época (abo 1092); pero mas versadoen
Ia disiéedica que en.la teologia. Se le considera como
astor de Io seots de los wominales, y por lo menos fuwe -
uoo de sus mas.zelosos partidarios. Aplicando las suti-
Jezas del raciocinio &4 los misterios de la fé enseBaba
que los tres persemas divinas eran Lres cosas separadas
como lo. son tres éngeles, porque de olro modo seria
preciso decir que el Padre y el Espiritu Santo encar-
naron. Afiedia qae sin embargo de eso los Lres perso-
nes: 00 lienen mas que un mismo poder y una misma
voluntad; pero que se podrian llsmar tres dioses si el
uso lo permiliera.’

Pasa auldrizar su error publicé que toMhabia mdo
ls opinien del célebre Lanfranc y que tambien era la de
Aueelmo, abad del Bec. Habiendolo sabido este se. apre-
sur6 4-confundir le impostura y eseribié & Fulco, obispo
de Beauvais y su anliguo discipulo, rogandole que jle~
vars su carla sl concilio y la leyese piiblicameate. Para
justifiear & Lanfranc invocaba el testimonio de todos
cuantos le habian conocido, ¥ siisdia: «Y por mi parte
protesto que creo sinceramente la & conlenida ea los
tres sémbolos y anatemalizo ea particular la blastémia
qae se atribuye 4 Roscelino.n

Despues compugo pdrs refutar este error. un trata-
do sobre la fé de la Trinidad y la Encarnacion, en ol
que responde 4 todos los sofismas por el principio tan
sencillo y cierto de que no se debe discurrir contra lo
que la fé nos enseba y la iglesia cree, y que no se
debe desechar lo que no puede comprenderse, sino con-
feser que hay muchas cosas superiores & los alcances de
ouestre énbewdimiento. *

Roscelsno se vié obligedo & comparecer en el coati-
lio -de Soissens y abjurar su ervor; pero & poco kiempo
solvi6 4 ensehiarle diciendo que se habia retractado doir
camente por micdo de que el pueblo ls matars. Come
querie refugiarse en Chartres, Ibon, obispo de eain
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ciudad,-le escribib que su nombre era detestado allf y:
le exhortabn 4 que pusiera téfmino .con una sincera
retractacion al escéndalo que daba 4 la iglesia. -

ROSKOLNIKS 6 rasgoLNiks. Estos son-los tinicos:
seclarios que hay en la iglesia rusa, cuyos dogmas
casi profesan, reduciendose las diferencias & objetos ex-
teriores y de poca importancia, 4 una disciplina mas
severa y & ciertas costumbres y ceremonias supersticio-
sas, Asi proscriben el-uso del tabaco que lleman yerba
del diablo. Estos sectarios, cuyo niimero asciende 4 tres«
cientos mil, liénen algunos monasterios y un.archiman-
drita particular en Niwojalen 4 orillas del Bug. Estam
diseminados en la Valaquia, la Meldaﬂa, h anbm
y hasta eguConstantinopla.

. RUN@RNOS; secta que habia abrazudo Ios ermres
de los patarinos y que sustentsba' que no 8¢ cometia’
pecado mortal por la parte inferior-del coerpo. En-vir.
tud de este prmCIpIO se enlregaban & todo génem de
des6rdenes. -

RUPITANOS; nombre .que se d|6 é los: donttxstau,
porque para propagar su doctrina atrwesaban los. ris-
cos Hamados en latin rupes.

RUSOS (iglesia de los). Vease mosoovuas '

RUSTICOS 6 RusTICANTES; nombre :dado & una
eecta de anabaptistas formada de campesinos y bandidos,
que socolor de religion provocaban ledumnes 7 dlstur-
bios en las cludades . K

. ) ’ o ' ' B "

' ’s.

SABATARIOS. Con este nombre se han designado
diferentes sectarios: 1.° unos judios mal convertidos
que en el primer siglo de la. iglesia eran pertinazmen-
te adictos 4 la. celebracion del sdbado y otras ebservan-
oias de' la ley judeica: 2:° uoe skcta del siglo.cuarto
formade por ‘cierto Shbatio, que quigo introducir el mis-
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mo error entre los novacianos y que systentaba deber
celebrarse la Pascua con los judios el dia catorce de la .
luna de marzo. Dicese que estos visionsrios tenian la
manfa supersticiosa de no querer usar de la mano dere- -
cha; por-lo cual se les di6 el apodo de zurdos. 3.2 Se
llaman sabatarios una rama de ansbaptistas que guar-
dan el sabado como los judios y pretenden que no ha
- sido abolido por. ninguna ley en ‘el nuevo testameuto.
Condenan la guerra, las leyes politicas y los oficios de
juez y magistrado, y dicen que solo deben dirigirse
nuestras oraciones & Dios Padre y no al Hijo ni al Es-
piritu Santo.

SABELIANOS, herejes del siglo fercero y sectarios
de Sabelio. Este era natural de Tolemaida 6 Barcé, ciu-
dad de la Libia cirenaica, donde propagé sus errores
por los afios 260. Ensefinba qug en Dios no hay mas

- que una sola persona, el Padre, de quien el Hijo y el
Espiritu Sauto son atributos, emanaciones G operacio-.
Des y 0o personas subsistentes. Dios Padre, decian es-
tos berejes, es como la sustancia del sol; el Hijo es la
luz y el Espiritu Santo el calor. De ésta sustancia ema-
n6 el Verbo como un rayo divino y se uni6 & Jesucristo
para hacer la obra de nuestra redencion; luego subié
2l Padre como un rayo &4 su manantial, y el calor divi-
no del Padre bajo el nombre de Espiritu Sento se go-
municé & los apéstoles. Tambien usaban de otra compa-
racion no menos malerial diciendo que la primera per-
sona esld ep la divinidad como el cuerpo en el hombre,
que la segunda es su alma y la tercera es su es-
piritu. .

" De aquif se seguiria evidentemente que Jesucrislo
no es una persona divina, sino uuva persona humana;
que no es Dios, ni hijo de Dids en el verdadero sentido
de los términos, sino solamente en un sentido abusivo,
porque le fue comunicada la luz del- Padre y ha subsis-
tido en él. Si pues Sabelio queria admilir una encarna-
cion, tenia que decir que Dios Padre habia encarnado,
habia padecido y muerto por salvarnos. En consecuen-

T. 78. : ,

*
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cia los padres de Ja iglesia que escribieron contra ‘este

-heresiarca, le ponen en el nimero de los patripasianos

juntamente con Praxeas y los novacisnos.

Sabelio para defender su error abusaba de los pa-
sajes de la sagrada escritura que ensefian la unided de
Dios , y sobre todo de aquellas palabras de Jesucristo: M3
Padre y yo somos una misma cosa. Fue refutado con
mucho calor por el patriarca de Alejandrfa S. Dionisio
y luego por otros padres de la iglesia. No obstante esta
herejfa hizo progresos no solo en la Cirenaica donde
habia nacido, sino en el Asia menor, en la Mesopota-
mia y aun en Roma. En el siglo cuarto fue renovads
por Fotino, y esa es aun hoy la doctrina de los soci- .
nianos,

" Beausobre, apologista decidido de todos los herejes
y de todos los errores, disculpa 4 los sabelianos. Aun-
que su doctrina (dice) sea evidentemenle contraria &
la sagrada escritura y haya sido justamente condenada:
con todo hay que convenir en que su origen fue ino-
cente, perque provenia del temor de multiplicar la di-
vinidad y volver ‘al politeismo. Asi este eritico compa-
sivo no ha podido menos de disculpar tambien 4 log
socinianos, que protestan obrar por el mismo motivd
que los ssbelianos y se valen poco mas 6 menos de los
mismos argumentos para contradecir los misterios de
la Trinidad y de la encarnacion. Toda herejfa segun él
es perdonable, aunque evidentemeute contraria 4 la
sagrada escritura, siempre que se puede achacar 4 un
motivo inocente y aun religioso. Pero no juzga lo mis-
mo acerca de los pretendidos errores que achaca & log
padres de la iglesia y & los catdlicos; esos errores no
merecen perdon sin duda porque no-pueden atribuirse
& ningun motive inocente ni religivso. Eso es lo que
{lama Beausobre una imparcialidad exigida por la equi-
dad, y dice que-esa imparcialidad es mas & propdsito
para reducir 4 los herejes que unos juicios tearerarios
aventurados contra ellos sin prueba y con irritente in-
justicia. Digase si la imparcialidad de Beausobre ha he-

v
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cho conversiones entre los socinianos, cnéke_ros , ana-

~ baptistas etc.

_Afirma que los padres no tuvieron razon en contar
& los sabelianos en el namero de los patripasianos, El
error sabeliano, dice él, consistia en onenadar la per-

‘sonalidad del Verbo y del Espiritu Santo: en este sis-,

téma la Trinidad no es otra cosa que la naturaleza di-
vina considerada bajo las tres ideas de sustancia, pen-
samiento y voluntad 6 accion. Es el judaismo puro, como
dice muy bien S. Basilio. Segun esta -misma doctrina
Jesucristo es hijo de Dios porque fue concebido por el
Espiritu Santo, porque el Verbo 6 la sabiduria de Dios,
atributp inseparable del Padre, ostenté su virtud en
Jesus, le revelé las verdades que debia ensefiar 4 log
hombres, y le dié la potestad de obrar milagros. Asi la
union del Verbo divino con la persona de Jesus no es
una union sustancial, sino solamente de virtud. La en-
carnacion no fue mas que una operacion de la divinidad,
una efusion de la ssbidurfa y de la virtud divina en el
alma de Jesucristo. Eu este sistema es imposible decir
que Dios Padre, una persona divina 6 la divinidad pa-
decié en Jesucristo. ;En qué sentido puede llamarse
patripasianos 4 los sabelianos, que defendian que la di-
vinidad es impasible?

Este cargo que Beausobre hace 4 los padres de la
iglesia, estriba en tres suposiciones falsas: la primera
que los herejes fueron sinceros en su lenguaje; la se-
gunda que discurrieron consiguientemente y que no
son contradichos; y la tercera que sus discipulos con-
servaron fielmente las mismas opiniones y expresiones.
Esto es lo que no ha acontécido-jamas & ninguna secta,
lo mismo 4 la de los sabelianos que & las demas.

1.2 Si el Verbo divino no es una persona, sino so-
lamente un atributo 6 una operacion del Padre} ;se
puede sin abusar fraudulentamente de los términos de-
cir del Verbo, como dice S. Juan, que el Verbo esta-
ba en Dios; que era Dios; que hizo todas las cosas; que
es la verdadera luz que ilumiva. & todo humbre que
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viene 4 este mundo; que estaba en el mundo; que vi-
no entre los'suyos; que _se hizo carne; que habité en-
tre nosotros? ;Se puede decir, como dice S. Pablo, que
" Dios estaba en Jesucristo reconciliando consigo al mua -
do etc.? Sin embargo era preciso ‘que Sabelio dijese
todo esto 6 renegase del nombre de cristiano: si. lo
decia, no podia entenderse mas que del Padre todo lo
- que. se atribuye al Verbo, pues el Padre es la tinica -
persona divina 6 el tinico principio de accion segun su
sistema. Era pues, forzoso decir que el Padre encarnd,
. padeci6 muerte y pasion como se dice del ¥erbo .
~ 20 Teodoreto nos ensefia (1) que Sabelio conside-
rando ‘4 Dios cuando daba el decreto eterno de salvar
4 los hombres, le miraba como & Padre; cuando €éste
mismo - Dios encarnaba, nacia y padecia muerte y pa-
sion, le llamaba Hijo; cuando le consideraba santifican-
do 4 los hombres, le nombraba Espfritu Santo. Es de
“presumir que Teodoreto habia leido las obras de Sabe-
lio 6 las de sus discipuloss §con qué derecho pues-se
recusard su. testimonio? Aqui tenemos que se reputa
que el Padre hace y pndece todo lo que Jesucristo huo
2 padecios
.2 Supangamos quée no lo dqeron ni Sabello, oi
sus partidarios: la cuestion se reduce & sabér lo que en-
tendieron los padres por el'nombre de patnpasmnos. Si
_ quisieron significar por él & unos herejes que ensefia~
ban formalmente y en térmiuos literales que Dios Pa~
dre padecio; pudleran haberse equivocado los-:santos doc-
tores, porque qulzé ningun hereje ha afirmado distinta-
mente esta proposicion; pero si solo entendian por esa
palabra 4 unos herejes de cuya doctrina se sigue clara y
-necesariamente que Dios Padre padeci, quién tiene
derecho de censurarlos? -
Beausobre reprende tambien & Orfgenes por haber
dicho que los sabelianos confunden la. nocion-del Padre
y del Huo y wiran al Padre y al Hijo como una sola

) Heret. fab., b1, c. 9,
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hipdstasis. Debi6é decirse (contintia el critico hetero-
doxo) que miran a} Padre y. aPVerbo y no al Hijo co-
mo una sola hipéstasis: los sabelianos no diergn jamas
al Verbo el nombre de Hijo, porque le consideraban co-
mo un atributo-6 una propiedad de la naturaleza di-
vina, Pero dieron & Jesucristo el titulo de_ hijo de
Bnos en el senudo de que residia en él la sabiduria de

ios. '

En este caso los sabelianos debeo reformdt tambien
el lenguaje de S. Juan, que dice: El Verbo se hizo carne
y habité entrd nosotros, y vimos su gloria, gloria como
.de unigénito del Padre, lleno de gracia y de verdad.
LEs seguro que los sabelianos no afectaron jamas ha-
blar de la misma manera? Es verdad que se habian
contradiclio; pero repetimos que no hay hereje algune
4 quien vo haya acontecido lo mismo,

Ademas no hay ningun inconveniente en entender
asi la frase de Origenes. Estos herejes confunden la
nocion de Padre y de Hijo, pues hacen una sola perso-
.na del Padre y del’ Verbo, & quien nosotros llamamos
hije de Dios segun la sagrada escritura. En cuanto 4
aquellos 4 quienes Beausobre acusa de haber dicho que
los sabelianos se figuraban un Dios padre de si misme
¢ hijo de si mismo, Yiwomarnp, se reducen & solo el here-
siarca Arrio tan pertinaz como Sabelio. o

Mosheim, menos injuslo y. preocupado que Beau-
sobre, prueba en su Historia eristiana que Sabelio
consideraba al Verbo y al Espiritu Sante como dos ema-
naciones 6 dos porciones de la divinidad del Padre y
que asi la porcion que se unié & Jesucristo, padeeié ver-
daderamente con él; de donde infirié que sin razon son
criticados los santos padres-que pusieron & dicho hereje
en el niimero de los patripasianos, y que S. Epifanio
expuso muy bien su error.

SACIANOS: nombre dado & los antropomorﬂtas
" ‘Vease esta palnbro.

SACOFOROS 6 porTAsacos. Eran una rama de
los tmamsm que vestian un saco, para denotar mejor
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que hacian renuncia de los bienes del mundo. Muchss
veces bajo este traje d& penitencia ocultaban unas cos-
. tumbreg las mas ‘estragadas, La iglesia que conocin la
hipocresfa de estos herejes, no vacilé en condenar se-
mejonte vana ostentacion de austeridad y mortificacion,
de que frecuentemente se deja llevar el vulgo.
SACRAMENTARIOS. Los teélogos catélicos dan &
veces este nombre 4 todos los herejes que han eunsefa-
do errore} toconte 4 la sograda Eucaristia y que han
negado 6 la presencia real de Jesucristo en este sacra-
meuato, ‘6 la transustanciacion : por consiguiente conviene
4 los discipulos de Lutero lo mismo que & los de Cal-
vino. Pero los luteranos mismos que admiten la- pre-
gencia real, han llamado sacramentarios 4 los secta-
rios de Carlostadio, Zuinglio y Calvino que desechan la
preseucia real y sustentan que la Eucaristia no es mas
que la figura, el signo, el simbolo del cuerpo y san-
gre de Jesucristo y que en la comunion se recibe és~
te cuerpo y esta sangre no real, slno espiritualmente
por la fé. *
SAGAREL. Vease Segarel.
SAMOSATIANOS 6 SAMOSATENIANOS, dnscfpulos'
y partidarios de Pablo de Samosata, obispo de Antio-
qufa por los afios 262. Vease Pablo de Samosata.
SAMPSHOS 6 scHAMSI0S; sectarios orientales, cu-
yas opiniones no es facil saber. S. Epifanio dice en sus
ferejias que no se los puede poner ni en la.clase de los
judios, ni en la de los cristianos, ni en la de los genti-
les y que sus dogmas parece fueron una mezcolanza de
tos de unos y otros. Su nombre viene del hebreo sche-
mesch, el sol, porque se slipone que adoraron 4 este as-
tro. Los siros los llamaron chamsi, y los Arabes schemss
6 schamst, los solares. Por otro lado se dice que admi-
tian la unidad de Dios, hacian abluciones y observaban
otras varias précticas de la religion judaica. S. Eplfamo.
creyd que estos sectarios eran los mismos que los ese-
nios y los elcesnitas,
SANGUINARIQS; secta de anabaptistas ‘que no
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trataban mes que de derramar la sangre de los que no -
pensaban como ellos, - : .
SANSIMONIANOS; secta que despues de haber
metido algun ruido muri6 estos ultimos sfios. Su me-
moria va unida con la historia de los combates del cris-
tianismo en el siglo XIX. Tomé gu nombre del conde
Enrique de San Simon, que se vendia como andlogo de
Sécrates y que aunque invocaba una explicacion nueva
de la dectrina de Cristo (dice Augusia Comte), vo ha~
bia abjurado el cristianismo. Muchos discipulos.suyos
han confesado que San Simon «como industrial se ha-
bia arruinado, como pensador se habia cansado eu to-
mar lodas las formas sin conseguir jamas convencer el
4nime y como moralista se habia suicidado.» Mucho ha-
bria que decir sobre el Gitimp punto: lgs que le cono-
cieron saben en efecto como él di6 e} primero el ejem-
plo de esa emancipacion de la mujer predicada por sus
discipulos. Mas sea lo que se quiera de su conducta y
sus escritos, este reformador no ejercié ninguns in-
fluencia durante su vide, que cencluyé obscuramente en
el afio 1825. ‘ :
Despues de su muerte se traté de aprovechar en
El productor algunas ideas posilivas expuestas en sug
escritos 6 en sus conversaciones cen unos pocos amigos,
Varios escritores de estos no consideraban las cuestio-
nes sino bajo el punto de vista material 6 de la indus-
tria: Comte prob6 & reducirlas & un sistema regular,
Los principios fundamentales de su doctrina eratf que
el género humano habia passdo primero por una era de
feologia y goesia: entonces reinaba la imagtnacion so-
dre los hombres. Luego vino una era de filosofia & de
abstraccion pura, que fue el reinado.del pensamiento.
Desde Comte debia comenzar la era de las cosas posits-
vas, el reinado de la realidad. En cuanto & las ideas re-
Jigiosns sustentaba que habiendo sido saludables en épo-
cas ya muy remotas no podian tener en el estado viril
actual de la razon humana mas que una influencia re-
trégrada y que asi se debian swslituir inmediatamente
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en su lugar ideas positivas. Segun ¢l no se podia con-
seguir una verdadera renovacion de las teorfas sociales
y por lo tanto de las instituciones politicas sino elevan-
do lo que se llama las ciencias morales y politicas & la
dignidad de ciencias fisicas y mediante la aplicacion
conveniente del método posmvo fundado por Bacon,
Descartes etc.

No tardé en introducirse la dlscordm entre los es-
critores de El productor. Los que formaron mes ade~
lante la familia sansimoniana, juzgaban que Comte y
sus amigos atendian muy exclusivamente 4 las cuestio-
nes materiales y positivas; que dejaban un vacfo;'y que
habian olvidado considerar uno de los aspectos de la
naturaleza, el mas noble, el mas bello, ¢l del amor
6 de la mujer., Decian qye la religion de los producto-
res era exclusivamente en demasfa para el hombre y
que se necesitaba una que fuese para el hombre y la
mujer, En consecuencia suponiendo que el cristianismo
hsbia muerto (lo cual opinaban tambien todos los pro-
ductores), intentaron suslituir en lugar de él una reli-
gion nueva. De ahf provino la suspension de El pro-
ductor & fin del afio 1826.

Los sansimonianos guardaron el mas completo si-
Jencio por espacio*de dos afios, y haste fines de 1828
no se hizo una exposicion de Ia doctrina en casa de
Enfantin ante un corto niimero de oyentes. Sus prédi-

cos fijadas y trabajadas en cara de Eofantin se conti-
* nuaron bajo la presidencia de Bazard en una sala que
habian_alquilado en la calle de Taranne. Las pnlabras
vacfes de rehabilitacion del sentimiento religioso, union
de los pueblos y felicidad universal y el respeto con que
hablaban del cristianismo (lenguaje tan diferente del fi-
losofismo de la escuela de Voltaire), hiciepon entonces
mella en’la imaginacion de Doyy.

El organizador, que sucedié 4 El productor, fue el
encargado de introducir el elemento religioso en la cien-
cia positiva; asi es que aquel diario tomé desde el prin-
cipio un tono mistico é inspirado. A poco advirtiende
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que una religion sin gerarquia y sin sacerdotes no era
viadora, los novatores se dividieron en apdstoles y dis-
cipulos, padres é hijos: la reunion. de los filiados se lla-
mé la familia, y su religion tglesia sansimoniana. La
suprema autoridad estaba concentrada en mangs de
Eunfaotin y Bazarg, que llevaron el titulo de padres sy-
premos; pero que confesaban haber recibido por conducto
de O. Rodriguez, discipulo de ‘San Simon, las inspira-
ciones del maestro cuya obra querian continuar y per-
feccionar. Muchos de los que por esta organizacion que-
daban en inferior categoria, ofendidos en su amer pro-
pio renunciaron el titulo de hijos y se separaron de los
dos padres. .

Los sansimonianos poco conocidos antes-de la revo-
lucion de 1830 levantaron la cabeza inmediatamente
que se efectud esta. El globo, 6rgano de los doctrina-
rios que profesaban el liberalismo avanzado € inteligen-
te, y cuya religion ge reducia 4 un eclecticismo filoséfico
compuesto por mitad de la doctrina alemana de. Fich-
te y de la doctrina escocesa de Reid, fue comprado
por los sectarios. Este nuevo érgano de los sansimonia-
nos confesaba como E! productor que el cristianismo,
doctrina buena y divina, habia ejercido influencia en la
civilizacion; pero declarando que ya habia pasado su
época.

Los sansimonianos, dedicados 4 explanar este prin-
cipio, hablaban muchas veces como inspirados cuando
exponian 8sus ideas sobre el destino pasado del cristia-
nismo, y asi ensefiaron 4 sus oyentes lo que debia juz-
garse del ignorante desden de la filosofia del siglo déci-
moctavo. Desgraciadamente afiadian: « La religion cris-
tiana estd moribunda; ved qué poco ruido mete: es im-
potente; ved la disolucion de las costumbres actuales:
estd muerta; ved la poca fé de sus hijos.'Luego hay
que reengplazarla y obrar mejor que ella.» (Qué iban &
hacer & consecuencia de esto? ;Iban & purificar las cos-
tumbres, enfrenar las. pasiones y sofocar la concupis-
cencia? Este resultado que 4 su parecer no habia con--
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seguido el cristianismo, le tenian por imposible: no que-
risn pues mudar la vida, las costumbres y el espiritu de -
Jos hombres, sino cambiar la regla, la fé, las nociones
del bien y del mal, de lo honesto y le torpe. Mas este es
el trastorno de la revelacion y por cogsiguiente de la his..
toria, de la humanidad, de Dios. Ellog lo confesaban, y
de ahi dimanaban sus dogmas pnncnpales,su Dios- todo
6. panteismp uuiversal, la negacion del pecado original,
la pretension de xrehabililar la carne, la abolicion de la
herencia, la extincion de todo lugar de castigo despues
de la muerte y por titimo la deiﬁcaclon de San Slmon
y de Enfantin,

Todos estos dogmas que proceden del mismo prin-
cipio, el de querer reemplazar el cristianismo, tienen
enlace y conexion entre sf. Podemos decirlo sin -miedo
4 todos los que quieren insultarnos y 4 los que estan
separados de nosotros; No sereis consecuentes sino cuans
do hayais reformado el cielo y la lierra, Dios y el hom-
bre ¢como los sansimonianos.

Sin examinar uno por uno los errores histéricos y
filosdficos de estos sectarios haremos resaltar la falsedad
de slgunes de sus principios fundamentales.

Aunque despreciaban la pretendida ciencia de Ios
filésofos del siglo décimoctavo, habian recibido de ellos
un principio que les es comun con la mayor parte de
los deistas y fildsofos de la época presente, el de la per-
feetibilidad indefinida de la naturaleza humana 6 det
progreso continuo de la humanidad. El cristianismo re.
conoce y admite un progreso y progrese mas real y ma-
yor que el de todos los filésofos; porque nos ordena ca-
minar de virtud en virtud, entre todos los dones desear
stempre los mas perfeclos y por fin procurar ser- per-
fectos como nuestro padre celestial lo es. Pero este pro-
greso debe’efectuarse dentro de los limites de la reve-
lacion, es decir, partir del hecho de un hombyp que fue
crisdo bueno, cayé y fue castigado y titimamente le-
vantado y redimido por Jesucristo. La revelacion estd
asentada sobre basas go solo religiosns, sine histéricas,
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al paso que Ia perfectibilidad filoséfica y sansimoniane
no tiene ningun fundameato histérico 6 revelado. Al
contrario parte del estado selvdtico y aun del esiqdo de
naluraleza-en que empezo6 el género humano y desde
el cual fue subiendo por sus propias fuerzas; y ya se
concibe que si el género humano "ha progresado ea
efecto desde el estado de naturaleza en que vivia, sin
palabra, sin pensamiento y sin Dios, hasta el estado
actual, se puede esperar que progresara bests una es-
pedie de deificacion. Pero ese estado de naturaleza es no
solamente un error religioso, una herejia, sino un ers
ror histérico, que solo admiten los que sin examinar
este punto de hecho le toman tal y como se le ofrecen
el vulgo de nuestros afiejos historiadores 6 mas bien de
nuestros afiejos fildsofos. Razon pues tenemas para de-
cir que la docttina sansimoniana apoyada en este prin-
cipio no tiene ningun fundamento histérico 6 revelado.
Por lo que precede se comprenderé por qué han que-
rido los sansimonianos mudar la naturalerd de Dios. El
padre supremo Enfantin compuso el simbolo siguiente,
que parece fue el de la iglesia sansimoniana hasta la
hora de su disolucion: « Dios ¢s todo le que es: todo es
en él; todo es por él; ninguno de nosotros es fuera de
é1; pero ninguno de nosotros .es él. Cada uno de nos-
otros vive de su vida, y todos nos comunicamos en él,
-porque-él es todo lo que es.» En vano se dird que esla
proposicion: pero ninguno de nosolros es él; aleja toda
idea de panteismo: es verdad que excluyestoda iddlatria
6 deificacion humans, y en este senlido los que adoraron .
4 Eufantin y le reconocieron por la ley viva, estuvieron
en formal desacuerdo con dicha’proposicion; pero no
quita eso para que los que creen que Dios es todo lo que
es, sean panteistas si no por identificacion, & lo menos
por absorcion. Mas lo que condujo los_sansimonianos al
panteismo, es que resistiendose 4 creer el destino del
hombre segun le sefial6 el Dios del Evangelio, fue preciso
primergmente que desechasen & este Dios; en segundo *
lugar como guerian que el hombre llegase de progreso



236 SAN o

*en progreso - hasta- la completa felicided de una especie
de deificacion alcanzada en este mundo, fué preciso
tambjen que 3 medida que hacian subir al hombre has-
ta Dios, hiciesen bajar &4 Dios hasta el hombre no & ma-
nera de los cristianos, sino por una especie de identi-
dad 6 confusion de naturaleza. Ademas cayeron en el
panteismo por una admiracion desmedida y un falso
juicio de las creencias orientales, donde creyeron ver un
Dios mas grande que el del Génesis, ¢onfundiendo asi
las opiniones especulativas y filoséficas de los indios que
no tienen mas fuerza 6 fundamento que la de Enfantin,
con sus creencias tradicionales, las cuales apenas éstu-
diadas y aun imperfectamente conocidas anuncian el
Dios mismo del Génesis. ‘ -
Viniendo los sansimonianos 4 alterar las relaciones
de los hombres entre sf y con Dios debérian haber ma-
nifestado las pruebas de su mision; mas les era dificit
darlas. Asi es que alteraron todo lo que sebemos por la
historia acetca de la mision de Moisés y de Jesucristo,
y & lof que se admiraban de que anunciasen una reli-
gion nucva les dijeron: « Hacemos exactamente lo que
hizo Moisés y lo que.hizo Cristo. Moisés vino & dar &
~ los judios una nueva religion: Cristo 4 su vez vino 4
destruir la antigua religion por otra nueva y & reem-
plazar & Moisés. Estas son transformaciones que ocur-
ren tal cual vez en la humanidad, Nosotros empezamos
una de estas transformaciones, hacemos lo que hicie-
ron Moisés 9 Cristo y obramos como obraron los apds-
toles.» Pero hablar asi de la mision de Moisés y de Je-
sucristo era (prescindimos aquf del caracter de inspira-
cion divina) no conocer M¥stdricamente lo que hicieron
aguellos, Moisés se limit6 4 recordar & los judios lo que
les habia sido revelado-antes de él, y no cesé de hacer-
les presente que el Dios de quien les hablaba, era el
" Dios de Abraham, de Isaac y de Jacob: él vino & es-
cribir su historia auténtica; luego no alteté el dogma
* ni la moral. Jesus no vino tampoco & destruir la anti-
gua religion, sino 4 mejorarla y perfeccionarla dejando
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el mismo Dios y no alterando las reglas esenciales de la
~moral. Lo capital en este punto es que no vino 4 mejo-
rar y perfeccionar de improviso sin ser anunciado antes
Yy sin que Moisés hubiese sido por decirlo asi prevenido
Y el judaismo advertido. Moisés no es up verdadero
profeta, niel judaismo urfa religjon verdaderamente re-
velada gino porque vino Cristo, el cual era predicho y
esperado y estaba contenido en la religion judaica: el
judaismo y el cristianismo .estan invariablemente uni-
dos. Los sansimonianos por el contrario han venido ato-
londradamerite sin ser anunciados ni predichos; solos y *
de su propia autoridad, no & perfeccionar, sino & des-
truir y alterar de arriba abajo el cristianismo. No po-
dian pues decir histéricamente que habian venido-como
Moisés, como Cristo y como los apéstoles, sin contar
que los apéstoles, Jesucristo y Moisés obraban milagros.
Mas en esta parte hay que confesar que los sansimonia-
nos no ptesumieron jamas haber obrado como Moisés,
‘Cristo y los apdstoles. '

‘Los sansimonianes desconocieron igualmente la his-
toria y la naturaleza humana -en su famosa cuestion
de la mujer. Acusaban & la religion antigua de ha-
ber oprimido 4 la mujer teniendola esclava, y echa-
ban en cara al cristianismo, que solamente habia trata-
do.de protegeria y no de emanciparia; lo cual por fin
venian & hacer ellos prodamandola libre é indepen-
diente.

Es verdad que en los tiempos anhguos la mujer vi-
vi6 siempre en la mas complela dependencia ¢ en la es-
clavitud mas humillante. Consultense la# tradiciones
histéricas de los pueblos mas apartados, los chinos, los
habitantes del Africa, los amertcanos, las, tribus de la
Oceanfa: en todas partes hallaremos que la mujer tiene

" sobre sf una especie de reprobacion, un castigo. Este es
un problema-histérico que debieran haber explicado los
sansimonianos y que solo el cristianismo explica contan-
do la grandisima parte que tuvo la mujer en la culpa
primera. Adenjas nos ensefia que si la ley antigua dcjé
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4 la mujer en su estado de dependencia, por lo .menos
. no le oculté sus titulos de nobleza que la ensalzan 4 la
derecha del hombre; nos advierte que la mujer trae su
erigen del mismo hombre, lo cual ya la iguala 4-€l; no
es llamada su esclava, sino su ayuda, adjulor, y una
ayuda semejante 4 é1,,similif ejus; es criada sola para
uno solo; lo cual excluye y condena la poligamia, y pro-
¢lama el primer derecho de la mujer, el de ser la tni-
. ca compsfiera de un solo hombre. Tal es el origen dela
mujer; tales son sus derechos segun la ley antigua; y los
sansimontanos no han inventado nada mas neble ni mas
sublime. Este comun origen fue desconocido y estos
- derechos fueron quebrantados en todos los pueblos id6.
latras, y aun acontece asi donde no es recibido el cristia-
" nismo. Pero los sansimonianos que pretendian que todo
cuanto se ha hecho en la humanidad, no se ha explica=
do bien hasta el dia, estaban obligados 4 dar mejor cuen-
ta que la que da el cristianismo. Jesuctisto que vino &
reparar el pecado original, vino tambien & levantar &
la mujer de su estado de castigo. En primer lugar el
-eristianismo abolid la poligamia y el divorcio, y por con-
siguiente establecié derechos iguales para el hombre y
la mujer en el matrimonio. En segundo reconoci6 4 la -
mujer independiente de toda autoridad humana en su
ereencia, en las reglas de su conciencia y en la libre
disposicion de su persona: godo enlace ne consentido
por ella es nulo. Bajo la antigua ley la mujer que no
estaba casada, tenia sobre sf una especie de reproba-
cion: el cristianismo ensalzando la virginidad sobre el
matrimonio% permitiendo asi 4 la- mujer vivir separa-
da del hombre y honrada la ha emancipado completa-
mente, y la ha emancifado tambien en el sentido de que
ha roto las ataduras que la tenian esclava en la tienda
de campafia y en el harem dejandola pasear libre las
plazas piblicas; lo que aun hoy es un predigio 4 los
ojos de muchos pueblos del Oriente. El cristianismo ha
hecho mas: ha tratade de cumplir la palabra antigua
pronunciada aotes de la caida de la mojer: TG eres la
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cdrne de mi sarne y el hueso de mis huesos. Para eso ha'
santificado la carne elevendo el matrimonio 4 la digni-
dad de sacramento, es decir, haciendole un gigno al cual
estan a‘are]ados la- gracia, el amor y la bendicion de
Dios; y si dice 4 la mujer que viva sumisa 4 su esposo,
tomé el meyor amor de que hay noticia para explicar
este precepto y se le da por ejemplo al hombre dicien-
do: Ama G tu esposa como Cristo amd G su iglesia y se
eniregé & la muerte por ella.
Todo lo que dice 6 hace el cristianismo por la mu-
jer, no tiende mas que 4 un solo objeto; el de unirla al
" hombre con la union mas completa y perfecta; al con-
trario todos los consejes de los sansimonianos no ten-
dian mas que 4 separaria y alejarla del hombre. De
aquf se sigue que 8i se observaram los consejos y precep-
tos del cristisnismo, la felicidad de la mujer identifica-
da con la del hombre seria igual. Por el contrario sf
hubieran prevalecndo las lecciones y documentos de {a
nueva religion, no habria habido union, ni seciedad,
ni dicha para la mujer. En esta hip6tesis wnnto mayo-
res fueseq su independencia y aislamiento, mas antina-
_ tural seria tambien su estado. Los consejos de fos sansj-
monianos 1levados hasta sus tltimas consecuencing ven-
drian & parar nada menos que en poner término 4 las
relaciones del hombre y de la mujer, y forzosamente wo-
brevendria el fin del mundo: tantos son los absurdos que
bay ocultos en esta teorfa sansimoniana, Y no obstaute
los nuevos sectarios propalaban con segaridad que iban
4 hacer la felicidad del! mundo fijando las nuevas reglas
que debian regir y satisfacer ‘al espiritu y al cuerpo del
hombre. Bajo estos dos respectos puede dividirse toda
la obra sansimoniana en dos partes, la espiritual ¢ re-
ligiosa y 1a material 6 industrial. Demos ‘que en esta
doctrina hubiese algunos puntes de vista nuevos y llos.
bles bajo el respecto de la industria y dé la mejora ma-
terial de los pueblos; pero las mejoras y medras de la
industria no cobstituyen una doctrina religioss. La par-
te verdaderamente espiritual del sistema sansimoniano
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es respecliva & f2s nuevas nociones que traté de dar'de
Dios y 4 las nuevas reg*as de moral que queria dictar.
En este camino 6 bien los sansimonianos han iado.6
remedado al cristianismo, y entonces han reciiffdo ala-
banzas 6 vituperios segun que aquellos con quien esta-
ban en relacion, creian 6 no creian la religion de Jesu-
cristo; 6 bien han intentado salirse del cristiaoismo, y
entonces sus_mismos amigos se han alejado de ellos con
disgusto é indignacion, y sus encmigos los han mirado
como & unos hombres perversos que venian & corromper
4 la paturaleza humana. Eslosnos sugiere una reflexion
consolatoria para nuestra fé, y ‘es que si las antiguas
sectas hicieron prosélitos por su inmoralidad, aquf la
inmoralidad misma de los principios es la que ha des-
viado de la nueva secta los dnimos,

La ilusion de los novatores y sus secuaces fue gran-
de, cuando la nueva religion, como ellos la llamaban,
empez6 & extenderse bajo la influencia poderosa de los
divinizados corifeos Enfantin y Bazard. Despues de ha-
ber fundado la gerarquia establecieron las ceremoniss
*con que debian ‘consagrarse los diferentes actqs de la vi-
da, es decir, la comunion, el matrimonio y la muerte.
La comuion sansimoniava cousistia en una especie de
comunicacion de pensamientes. Asi en la primera co--
mubion general de 1831 todos los individuos de Ia fa-

~milia hablaron sucesivamente y manifestaron su adhe-
8ion 4 la revelacion que provenia de San Simon por el
conducto de los padres supremos, y sus esperanzas en
el deslino progresivo del hombre: 4l mismo tiempo se
verificé la primera adopcion de los hijos 6 su admision en
el gremio de la comunion universal; lo cual constituia el
bautismo de la igualdad. El matrimonio sansimoniano, 4
lo nienos la boda de Alejandro de Saiut-Cheron con Cla-
ra Bazard, no manifesté que estuviese la fé viva en el
- corazon de sus apésvloles. los cuales no contentandose con
la consagracion sansimoniana hicieron las diligencias pa-

ra legmmar su matrimonio no solo ante el magistrado
cml sino ante la iglesia catéllca. La primera ceremo-
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nia de sepultura di6 ocasion & Julio Lechevalier para
‘proclamar que por la muerte se efectua en el seno de
Dios una transformacion de la vida eternd: Dios es la vi-
da; Dios es todo lo que es; Dios es el amor. .

Mientras en Paris se predicaban las dectrinas san-
simonjanas y las propagaban los diarios El organizador
y E! globo y muchos jévenes con su voz y con su plu-
ma, Dory se presentaba en Marsella como misionero de
la nueva religion; pero no tard6é en cerrar su escuela
disgustade y escéptico, ni cristiano, ni sansimoniano:
Hoart en Tolosa, Lemonnier en Mompeller, Laurent
en Rennes, Leroox en Leon, Talabot en Brest, Bouf-
fard en Limoges, Julio Lechevalier y Adolfo Gueroult
en Ruan, Duveyrier. en Bélgica y Eichtal en Inglater-
ra vivieron al principio en virtud de lo que su doctrina
tenia de bueno, es decir, por lo que hsbian tomado del
cristianismo. Pero los sansimonianos debian caer y es-
trellarse no tanto por sus dogmas,+su panteismo y sus
variaciones sobre la naturaleza de Dios, cuanto porque

. 8u moral indignd y escandalizé. En efeclo {qué lmpor-
ta el.dogma 4 este siglo, que no sabe ya de dénde le vie-
nen las verdades mas importantes? De eso se daré cuen-
ta solamente en el otro mundo. Pero hay una parte de

- la religion que principia & producir sus frutos en este,
& saber, la moral que regula nuestras relaciones con los
demes hombres. Ahora bien las novedades que inten-
16 introducir en ella Eufantin, producian multiplicadas
discusiones que vinieron & parar eo.un cisma escadda-
loso euntre.los dos corifeos y los principales discipulos;

- Bazard habia estado en constante discordis com En<
fontio sobre la cuestion politica, en la que queria-in-
troducir el elemento de guerra, y sobre la cuestion
moral, en la que se.resistia 4 ralificar las |dea‘s de su
colega tocante & la emanclpaclon de la mujer..

Eofaatin, partiendo del principio” ﬁlosdﬁco de que
el hombre tiene derecho de formarse su moral, susten-
taba que era absurdo impomer & la mujer esta ley, la
cual segun ¢l provenia umcamente del hombre: que la

T. 78. 16
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mujer tambien debia hacer su ley para ella; y que de
consiguiente en punto & moral no se le debia dictar
niogun precepto, ni ningun consejo, sino solameante lla~
marla esperando & la mujer Mesias, la cual revelaria
la ley que le era codveniente, El cristisnismo que no
admite que el hombre haya hecho 6 tenga deregho de
hacer la ley moral, no es aqui parte. En cuanto & los
que admiten este principio y asi se constituyen Dios en
cierta manera, hacen mal en efecto de negar tal dere-
cho 4 la mujer.

Demas pretendié Enfantin que la mujer debia en-
trar en parlicipacion del sacerdocio: que asi debia for-
marse un nuevo sacerdocio compuesto de hombres .y
mujeres: que estas sacerdotisas y sacerdoles nuevos eran
los que debian dirigir y poner en armonfa en lo suce=
8ivo los apetitos de los sentidos y los apetitos inlelectua-
les, preparar y facilitar la union dg los seres de afectos
profundos, es decie, los que aman siempre 4 la misma
persona, con los seres de afeclos vivos, los- cuales no
pueden contentarse con un solo smor y necesitan va.
risar & menudo de objeto. Esta doctrina que en la resli-
dad no era mas que una horrible promiscuidad, reha-
bilitaba el vicio y reglamentaba el adulterio: asi-encon-
tr6 resistencia. .

Julio Lechevalier, acusandose de haber creido la-
posibilidad de constituir una familia y trabajar por la
organizacion de una socieded antes de encontrar su ley,
confesé que no habia tardsdo en conocer que los dos
padres supremos estaban discordes en. punto & la poli-.
tica y la moral: que se arrepentia de haber hecho en-
trar en aquella sociedad & cierto némero de personas
que sin ley no se lss podia dirigir; y que hubiera pre-
ferido dejarlas en el estado en que se hallaben antes
Concluy6 por que se declarase en estado de ligutdacion
la religion sansimoniana, afiadiendo que volvia & dudar
de todo y se decia nuevamente filésofo. -

A pesar de la-oposicion y de la resistencia Enfantin
Hevé adelante la reorganizacion de la gerarquia segus
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debia estor bejo 1a era del llamamiento 6 apelgeion 6 la
mujer. Hubo pues el padre supremo Enfantin y al lade
de su sillon otro vacfo que representaba d la mujer au-
sente y llamada; al lado de Enfantin, pero algo mas
abajo, O. Rodriguez, nombrado jefe del culto y de la
indusiria, espechimente encargado de la organizacion
religiosa de 1bs trabajadores y de los intereses materia-
les. Con esta calided acudi6 al bolsillo de todos para que
le ayudaran & mantener 4 la familia sansimeniana. Por lo
demas Rodriguez, aunque proclamaba al padre supre-
mo el hombre mas moral-de su época, hizo sus reservas
contra ¢€l,: porque estipulé que las tnicas variaciones
que hnbia que introducir en la morat antigua, consis-
tian en admilir el divorcio y decidir que ningun indl-'_
viduo podia tener masé de una mujer.

Mientras que Julio Lechevalier, desechando el orien-
talismo y sus doctrinas de adoracion estipida y de baje-
za sensual que cegaban 4 los enfantinistas, convidab
& los hombres y 4 lss mujeres sanas de corazon, de
entendimiento'y de cuerpo 4 formar un mmevo cristia-
nismo; Barard separado tambien de Eufantin exponia
las creencias-de la nueva iglesia que pensaba-continuar;
Rendia solemne. homanaje & todo lo que el cristianismo
habia. hecho en favor de Ja ley moral; pero llegaba 4 la
misma solucion que Rodriguez, pues oreia deber admi-
tir el divorcio. No juzgaba que la mujer fuese Tlamada
para revelar nada: la mision de.ella era simplemente
propagar y hacer aclamar lo que hubiese sido revelado
por el hombre. '

Los trabajadores 6 mdusmalos sansimonianos que
eran unos tres mil, divididos en visitadores, aspirantes,
¥ funcionarios, consuminn sin producir 4 pesar de su
titulo de productores. Llegando & agotarse los donativas
voluntarios con que se cubrieron los primeros gastos,
recurrieron 4 ua préstamo, én fianza del cual obligaron
para con la sociedad todos sus bienes, y se di6 poder &
Rodriguez para administrarlos. Este' que era: conocide
en la bolsa, se eumgd de negociar & ptémmo, 8 de-
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cir, de hacer acto de culto fundando la potencia motal
del dinero. Pero la justicia, hasta entonces tranquila es-
pectadora de las doctrinas y hechos de los ‘sansimonianos,
tuvo sospecha de este cebo ofrecido 4 la codicia de los
tenedores de las rentas. El padre supremo y Rodriguez
fueron acusados de haber regimentado &los trabajadores,
de haber tratado de apoderarse de las heredades y de
haber emitido titulos de rentas sin poseer las hipotecas
pecesarias para el pago de los rédites y el reintegro del
capital. 7

No hacia tres meses que Rodriguez habia fijado las
variaciones que se habian de introducir en la moral res-
pecto del divorcio 6 la union sucesiva del hombre y de
la mujer, y ya Enfantin habia saltado por cima de este
obstaculo. Queria que el sacerdote fuese un compuesto
del hombre y de la mujer y que uno y otro usesen de
todos sus medios para pacificar la humanidad y hacer-
Ju feliz. «Unas veces, decia, la pareja sacerdotal calma-
ra el ardor mmoderado de la inteligencia 6 moderard
los apetitos desordenados de los' sentidos: otras al con-
trario despertard a la inteligencia apdtica 6 reanimard
@ los sentidos embotados, porque conoce todo el atraca
tivo de la decencia y del pudor, pero tambien toda la
gracia de una negligencia voluptuosa.» Duveyrier no

“vacilé en anunciar que bien se podria encontrar la
mujer que debia revelar y establecer la moral, aun en-
medio de las prostitutas pyiblicas. Asi en lugar del pro-
greso que habian prometido los sansimonianos 4 la hu-
manidad, la hacian retrogradar hasta este estado de
paturaleza animal dandosele por origen.

Ademas la moral de Enfantin se derivaba de estos
priocipios. En efecto los sansimonianos sustentabsa
que Dios es todo lo que existe, la naturaleza inanima-
da asi como nosotros la naturasleza snimada. Pero si
Dios es todo lo que existe, luego todo es divino. Y
id6nde se hallara en un todo divino'alguna cosa que sea
mala y por consiguiente esté prohibida, alguna cosa
que 0o sea buena y por consiguiente no esté permitida?
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Si Dios es nosotros, {cémo podemos pecar? jPuede pe-
car Dios? El es la regla: ;no somos tambien nosotros
la, regla? La nocion de prohibicion y permision encierra
la de una ley emanada de un ser superior; y los que
piegan toda comunicacion entre Dios y el hombre, toda
revelacion hecha por el criador 4 la criatura, jdénde
encuentran un ser superior de quien puede provenir
una ley psra ellos? Ademas una accion ejecutada con-
tra la ley es.un pecado, una caida, un, error del en-
tendimiento, una flaqueza de la voluntad; pero cuan-
do se niega la caida original, cuando se dice que el
entendimiento del hombre es recto por sf y gue su vo-
luntad es firme y eatera, jcémo se hau de recono-
cer pecados, caidas y errores? Si los sansimonianos pues
que se apartaban de Enfantin, eran mas morales, ¢n
realidad eran menos consecuentes.

Eutiendese por lo que antecede por qué la iglesia
catélica vela con tanto rigor sobre la conservacion del
dogma. En vano se afirma que la moral es indepen-
diente de él: al contrario el dogma y la moral estan in-
separablemente unidos: el uno estriba en el otro y la
experiencia prueba que destruido aquel no tarda en so-
brevenir la ruina mas 6 menos completa de la otra.
Muchos herejes habian hecho lo que estos desgracia-
dos jovenes; habian declarado bueno é impecable al hom-
bre, y como los sansimonianos habian llegado & la co-
munidad de las mujeres y & todos los desérdeges consi-
guientes. :

Bazard y Rodriguez, 4 quienes su calidad de casa-
dos y padres de familia contenia naturalmente dentro
de ciertos limitess protestaron contra la moral de En-
fentin, Rodriguez menes explicito sustentaba que era
preciso limitarse al divorcio; pero admitia el sacerdote
y la sacerdotisa: esperaba tambien que la mujer reve-
ladora viniese & promulgat el cddigo del pudor. Eofan-
tin que habitaba en la casa matriz y disponia ademas
del diario El globo, de la correspondencia y de la caja
de los fondos, se mantuvo firme con los que le perma-
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peciaa fieles. Eetos aclamaron eun con mas calor § su
padre, se dieron eb parabien -por haberse separado de
elios el crisitano represéntado por Bazard y el judio re-
presentado por Rodriguez, y se gloriaron.de que al ¢cabo
poseian un Dios, una-fé y. vn padre.

Entre tanto los papeles periddicos confutabam con
el arma del raciocinio y de la sétira tan disperstadas
doctrinas, publicades con serenidad por unos hombres
que parecien de talento. Los nuevos: apdsioles usando
de represalias decian 4 la-sociedad sin fé y casi sin mo-
ral préctica que se levantaba contra ellos, que aplaudia
el adulterio en el teotro y en las novelas, que toleraba
las. majeres cesquivanas en las tertulios y saraos, que
pagaba la prostitucion y aun daba patente de ella. Aqui
tambien la pugna era entre la esecuela sansimoniana y
el siglo: el cristianismo no era parte.- Solamente &e le
acusaba de no haber prevenido 6 curado todos estos
desérdeaes; pero ¢l respondia con sus oreencias dicien-
do que.nunca hebia sustentado que el hombre fuese
bueno y santo per sf, y que ademas siendolibre, facil-
mente se explicaba & los o]os del cristiono esle triste
estado de la sociedad.

.. Enfantin y Miguel Chevaher, edllor responsable del
diario E{ glebo, tenjan sobre si da acusacion de uitrajes
4da moral.publica, de insullos & Ja peopiedad y de pro-
vocacion & trestormar el gobierno, cuande el terrible
‘azote delyodlera vino & demostrar la eficacia del cristia-
nismo y la vanidad de las doctrinas sansimonianas. Los
partidarios de estas mo supieron hacer otra cosa que
aconsejar una diversion por medio de graadnl ebras 6
de regecijos publicos. .

- Teniendo gae abandonar ‘la escena por haberselel
agotado los medios de subsistir probaroa 4 encubrir la
retirada con lag sparienciss de uma determinacion libre
y remedaron uno de los heches de la vids de Jesucristo
nuestro salvador.E{ viermes santo 20 de abril de 1832,
en cuyo dia cesé la publicacion de E{ globo, anvncié
Enfaotin que se habia completado usa transformacion de
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su vida: ¢} habia Aablado y queria obrar; pero encargedo
de llamar 4 nueva vida ¢l proletario y la mujer iba & con-
sagrar el aniversario de la muerte del divino libertador
delosesclavos retirandose y aboliendo la condicion de cria-
do, Wtimo vestigio de la servidumbre. En efecto retira-
dos los sansimonianos & una cesa de campo que Enfan-
tin poseia en Menilmontant, vivieron alli sin criados.

El dia 6 de junio fue- el sefialado para.la toma del
nuevo hébito, con que debian manifestarse al mundo y
darle el ejemplo del tsabajo. Los nueyos apdstoles hicie-
ron en - Menilmontant el ensayo de la organizacion de
la sociedsd segun la capacidad y-el mérito. Dos veces &
la semana, el miércoles y el domingo, estaba abierta
Ya puerta para los fieles y los curiosos, quienes los con-
sideraban ocupados en las faenas domésticas, comiendo,
paseandose de dos en dos 6 reuni®s en corros, serenos,
radiantes de alegria con los ojos encendidos 6 bien can-
tando cénticos en-un tono grave y monétono, Acudié
tal gentfo con ansia de verlos, que la policia prohnblé
1a entrada en la casa.

Aate el tribunal del erimen donde comparecieron
-por.agosto Enfantin, Miguel Chevalier, Duveyrier, Bar-
rault y Rodriguez en virtud de acusacion de ultraje &
la moral publica y parlicipacion en una sociedad de
mas de v&inte personas no autorizadas, se present6 el
padre supremo enmedio de sus discipulos,todos con el
traje de ordenanzs. Aunque las ' mujeres no estaban aun
clasificadas , el padre supremo tenia 4 su derecha & Ce-
cilia Fournel y &4 su izquierda & Aglae Saint-Hilaire,
4 las cuales no. quisieron admitir los jueces como con-
sejeras del-compareciente. Por espacio de treinta horas
estuvieron hablando los nuevos spéstoles, y algunos
de ellos tuvi®on ciertos movimientos de elocuencia;
pero solo fue cuando colocados dentro del término del
cristianismo reprendian 4 la socieded su incredulided
y sus vicios, su indiferencia y sus costumbres corrom-
pidas. En esta ocasion Enfantin se olvidé de que cuando
los corifeos de sgcla han hecho el papel de inspirados,

.
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es porque su inspiracion estaba preparada de antema-
no, desuerte que estaban segurosde que no les mar-
raria. Por no haber él tomado las mismas precaucio-
nes dejé burlada la ansiosa expectativa de los curiosos.
A Rodriguez y Barrault se les impuso una ligera mul-
ta; pero Enfantin, Duveyrler y Miguel Chevaller fue-
ron condenados 4 un afio de prision,

La condenacion del padre supremo aceleré la ruina
de la secta sansimoniana rompiendo todos los vinculos
de autoridad; y los sansimonignos que se jactaban de
gerarquizar al universo, acabaron como todas las sectas
heréticas por falta de gerarqufa, queriendo cada in-
dividuo ser 4 su vez cabeza y revelador. Como los discf-
pulos mas influentes declarasen que en la condenacion
del padre veian una tndicacion providencial de libertad
que concordaba con %na necesidad de independencia
sentida por ellos; Enfantin para salvar las aparienciss
declard.por su parte que daba 4 sus discipulos permiso
para seguir su inspiracion propia y su impulso patural.

Sin embargo los mas fervorosos conservaban aun
vivas dos de sus principales ideas, la de santificar el
trabajo del pueblo. compartiendo sus fatigas y la expec-
tacion.de la mujer Mesias.

- Unos cuantus sansimonianos recorrieron la Francia, .
la Saboya, la Alemania, la Bélgica y la Inglatdrra para
dar al pueblo el ejemplo del trabsjo y anunciarle la era
de la rehabilitacion de los trabsjadores, de la emanci-
pacion de la mujer y de la paz universal. Vivian de su
jornal, que es lo que llamaban el bautismo del salario,
y sufrian con estoica paciencia la rechifla y los golpes
del populacho; lo que llamaban dar 4 su fé el bautismo
del martirio; ruin remedo de lo que pasé en la funda-
cion del cristianismo. L J

Por enero de 1833 Barrault, el hombre mas incom-
pleto sin la mujer, como le llamaba Cecilia Fournel, se-
eché6 4 buscar la nujer Mesias. Primeramente fandé en
LEeon. un papel periédico intitulado 1833 6 el afio de la
madre, donde declaré que renunciaba gl titulo de san-
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simoniano, que no queria el de enfantiniano y que to-:
maba el de compafiero de la mujer. Convencido de que
esté Mesias debia estar en Orienle, que se le encontra-
ria en Constantinopla y que seria judia de nacion, se
embarcé en Marsella. Unos agentes turcos cansados de
las salutaciones del francés &las hijas de Oriente, entre
las cuoles buscaba @ la-mujer libre, le hicieron trans-
portar inmediatamente de Constantinopla & Smirna.

Mientras Barrault y algunos otros compaifieros de
la mujer la llamaban en Turquia, en Siria, en Egipto;
Cecilia. Fournel y Maria Talon daban el Libro de los actos:
por 6rgano 4 la secta sansimoniana. Luego salieron de
su prision por indulto Enfantin, Chevalier y Duvey-
rier con la condicion de que no se metieran mas & ca-
tequizar la Francia y fueran 4 paises remotos 4 ejer-
citar su inquieta actividad. Eofantin que®8bia modifica-
do ya sus ideas, pasé & Egiplo no tanto como apostol,
cuanto como hombre de industria. Al fin perdi6 de vis-
ta 4 la mujer Mesias, & quien Barrault habia esperado
en vano y 4 quien lambien fue & buscar inutilmente en
Oriente Cecilia Fourapl. Algunos co,mpaniros de visje
de Enfantin no solo abandonaron la secta Fansimoninna,

sino que apostataron del cristianismo y se hicieron mu-
sulmanes,

Asi la flamante secta, la rehgton ‘nueva 6 revela-
cion de Dios por San Simon y Enfantin siguié los pa-
s0s dé tantos innumerables errores, que despues de ha-
ber bullido en la cabeza de algunos hombres, meti-
do, ruido por un poco de tiempo y seducido & algunos
discipulos gradios 4 los retazos que se habian apropiado
de la religion cristiana, se desvanecieron cual humo ¢o-
mo todos los pensamientos de Ios hombres separados de
Dios. .

Lambert se halla en -Egipto donde se titula Lam--
bert-bey; Duveyrier compone zarzuclas; Miguel Che-
valier esta en el consejo de estado y escribe de econo-
mia polftica y de critica.literaria en el Diario de los
debates; Carnot ¢s diputado; Cazeaux dirige la deseca-
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cion de las Landas y se distingue por sus empresas de
industria; Transon y Dugied ban vuelto al gremio del
catolicismo; Margerin es -catedratico en la:universidad
catdlica de Bélgica; Emilio é Isaac Perreire estan em—
pleados en la administracion del camino de hierro de
Versalles; Laurent es jueg de Privas y ha escrito una
Historia popular d¢ Napoleon; Rodriguez se dedica
ahora- 4 hscienda; madama Bazard y su yerno Saint-
Checon han vuelto al gremio del cdtolicismo; Juan Rey-
naud y Pedro Leroux, panteistas obstinados, conti-
nuan sus primeros estudios; y Eichtal, el partidario
mas fiel y el ditimo de Eufantin, sigue siendo como
anles hombre del mundo. El padre supremo y cabeza
de la nueva iglesia Enfantin volvié 4 la vida prlvad'h Yy
obtuvo en Argel el cargo de mdmduo de la comision
cientifica de ica. ,

Aunque algunos sugetos de estes tenian talento y
no carecian de conocimientos, han casido ‘de un abismo
en otro y se*han perdido, siempre que en las cuestiones
econ6mico-politicas y mucho mas en las relativas & la
religion han ﬁ'uerido traspasar g limiles prescriptos
por el cristiatlismo Asi sucedi6 4 los herejes antiguos y
asi sucedera & los que vengan tras de nosotros. Solo la
iglesia de Jesucristo es el campo donde se puede sem-
brar para la tranquilidad y ventura de las generacio-
nes futures. Solamente aqui no se trabaja en vano; an-
tes la cosecha es segura y el premio magnifico, porque
la iglesia trabaja con nosotros y Dlos corapa & los tra-
* bajadores,

SATURNINO, filésofo natural de Ahtioqufa. A'-
gunos autores han creido que era discfpulo de Menan-
dro; pero este hecho es incierto, porque Menandro
vivi6 hicia fines del sug!o primero en vez que Saturnino
no aparecié hasta el ano 120 6 130 bajo el reinado de
Adriano, segun dicen Eusebio y Teodoreto. Ademas el
sistema de ambos heresnarcas es diferente bajo muchos
respectos.

Seturnino como la- mayor parte de los' orientales
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admitia un Diop supremo, inteligente, poderoso y bue-
no, pero, desconocido de los hombres, y una materia
eterna que gobernaba un espiritu eterno tambien, per-
verso y maléfico por-su naturalezo. Del Dios supremo
habian salido por emanacion siete espirilus inferiores,
quienes sin saberlo squel habian formado el mundo y
los hombres y se habian hospedado en los sicte pla-
netas; pero estos artifices impotentes no habisn po-
dido dar & los hombres formados por ellos mos que
una vida puramente animal: Digg movido & compasion
di6 & estos nuevos seres una alma racionsl y dejo al
mundoe bajo el gobierno de los siete espiritus que eran
los artifices de él.

Uno de estos espiritus tenia 4 sus 6rdenes la nacion
judia: él es quien arreglaba su destino, quien la ha-
bia sacado de Egipto y quien le habia dado leyes: f él
adoraban los judios como & su Dios, porque el verda-
dero Djos les era desconocida. :

Pero el espiritu perverso y maléfico que dominaba-
sobre la materia, envidioso de que otros habian for-
wado cuerpos animados y de que Dios habia introduci-
do en ellos una alma buena y sabia, formé olra especie
de hombres & quienes di6 uua alma mala y semejante &
él: sin dudala saco de su propio seno, pues él-mo te-
nia, como ni tampoco el Dios supremo, la potestad de
criar. De ahf provino la diferencia entre los hombres,
‘que unos son buenos y otros malos.

Por otra parte el Dios supremo sentido de esta
mezcla y de que los espiritus rectores del mundo hacian
que los adorasen los hombres, envié & su hijo bajo la
apariencia de un hombre, que es Jesucristo, y revesti-
do de un cuerpo aparente para dar & conocer el verda-

- dero Dios 4 los hombres dotados de una alma buena,
para atraerlos & su culto, para destruir, el-imperio del
dominador de la materia y de los si:te espiritus recto-
res del mundo y para-hacer en fin que las buenas al-
mas subiesen'al origen de donde descendian,

Ea consecuencia de estos principios Saturnino re-



1] S  SAT

comendaba una vida austera & sus discipulos. Persua-
dido de que la materia es mala por sf y que el cuerpo
es el principio de todos los vicios queria que se abstu-
viesen de comer carne y beber vino, manjares dema-
siado sustanciosos, para que el espiritu fuera mas lige-
ro y estuviera mas libre para aplicarse al conocimiento
y al culto de Dios; y disuadia del matrimonio por el
cual se procrean los cuerpos. No sabemos en qué li-
bros 6 en qué monumentos fundaba su doctrina; pero
como todos los demas gndsticos desechaba absolutamen-
te el antiguo testamento considerandole como obra- de
uno de los espiritus infieles 4 Dios 6 del espfritu per-
verso, dominador de la materia.

Como S. Ireneo, Tertuliano, Eusebio, S. Epifanio
y Teodorelo nos han dado Gnicamente una noticis' muy
sucinta de las opiniones de Saturnino; faltan muchas
cosas necesariss para comprenderlas mejor, porque el
conjunto de ellus inconexo y sin trabazon ni enlace
mas bien parece un desvarfo que un sistema filosé-
fico. Vemos que se forj6 para explicar el origen del
mal (en cuya cuestion se confundian y atollaban todoe
los fil6sofos é inventores de sistemas y teorfas); pe-
ro en vez de dar una solucion satisfactoria 4 esta cues-
‘tllon no hace mas que aumentar las dificultades al in-

nito.

Hablando del mamquelsmo hicimos ver en su lugar
propio que es absurdo suponer das seres eternos, in-
creados, existenles de suyo: uno solo es necesario: la
necesidad de ser no puede atribuirse 4 muchos, y no
hay mas razon para suponer dos que mil. Otro absar-
do es admitir un ser necesario, increado, existente de
suyo y cuya naturaleza es limitada: nada puede ser M-
mitado sin causa, y un&er incresdo no tiene causa: sa
naturaleza pues, sus atributos, su inteligencia, se peder
son esencialmente infinitos; luego no puede haber dos,
uno}de los cuales esté sujeto al otro. El tercer absurdo
es suponer eterna, increada y necesaria 4 la materia y
que sin embargo su forma no es necesaria y puede ser
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cambiada por otro ser coalquiera: un ser eterno y ne-
cesario es esencialmente inmutable.

Aun cuando estas verdades no estuviesen demos-
tradas, todavia seria ridiculo forjar suposiciones arbi-
trarias sin tener ninguna prueba positive. Podia pre-
guntarse & Saturnino y sus semejantes: ;Quién os ha

- dicho que hay dos seres coelernos, ni mas, ni menos,
de los que el uno es enemigo del otro, el uno domina
sobre la materia y el otro sobre los espiritus, arreglan-
do vosotros su territorio, sus oficios, su potesled y sus
operacioues & vuestro arbitrio? ;Quién os ha revelado
que hay siete espirilus formadores y gobernadores del
mundo y que no hay mil; que habitsn en los planetas
mas bien que en las otras partes de la naturaleza; que
se entendieron para hacer el mundo y que no se en-
tienden para gobernarle; que pudieron formar cuerpos
y uo hacer almas ete.? Decis que no podeis comprender
de otra manera el nacimiento y orden de las coses; pe.
ro jacaso vuestra compreusion es la regla de toda ver-
dad? Tampoco nosotros comprendemos vuestro sistema;
luego uo es cierto.

En lugar de .acumular asi las suposiciones hubiera
sido mas sencillo decir que no hay mas que.un solo ser
supremo inteligente y bueno; que él es quien hizo el
mundo; pero que wo pudo hacerle mejor, porque la
imperfeccion de la materia coutrariaba su voluntad y
poder. ; Habia mas inconveniente en suponer que el po-
der de Dios estaba limitado por la materia que en decir
que lo estaba por otro ser maléfico, por espiritus su-
balternos etc.? Supuesto que Saturnino como los otros
filésofos orientales no admitia en Dios la potestad crea-
tiva, se veia precisado & creer que los espiritus habian

. salido de Dios por emanacion; sin embargo decia que
Dios habia iptroducido almas sabies y buenas en los
hombres que no tenian aun mas que la vida animal, Es-
tas almas ghabian salido tambien de Dios por emana-
cién 6 las habia criado Dios libre y voluntariamente?
Eso es lo que no se nog dice. Saturnino supone que los
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siete espfritus subalternos habian formado el mundo sin
saberlo Dios y que luego se habian rebelade contra él
y le robaban el culto que se le debe. ;Cémo este Dios
ignorante é impotente. puede ser ¢l Dios supremo?

Mientras Dios hacia almas sabies y buenas y las
aposeniaba en los cuerpos, el espiritu malo penia en es-
~ tos unas almas semejantes 4 él: de aqui dos especies de -
hombres, losrunos buenos y los otros malos. Pero estas
especies se mezclan por el matrimonio: entre los hijos
nacidos de unos mismos padres los unos tienen alma
" buena y los otros mala: jes Dios 6 el espiritu malo quien
¢rié estas nuevas almas? Si el hijo de Dios que vino &
reformar las almas y conducirlas & Dios, no puede im-
pedir que el espiritu malo produzca siempre almas esen-
cialmente malas, su mision no puede producir nunca
mucho fruto.

No se nos dice qué es el hijo de Dios, si es un es-
piritu, como nacié de Dios y en qué se diferencia su
naturaleza de la de nuestras almas. No convenia 4 Dios
ni 4 su hijo engafiarnos con la apariencia de un cuerpo
y llevarnos & la verdad por la mentira: ;no habia otro
medio de instruirnos y santificarnos etc.? No acabaria-
mos jamas.si quisieramos notar lodos Ios absurdos de
este sistema monstruoso. .

En otro lugar hicimos ver que este no sirve de nada
para ilustrar la gran cuestion del origen del mal; que
los' padres de la iglesia la resolvieron por prln(:lpi()l'
evidentes, sencillos y s6lidos; y que diseurrieron mu- °
cho mejor que esa turba de fil6sofos orientales, que qui-
sieron coneiliar el cristianismo con su sistema imegina-

rio. Sin embargo el de Saturnino da margen para ha-
cer ‘variss reflexiones.

Preciso es que los hechos pubhcados por los ap6s- -
toles fuesen de una cerleza incontestable, para que es-
te heresiarca que no quena ser discipulo de los envia-
dos de Jesucristo, se viese precisado 4 admitir por_ lo
menos las apariencias de dichos hechos. Determinado &
negar que Jesucristo tuviese un cuerpo real, que hu-
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biese pacido, padecido muerte y pasion y resucitado
reslmente, no dejé de confesar como los demas gndsti-
cos que Jesucristo parecié que hacia todo esto; que ex-
teriormepte se asemejo 4 los otros hombres; y que ssi
los ap6stoles no publicaron mas que unos hechos de que
estaban convencidos por el testimonio‘de sus sentidos,
Sin embargo Saturnino que florecié en el siglo segundo
inmediatamente despues de la muerte de! @ilimo apos-
tol y que vivia en las inmediociones de la Judea, se ha-
lisba en mejor disposicion que nadie de verificar los hea
chos por los cuales se comprobaba la mision divina de
Jesucristo y su calidad de hijo de Dios. No es pues cier-
to, como suponen los incrédulos, que no haya olros tes-
tigos de estos hechos que los apéstoles, puesel lestimo-
nio de ellos es confirmado por la confesion de los here-
siarcas contempofaneos 6 muy préximos 4 la época de
los sucesos. L S
SCHELBING (doctrina de%; Schelling y Hegel son
los corifeos de toda la filosofia heterodoxa del siglo dé-
cigponono. Cousin, fundador-de la escuela eclécelica, ha
copiado -mucho de ellos; pero la mayor parte de los
otros racionalistas franceses, sin exceptuar & los que le
han acusade de plagio, no son menos culpablés que él
en este punto. Es pues uecesario estudiar formalmente
4 entrambos filésofos. De Hegel ya hablamos en su lu-
gar correspoundiente: ahora vamos 4 exponer con el se-
fior de Valroger el sistema antiguo y moderno del otro.

§. Y. Aatiguo sistema de Scheling. . .-

I, . Punto de donde parte. Fichte, colocandose en el
centro del yo, habia querido hacer que salieran de él
todas las cosas y habia sentado por principio la identi~
dad sustancial del sugeto pensante y de todos los obje-
tos del pensamicato: esto era el pantgismo. Pero Fichle
pretendia que los objetos del pevsamiento eran produ-
cides por el sugeto pensante; lo cual daba & su panteis-
mo un caracter especial, un caracter idealista y subje-
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tivo (1). Schelling retuvo esta idea: que la ciencia des-
cansa y debe descansar esencislmente en la unidad ra-
dical de lo que sabe y de lo que es sabido; pero queria
explicar de un mode nuevo esta identidad ahgoluta del
subjetivo y del objetivo. El yo absoluto ne le parecia
bastante abstracto, y buscé un principio mas indelermi-
nado, mas incomprensible todavia. Puso pues el absolu -
1o sobre el ideal y el real, sobre el yo y la naturaleza.

II. Nocion del absoluto. Pero yqué es el absoluto?
Las férmulas de Schelling para hacerle comprender son
muy variadas, muchas veces poétieas y ambiguas, otras .
imposibles  de entender y algunas contradictorias, & lo

(1) Sobre 1a filosoffa de Fichte vease Buhle, Hist. de
la filosof. moderna, t. V1, p. 583 de la trad. franc.: Bar-
chou de Penhoen, Hist. de la filosof. alem., t. 1, p. 329,
Tennemann, Manual de la Rist. de la filosof., t. 11, p. 264:
Galuppi, Memor. del Inst. de Francia: sabios extranj.,
t. L. p. 32: Rosmini, Nuovo saggio sull’ origéne dell’ idee,
t. 111, 120, 265, 286, 296, 305: Steininger, Examen crit.
de la filosof. alemana desde Kant, p. 51: Nueva revista

ermdnica, passim: Heine, De la Alemania, t. 1. p. 175,

archou de Penhoen ha traducido el libro de Fichte so-
bre el destino del hombre; pero esta obra no representa
mas que uno de los aspectos 6 formas del idealismo tras-
cendental. , v .

- Sobre la filosoffa de Schelling se podrin consultar las
siguientes obras: Steininger, Examen crit. de la filosof.
alem. desde Kant, p. 65: Heine, De la Alemania, t. I,
P- 215: Barchou de Penhoen, Hist. ds la filosof. alem.,
t. 11, p. 3: A. Saintes, Hist. de la.vida y las obras de
Spinosa, p. 272, 308, 319: Rosmini, Nuovo saggio sull
origine dell’ indee, tercer vol. dela segunda edic., p. 103,
266, 272, 292, 296 y 298: Matter, Schelling y la filoso-~
fia de la naturaleza, Paris, 1842: Tenneman, Man. de
la hist. de la filosof., t. 11, p. 28%. Cousin 'seiiala como
excelente la exposicion de Tennemann. La filosoffa de
la naturaleza noses (propiamente hablando) mas que
una parte secundaria de Schelling; pero como ha sido

. :’n'ast explanada que las otras partes, di6 su nombre al con-
junto. S ‘
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menos en apariencia. En su Bruno copiando ¢l lengua-
je de los gnosticos le llama el santo abismo del cual sa-
le todo lo que es y al que vuelve todo (p. 66). En otra
perte declara que es dificil explicar su naturaleza en la
lengue de los mortales (p. 132). Le creemos sin dificul-

" tad. Recopilemos sin embargo sus principales deGuicio-
nes. El absolulo no es ni infinito, ni finito, ni ser, vi
conocer, ni sugeto, ni objeto. Pues ;qué es? Es aquello
en que se. confuude y desaparece toda oposicion, toda
diversidad, toda separacion, como la de sugelo.y obje-
to, dt saber y ser, de espiritu y naturaleza, de ideal y
real. Es la fuerza universal en el estado de simple po-
tencia. Schelling le da alguna vez el nombre de Dios (1),
Eutouces distingue en Dios dos estados: 1.° Dios en sf,
en el estado de idea, Deus implicitus: 2.° Dios revelan-
dose ¢n el mundo y por el muudo llega & una existeucia
completa: Deus explicilus. :

Otras veces Schelling no hace de Dios mas que una
de las formas del absoluto, uno de los puntos de vista
bajo del cual se le puede considerar, Por uitimo parece
haber concebido & Dios como la razen absoluta 6 imper-
sonal, como el mundo ideal, la idea de todas las ideas.
Este pensamiento que en la esencia puede reducirse al
precedente, sirvi6 de fundamento al sistema de Hegel,
COmo . Yeremos. : : .

Esta fuerza tnica que engendra eternsmente el
universo, puede llamarse natura nalurans; y propia-

"meute hablando no es el universo, nalura nalurala,
8ino en cuanto estd en el estado de manifestacion 6 de
actualidad. Pero ya se considere la naturaleza en polen-
'cia 6 en acto, siempre y en la realidad es una sola y
misma cosa, es el alfoluto. La naturaleza desplegada

(1) Asi es como ha entendido Cousin el principio de
su maestro. Despues de definir el absoluto la sustancia
comun El comun ideal del yo y del no yo, su identidad,
afiade: Esta identidad absoluta del yo y del no yo, dcl
hombre y de la naturaleza es Dios (Fragm. filoséf., pref.
de la segunda edic., p. 78). '

Te 78- g 17 .
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en individuos es eiempre.la naturalezs, y losindividuos”
o son mas que sus formas, sus fendmenos, porqoo
todo es-uno y el mismo (1).

Schelling trasladando este ptincspno fundamental -en
un estilo mitologico llama al universo un animal inmor-
tal 'y & los cuerpos celestes unos animales inteligenles,
unos animales bienaventurados, unos dwses mmorlalu
(p. 72, 80, 96 y 97 del Bruno).

1L Descubrimiento del absoluto. En razon de un
hecho primitivo inexplicable el yo y el no yo, el sub-
jetivo y el objelivo, el espiritu y la materia se despren:
den del seqo del absoluto: uno y otro van cada uno por
su lado 4 recorrer una serie de transformaciones y evod
Juciones. De ahl resultan Lres partes en la ciencia ge+
neral; la filosofia de la naturaleza 6 de lo real, la filos
sofia de.la inteligencia 6 de lo ideal y la ﬁlosoﬁa de lo
absoluto.
+  Pero si hay dulmcxon y division en el absoluto. no
por eso subsiste menos la identidad universal. Los leyes
de la naturaleze se encuentran dentro de nesotros ¢o-
mo leyes de la conciencia, y reciprocamente lsg leyes
de la conciencia se encuentran como leyes de la natu~
teleza en el mundo exterior, donde ellas se han -objetis
vado. Pedemos pues por medio de las ideas de 1a razon
conocer la esencia y la forma de loda cosa: siendo idén-
ticoe ser y comocer, la filosofia de fa naturaleze- phede
ser constraida d preori,

E{ descubrimiento del abaolnio en el |deal yel rell
6 el absoluto bajo su forima secundaria es lo que Brutho
y Spiness llamaban natura naturata.
~ El universo material es el conjunto y:la: comhiua-
cion de las peteucias reales del dbsolute. La histocia es

(1) La unided del absoluto es. tan rigureda segun
Gchellmg. que con respecto 4 las cosas en si.-mismas no
hay sucesion. El tiempo es puramente ideal: de donde se
ba colegido por ejemplo que la luna considerada en sf es-
tél nll mismo tiempo en con]unclon yen opos:cton ‘con
el sol.®
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el conjunto y la combinacion de sus petenciaa ideales.

- Schelling tiene diferentes formulas. para.expredar ¢l
descubrimiento del absolule: unas veces le llama su di-
vision, su..modo de diferenciarse, olrss su- revelacion
esponlanea y.algunas tambien la caida de las ideas. En
estas diversas férmulas asi como en toda la filosofia -de
Schelling se-conocen-las diversas influencias que le hi-
cieron pasar sucesivamenie de Spivosa & Bruno y de
Bruno a los neoplaténicos.

AV. Del real 6 de la naturaleza (1). La materia no
es, como se figura uno comunmente, una cosa juerte on,
sf y que- no puede ponerse en movimiento sing-acciden-
talmente por un influjo exterior. Toda es fuerza y ac~
tividad. En la piedra la fuerza y la aclividad estan ale~
targadas; pero de este.grado inferior hasta los grados
superiores de. la organizacion hay una progresion conti-
nua de energia, de espoutlsneidad y de libertad. Esta
incremento progresivo no se hace por medio de una
excitacion externa, sino por una espotaneidad interna
siempre creciente. Lo que el vulgo llama ser, materia,
subsiralum de los fendmenos; no es otra cosa que esa
potencia activa de la naturaleza, que se aparece 4 sf
misma.en el hombre bajo su forma mas pura, La. natu-
raleza activa es con su forma_una sola y misma cosa;
obra bajo esta forma y es real en ella y por ella.

.La espontaneidad pues es la.ley del mundo; y esla
ley, repetimos, no ha sido-dictada de fuera; es una ley
intima, una -poteucia y -una vida universal. Aun en la
naturaleza orginica hay una regla y una polencia, 6.en
olros lérminos idea y vida. Distincion cn lo que es la
Ro distincion, despliegue en multiplo de lo que era uuna,
- desenvelvimiento 6 evolucion de lo que estaba encerra-
do, en una palabra individuacion: ve aquf la gran re-
gla que se descubre en la natursleza entera.

{1)" Schelling parece que emplea muchas veces la pa—
labra naturaleza como sinénimo de absoluto; pero .aquf
« .Jimita su significacion y la tama como snn&mmo,de xeal.
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La natursleza que al principio era germen de tode,

- pero germen en el estado de letargo, se hace mundo y

organismo infinito, donde el individuo no es nads por
¢l y nada para él. Cada objeto suelto es el simbolo y la
repeticion del infinito. En el principio la vida del indi-
viduo esta envuelta en un germen donde dormita; pero
pronto se despierta su actividad, se despliega y llegs &
ser por si misma lo que debe llegar & ser en virtud de
su naturaleza. El germen se desenvuelve como si siguie-
ra un modelo. Aun en el reino vegetal y en el animal
se esfuerza & efectuar en su desenvolvimiento un tipo 6
una idea: si sigue su ceguedad ideal, por lo menos la
sigue exactameunte. Sin duda no observamos aquf la idea
sino en un grado inferior de la escala; pero existe, y si
el germen se conforma con ella de suyo, es una prueba
manifiesta de que es su ley. Pongase en lugar de una
bellota 6-de un huevo un sugeto mas desenvuelto, por
ejemplo el hombre, y seguird con complela conciencia
Ja idea de su despliegue y comprenderd que ests idea
Ro es otra cosa que su instinto interno, su destino esen-
cial. Manifiestase pues asi en los individuos como en el
gran todo-una ley que se da 4 conocer como una irre-
sistible actividad, una necesidad interna 6 una idea ac-
tiva y viva. El mundo real no es otra cosa que el mun-
do ideal pasando de la potencia 8l aclo y objetivandose,
manifestandose progresivamente bajo una foera visible
y palpable. . '

‘Aunque no puede concebirse una época en que la
razon shsoluta haya existido sola y sin el universo ob-
jetivo; aunque el universo sea la forma elerna y nece-
saria de la razon absoluta; no por eso hay menos incre-
mento y perfeccion sucesiva en la existencia del mun~
do. La imaginacion de la naturaleza duerme en la pie-
dra, suefia en el animal y solo en el hombre llega 4 un
verdadero conocimiento de sf misma.

Si la actividad del absoluto no tiene conciencia de su
fin en todos los objeles; no por eso deja de proceder en
‘tudos racionalmente; y todo el sistema de erganizacion
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que se descubre en el mundo, no es olra coss que la
razon que existe en él. De ahf se sigue que todo est4
bien, siendo cada cosa lo que es en virtud de una razon
que la obliga 4 ser lo que es, y la impide ser otra cosa;
lo cual explicaba Hegel, el discipulo mas célebre de
Schelling, por estas palabras: Todo lo que es real y ra-
cional. La razon humana es la ley del mundo tomando
conciencia de si cusudo llega al grado mas alto de su
incremento. Ya se snuncia en los reinos inferiores y
Hega 4 ser perceptible como instinto en los Gitimos gra~
. dos de la escala; pero solamente en nosotros llegs 4 una
existencia completa.

Esta ley suprema ¢ ideal que sigue la naluraleu.
existe necesariamente y por si misms; ella es el tonico
Dios que Schelling reconocié en otro tiempo. En efecto
sustentaba de! modo mas formal que no hay fuera del
mundo criador ni ordenador. Si conservaba los nombres
de Dios y providencia, era dandoles un sentido muy
diferente del ordinario. Todo el encanto del mundo es-
tribaba segun ¢l en ega antitesis: que habiendo sido
producido por fuerzas ciegas es no obstante en todo y
por todo racional. Decir que la naturaleza es una agre-
gacion de dtomos sin vida combinados por el acaso, y
decir que una potencia ajena de la naturaleza y suma-
mente inteligente ha dispuesto el mundo como esté,
son dos errores iguslmente imposibles de defender, si
le hemos de creer 4 él.

V. Del ideal. El teatro de los progresos del ideal es
la historia. Hay una fuerzs superior que domina y di-
rige todos los adelantamientos de la humanidad; pero
esta fuerza no es un ger libre como el Dios de 1os cris-
tianos; es una ley necesaria que se halla en el seno del
absoluto. Siendo esta ley racional 6 ideal, puede & prio-
ri delermingrse todo el plan de la historia. La manifes-
tacion progresiva del absoluto en el tiempo puede divi- ~
dirse enstres periodos: el primero es el de la fatalidad;
el segundo el de la naturaleza; y el tercero el de Is
providencia. Estamos en el eegundo y no puede decirse
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cuédndo Hegara ‘el tercero. Bajo estas tres palebrasdvsti.
no, naturaleza y providencia se debe-reconocer un mis-
mo principio siempre idéntico, pero que se manifiestd
bejo diferentes aspectos, en una palobra el absoluto. -

- El arte es la creacion libre y espontanea, por cuyo
medio el entendimiento humano. cumple exteriormente
P8 intenciones de la eterna razon; es nada: mdnos que
una conlinua revelacion de Dios -en el espiritu humang,
- - £l estado es la imagen viva, animadé de le Tazon;
es la obra de la rozon que tiende & manifestarse fuera
& medida que se-despierta en las clases populares; es el
movimiento, el resumen mas sublime de :todas las po-
tencias del ideal. La efectuacion de la nocien del dere-
cho ese es el tultimo fin & que debe legar la humani-
dad. Esa sera la reunion de todos los pueblos en-un so-
lo pueblo, de todos los estados en uno solo: no se-coro-

. ceran otras réglas ni otras léyes que lo que es bueno,
justo y legitimo: el derecho se sentard en el trono. .
Eu- fa historia - Dios se hace; Dios llega G ser.-Lo real
'y lo ideal salidos de lo absoluto.vienen'd confundirse ea
¢l. El absoluto en el ultimo término de sus manifesta-
ciones hace un esfuerzo para comprendesse; para sa-
- berse en cuanto absoluto y suprema identidad. El tiene
conciencia de este esfuerzo, y entonces aparece da filoi~
sofia, que es la-conciencia que el absoluto tiene de sf
mismo. R T SN
El absoluto destituido de la conciencia de sf mismo
es el punto de partida: el absolute elevado 4'la concien-
eia de si-mismo 6 bien la filosofia es la cohclusion - ultis
ma de todas 1ag cosss, - B :
- WL . De los seres finitos. El atgoluto no existe fuera
de los seres finitos que son sus ideas y lis formas.de sus
jdees. Como: no hay mas que un solo ser, natda dé finito
existe en si: lo finito no tiene mns que yna-realidad
aparente. La aparicion de los seres particulares en- el
ger infinito né constituve una verdadera. division, por-
que en el absolplo: se confunddn hastatal-punte-lo real
'y lo ideal, que-aun la-diferencia-emtreo feal: é ideal no
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es mas que idesl (1). El cuerpo y el alma del hombra
B0 300 mas que dos modos diferentes, dos formas de una
esencia indivisible. El ye no tiene una existencia propia
- mmas que en sus aclos. Nuestra alma no puede conser-
var la individualidad despues de la miuerte, porque su
limitacion depende del cuerpo y acaba con él. Sola la
tdea del ulma es eterna. : o
> YEI. Consecuencias. Tal es en resumen: la flosofia
de la naturaleza, que Cousin lamaba aun en 1833 la
verdadera filosofia. Abf la tenemos en todo su rigor,
-3Y no es este el panteismo y panteismio ¢l ‘mas comple-
to? En vavo Schelling -y ‘sus amigos han pugnado con-
tra-@std acusacion: es posible que ellos no hayan sido
BuBca panieistes mas que en las escuelas y los libros:
es posible que no lo sesn ya de ningun mode; pero en
laé esouelas y los, libros lo fueron autiguamente y por
. mucho tiempo. Es verded que continuamente se habla
en Schelling de una providencia y de una esencia sobe-
Fan3; pero jqué es esa providencia? Una ley necesaris,
$Qué es esa esencia soberana, ese absoluto? Es-la sus.
~ tancia universal, es todo lo que es, porque fodo s uno
¥y ¢l mismo. No hay ereacion, Si Dios es algo, no es mas

(1) Schelling, cuya prudencia es proverbial en Alema-
nia, tenia cuidada de disimular por todo género. de estra-
tagemas las ‘consecuencias naturales de sus prinéipios;
acaso tambien trataba de engafiarse 4 sf mismo. «El ab-
soluto, decia, destruye tan poco nuestra personalidad, que
al ‘contrario queda siempre inmanente en las personali-
dades que constituye, y desde luego son eternas. En el
erganismo del hombre jno hay etros organismos que tiew

ana especie de vida independiente y aun de libertad?
Asi los ojos- en nuestro euerpo tienen su actividad, sus
funciones, su salud, sus enfermedades y su muerte apar~
te.» Pero los ojos no tienen movimiento sino en cuanto
se le comunica el alma. Si el ejemplo escogido por Schel-
ling es exacto, se deberd decir que nuestra ajma iggal-
mente-recibe del absotuto todos sus determinaciones, En
vano-rechaza Suhelling esta sonsecuepcia: s principio de
la identidad universal sc la impone irremisiblermente.:
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que el alma del mundo; é1 se desenvuelve fatalmente
en la naturaleza y por la naturaleza, y en la humanidad
solamente es donde llega 4 la existencia personal.

VIII. Sentada por principio la identidad absoluta,
lqué viene 4 ser de la libertad y de la responsabilidad
moral? Légicamente no pueden admitirse. Por eso Schel<
ling se ha expresado mas de una vez como fatslista.
Leemos por ejemplo en Tennemann que aquel define
la virtud un estado en el cual el alma se conforma no &
una ley puesta fuera de ella, sino @ la necesidad inter-
na de su naturaleza. Sin embargo aquf como en los
demas puntos eran inagolables los recursos de Schelling
para eludir las objeciones. Sise le objetaba que destruia
la distincion entre el vicio y la virtud, las ideas de mé-
rito y demérito; entonces respondia: «Hay una cosa
mas grande que la virtud y la moral del vulgo; hay un
estado del alméd en que los preceptos y los premios son
inttiles é ignorados, porque en ese estado el alma no
obra sino por la necesidad de su naturaleza. El alma
no es verdaderamenta virtuosa si no lo es con una li-
bertad sbsoluta, es decir, si la virtud no es para ella la
felicidad sbsoluta. Ser desdichado ¢ sentirse tal es la
verdadera inmortalidad, y la felicidad no es un acciden-
te de la virtud, sino mas bien la virtud misma (1).

_ IX.- Fichte, Schelling, Hegel y Cousin entienden

la libertad como los jansenistas § los protestantes. L6-
gicamente deben hacerlo asi: la libertad bajo su punta
de vista no puede ser mas que la exencion de Loda coac-
cion y no la exencion de la necesidad: segun Schelling
es verdad que en una subjelividad verdadera el desen-
volvimiento interno no-presenta el mismo caracter e
necesidad que en los grados inferiores de la existencia:
el descubrimiento del yo por ejemplo es espontaneo ¥y

(1) Estas ideas se hallan tambien en la ética de Spi-
nosa: Beatitudo non est virtulis premium, sed ipsa.vir-
tus (pars 11 in fine, pars 1V, propos. 19, 28 et pars V;
prop. 42). ... : ' a
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voluntario. Pero notese bien que la espontaneidad y la
voluatad no son el libre slbedrio, la facultad de elegir.

Mr. Matler expone la teorfa de Schelling sobre este
punlo de una manera que confirma la gpinion que aca-
bamos de emitir. «Entre la libertad 'y la necesidad,
dice, hay la mayor analogia. Sin duda estsn caracte-
rizadas por matices muy perceptibles; pero mo existe
entre ellas diferencia de naturalesa; al contrario estos
dos términos significan en la esencis uns misma ley, una
misaia potencin, una mismd aclividad, la del deseavol+
vimiento de los gérmenes. La necesidad en virtud de
la cual un objeto que tieme conciencia de él {es decir,
un sugeto), se desenvuelve de un modo conforme & su
naturaleza, es la libertad bajo el punto de vista de este
sugeto.»

X. Asi pues no hay libre slbedrio: el hombre hace
lo que quiere; pero no puede querer otra cosa que lo
que quiere. Entonces ya no hay responsabilidad moral:
no hay vicio; pero tampoco virtud: no hay infierno;
pero tampoco cielo. Se dice que el alms humana es la
razon suprema en una individualided. A las mil mara.
villas; pero si somos dioses encarnados, por desgracia
no somos inmortales mas que en idea: is muerle ras.
gando nuestra cubierta personal hace volver nuestra
divinidad al estado latente. Esto es triste.

XI1. Ezxplicacion de nuestros misterios. Sobre este
fondo de doctrinas impias Schelling tendia prudente-
mente un velo de férmulas cristianas. No hay en nues-
tro s{mbolo un solo misterio que no intentase ilustrar
é ‘interpretar cientificamente: la trinidad, -el pecado
original, 1a encarnacion y la redencion se convertian en
metsforas 6 slegorfas pantelsticas, y todos los hechos
de la historia religiosa experimentaban las transforma-
ciones mas inesperadas al contacto de la varita de vir-
tudes de este magico. Demos slguna idea, aunque sea
répida.

Caida. Segun Schelling nuestra activided no pucde
derivarse toda entera de Dios; debe tener una raiz in-
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dependiente, & lo menos en-lo-que toca G la libertad de
obrar el mal. Pero - jde. dénde puede venir esa mitad
mala del-hombre, si no viene de Dios? A esta cuestion
responde el fil6gofo lo siguiente: El muado primitivo y
absoluto estaba tedo en Dios; pero el mundo actuat y
relativo-ne es tal como era, y si ya no lo es, precisa-
mente es porque ha llegsdo 4 ser-algo ea sf {1).

» .:-La realidad ‘del:mal- apareci6 con el primer‘acto de
la voluntad humana, eolocada independiente & indife-
rente de la voluntad divif8, y -ese primer acto -fue el
origen de todo el mal.que aflige al mundo. '

Aqui se vislumbran confusamente dos sistemas. muy
diferentes: :segun el unola caida original, fuente de todo
mal, es la individualidad, la persenalidad :-segun el otro
el pecado primitivo fue un acto de la voluntad humana
eontrario & la voluntad divina. El primer sistema’ de
estos fue inspirada por el panteismo, aungne en el fon-
do.no puede concordar con é). El segundo ¢ést4 bien cla:
ramente en- contradiccion con el principio de la identi-
dad-s bsoluts. Schelling eomo los gnosticos y Jaceb Boeh-
me, cuyas ideds y lenguaje suele copiar, presume re-
ferir sus mas extrovagantes teorias al texto de nuestros
libros sentos; pero se. entiende-:doddy & estos  textos
una significacion que & nadie sede habia ocurrido jamas.

Rehabilitacion. :«La.caida- det Hombie do selamen
te. rompid el vinculo -que .unia sus facultades con el
céntro, 8ipo que tuve en el mundo resulledos inmenses,
El mundo fue ¢ efecto fuera de Dios, de Dios primiti
vo, de Dios Padre. De aqui adelante obra cemo ser

(1) Mr. Matter afiade que segun Schelling el absely-
to ha dirigido el mundo de suerte que llegasq ¢ ser alga

or st; pero entonces el absoluto es el culpable del peca~
do original. Schelling habia dicho en su Bruno: «Si acon-
tece que los seres que’ llamamos individuales, lleguen-§
uma concienoif individual, es cuando se separan de Dios
Y viven asi en el pecado. Pero la virtud consiste en hacer
abnegacion ‘de'sa individualidad y volver:si4 Dios; ma-
nantial eternodedas jndividuadidedes (Brumoj p: 58 4:68):»

e - —-——
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aparte, poco. mas, 6..menos como.en -las teordas: de los
*'gnoslicos cogi , el alma del munde y los genios ema-
" pados.de su geno. Pero un salvador debia volver al Pa-
dre lo que habia.emanade del Padre: como. segundo
Adam reunio las, pou:ucias diseminadas, restituyé 4 su
~ primitiva agmonia la conciencia del mundo y la suyas,

la de la identidad, volvié & ser el hijo de Dios, se so-
meli6 al:Padre y testablecié asien la unidad pnmttua
y. divioa todo.le que es. Asi es como el infinito, Dios,
volyié 4 enlrar en el finito, el mundo. Por. eso. Dios
hecho hombre, Cristo fue necesariameute el fin.de los
dioses del pagavismo.

‘»Restablecida 1a unidad no puede sin embargo el
hombre salvaree sino por la muerte del egoismo y par-
ticipando del sacrificio de Cristo. Mas se necesita la po-
tencia divioa, ¢l Espiritu Santo, para poner término 4
Ja .division de la volantad y del pensamaento hu~
mano (1).»

XII. ' Historia de la rehgzon Toi es en sustam'm la
teorfa de la caida y de la. rebabilitacion inventada pot
Schelling. Ballanche, Cousin y sobre tedo Leroux han
imitado este .nuevo - gnosticismo de uwn modo mas 6 me-
nos timido, mas. 6 menos helerodoxo::Pero los pensa-
mientos del filosofo aleman sobre el paganisma hari ejet-
eido mas profunda: inflaencia .entre nosétros..Explanas
dog prolijamente en la .compilacion de: Creuser y.Guit
gniaut aparccen con frecuencia en las produceiones de
Cousin, Quivet, Leroux :y otros. muchos escmores de
meoos nota. Vamos pues 4 resumirlos.

_En el iptervalo que: medi6 entre la calda del- homo
bre y su rehabilitagion. las facultades del hombre obraé
ban instintivamente en el ‘sentido de las potenciss de
la naturaleza y leian por decirlo:nsi sus seeretdsi» ‘Esto
explica la divipacion y cl profehsmo, los erécutos y lab
ml‘olng 08y L., . Rt TREE CE L ]

Toda la sustancia de la rchglon cristiana estaba ocul-

‘(t)a Mgiter; Scheibngy h*ﬁlb&oﬁa tla la na!hrat‘cza,
pég- 3

}
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ta en el simbolismo de los misterios paganos; se forma-
ba gradusimente en virtud de la fey del progreso, y
en .los Gitimos siglos snteriores & nuestra era apenas
. estaba cubierta de algunos velos transparentes, Asi los
origenes de nuestras creencias no se han de buscar sola-
mente entre los judios y los patriercas. Cada pueblo
de la antigliedad contribuyé por su parte & la forma-
-cion de nuestro sfmbolo y nuestro culto. Todas las
religiones paganas eran como los diversos capitnios de
una vasta y necesaria introduccion al cristianismo. Du-
puis segun nuestro filésofo es uno de los hombres que
mejor han entendido la historia de las religiones.

- §. IL. Nuevo sistema de Schelling.

I. Variaciones de Schelling. El pensamiento de
Schelling ha experimentado muchss transformaciones.
Al principio nose apartaba casi de la doctrina de su maes-
tro Fichte; pero poco & poco se desvié del idealismo
trascendental y descubrié su filosofia de la naturaleza,
Segun uno de sus mas fntimos amigos mientras ense-
Baba en Jena se prenddé con entusiasmo del judio de
Amsterdam y se hizo decidideamente spinosista, «Pero
ve aqui que se: inclina paco & poco hécia el teismo sin
abandonar poer-eso el fondo de su sistema: parece que
la lectura de Jacob Boehme hizo viva sensacion en él,
De aquf adelaote Schelling lucha éentre el teismo y el
panteismo (1).» o

II. Conversion al teismo. Poeo 4 poco se efectué en
su inteligencia una revolucion, cuyos resnltados defini-
tivos acoban de ser conocidos. Las cansas de esta revo-
lucion son muchas. Schelling confutado con calor y
energf{a, al paso que se defendia, tuvo que irse acer-
cando 4-las opiniones que se le oponian, y sin tener va.
lor para reconocer y confesar francamente sus errores
se volvié al fin tan diferente, que muchas personas

. (1) Historia de la vida y de las obras de Spinosa por
A. Saintes, p. 287. y Spiness po
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creyeron su cenversion. Los racionalistas le acusaron
con violencia de que habia vendido su causa y se habia -
hecho catélico. Desgraciadamente era uns equivocacion,
Mas sin convertirse del todo & la verdad el filésofo mo-
dificaba progresivamente su terminologia y su pensa-
miento. No acomodsba solamente su lenguaje al del
crigtianismo, sino que Lrataba de referir sus mas stre-
vidas teorias & las creencias comunes; y no tardé ea
profesar unos principios manifiestamente inconciliables
con aquellos de donde procedia el panteismo. Demas so-
brevino una variacion feliz en sus estudios: en lugar de
las meditaciones sbstractas y de los delirios del entu-~
sissmo sustituyé la observacion de los monumentos y
de los hechos histéricos. Desde el dia en que Schelling
sbandoné el mundo fantéstico que se habia forjado, pa-
1a entrar definitivamente en el mundo real, debié selir
8lgo de las ulopias que embargaran al principio su lo-
2ana imeginacion, Tambien debieron countribuir & des-
engafarle las extravaganciss en que cayeron sus mas
ardientes discipulos, y la increible confusion de idess
que sus doctrines engendraron. El reinaba sobre la fi-
losofia alemana; pero su reino estaba en una anarquia
présaga de proxima ruina. No tard6 en dispersarse su
escuela. Hegel, su amigo y su sectario mas consecuen-
te, vino & ser uno de sus mas declerados adversarios:
Oken y Wagner tomaron una actitud analogs, aunque
con menos estrépito. A mas de eslos amigos converti-
dos en_ enemigos tuvo Schelling otros muchos contra-
dictores. Fichte defeudié su sistema combatido. Boo-
tervec y Fries reclamaron en favor de la doctrina de
Kant diversamente modificada por cada uno de ellos.
~ dacobi demosiré con vigorosa elocuencis que la filoso-
fia de la naturalezs era en el fondo un ateismo espiri-
tualizado. Eschenmayer por su parte probé sin dificul-
lad que el principio de la identidad absoluta minaba la
moral por el cimiento destruyendo la personalidad y la
libertad. En una palabra todas las escuelas se coligaron
para pelear conlra el comun enemigo.
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- Sehelling - dliipronto se-meantuvo firme, y gracias &
h obscurided con que siempre habia expuesto su pen-
samiento, y 4-la flexibilided de sue f6rmulss pudo res-
ponder mas 6 -menos -especiosnmente 4 dlgunas objeciét
nes; pere no- refutd -por completo & ninguno de" los
adversarios .con quien se. las hebia, y respedlo de log

. mas gnardé un silencio despreciativo. A} (in-se refugié

como Aquiles-en-su:tienda 'y se oculté majestuodamen-
te ¢n un misterio impenetrable; Dejando que sus #mi-
gos y enemigos disputasen entre si se contentaba con
decir que no le comprendian; pero-que & sabna 4 su
tiempo: desvanecer la mala- inteligendia. «
. L. Eucha contra Hegel. Luege que Hégel y eobre
todo sus dlsclpulos descubrieron claramente las WGlti-
mas consecuencios del sistema. de. la identidad absoluta,
debhi6 de obrarse y en ‘efecto se obré una resistencia.
Desgraciadomente los adversarios.de la: escuela hegelia-
na suelen seguir algunos errores y ‘aun de los mas gra-
ves de la misma. Asi aunque reclomou en favor del-If-
bre albedrlo, conservan en: el fondo ideas falalistas, 'y
esta inconsecuencia pacolitica todos tus esfuerzes. No
hablamos ‘de la Alemania catdlica, donde la-§é preserva
&-la-razon de tales erroresi pero en:la Alemania pre-
testante los entendimientos estan abandonados 4 sf pro-
pios. Uno de los hombres que mas habisn -contribuide
4 extraviar la Glosofia germénics , inteoté reducirta- ol
camino de las verdades morales. y religiosas. Schelling
confiado ‘en su antigua gloria.iy en el secreto de que ha.
bia rodeado sus medilaciones én el espacio de treinta
#hos, pasé 4 Beclin para empenar un combate decisivd.
El diseurso con quelel célebre catedrédtico almé su:out-
so, se leyé con ansia en toda Alemania. - :

Nuevo punio de partida. Desde: Descoﬂes. dice, L
-taz6n para-con sus principios d priori ha sido el Gnico
agente de la ciencis filosdfica. Pero la . razon pura no

" mos -descubre mas que el ser iem:generaly-el ser inde-

Aerminado -y por lanto impersonsi:’tampeco fos da mes
que el necesario; porque.ck acko:libre se Jo eecapa. Lue-
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g6 con sol« la vazon pura y pcetcmdtendo de nuestegs
otrgs medios: de conecer no halloremes, i--somes con~
secuentes, mas.que un:Dios impersensl, un mundoné«
cesario y.elerno, en una palabra el panleisme; péro la
personalidad y la libertad jamas, La histeria de la fllo~
sofia maderna lo prueba. El use exclusivo del método d
priori la ha llevado de sistema en sistema 8l panleismo
de Hegel, que hace de la razon la sustancia y.la cause
del universo, el mismo Dios. En esta teorfa el con
creto, el determinado, el individual no es mas que un
fenémeno efimero: si se muesira, es para desvanecerse
al pnnto sin recurso. Pero felizmente la razon pura no
es el Gnico medio que tenemos de llegar 4 la- eienciss -
Si la creacion fue un acto libré; no podemos conocer &
las erialuras sino @ posteriori, por ‘la experiencia. ' El
mélodo experimental 6 histérico pues deberé ocupar ua
lugar en la filosofia, si existe la libertad. ;Y nos incli«
namos primilivamente 4 concebir Lodas las cosas cdroe
necesarias? Evidentemente que no. «Sentimos al con
templar. las cosos de este murido que pudieran-ne sery
que pudieran ser de otra imanera, que:son accidentales.
La humanidsd atesla en nuestro favor: el Dies-4 quien
adora, es un. Diog personal. y: libre. Tenemos: ademaa
para preferir el método histérico todos los instintos
que protestan en nosolros conlra el panteismo: tenemos
las sumas certidumbres de la moral, que supone la liz
bertad del hombre.y la personahdad de Dios.» -
Inconsecuencia. Tales son Jas ideas que. Schellms
explava. en una parte-de su. discurso de intreduccion;
pero despues de esta vigoresa embestida countra la filo-
soffa pentefstica parece que vuelve ol método: exclusivo
cuyo-vicio hra mostrado, y se reconcilia algo con tos
sistemat racionalistas & quienes habia declarado la guer-
ra. La teorfa de Spiniosa que profesara en otro 'tiempo,
la presenta como una especie de avenida que va & parar-
4 sus nuevas dactrinas, No reniega de ella; solameute
quiere completarla corrigiendola (1). Hace una varia-
(1) «Estoy sicmpre.en et mismo.terrenp; pero estd
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cion capital, porque abjura definitivamente el pantejs-
mo. «No desciende uno necesariamente, dice, de Dios
al mundo; pero sube necesariamente del mundo & Dios,
del efecto 4 la causa, y el Dios & quien se llega por es-
te término, es un Dios personal y libre.n

Si de la introduccion pasamos al sistema, pronto
echaremos de ver que el filésofo no es muy fel al nue.
ve método que ha proclamado: en vez de combinar ha-
bilmente la razon pura y la observacion vuelve & su an-
tiguo mélodo y procede por intuicion: en vez de com-
‘poner filosofia grave y sélida compone poesfa. Si huye
del panteismo, queda siempre enredado en uam ilumi-
nismo sin regla. : v

IV. De la creacion. Dios cria, dice, por un acto li-
bre de sa voluntad; pero si el decreto es libre, una vez
dado se efectia por un procedimiento constante. Dios
cria segun las leyes eternas que la existencia tiene en
él. El misterio de la creacion es seguramente impene-
trable. No obstante el filsofo presume penetrar sus
mas obscuros secretos. La andlisis conficsa su impo-
tencia para dar una idea-un tanto complcta de lag es-
peculaciones impenetrables en que se mete el atrevido
pensador. Veanse aqui solamente gus principales con-
clusiones,

Hay tres principios 6 factores de la existencia (1):
primeramente un .principio de la existencia absolula,
mas alto.» Asi hablaba Schelling hace algunos afios & un
viajero ruso (Vease la Historia de la vida y de las obras
de Spinosa por A. Saintes, p. 288). Schelling tenia pre-
paradas las cinco obras siguientes, de que dié un resu-
men en su curso: 1.° Introduccion de la filosofia desde
Descartes en forma de historia: 2.° Filosofia positiva, lla-
mada asi porque no se ha construido & priori, sino que
tiene su raiz en la realidad viva: 3.° Filosofia de la mi-
tologia: b.° Filosofia de la revelacion: 5.° Filosofia de la
naturaleza.-Las cuatro primeras obras de estas se pu-
blicarén funtas; pero la quinta.no saldré 4 luz hasta des-
pues de la muerte del autor. : ’

(1) Sospechamos que Sehelling no presume ballar es-
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- indeterminads, en.cierto modo ciega y cadtica: en se-
gundo lugar una energfa rival que resiste a aquella y
la restringe. La lucha de estas dos potencias y el triun-
fo progresivo de la segunda han producido 'la variedad
de los seres y la manifestacion sicmpre mas perfecla de
la creacion. A este dualismo.le domira un.tercer.princi-
pio que aparece en el mundo con el hombre Juego que
ha sido vencida la existencia ciega. El hombre, el espf-
rita poseevtodos los principios de la existencia; péro la
materia ciega esla enteramente transﬁgurada en él. To-
do en él es lyz y armonia; €l es la imagen fiel de Dios.
A ejemplo de esle es Ilbre tambien; es duefio de’ per-
manecer unido & Dios 6 separarse de él, de perseverar
6 no en la armonfa.

V. . Caida primiltiva. La experiencia sola nos enseia:
lo que ha pasado. El estado del hombre alestigua la cai~
da. Tambien aquf el decreto es libre; pero se cumple.
segun las Ieyes necesarias. El hombre cay6 sujetandose
al principio de la materia. Entonces debid .repetirse un .
choque igual al que produjo la materia, solo que esta
guerra en vez de llenar de turbacion los espacios.del
universo no agifé mas que las profundidades de la coa<'
ciencia humaoa. Por largos siglos el hombre estuvo por
decirlo asi desposeido de sf mismo; no era ya el hues-
ped de la razon divina, sino el de las potesiades titdni-
cas, desordenadss, que renovaban en él sus antiguas dis-

" cordias. »-—Entouces debieron aparecersele unos dioses
extrafios que no podemos ya concebir, y no ‘podia. li-
brarse:de esta tumultuosa vision. La -lucha que habia

-producido el mundo la primera vez, produjo las gito-
logias. El cuiso de esta lucha fue el mismo que antes,”
y el principio de la maleria fue al fin enteramente en-:
frenado. ‘Despues de estos vastos preliminares pareci6:
&l-cristianismo, crié, al hombre por. decirlo asi segunda:
vez y le restituyé 4 él mismo y dl verdadero Dios.

tos tres principios- sofamente en el mundo, sino tambien
en la esencia divina. Esto forma una trinidad smgular.m
.78, 18
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Del paganismo. Asi segun Schelling los mitologistas
eran una necesidad para el hombre caido. Nuestra na-
turaleza estaba entonces en un estado muy diferente del
actual, No se debe pues condenar al paganismo, que era
una consecuencia fatal de la caida y al mismo tiempo
una rehabilitacion progresiva. Los cultos idoléatricos for-
man una serie sscendente de inicisciones cada vez mas
luminosas y puras. :

De la revelacion. Aqui Schelling llega & su teorfa
de la revelacion, aplicacion muy extravsgsnte y casi
imposible de entender de las hipélesis ontolégicas de
dondé parte todo el sistema. Vease aqui en resumen.
La consecyencia natural de la caida era la ruina del
hombre. Pero intervino la voluntad divina para salvar-
nos y redujo de nuevo el principio de la materia. Solo
la fuerza rival que habia triunfado ya de este principio
en la creacion, podia someterla de nuevo. Esta fuerza
pues, que es el deminrgos, aparecié sometids & Dios y
al mismo tiempo unida & una raza culpable; vino &:ser
el Verbo mediador. Esta potencia divina en su lucha
con la materia ciega habia producido primero las mito-
logias; pero para ella ers un camino y no el hito. Los

- dioses de las milologfas no existian mas que en la ima-
ginacion del hombre. El Verbo del cristianismo al con-
trario aparecié en una carne real y se mezclé con los
hombres como una personalidad distiuta. El cristianis--
mo no es la mitologia mas perfecta; al contrario él las
abolié reuniendo.el hombre 4 Dios, haciendole como
antiguamente soberano, no esclavo de la naturaleza. Pa-
rece que Schelling admite la encarnscion, la resurrec-
cion y la ascension, solo. que las explica & manera de

*los gnésticos. El Evangelio es 4-sus ojos una historia
real. La religion, dice, no sera desposeida por la filoso-
fin; pero el dogma en wez de ser impuesto por una au-w
toridad exterior serd libremente comprendido y acep-
tado por la inteligencia. Anuncianse nuevos templos.
El oatolicismo dependia de S. Pedro, la reforma de San
Pablo, y lo que estd por venir, dependeré del discipulo



SCH 278

predilecto, de S. Juan, el apostol del amor: veretmos al
fin al hombre libre de todas las servidumbres y los pue-
blos de un extremo de la tierra al otro postrddes en
uoa misma odoracion y unides por una misma caridad;

VI. Schelling parece que considera estos detiries
como una apologfa relevante del cristianismo. Per6 por
cierto que si esta religion no pudiera sstvarse sino por
medio de tales transformaciones, habria mucho que te.
mer por su suerte futura, porque Schelling vo formara
ni aun una secta tan extendida como ks do Valeutin 6
. Swedenborg. Eu efecto jcomo el viento de la dude que
todo lo conmueve en Alemania, no habia db llevarse ese
edificio de abstracciones funtéstlicas? Todé esto no es-
triba en neda, ni en la razon, ni ena {a revelacion, $i el
crigtianismo, ese firmamento del mundo moral, amena-
zase hundirse alguna vez, no podria apuntalarse 'y li-
brarse de su ruina econ semejantes ‘andumios de hipdte-
sis arbitrarias, Si Schelling reniega del pantsismo; se
esfuerza aun 4 conservar todavia elgunos de los erfores
que eran consecuencia de aquel en sus antiguas teoriad

VII. Fatalsmo. La idea de la libertad es ¢l punto
capital que distingue las nuevas opiniones de Schelling
de las antiguas, Pero ;no parece olvidada y aun destrui- .
da en las circunstancias particulares y no puede hallarse
aun 4 su ledo el fatalismo ? En efecto ¢l hombre esté des-
pues de su caida sujeto al movimiento tmitolégico y no
puede sustraerse de é1; no es ya libre. ;Lo vuelve d ser con
el cristisnismo? De ninguna maoera, El espiritu hutra-
no se descubre desde entonces en la fillosofia como antf-
guamente en la mitologfa bajo el imperio dé uoa ley ia-
flexible. Los sistémas se suceden por una razen netest«
ria, y cada uno trae consigo una mordl indiferente. El
bien y el mal variaa sin interrupcion, 6 mejor diche no
hay bien ni mal: tode tiene razon de ser en su tiempe.
Ya no hay regla eterna de {o justo y por consigulente no
hoy conciencia ni responsabilidad, La lbertad pues no
pudo hallarsé mas que en el acto de la caide.... Ef fa.
talismo domina en todo el resto de la histotie; ¥y con
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¢é] jestamos muy distantes de las consécuencia’s morales
del panteismo?

VIII. El cristianismo segun Schelling se distingue’
de las mitologfas; pero no las contradice: sin estas no
hubiera podido cumplirse aquel. Fueron inspiradas como
é1 por el deminrgos 6 el Verbo redentor; ellas le prepa-.
ran y son por decirlo asi-su vestibulo. Indudablemente:
no es esto lo que piensa el cristianismo: la idolavrfa y-
el pecado son para €l una misma cosa; él no disculpa de
ninguna manera & la mitologfa. —Schellmg no es mas
ortodoxo en sus ideas sobre el judaismo. A decir ‘ver-
dad no se sabe para qué es bueno un pueblo escogido,
una vez que las mitologfas anuncien y preparan el cris-
tianismo. Schelling se muesira muy perplejo sobre lo
que debe hacer con él.

IX. Conclusion. Esta no es mas que una ﬁlosof(a
apécrifa del cristtanismo, que no puede satisfacer ni &
los filésofos racionalistas, ni & los tedlogos ortodoxos.
Asi es que Schelling no forma escuela en Berlin. El rey
de Prusia le trata siempre con mucha bondad y le dis-
" pensa su gracia; pero no 'pasa de ahl el frulo de su en-
sefianza.

. SCHOLTENIANOS: nueva secta que nmé del

“protestantismo en Holanda bajo la insplracwn del-poeta
Bilderyck. Este sectario. que murié el afio 1834, predi-
caba que el fundamento de toda sociedod debia ser el
Evaogelio y traté de formar-una especie de teocracia.
La nueva escuela propagada pot el judio .converso Da~
costa, catedratico de Amsterdam, y por Cappadoce, mé-
dico de La Haya, llegé 4 ser en breve una secta y abra-
z6 la profesion de fé del sinodo tenido en Dordrecht
en 1618 y 1619, protestando contra el de 1816, que
declar6 no estar obligados los ministros & jurar las f6r-
mulas del sinodo de Dordrecht sino con restriction y en
cuanto no las creyesen contrarias & la conciencia. Este
sinodo- anulando las férmulas de 1618 hizo prevalecer
el sistema de indiferencia seguido por muchos-ministros
que en el fondo son socinianos, en términos que en 1834
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no quedaba ya en Leyden mas que un solo catedratico
que noslo fuese. Sin duda esta desercion fue la que des-
pertando el zelo de los protestantes sinceros d16 pie pa-
ra que progresaran los nuevos sectarios, persuadiendose
& que eran mas ortodoxos, mas rigidos y mas calvinis-
tas que el comun de los reformados. Los pastores Cock
Y Scholten, & quienes se unieron mas adelante otros
tres, levantaron el estandarte del puritanismo: porque
conviene notar que la secta forma dos ramas distintas,
1a una que tiene por corifeo & Dacosta y la otra 4 Schol-
ten. Los partidarios de Dacosta admiten la divinidad de
Jesucristo y muestran mas regularidad en las practicas
de religion; pero no se separan de la iglesia establecida
" que quieren reformar y no destruir. Al contrario los
scholtenianos se. han salido de la iglesia dominante y la
miran como desfigurada y corrompida. La primers acla
de separacion completa de los verdaderos refgrmados
(porque asi se llaman) se form6 el 13 de octubre de 1834,
y el 1.2 de noviembre se exhorté 4 los secuaces por me-
dio de una proclama 4, que siguieran este ejemplo. El
clero protestante herido en el corazon por sus propios
hijos di6 el grito de’alarma, y excit6 al sinodo general
que anualmente se congrega en La Haya, para que lo-
mara medides de represion contra la audacia siempre
creciente de los nuevos puritanos. Eo consecuencia fue-
ron separados de la comunion del'culto establecido. Auxi-
liandose mutuamente el estado y la iglesia, di6 el go-
bierno las 6rdenes mas rigurosas contra los disidentes,
y el sinodo no solo fulmin6 censuras eclesidsticas con-
tra los verdaderos reformados y quit6 el caracter de
pastores 4 los corifeos de ellos, sino que fundandose en
gue los templos protestantes estan destinados al ejerci-
cio exclusivo del cullo oficial decret6 la evacuacion-de
los que ocupaban las congregaciones cismaticas. Como
eslas se resistiesen 4 entregarlos, hubo que recurrir &
la fuerza. Los nuevos religionarios perseguidos -por to-
das partes se reunieron en casas particulares, en paja-
res y hasta en campo raso. El gobierno no contento con
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haber reducide los verddderos reformados & este aisla-

- mienlo sc prevalié de las leyes penales para impedir sus
prédicas,*y fueron perseguidos sin tregus los nuevos
sectarios como acusados de formar una asociacion ikegal
de mas do veinte personas. Estos castigados en su patria
intevessron en su favor & los protestantes extranjeros:
algunos pastores del canton de Vasud en la Suiza recla-
maron en pro de elos, y cierte mimero de ministres
disidentes reunides.ea Londres les dieron tamhien prue-
has de simpatis.

SCHWENKFELDIANOS herejes qne e llamaron
asi porque su corifeo era Schwenkfeld 6 Schwenkfeldio,
el cual erseiaba eatre otros errores que Jesucrislo tra-
jo consigo su cuerpa del cielo y que despues de su as-
cension su humanidad se habia hecha Dios.

SECTA: sociedad de muchas personas que se sepa-
ran de los dogmas wniverssimente recibidos en la verda-
dera religion y se empefian en defender opiniones nue-
vas y erroneas. Puede consaltarse en el articulo respec-
tivo. lo que concierse & cada secta en particular, pues
que en este Diccionario se ha dedo cabida & la mayor
parte de las que se ban levantado en la iglesia catélica
desde la fundacion del cristianismo hasta nuestros dias.

SECTA DE MAHOMA 6 MAHOMETISMO: sistema
de religion cuyo autor fue Mahoma. Este impostor na-

. ¢ié por los sfiog 57¢ en la Meca, ciudad de la Arabiz, y
pertenecia & la secta de los coraisitas G corisios, que
presumian descender de Ismael por su hijo primogénito
-Cedar. Primeramente se dedicé al comercio y fue 4 Da-
masco de Sirda, donde le recibié de factor una viuda
rica llamada Cadija: luego'se casé con ella y tuvo una
hija, 8 quien puso por nombre Filima. Hacie el afio 608

. empezé Mahoma & declararse profets, y como padecia

insultos de epilepsia, hizo creer que estos eran unos éx-
tasis en los cuales conversaba con el angel Gabriel. Al
principio se lo persuadié & su mujer, 4 su esclavo, & su
primo Ali y & Abubeker, hombre muy distinguido por
su mérilo y riquezas. Despues gané & otras cinco per-
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sonas, y 4 los cuatro afios comenz6 & predicar su doctri-
na. No intentaba inslituir una nueva religion, sino Gni+
camente restablecer en su pureza la de Abrsham ¢ Is+
mael, mas aotigua (decia €él) que la de los judios y cris-
tianos.

Primero se declaré enérgicamente contra los idéla-
tras, y senté como punto fundamentsl de su doctrina Ia
unided de un Dios sumamente .perfecto y criador del
universo. Ensefiaba ademas que Dios habia enviado pro-
fetas en diversos tiempos pars instruir 4 los hombres,
es & ssber, Noé, Abraham, Moisés con los otros que
los judios reconocen, y algunos érabes célebres en las
tradiciones de su pais. Afiadia que el mayor de todos
los profetas fue Jesus, hijo de Maria, nacido milagro-
samente, sin que ella perdiese su virginidad. Este. es el
Mesias, el Verbo, el espiritu de Dios. Los judios le
quisieron matar por envidia; pero Dios le salv6 por mi-
lagro. Juan, hijo de Zacsrfas, los apéstoles de Jesus y
los mértires son tambien santos. La ley de Moisés y el
Evangelio son libros divinos; peto los judios y los cris-
tianos han alterado la verdad y corrompido las santas
escrituras. Por eso (decia) me ha enviado Dios para ins-
_ truir 4 los arabes. Es menester pues abandonar la ido-
latrfa y no adorar mas que & un solo Dios, sin achacar-
le minguna cosa indigna de él, i ningun hijo que divida
con él el culto supremq,que le es debido. Es menes-
ter reconocer & Mahoma por su profeta y creer la re-
surreccion, el juicio universal, el infierno, donde arde-
ran eternamente Jos malos, y el paraiso, que es un jar-
din delicioso donde los buenos gozarén eternamente de
todo género de deleites sensusles entre una muchedum-
bre de mojeres hermosas. En cuanto 4 las précticas ex-
teriores-de religion Mahoma prescribio la oracion cinco
veces al dia en ciertes horas y las frecuentes abluciones
como una disposicion necesaria para la oracion. Tambien
ordend la abstinencia del vino, de la sangre y de la car-
ne de puerco, el ayuno del mes Ramoden y la santifi-
cacion del viernes, y recomendé la peregrinacion & la
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Meca por :lo wenos una vez en la vida para visitar el °
famoso templo de la Casbah muy venerado de los éra-
bes, que atribuian da fundacion de él § Abraham. Ma-
homa maonda & sug creyentes que cuando oren se vuel-
van siempre hécia aquel templo. Insistia sobre la nece-
sidad de dar:limosna y pagar el diezmo; pero uo cesaba
de maldecir & los que €l llamaba junfieles. Excitaba 4
tomar las armas para la defensa y propagacion de'su-
_secta prometiendo el paraiso 4 todos - los que murieran
en aquellas' guerras. Mandaba exterminar & los: idéla-
tras y 4 los que abandonasen su doctrina. una vez abra-
zada: por Gltimo ensefiaba una predestinacion fatal, que
arreglaba de un modo inevitable el destino de cada uno.
Por todos estos medios supo infundir en sus sectarios
un entusiasmo fanético y un profundo desprecio de,la
muerte. .

Mahoma hacia escnbu‘ sucesivamente las lecciones
que daba 4 -sus discipulos, y llamé 4 estos escritos Al-
Coran, es decir, la lectura 6 como nos expresariamos
nosotros la escritura:.decia que aquellos escritos le eran
enviados del cielo por el ministerio del angel Gabriel. Los
discursos de Al-Coran carecen de razones, enlace y cone-
xibn; pero no de plan. Tienden 4 autorizar la supuesta
mision de Mahoma asegurando con' extremada sudacia
que habla de parte de Dios y alegando los ejemplos de
Moxsés, de los otros profelagy de Jesucristo mismo,
que siempre encontraron resistencia en los hombres.
Cuenta muchas historias del antiguo y del nuevo testa-
menlo; pero casi todas alteradas y mezcladas con fabu-
las. Se nota cierta ignorancia crasa como cuando con-
funde 4 Maria, hermana de Moisés, con Maria, madre
de ‘Jesus, y hay contredicciones manifiestas é infinitas
repeticiones. Sin. embargo da preceptos de moral de
cuando en-cuando y prescribe ceremoniss de, religion 6
leyes para-la-conducta de la vids; pero todo sin ningun
orden. A veces hace su apologfa esforzandose & respon-
der & los cargos que se le dirigian: otras alienta & los
soyos abatidos por una derrota 6 cualquier otro revés;
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y vierte & cada paso lugares comunes sobre la majestad,
el poder y la bondad de Dios, la ingratitud de los hom-
bres y los premios y castigos de la otra vida, procuran-
do imitar con un estilo pomposo y ﬁguredo lwelocuen-
cia sublime:de los profetas.

La doctrina que ensefiaba y las précticas que pres-
cribia, no eran nuevas para la mayor parte de.los éra-
bes, porque aunque entre ellos habia muchos idélatras,
tambien abundaban los judios y .cristianos. Los &rabes,
cualquiera que fuese su religion, eran muy ignorantes
por lo comun, especlalmenle en la Arabia Pelrea, 4 don-
de apenas concurrian extranjeros. Hacia poco que se ha-
bian introducido slli las letras, y ni aun Mahoma sabia
lees ni escribir. Hasta entonces los drabes como todas
Jos demas naciones conservaban sus genealogias ¢ histo-
rias en verso; pero como estas tradiciones no se fijaban
por- medio de la escritura, estaban mezcladas con mu-
chas fabulas. Ademas de la poesia tenian una especie de
elocuencia, que consistia en pensamientos briltantes, fi-
guras atrevidas y discursos enfélicos casi siempre sin
orden ni exactitud en el raciocinio. Como Mahoma so-
bresalia en este género de elocuencia y-daba con gentes
ignorantisimas, les persuadi6é lo que quiso, porque ha-
blaba al son de las preocupaciones de ellos sii hacer ape-
nss ofra cosa que reunir y comentar unas. tradiciones
y practicas ya antiguas entre los drabes. Hacia mucho
tiempo que los judios y cristianos les predicaban la
upidad de Dios, y hasta los sabiosreconocian un primer
ser sumamente . perfecto. El vino escasea en aquel pais
esteril, y el calor aconsejs mayor sobriedad. La circun-
cision, las abluciones frecuentes y la peregrinacion 4 la
Meca eran précticas instituidas mucho tiempo antes.
Los habitantes estaban scostumbrados 4 ver a los cris~
tianos Brar siete veces al dia y una parte de la neche,
ayunar la cuaresma, pagsr el diezmo y dar copiosa3
limosnas, Cesi no quedaba ya mas sino abolir entre
aquellos pueblos la idolatria extinguida en todo el im-
perig romano y desacreditoda por todo el mundo.
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Mahoma encontr6é gran resistencia y mas que tode
entre los corisios. Tratabanle de insensato, de endemo-
niado y de impostor y le pedidn milagros en prueba. de
su mision; & lo que respondia que solo era enviado pa- |
ra predicar y que Dios habia hecho bastantes milagros
por Moisés, Jesus y los otros profetas: en ultimo re-
curso acudia & los lugares comunes sobre el poder de
Dios, el juicio, el infierno y el parsiso. Los corisios
despues de haberse declarado contra Mahoma le pros-
cribieron por medio de un escrito fijado en el templo
de la Meca. Su doctrina habia hecho ya algunos pro-
gresos en el resto de la Arabia, particularmente en Me-
dina, antigua ciudad de comercio 4 unas setenta leguas
de 1a Meca por el lado del Egipto y de la Siria. AlK se
refugié Mahoma, y de esta retirada famosa data la era
mahometana llamada egira, es decir, huida, qug.so-
mienza el 16 de julio del afo 622 de Jesucrist%z
homa apoyado en Medina por un partido poderdeasdé.
vanté tropas, se puso & la cabezade ellas y derroi mw-
chas veces & los corisios, quienes 2l cabe hicieron treguss
con él el afio sexto de la egira. Entonces sus secasiges
le proclamaron solemnemente su soberano, y él se-de-
dicé 4 darles leyes. Conservé el uso de la poligamaia eqn
Ja libertad de repudiar & las mujeres y volverlas l’?‘
mar muchas veces (¢l tuvo hasta quince sin contar ¥n
gran namero de concubinas); dicté disposiciones pera
la educscion de los nifios y el cuidado de los huérfanos;
arreglé las herencias; y mandd escribir los contratos y
guardar la buena fé en ellos. Hizo muchas leyes: para
mantener, la disciplina militar y otras tocante & la re-
particion del botin; y la justicia que observaba en esto,
le atraia sin duda muchos partidarios. Habiendo roto
la tregua los corisios en el aiio octavo de la egira, Ma-
homa marché contra ellos con un ejército de @ez mil
Fombres, entré en la Meca sin resistencia y fue reeo-
nocido por ‘profeta y soberano: se contenté con quitar
la vida 4 sus mayores enemigos. Volviése & Medina don-
de continué residiendo siempre, y solo iba 4 la Yeca
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en peregrinacion. Por ultime en el afio undécimo de la
egira y 632 de Jesucristo murié este famoso impostor
& la egad de sesenta y tres sfios despues de haber con-
quistado la Arabia: de tantss mujeres como habia te-
vido, no dej6 mas hijos que Fatima, mujer de su pri-
mo Ali. . '

.En ¢l mismo dia de la muerte de Maboma recono-
cieron los musuimaues por su sucesor & Abubeker, uno
de sus primeros sectarios, que tom6 el titulo de cslifa,
es decir, vicario 6 teniente del profeta. Recopil6é en un
solo volumen el Coran que Mahowa habia mandado es-
cribir en diversos tiempos y lugares segun las ocasio-
nes, y sun una parte de él salo se conservaba en la me-
moria de los musuimanes que le tomaban de coro. Abu-
beker tenia mas de sesenta siios y solo rein6 dos: eran
elogiados con especialidad. su desinterés y equided. To-
dos los viernes, que son los dias de huelga para los mu-
sulmanes, les distribuia el dinero del erario publico, §
po se reservaba diariamente’ mas que unos veinticuatro
sueldos de nuestra moneda. Al principio tuve que apa-
cignar alguuss revueltas, sobre todo las que ocasiona-
ron tres nuevos falsos profetas; pera estos fueron der-
rotados y deshechos sus parlidos. Abubeker en su cor-
to reinado subyugo & los &rabes vasallos de los persas
hacia el Irac 6 antigua Caldea, y sus generales se ade-
lantaron hasta la Siria.

Et sucesor de Abubeker fue Omar, que tomé con el
titulo de califa el de emir-al-mumenim, es decir co-
mandante de los fieles, y estos titulos pasaron & sus su-
cesores. Observé exaclamente la justicia y siguié la cos-
tumbre de Abubeker de distribuir los fondos del erario
tados los viernes. Rein6 diez sfios, en los cuales ex-
tendieron los musulmanes sus canquistas con una rapi-
dez prodigiosa. En el de 634 se apoderaron de Damasco,
se establecieron en la Feuvicia, vencieron & Heraclio y
le ohligaron & abandonar la Siria. No tardaron en con-
seguir otra victoria de los generales del imperio y ocu-
paron la mayor parte de las ciudages. .Jerusalem se



-

284 SEC

rindié por capitulacion en el afic 636 & los<des de sitio,
y el santo patriarca Sofronio alcanzé de Omar que los
habitantes conservarian sus bienes y el libre ejercicio
de su religion. ‘Previendo Heraclio la toma de aquella
ciudad se habia llevado la verdadera cruz & Constanti-
nopla. Omar entr6 en Jerusalem como en una ciudad
santa vestido de un simple cilicio de pelo de camello, y
resolvié establecer allf un lugar de oracion para los mu-

sulmanes; 4 cuyo efecto ehglé el sitio en que estavo el

templo de Salomon, y él mismo empezd & quitar las
inmundiciss de que estaba lleno. De allf 4 algnnos aﬁos
mand6 construir una mezquita.

*La ciudad de Antioquia se rindié tambien el afio 638
y obtuvo como Jerusalem y Damasco la conservacion
de los bienes y el libre ejercicio de la religion para sus
habitantes. Moavia, capitan de Omar, recibié el titu-
lo de émir y el gobierno de todo el pais que poseian
lgs musulmanes desde el Egipto hasta el Eufrates. Asi
pasé la Siria & su dominadion' despues de haber estado
bajo la‘de los romanos durante selecientos.y cuatro afios
desde que la conquistara Pompeyo en el de 688 de Ro-'

‘ma. Damasco se hizo la capital de esta provincia, y fue

decayendo poco & poco An(loquia que lo habia sido des-
de su fundacion por espacio de novecienlos y ¢incuen-
ta afios. En el de 639 pasaron los musulmanes el Eu-
frates, tomaron & Edesa y toda la Mesopotamla y con-
quistaron luego la .mayor parte del imperio de los
persas.

- Omar envié un grande ejército é Egipto, que cayé
en poder de los mahometanos. Este califa fue asesinado
por un esclavo mientras hacia oracion en publico, el
afio 23 de la egira, y le sucedi6é Otoman, de la familia
de Mahoma, bajo cuyo reinado acabaron los musuima-
nes de conquistar la Persia.

- Los musulmanes bajo la conducta del gobernador
de Egipto invadieron tambien las provincias del Africa
hasta el estrecho de Gibraltar, impusieron un tributo
& los habitantes, gdejaron guarnicion en muchas plazas
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fuertes y volvieron con riquisimo bolin, A la muerte
de Otoman el imperio de los musulmanes comprendia
la Arabia entera, la Persia, la Mesopotamia, la Siria,
el Egipto y gran perte del Africa. Aquel califa aborre-
cido de muchos arabes de cuenta perecié en una insur-.
reccion & los doce afios de reinado. Inmediatamente sus
enemigos proclamaron cslifa 4 Ali, yerno y primo de
Mahoma. Moavia, gobernador de la Siria, no quiso
reconocerle y strajo & su partido & Amru, el conquis-
tador del- Egipto. Tambien se declaro contra Ali -otro
partido & cuya cabeza estaba Aicha, la mujer mas que-.
rida de Mahoma. Esta titima faccion fue deshecha fa-
cilmente; pero no sucedié asi con el partido de Moavia,
que se sostenia por la rivalidad-de las provincias con-
quistadas con la Arabia. Por tltimo despues de. muchos
aiios .de guerra tres arabes formaron el proyecto de
terminar aquellas sangrientas discordias con el asesina-
to-de Ali y de Moavia. Este solameate fue herido; pero
Ali perecié mientras oraba. en piblico. Sus partidarios.
le veneraron como martir, y su sepulcro se convirtié
en lugar célebre de peregrinacion. Su hijo Hasan', pro-
clamado califa, cedié & poco tiempo sus derechos & Moa-
via por una cantidad.de dinero, y reconocido entonces.
este por Unico califa fue el tronco de la famosa dinastia
de los Ommiadas. Con todo la familia de los Alidas con-,
servé muchos partidarios en la Arabia, y de este suce-
80 data la division de los musulmanes en dos sectas ene-
migas, los schiitas y los sunnitas, La primera mira &
los Alidas como los tinicos sucesores legitimos de Ma-
homa y maldice & todos los demas califas como usurpa-
dores é impfos: tambien desecha las tradiciopes orales
atribuidas por los sunnitas 4 Mahoma. Los turcos siguen
esta fitima secta y los ‘persas la otra. Ademas de estas
dos sectas enemigas exislen otras cuatro principales y
una muchedumbre de subalternas, todas las.cuales dis-
crepan en varios puntos; pero se toleran. :

Dada ya una idea general de la doctrina de. Mahoma
y de este astuto impostor nos' queda ‘otra tarea mas.
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fastidiosa, que es deshacer los sofismas con que los in-
crédulos modernos, enemigos de la verdadera religion
y defensores y encomiadores de todas las falsas, han
pretendido hacer la apologfa del mahometismo y pon-
derar la mision del falso profeta.

La ignorancia de este es un hecho averignado: él
mismo se llamaba el profeta tliterato; y aun cusndo no
lo hubiera confesado, lo atestaria su Al-Coran, libro lle-
no de fibulas, de absurdos y de enormes yerros en
punto & historia, fisica, geografia y cronologfa. Es un
compuesto extravagante de los delirios del Talmud, de
cuentos sacados de los libros apécrifos que corrian en
Oriente, y de algunas tradiciones arabigas. Mahoma
hizo una mezcolanza de lo que habia oido decir & los
judios, & los arrianos, 4 los nestorianos, & los eutiquia-
nos y 4 sus compatriotas. Bien sabia que estos no te-
nian suficiente instruccion para contradecirle. Conven-
cido de que le era absolutamente necessria su ignoran-
cia para salir adelante con ls empresa prohibio &4 sus
sectarios el estudio de las letros y de la filosofia: este
es un hecho confesado por los musulmaces: La prohi-
bicion se observé puntualmente entre ellos por mas de
un siglo, y en counsecuencia de esta ley funesta manda~
ron los califas quemar la rica biblioteca de Alejandria
¥ todas las que cayeron en 8u poder. Hasta estos ulti-
mos’ tiempos los mahometanos aborrecian la imprenta,
' {Pueden los enemigos del cristianismo imputarie

semejante oprobio? Ea vano dicen que Jesucristo no
habia tenido estudios; que escogi6.por apéstoles 4 unos
ignorantes; y que S. Pablo desacredité la filosofia. Je-
sucristo ilustrado con una luz divina ssbia las letras
sin haberlas aprendido, y muchas veces confundié & los
doctores judios. Habia prometido el Espiritu Santo &
sus apdstoles y en efecto se le di6: ellos predicaron el
Evangelio en el siglo mas ilustrado delante de los sa-
bios de Atenas y de Roma y convirtierén & muchos
de estos. S. Pablo no desacredité mas que la falsa fi-
losofia que perdia & los hombres, como ciega todavia &
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los incrédulos. Donde quiera que se estableci6 el cris-
tianismo, desterré la barbarie, y las letras no se culti-
van aun hoy mas que entre las naciones cristianas. Es-
tos son hechos tan incontestables como la crasa igno-
rancia de Mahoma y sus sectarios.

No menos probada estd la corrupcion de sus cos-
tumbres: nunca ha habido un hombre mas deseafrenado
en la lujuria. No contento con tener muchas mujeres
se arrogo el privilegio de quitar & otros las suyas y abu-
86 de sus esclavas y hasta de una nifia de ocho afios.
Su impudencia lleg6 hasta el punto de querer justificar
estas infames torpezas por una permision formal de
Dios, y con este intento forjé los capitulos 33y 36 del
Al-Coran. No.respet6 la edad, ni el parentesco, ni la de-
cencia ptiblica. Pretendi6 que.le era licito cometer ho-
micidios en la ciudad de la Meca, juzgar segun su vo-
luntad, recibir presentes de sus clientes & pesar de
prohibirlo la ley, repartir el territorio ajeno aun antes
de haberse spoderado de él, porque decia que Dios le
habia dado la posesion de toda- la tierra. Afiadi6 tam-
bien para sus sectarios el privilegio de quebrautar los
juramentos, porque él habia cometido este delito. Des~--
pues de haber prohibido la fornicacion en el Al-Coran se
entregé & ella y forjé el capftulo 66 para persuadir que
ge lo habia permitido Dios por una revelacion.

Por su historia se ve que era un hombre astuto,
taimado, hipdcrita,» pérfido, vengativo, ambicioso y
violento y que nada le costaba la perpetracion de un
delito para satisfacer sus pasiones. Sus mismos sectarios
no se atreven 4 negoarlo; y la Gnica disculpa que dan
es que en todo esto Mahoma era inspirado por Dios,
como si Dios pudiera inspirar delitos.

Jesucristo dijo resueltamente 4 los judios: jQuién
de vosotros me convenceré de pecado (1)? En efecto
nunca le acusaron de olra cosa que de hacer buenss
obras en sabado, yjolar las tradiciones de los fariseos,

(2) Juan, ¢. VI1I, v. 46.
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tratar con los publicanos y pecadores, arrogarse una
autorided divina y llevar tras si. 4 los pueblos en trops;
pero jqué cosa de éstas era contraria a la ley de Dios?
Los judios le condenaron 4 muerte no' por haber co-
metido delitos, sino por_haber asegurado que era hijo
de Dios: el mismo juez romano atest6 publicamente su
inocencia. En el Talmud y los otres libros de los judios
no es acusado tampoco sino de haberse vendido falsa-
mente por el Mesias. No obstante la malignidad con
_que los incrédulos de todos tiempos han.examinade sus
discursos y todas sus obras, nunca han podido hallar
~ una que fuese verdaderamente digna de ceosura. Lo
.mismo les ha sucedido con’respecto 4 las lecciones y la
conducta de los apéstoles; y aun cuando no tuvieramos
otros monumentos para justificar las costumbres de los
primeros cristianos, basiaria para tapar.la boca & ques-
tros adversarios el leslimonio que Plinio el ]oven dlé
de ellos al emperador Trajano.
Pero veamos 8i Mahoma tuvo algunos mgnos de una
mision divina. No solo no obré milagros, sino que de-
« claré formalmente que no habie venido para ebrarlos.
Cuando'los habitautes de la- Meca se lgs pidicron.en

.- prueba de:su mision, respondié que la fé es un don de

Dios 'y que los milagros no persuaden por s8¢ que Moi-
8és y Jesucristo habian obrado bastantes milagros_ para
convertir & todos los hombres, y sin embargo muchos no
habian creido: que los milagros ng servisn sino para
hacer.mas culpables & los incrédulos: que ¢l no era en-
viado-para obrar milagros, sino para anuncier. lag pro-
mesas y amenazas de la justicia divina: que los mila-
gros dependen de Dios solo, el coal da & quien quiere
la potestad de hacerlos. No. podia confesar mas clara-
mente que Dios no le habia dado esta polesiad.
- Eso no quité para que sus sectarios le atribyuyesen
millares de ellos; pero casi todos son absurdos é indig-
"nos de Dios: nadie  se atrevié & atesiar que los hsbia
visto con sus propios ojos. Los pretendidos prodigios se
forjaron mucho tiempo despues de la muerte de Maho-
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ma y no estan confirmados por ningun monumento, ni
tienen conexion con ninguna préctica, dogma 6 ley del
mahometismo. Los primeros propagadores de esta sec-
te no los alegaron para obligar 4 los pueblos 4 que cre-
yeran la mision de su legislador, sino que-dijeron:
Creed, y si no, sereis exterminados. Aun hoy los. ma-
homelanos algo instruidos no admiten los milegros de
su profeta, y solo citan en prueba de su mision los triun-
fos slcanzados, que les psrecen tener algo de prodigio-
so08. Pero el comun del pueblo cree frecuentemente to-
dos les falgos milagros atribuidos 4 Mahoma.

Pars probar los milsgros de Jesucristo los cristianos
no alegamos solamente el testimonio-de sus discipulos,
testigos oculares de los hechos, que dicen: Os anuncia-
mos lo que hemos visto, lo que hemos examinado, lo que
hemos tocado con nuesiras manos; sino la coufesion for-
zosa de los judios, de los pagsnos, de los primeros he-
rejes interesados en negarlos, de Celso que vivi6 poco
tiem po despues y hace alarde de haberlo examinado todo,
Todos achacaron estos milagros 4 la magia; pero nin-
guno se atrevi6 & argliir de falsa la narracion. de los
apéstoles. Estos milagros estan de tal suerte conexos
con nuestra religion, que no ha sido posible abrazerla
sin creerlos. La resurreccion de Jesucristo, que es el
mayor de todos, consta en el simbolo y es atestado por
un- moovumento que erigieron los mismos apdstoles, la
celebracion del domingo. Ningun-'milagro de estos es -ri-
diculo 6 indigno de Dias; son obras de caridad, cura-
cioues repentinas, manutencion de un pueblo entero,
resurreccion de muertos, el don de lenguas concedido
4 los apéstoles para imstruir 4 todas las naciones etc.
Los mismos prodigios continuaron en la iglesia primi-
tiva por muchos siglos, Cuando se atestiglien del mis-
1mo modo los de Mahoma, eatonces podran sus secuates
ameter ruido con ellos.

.. Asi no puede mentirse mas torpemente que lo hace
un incrédulo moderno cuando dice que los musulmanes

- alegan las mismas pruebss de los milagros de su profeta
T. 78.
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que nosotros de los milagros dé Jesucristo. Ellos creen,
dice este escritor, que el angel Gabriel traia & Mahoma
hojas del Alcoran escritas con letras de oro en papel vi-
telaazul, porque Abubeker, Ali, Aisha, Omar yOtman,
parientes 6 amigos de Mahoma, lo certificaron asi §
cincuenta mil hombres; porque el Adcoran no ha side
contradicho jamas por otro Alcoran, y este libro no s¢
ha falsificado nunca; porque los dogmas y preceptos que
contiene son la perfeccion de {a rezon; y porque Mahe.
ma consigui6 someter 4 esta ley la mitad de la lierra,
En primer lugar es falso que los mahométanos algo
instruidos creon el pretendido milegro del angel Gabriel,
y tambien lo es que los parientes y amigos de Mahoma
se hayan presentado como testigos del hecho y lo hayaa
atestiguado asi & cincuenta mil personas. Pues: Alcoran
gignifica la lectura 6 la escritura, es falso que no haya
sido contradicho por otros libros: ademas que se con-
tradice ¢l mismo. Pues que no ha sido falsificado sun.
c8, no hay cosa mas auténtica que la repetida decla+
racion de Mahoma de. que ¢l no era enviado para obrat
ilagros: ninguna prueba puede prevalecer sobre esta,
Vammos & ver gue los dogmas, la moral y las leyes cons
tenidas en este libro no tienen nada de razonables, ni
los triunfos de su autor nada de maravillosos. Son pues
falsas y de ningun valor todas les-pretendides . pruebas
de sus milagros. No tememos que se destruyan del mis-
mo modo las que damos de tos milagros de: Jesucristo,
Si examinamos la doctrina, la moral 'y las leyes de
Mashoma;: no veremos ninguna sefial de la divinidad. La
profesion de fé de o8 mahometanos :se reduce 4 trece
artfculos, 4 saber, la existencia de ua soloDios criador,
1a ‘mision de Mshoma 'y la divinidad: det Alcoran, l
providencia de Dios y la. predestinacion’ absoluta, h
fnterrogacion del sepulcro ¢ el .juicio particular de cada
hombre despues de su muerte, la: déstruccion: de- todas
las cosas y aan de los dngeles y Jps hombres 8l fin del
-mundo, la resurreccion futura de los dngeles y'los hom-
bres, el juicio ugiversal, la ivtercesiou de Mahoma en
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este juicio y 1a salvacion exclusiva de soles los maho-~
metanos, la compensacion de los perjuicios y agravios
que los hombres se has hecho usos: 4 otres, up purga-
torio para aquellos cuyas acciones buenss y mslas se equi-
libren en la balanza, el salto del puenie estrecho que
conduce los justos al peraiso y. preeipita 4 los malos ea
el infierno, las delicias-del parsiso gue. consisten princi-
palmente en los deleites seosuales, y en fia el fuegp
eterno del infierno.

Es evidente que Mahoma vo invent6 estos dosmas.
Habia recibido de los. judios y arrianos el de la unidad
de Dios entendiendole:como ellos y negando que Jesu-
cristo sea hijo de Dios: segun él Diog no puede teoer
wn hijo, porque no puede tener mujer: tal es su teolo-
gfa. La predestinacion absoluta es un.enror de los &ra.
bes idélatras: Mahoma habia sido tambien idélatrs.
Aquel dogma destruye la liberted del hombre y bace
aulor el pecado & Dios. Las ideas del puenle estrecho,
del peso de las obras, de la compensacion de Jos per-
juicios y de los delejtes sensuales del paraiso son expre~
siones metafdricas de anliguos escritores, que Mahoma
tomoé 4 la letra. La destruccion de los dogeles y log
hombres y su resurreccion no es mas que un desvario:
es el dogma de la futura resurreccion mal esteadido
¢ interpretado por un ignorante..

No se crea que estos puntos de doctrina bueaos 6
‘malos esten claramente expuestos. e el Alcoran, sino
que estan confundidos en un farrage de errores, de
fabulas, de guerilidades y obscuridades, sacadas la ma«
yor parte de] Talmud de los judios, de los evangelios
apdcrifos y de las historias novelescas que en todo tiem-
po han corrido con crédito en Oriente; y todo musul-
man esta obligado & oreer tamafios absurdos come
otras taatas revelaciones que hen salido inmediatamen-
te de la boca del mismo Dios. Guando los incrédulos
hao querido hacer considerar el mehometismo como
una especie de deismo, han ebgaiiado. 4. las personas
poco instruidas: jquerria ningun deista firmar . la profe-
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sion de fé de un mahometano? Es un rasgo de mala fé
presentar solo lo que es meuos repugnante en esta secta
y dejar 4 un lado lo demas, como si Mahoma hubiera
dispensado & sus secuaces de creerlo. Empieza el Alco-
‘rau declarando que este libra no sdmite duda y que
espera un castigo terrible 4 todos log que no le creaa.

La’ moral del impostor drabe es aun peor que sus
dogmas: prescribe con la mayor severidad ritos y cere-
monias exteriores y parece que dispensa & sus creyen-
tes de todas las virtudes. En el Alcorap no se trata del
amor de Dios y del préjimo, de la piedad, de la.morti-
ficacion de los sentidos, de la humildad, de la gratitud
para con Dios, de la penitencis etc.: un musulman cree
firmemente que ni el corazon mes limpio, ni la fé mes
sincera, ni la mas ardiente caridad no bastarian sin la
observancia escrupulosa y minuciosa del ceremonial para
hacerle agradeble & Dios; pero que la peregrinacion &
la Meca 6 el acto de beber el agua en que se ha moja-
do la antigua tinica del profeta, borran todos los pe-
cades. : v .

Mahoma lejos de hacer ningun caso de la castidad
permite todo lo que es contrario 4 ella, la poligamia,
el.comercio de los amos con sus-esclavas, la mas torpe
deshonestidad en el uso. ‘del matrimonio, la libertad: de
divorciarse y mudar de mujeres siempre quese quiera.
No atendio por ninguna ley al modo de tratsr 4 los es-
clavos, ni condend la barbara-costumbre de hacer eu-
nucos. Permite la venganza, la pena del talion, la-apos-
tasia forzada y el perjurio en materia dg religion, y
decide que la idolatrfe es el Gnico pecado que puede
excluir 4 un musulman de la felitidad eterna.

- Preciso es que 108 incrédulos se hayan despojedo de
todo pudor para atreverse 4 decir que el mahometismo
€8 menos impuro que ¢l cristianismo. Guando heh que-.
rido justificsr la poligamia y el divorcio porque los per-
miti6 Moisés, debian acordarse de que este legislador
puso ciertos |fmites, y Mahoma no prescribié. ningane.
La ley judaica no permitia ¢l malrimonio con mujeres
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extranjerss, no autorizaba el divorcio mas que en el
caso de infidelidad de uns mujer, ni aprobaba el comer-
cio de los amos con sus esclavas. Las demas leyes judai-
eas se imponian nada. mas que & una sola nacion; pero
. Mahoma tuvo la manfa de querer que las suyas se die-
sen & todos los pueblos.

"Mas jqué dirén nuestros filésefos tan amigos de la
toleraneia acerca de la ley que el fanatico impostor diclé
4 sus sectarios? « Peleed contra los infieles hasta que
sea exterminada toda falsa religion; dadles la muerte;
no los perdoneis; y cuando los hayais debilitado & fuerza
de matanza, reducid los demas & la esclavilud y ago-
biadlos con tributos (1).» No hay ley mas sagrada que
esta 4 los ojos de los musuimanes, los cuales se creen
obligados en conciencia & detestar & lodos los que miran
como infieles, los eristianos, los judios, o8 parsis-y los
indios. Todas las injusticias, extorsiones, insultos y vejé-
menes les son permitidos y aun. les estan mandados en
esta parte: esa es una de las primeras lecciones que se les
dan en la nifiez; y si el oro no amansara & aquellas almas
feroces, seria imposible que viviera eatre ellos ningu-
no que profesa diferente religion. Sin.embargo ha ha.
bido escritores tan impudentes, que han estampado una
* y cien veces que los turcos son menos intolerantes que
los cristianos,

Seria agraviar & la moral evahgélica si la pusiera~
mos en paralelo con un cédigo tan abominable come el
de Mahoma,

Pero jpor qué medios pudo este impostor.hacer
partidsrios? Es como si se preguntara per qué mediog
pudo un hombre astuto, fanatico, taimado, violento y
que disponia de la fuerza, subyugar 4 unos hombres
ignorantes y viciosos. Sus victorias y triunfos y los de
sus sucesores no nos asombrardn, si considersmos ea
qué estado se hallaba entonces el Oriente. Los empera«
dores de Constantioopla .muy debilitados no conserva-

(1) Alcoran, c. 8, v. 12739, ¢. 9, v. 30, c. ¥7, V. b.
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ban ya mas que una sombra de autorided en las pro-
vincias: el Asia casi-no estaba poblada mas que de la
hez de las naciones: ya no eran ni romanes, ri griegos,
sino una mezcla de todo género de barbaros, iracios,
ilirios, isdurices, armenios, persss, escilas, sirmatas,
bulgaros y rusos. Ninguno de estos pueblos podia ser
muy adicto sl gobierno ni & la-religion del imperio. EI
cristianismo estaba dividido en varias sectas que se abor-
recian unas 4 otras. Los arrianos, los nestorianos y los
eutiquianos 6 jacobitas, divididos entre sf, se reunian
para desear la ruina del catolicismo; y los judios mira-
ban con menos aversion & los mahometanos. circuncises
que 4 los cristianos, -

Nada tiene de prodigioso que unos conquistadores
favorecidos por las circunstancias y que llevaban el Al-
coran en-una mano y el alfange en la otra, introdujesen
el mahometismo en gren parte del mundo; pero en va-
no buscariamos un pais 4 donde le hubiesen ilevado mi-
sioneros. No es asi como triunf6 el cristianismo. Jesu-
cristo y sus apdstoles convirtieron el mundo no dando
la muerte, sino padeciendola, no arrebatando riquezas,
sino renunciandolas, no por medio de la espada, sino por
medio de la cruz. Tres siglos de persecuciones sufridas
ton una paciencia invencible desarmaron al cabo 4 los«
enemigos del Evangelio; pero la ferocidad de los maho-
metanos no pudo adflensarse con la sangre de los mér-
* tires que euviaron al suplicio. La cruelded de los bar-
baros del norte cedié poco & poco & las instrucciones
oaritativas de los misioneros; pero la de los musulma-
nes ha seguido en el mismo grado por mas de diez
siglos. -

-+ Aun cuando no se supiera por otra parte, seria fa-
cil ver los terribles efectos que ha debido producir el
wrehometismo donde quiera que se ha introducido; y
equf es donde los incrédulos debieran especialmente ha-

ber hecho el paralelo entre-esta secta feroz y la.religion
cristiana; pero no lo han intentado, porque su confu-

* sion hubiera sido patente,
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La corrupcion de entrambos sexos, el eavilecimien«
to y la cautivided de las mujeres, la necesidad de en-
cerrarlas y tenerlas bajo la guarda de los eunucos, la
multiplicacion de la esclavitud, una ignorancia univer-
sal é incurable, el despotismo de los soberanos, la ser-
vidumbre de los pueblos, la despoblacion de los mejores
regiones del mundo, el odio mutuo'y la antipatia de
las naciones, eso es lo que el mohometismo ha produ-
cido constantemente y produce donde quiera que domi-
na, habiendo sido causa esta sola secta. de que perez~
can mas hombres que todas las otras juntas. -

Sus partidarios tienen el coraszon tan viciado, que
no ereen que un hombre y una mujer puedan mirar-
se sin un fin pecaminoso, ni estar & solas sin darse 4 la
torpeza. Cuando reinaba en Asia el cristianismo, los
maridos conflahan ¢n la virtud de sus mujeres: habia
casi la misma libertad que entre nosotros, y no por ese
eran peores las costambres, Los que han escrilo que en
general las mujeres lurcas sicmpre encerradas lienen
_ costumbres muy puras, estan mal informados: leanse
Ias Observaciones sobre la religion, las leyes y el gobier-
no de los turcos, y se vera de qué son capaces aquelias,
Luego no es el clima el que las corrompe, sino la reli~
gion. En la Etiopia cristiana no estan encerradas las
mujeres, y no se les achacan costumbres corrompidas.
Lo mismo sucedia en las costas de Africa cuando alli se
profesaba el cristianismo.

El baron de Tott en las Memorias que publico el
afio 1784, describe el desorden que reina en los serrallos
de Turqufs, la engrme corrupcion de los dos sexos, que
es um efecto de la poligamia, el desprecio de las leyes,
la tirania del gobierno y la estolidez de los hombres in-
troducidas por el mahometismo en los paises donde de-
mina. Volney (y cuenta que el testimonio de este es-
critor no es nada sospechoso para los incrédulos) prueba
demostrativemente en su Viaje 4 la Siria y al Egipto
hecho en 1783 y 1785 que el gobierno despético de
Yos turcos y todas las plogas de la especie humana que
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acarrea consigo, son un efecto nataral é inevitable de
la doctrina insensata del Alcoran.

Aun cuando los incrédulos modernos no tuvieran
otra infamia de que acusarse que el haber querido ha-
cer la apologia del mahometismo y haberse atrevido &
compararle con el cristianismo; bastaria esto para cu-
brirlos de oprobio 4 los ojos de todo hombre sensato
é instruido.. .

SECTARIOS. Este es el nombre general que se da
en cuslquiers religion 4 los que se apartan del comun
modo de pensar y de la cabeza comun por seguir las
.opiniones de un maestro particulsr.

SECUNDINO, filésofo de Africa, que vivia por los
afios 405 y defendi6 los errores de Manes. '

SEGAREL 6 8AGAREL (Jorge): era un hombre del
pueblo bajo, sin letras ni instruccion, que no habiendo
sido admitido en la orden de S. Francisco se hizo ua
traje semejante al que ponen & los apdstoles en los cua-
_dros, vendié una casita que formaba todo su patrimo-
nio, ¥y repartié el precio no 4 los pobres, sino § una tur-
ba de holgazanes y gente perdida. Sé propuso vivir co-
mo S. Francisco y Jesucristo, y para llevar mas al ex~
tremo su semejanza con el Salvador se circuncidd, se
envolvié en mantillas, se puso en una cuna y quiso que
le amamantase una mujer.

La hez del pueblo y la gente perdlda se alistaron
bajo la bandera de este corifeo tan digno de ellos, y
formaron una secta tomando el nombre de spostdlicos.
Eran estos unos mendigos vagamundos, que pretendian
ser lodo comun, hasta las mujeres, -y decian que Dios
Padre habia gobernado el mundo con severidad y_pusti-
cia; que la gracia y la sabiduria habian caracterizado el
reinado de Jesucristo; pero que este habia pasado y le
habia sucedido el del Espiritu Santo, que es un reinado
de amor y de caridad. Bajo de este reinado la caridad
es la Unica ley; pero una ley que obliga iadispensable.
mente y no admile excepcion.

Asi segun Segarel no podta uno oegar nada delo

.
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que le pedian por caridad; y al oir esta palsbra sus
sectarios daban todo lo que tenian, sun sus mujeres.

Segarel adqmné muchos discipulos, y habiendo si-
do preso por la inquisicion fue condenado & la hoguers,
Pero 1a secta no acabd con él, porque su discipulo Dul.
cino se pusp & la cabeza de los, apostéhcos. Vesse esta
palabra. . A

SEGUNDO: era dlsc(pulo de Valentin, y alteré al-
go el nimero y €l sistema de la generacion de los eo-
nes; pero las variaciones en este género de sistemas son
tan arbitrarias y penden. de unas conjeturas tan sutiles
y de unas razones tan frivolas, qie es inulil seguir es-
tas particularidades.. Vease. valentinianos.

SELEUCO, fil6sofo de Galacia, que abrazé los er-
rores de Hermdégenes. Creia que la materia era eterna
€ increada como Dies, y que los angeles formaban el
alma con fuego.y espiritu, que es la esencia del sistema
de Pitdgoras. Ya dejamos refutados estos dos errores al
trater de Hermogenes y de los materialistas. Veanse
ambas palabras.

SEMIARRIANOS. Se di6 este nombre 4 los que
decian que Jesucristo no era consustancial al Padre}
pero reconocian que era semejante & é1'en naturaleza.
Vease arrianos.

SEMIDULITAS. Vesse barsanianos. .

SEMIPELAGIANISMO: sistema sobre la gracia y
la. predestinacion poco diferente del de Pelagio y que
abrazaron varios teélogos de la Galia al principio del siglo
quinto. Fueron refutados por'S. Agustia asi como. por
los pelagianos y condenados en el siglo siguiente por
el segundo concilio de Orange tenido el afio 529, :

Atribuyense las primeras semillas-del semipelagia-
nismo al célebre monje Casiano, que habia pasado par-
te de su vida entre los solitarios de la Tebaida, y luego
fue elegido didcono de la iglesia de Constanhnopla por
S. Juan Criséstomo y ascendié al presbiterado en Ro-

~ma. En Marsella fund6 dos monasterios, uno para hom-
bres y otro para mujeres, y nombrado "abad del de san
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Victor adquirié gran fama por su virtud. En las Cola~
ciones 6 conferencias espirituales que escribié para ins-
truccion de sus monjes por los-afios 426, ensedé en la
décimatercera que el hombre pueda temer de suyo un
principio de fé y un deseo de convertirse: que el bien
que obramos, depende no menos de nuestro libre albe«
drio que de la gracia de Jesucristo: que es verdad que
esla gracia es gratuita en cusnto no ls mereeemos en
rigor; pero que 8in embargo Dios la da no arbitraria.
mente por su soberano poder, sino segun la medida de
. fé.que halla en el hombre 6 que él mismo ha puesto. en
esle: que en muehos hay una fé que Dios no ha pues+
to, como parece por la que Jesooristo alabé en el cen~
turion del Evangelio.

Casiano no negaba como Pelagio Ia existencia del pe<
cado original en todos los hombres, ni-sus efectos que
son la concupiscencia, la condenacion 4 lo muertey lo
privacien del derecho 4 la eterna bienavefturanza; no
ensefioba como este hereje que la noturaleza humana
estd aun tan sana é fntegra como en Adam inocente; ¥
que el 'hombre puede sin el auxilio de una gracia iute-
rior hacer toda clase de buenas obras, subir al mas al-
to grado de perfeccion y consumar asi la obra de su
salvacion por sus fuerzas naturales. Perc defendia que
el paeado original no debilité®n tales términos al hom-
bre, que no pueds este desear naturalmente tener la fé,
salir del pecado y recuperar la justicia: que cuando tiee
De estas buenas duposicmnes Dios las premia per-el don
de la gracia: asi segun él el prineiplo de la-salvacien
viene del hombre y o de Dios. No suppnia como Pela-
gio que una gracia interior pre'emente destruma el
libre albedrio.

Su doctrina fue reeubida con solicitud por varios
clérigos de Marsella, que no podian apmobar las opinio-
mes rigidas de S, Agustin tocante 4 la gracia y la pre-
destinacion: por eso los semnpelagmno« suelen Hamarse
massilienses, los miarselleses. S. Préspero ¢ Hilario, sox
brassltados en vista-de lo que prosperabap.estas reli-



SEM 299

quias'del pelagianismo, escribieron & 8. Agustin rogan-
dole que refutars semejantes doctrinas, y el santo doc-
tor lo hizo ea sus dos libros De la predestinacion de los
santos'y Del don de la perseverancia. Asi para saber &
punto fijo en qué consistian los errores de Casiano y sus
portidarios es menester comparar las cartas de Préspe-
ro é Hilario 4 S. Agustin con las respuestas que este
les-qi6 en sus dos libros; cosa tanto mas necesaria, cusn-
to: ‘que ciertos pretendidos discipulos de'S. Agustin no
dejan jamas de acusar de semlpelaglano & todo el que
Do piensa como ellos. .
1.2 Los semipelagianos sustentaban. que el hombre
& pesar del pecado original tiene tanta facultad de hacer
~el bien como el mal y que se determina con tanta faci-
lidad al uno como al otro (1). En esto mismo hacian
consistir el libre albedrio los pelagianos (2). ;
S. Agustio en los dos libros citados no se dedica dl-
rectamente & contradecir esta nocion de la libertad hu-
mana; pero a habia refutado en sus obras anteriores,
haciendo ver que por el pecado de Adam perdimos esa
grande y dichosa libertad, ese pretendido equilibrio en-
tre el bien'y el mal: que por la concupiscencia somos
inclinados al mal y no al bien; y que se riecesita el im-
pulso de la gracia para restablecer en nosolrosla igual-
dad de facullad para hacer lo uno 6 lo otro. Refuta de
nuevo esta nocion pelagiona de la libertad, que estaba
destruida ademas por el dogma capital que S. Agustin
habia sentado en todas sus obras; es & saber, que nece-
sitamos una gracia interior preveniente para todo buen
deseo asi como para toda buena obra. Mas si natural-
mente tuvieramos tanta facultad para obrar el bien eo-
mo para obrar el mal, no seria necesario que la gracia
previniede nuestra voluntad.
2.2 Segun los sem:pelagmnoa el hombre puede me-’

(1) Carta 125 de S. Prdspero, entre las de S. Agus-
tin, n. &.

(2) - Opus imperfactwm, 1. I1L, n. 109 y 117,
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recer la gracia de la fé y de la justificacion pSr sus
fuerzas naturales, sus pindosos deseos y sus oraciones:
todo el que se dispone asi, la alcanza en premio de su
‘buena voluntad; de donde se sigue que el principio de
la salvacion viene del hombre y ne de Dios (1).

S. Agustin refuta esta doctrina y prueba por la sa-
grada escritura y los santos padres que el principio de
la fé vieme de Dios y que la gracia de.la fé es gratuita
como cualquier otra; verdad capital que destruye tedo

el gistema de Casnano y de sus secuaces (2).
No se comprende con qué cata ‘se atrevié & decir
Jansenio en su cuarta proposicion condenada: Los semi-
“pelagianos admitian la necesidad de la gracta interios
preveniente para loda buena obra, aun para el prmapro
de la [é; peroeran herejes porque decian que esta gracié
era tal que el hombre podia resistirse d ella 6 consentiria.
3. Decian que Dios quiere salvar & todos los hom-
bres indistintamente: ‘que Jesucristo murié por todos
igualmente: que asi la salvacion yla vida eterna se ofre-
cen & todos, se conceden 4 los que estan dispuestos, Y
solamente se niegan 4 los que no las quieren (3).

'S. Agustin nose para en este capilulo: habia expli-
cado suficienlemente en sus demas obras en qué senti-
do quiere \Dios salvar 4 todos los hombres. No quiere
salvarlos indistintamente,, supuesto que 4 unos les cone
cede mas gracias y les da medios de salvaciou mas pe-
deresos, mas inmediatos y mas abundantesque & otros (4
Jesucristo no muri6 por todes igualmente, supuesto que
unos reciben mas frutos de la muerte del Salvador que
otros. Aqui tambien se ve la mala fé de Jansenio, que
tach6 de semipelagianos & los que dicen que- Jesucristo
murié por todos log hombres: era preouso abadir cgual
¢ indistintamente.

(;) S. Préspero, n. & y 9; Carta de Hilario 126,
n.2y3

(2)" De predest. sanct., c. 11, . 3 et seq.

(3) S. Prosp., n. &, 6, 7 Hllano, n. 7.

(#) Lib. & contra lwlmn., c.8,n A2yMi.
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- Es falso que no se ofrezca la salvacion mas que 4
los que se disponen para conseguirla, porque Dios mis-
mo es quien da esas disposiciones. Muchas veces su mi-
sericordia convierte 4 unas almas que lejos de disponer-
se se rebelan contra é1; testigo S. Pablo que de perse-
guidor se convirlié en apostol.

4.° Los semipelagianos pretendian que toda la di-
ferencia entre los escogidos y los réprobos proviene de
sus disposiciones naturales: gne Dios predestina & la (6
y & la salvacion aquellos chyos buenos deseos, buena
voluntad y dbediencia preve; y que teprueba & aquellos
en quienes preve resistencia (1).

S. Agustin prueba por el contrario que Iav diferen=
cia proviene de que Dios llama 4 los unos por miseri-
cordia y deja & los otros por justicia sin Hamarlos. Pe-
ro.conviene no olvidar lo. que el santo doctor ensefia en
otra parte, & saber, que los que no creen y no vienen,
resisten & la vecacion y 4 la voluntad de Dios y despre-
cian la misericordia divina en sus dones (2). Son pues
llemados; pero no del modo mas propio para vencer su
resistencia (3): 4 esta vocacion la llama S. Agustin en
otro lugar secundium propositum. Pero ei. la vocacion,
tal como la reciben, no les diera una verdadera virtud
de obedecer; no seria sincera. Ahora bien sospechsr: en
Dios falta de sinceridad seria una blasfemia.

5.2 Estos mismos disputadores conctuian que Dios
hace anuncjar el Evangelio & los pueblos que preve han
de ser déciles, y no 4 oquellos que preve han de ser
incrédulos (1); y suponian que asi lo habia enseﬁado el
mismo S. Aguatm (5) .

(1) S: Prosp., n. 3; Hllar,n 2.
(2) De sptr et lms, ¢. XXXII, n. 58,c XXXIV

(3) " Lib. 1 ad Simplic., c. I, n. 13.

(%) S. Présp., n. Hllat n. 3. .

(5) Ezpos. quarumi q. Ep ad rom., prop 60, Epas-
tola 102 ad Deogratias, q. 2, n. 4. .
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Es un error, responde el santo doctor: Jesucristo
asegura en el Evoogelio que si los tirios y:sidonios ha-
‘bieran sido testigos de los milagros que él obraba en ia
Judea, habrian hecho penitencia: (1), Luego preveia
Dios que aquellos pueblos habrian sido-mes déciles que
los jadios; sin embargo se.anunciaba el Evangelio & es-
tos y neera anunciado 4 aquelles (2). Por eso S. Agus-
tin corrigio en sus Retractaciones, 1.-1; c. XXIII, n. 2
los pasajes de que querian prevalerse los semipelagiavos.
- 6.2 Cuando se les citaba el ejemplo de los nifics, de
Jos cusles mueren unos sin recibir la gracia del bautis-
" mo y otros la reciben, sin que de una vi otra parte ha-

ya habido. mérito 6 demérito; decisn que Dios concede
_& estos la gracia de la justificacion y de la salvacion
porque preve que si llegaran 4 la edad madura, serian
fieles, y sela niega & nquellos, porque preve qne seriaa
inddciles y rebeldes (3). -

S. Agustin responde queese es un «abwrdo: Dios.se-
ria injusto si jusgara & sus criaturas vo.por lo que han
becho, sino por lo que habrian hecho en otras circuns<
tancias, y si atendiera & mérilos y deméritos que no
existirdn jamas (4). El santo doctor afirma que loda la
diferencia ‘de la conducta.de Dios con respecto & estos
nifios es efecto de ua. decreto ¢ de. una predestinacion
gratuita de Dios, y lo prueba con varies pasajes de san
Pablo. Biea se ve de- qué predestinacion se trata aquf.

7.0. Los semipelagionos discurrian del mismo modo

sobre el dqn de la perseverancia y desechabau la dife-
reacia que S. Agustin habia establecido eotre la gracia
de perseverancia dada & Adam y la que Dios'da 4 los
santos, entre lo que él habia llamado adjulorium quo

(1) - Mat., c.leSi Lue., o!wi..‘% .

2) De prwd sanct., C. lX n. 12y 18; De dono per-
seu., ¢. X1V, n. 35.-
(3 SPr()sp n5HA|lr n8
(&) - De preed. sanct c.Xll n. %,c XlV n. 29
De ono persev., ¢, 1X, n. 22,
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y lo que Rabis llamado adjutorium sine quo. (1). Esta
gracia, decian aquetlos herejes, uo sirve mas: que para
precipitar 4 todo el mundo .en .la desesperacion:. si log
santos son ayudados -de tal suerte por:la gracia qwe no
pueden caer, y si los demas son-abandenados-de mody
que no. pueden querer el .bien, se dcabd ‘la -esperbnza
cristiana y son inutilés.y absurdas las exhortaciones y
las amenazas. Cualquiera que sea la gracia final otor<
gada 4 los predestinedos, siempre depende de ellos obe.
decerla 6 resistirla (2).

Estos hombres, responde S. Agustin, oo se enhen-

4 si mismos, cuando pretendea que a criatura pue-

e resiativ 4 la gracia de la perseverancia final. « No
puede decirge que se ha-dado.4 un hombre la perseves
tancia. hasta el fin antes que Hegue el fin; cuando se ha
acebado esta vide, ya no es de temer que el hombre
pierda Ia gracia recibida 6 se resista d ella (3).» Si tat
es la unica diferéncia que bay entre la gracia de Adam
y la gracia finel de los santos; los semipelagiends no le-
pian razon para desechorla: en efecto Dios no sacé &
Adam de este muado mientras era.aun inocente, en vez
que hace morir a los santos en estedo de gr‘acia'. Es
pubs ciertd ea este sentido que el hombre ne puedé re-
sistic 4 la gracia. de la perseverancée final; pues que no
depende de ¢l dalir de este munde cuando -quiere, #i
ser rebelde despves de su muerte, y porque en este
sentide solamente la gracia final mueve la voluntad de
un santo de uma mmaoera invencible, insuperable, ir:
resistible (4). Es shala: fé-querer aplicar 4.todd gracia
interior actual lo que S. Agustin dice de la-grocia -
nal solamente, y es un absurdointentar sacar dedahf uwa
pretendida clave de todo el sistema de S. Agustin 9ob're
la- grncla como hacen clertos teélogos.

(1) Lib. de corrept. et grat., c. XI y Xll n 29, 38.
2) S. Présp., n. 2y 38; Hxlar n. 2, &, 6. :
3} Do don. persév.,c. V1, n. 10, c. XVI[ . kl

&) . De corrept. et grat., c. XI1 §, - o
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+ 8.2 Los semipelagianos decian que el modo con que
este santo doctor explicaba la predestinacion secundiim
propositum, era insudito en la iglesia, contrario al sen-
tir de los antiguos padres é inutil para refutar & los
pelagianos, y que aun cuando fuese cierto, no deberia
predicarse -(1). Afadian que si un hombre no puede
creer sino en cuanto Dios le da la voluntad para ello,
no puede ser reprobado el que no la tiene: toda la re-
probacion debe caer sobre Adam, tinica causa de nues-
tra condenacion. |
La respuesta de S. Agustin es que los anliguos pa-
dres no tuvieron necesidad de examinar la cuestion .
-la ‘predestinacion , en vez que €l se vié precissdo & en-
trar en ella psra refutsr & los pelagianos y demostrar
que la gracia es absolutamente -gratuita (2). Pero en el
libro De dono persev., c. XIX y XX, n. 48 y 5 hace
ver que los antiguos padres defendieron suficientemen-
te la predestinacion gratuita ensefiando que toda gra-
cia .de Dios lo es. Esto es exactamente cierto, por-
que nunca se tratd en los padres antigues como tampo-
€o en S. Agustin de una pretendnda predestmaclon gra-
tuita & la gloria eterna (3). -
Respecto de lo que se afiadia que sedebem teprobar
& Adam solo y no & sus descendientes, no responde nada
el santo doctor; pero habia dicho en-el libro- De:corrept.
tegrat., ¢. X1V, n. 43 que siempre se debe reprender &
las pecadores, 4-fin que esta correccion sea: una medici-
na para los que estan predestinados, y wn castigo y ua
tormento para los que no lo estan. Pero si estos Gilimos
no recibieran gracia y se encontraran. en la itmposibili-
dad absoluta de salir del pecado, Lde qué merecerian
ser caaligados? Despues Veremos que 'no es est €l senur
del santo doctor. .
9.2 S. Préspero le ruega exphque c6mo la gracla

1) S. Présper., n. 2y 3; Hilar,, n. 8.

2) De pradest. sanet., c. X1V, n. 27. :

8) Bossuet, Defensa de la trad. y de les santos pa-
dres, 1. 12 c. XXXIV: Maffei, Hist. theolog., 1. 11.
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preveuiente y cooperante no destruye el libre albedrio,
y S. Agustin no le satisface sus deseos: sin duda juzgé
que toda la confusion provenia de la falsa idea que se
formaban del libre albedrio los pelagianos y semipela-
gianos y que hemos vhto mas arriba. EL santo doctor
habia dicho en el libro 1.° Retract., c. XXI1I, n. 4,
). 2, c. I, n. 2 que nada esta tanto en nuestra mano y
facultad como nuestra propia voluntad; y que sin em+
* bargo estd mas en mano de Dios que de nosotros. Si no
tuvieramos una verdadera facultad de resistir cuando
Dios mueve nuestra voluntad por la gracia, serian con-
tradictorias estas dos méximas de S. Agustin.

10. S. Préspero le ruega tambien que decida si en
la predestinacion secundiim propositum el decreto de
Dios no es otra coss mas que la presciencia 6 si por el
contrario la presciencia estd fundada en un decreto.
Nota que segun el unsnime sentir de los antiguos el
decreto de Dios y la predestinacion son dirigidos por la
presciencia: que asi Dios escoge 4 los unos y repruebs
& los otros porque ha previsto cuél seria el fin de cada
uno y qué voluntad tendria con el auzilio de la gracia.
Parece que S. Préspero queria hablar aquf de la pre-
destinacion 4 la gloria eterna. :

Sin duda S. Agustin lo comprendi6; sin Embargo se
contenta con pensar y hablar como los anhguos «Dios,
dice, da la perseverancia final y supo sin duda que la
daria: tal es la predestinacion de los santos elegidos por
Dios en Jesucristo antes de la creacion del mundo (1).
iSe ajreverd nadie & decir que Dios no previ6 4 qué
hombres -daria la .fé y la perseverancia? Si lo previé,
Jluego previé tambien los beneficios por los cudles se dig-
na de salvarlos. Tal es la predestmaclon de los santos y
nada mas, & saber, la presciencia y la preparacion de
los beneficios por los cuales libra Dios con entera certia
dumbre 4 los que son librados (2). Si S. Agustin su-

{1) De dono persev., ¢, V1I, n. 15. -
2) C.XIV, n. 35. S
T. 78, 20
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puso un decreto de predestinacion 4 la gloria anterior
é la presciencia; este era el caso de hablar de él, por-
que ese era el objeto de la preguntas de S. Préspero; sin
embargo no dice nada y limita la predestinacion & la
preparacion de las gracias 6 de 1os medios sin atender
al fin Gltimo para que son dados.

11, Por dltimo S. Préspero le ruega demuestre c6-
mo el decreto de Dios no perjudica ni 4 las exhortacio-
nes, ni 4 la necesidad de trabajar de los que desesperan
de su predestinacion. Este es el punto capital sobre que
mas se alarga S. Agustin. Responde que S. Pablo al en-
sefiar la predestinacion no dejé de exhortar sus oyen-
tes 4 la fé; que Jesucristo al ensefiar & los hombres
que la fé es un don de Dios no ordené menos que
creamos en él; luego Jesucristo y S. Pablo supusieron
que Dios da la gracia para creer y mandan al hombre
que corresponda 4 esta gracia (1). Asi lo entendid san
Agustin, porque explicando aquellas palabras del Evan-
gelio de S. Juan (c. XII, v. 39): Los judios no podian
creer en Jesucristo, porque Dios habia cegado sus ojos y
endurecido su ‘corazon; dice que no podian porque no
querian (2). Del mismo modo- decimos nosotros que un
hombre no puede resolverse 4 hacer lal cosa, y enten-
demos que‘le falta la voluntad y no el poder Asi cuan-
do se dice que Dios habia cegado los ojos y endurecido
el corazon de los judios, eso significa que Dios los ha-
bia dejado cegarse y endurecerse, que no lo habia es-
torbado. Luego cuando S. Agustin afade que si los que
escuchan la predicacion no la obedecen, es que po les
ha sido dada la obediencia; ha de entenderse que no
han querido corresponder é la gracla, que les daba el
poder 6 facultad de creer.

O hay que predicar la predeslmacnon, dice el santo
doctor, como ensefia la Escritura, 6 hay que defender
“con los pelagianos que la gracla de Dios se da segun

(1) De dono persev., c. X1V, n. 3k.
(2) Tract. 58 in Joan. oD ¥ y sig.
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nuestros méritos (1). Esto es exactamente.cierto de la
predestinacion 4 la gracia, que es la sola que se ensefia
en la Escritura; pero no mira 4 la predestinacion 4 la
gloria. Es preciso acordarse tambien de que segun la
doctrina muy cierta de S. Agustin la gloria eterns,
aunque .premio de nuestros mérilos, es sin embargo
una gracia, porque nuestros meéritos son un efecto de la
gracia (2). Puede pues en un sentido decirse lo mismo
" con respecto & ls perseverancia final, porque S. Agustin
conviene en qgue se puede merecer 6 & lo menos alcan-
1ar por la oracion (3).

Cuando se le ebjeta que la predestinacion es mas
propia para desesperar que para alentar & los fieles, res-
ponde: « Eso es como si se dijera que nuestra salva-
cion seria mas segura en nuestras manos que en las de
Dios (4).» Esta reflexion es justa si Dios da & fodos las
gracias y la virtud de perseverar hasta el fin; pero ha-
bria motivo de desesperar, si estas gracias se negaran al
mayor ntimero de los hombres & causa del pecado ori-
ginal 6 de un decreto que Dios ha dado para dejarlos
en la masa de perdicion.

Por eso ¢l santo doctor no quiere que un predxca-
dor apostrofe asi & sus oyentes: «Vosolros que creeis,
en virtud de la predestinacion divina habdis recibido la
gracia de la fé: vosotros 4 quienes aun agrada el peca-
do, no habeis recibido la mizsma gracis. Si todos los
que ahora obedeceis, no estais predestinados, se os qui-
tardn las fuerzas para que dejeis de obedecer.» Hablar
asi, dice el santo, es predecir una calamidad 4 los oyen-
tes. é insultarlos en su cara. Quiere que ¢l predicador
hable en tercera persona y diga: «Si los que obedecen,
no estan predestinades & la glona no lo eston mes que

o .

(1) De dono perm) c. XVI, n. 41. *
(2) Op. imperf.,1.1, n. 133,
€3 De dono persev., c. VI, n. 10.
De dowo persev., c. VI, n. 12 € XVH n. 48,
c. XXII, n. 62.
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temporalmeste y no perseveraran en la obediencia has-
ta el fin (1).» :

“Este giro de la frase no alteraria el sentido ni seria
mas consolativo, 8i no se omitiera la expresion fatal:
se os quilardn las fuerzas. Luego S. Agustin conocié la
necesided de omitirlas; y de ahf colige S. Préspero con
razon que el santo doctor no pensaba lo que elles ex-
presan (2): de lo contrario no hubiera sido sincero y se
habria coutradicho formalmente; cosa que no se puede
sospechar en él. Luego tuvo razon de defender contra
los semipelagianos que la predestinacion, tal como él la
entiende, no puede desalentar ni desesperar & nadie,
pues que aun los que no estan predestinados, no se ha-
llan por eso privados de gracias eo la muerte, como
ni tampoco de la virtud de convertirse.

Por lo demas este es el unico lugar en que S. Agus-
tin emple6 el término de predestinacion & la gloria, ¥
no es extrafio porque trataba de la perseverancia final.
Mas no puede dudarse que todo el que estd predesti-
nado & esta perseverancia, lo esté tambien- & la gloria
eterna. ,

Pero cuando los pretendidos discfpulos de S. Agus-
tin se atreven & afirmar que los'que no admiten la

- predestinacioh gratuita 4 la gloria eterna, son semipe-

lagianos y contradicen la doctrina de S. Agustin, en-
gafian torpemente & los hombres de poca instruccion.
Por los documentos originales de la' disputa entre él y
Tos presbiteros de la Galia es evidente que toda la cues-
tion versaba sobre la predestinacion § la gracia y no
sobre la predestinacion & la gloria eterna y que entre
la una y la otra hay una diferencia infinita.

Mucho mas asombra que esos mismos teélogos acu-
sen de semipelagianos & los que sustentan que la vo-
luntad hugnana no esta simplemente pasiva al impulso de
la gracia, sino que obra con ella, coopera 4 ella. Es

(1) De dono persev., c. XXII, n. 58 y sig.
(2) Resp. ad excepta Genuens., n. 9.
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cierto 1.° que entre S. Aguslin y los semipelagianos no *
se traté jamas de esta cuestion: 2.° que el santo doc-
tor repiti6 mas de una vez que el consentir en la voca-
cion divina 6 resistir 4 ella es obra de nuestra volun-
tad (). Para apoyar esta imputacion dan maliciosa-
mente un sentido absurdo & la opinion catélica, y dicen
que segun esta los fuerzas naturales de la voluntad hu-
mana 6 del libre albedrie concurren con la gracia 4 la
conversion del pecador. ;Como puede llamarse fuerza
natural la que es dada & la voluntad ‘por la gracia?
3.° Han copiado esta interpretacion ridicula de los lu-
teranos y calvinistas, los cuales acusaron de semipela-
gianos & los sinergistas 6 discipulos de Melanchthon,
porque defendian contra Lutero y Galvino que la volun-
tad humana movida por la gracia no estd puramen-
te pasiva, sino que obra y coopera con la gracia. Vea-
se sinergisias.

Desde entonces no han cesado los mismos here]es
de repetir el mismo cargo contra la iglesia catélica en-
tera; sin embargo es cosa cierta y constante que el con-
cilio de Trénto en la ses. VI de justif., ¢. 5 y 6, can. 3
profesé solemnemente el dogma contrario al semlpela-
gianismo,

Por aqui se ve cudn importante es conocer exacta-
mente las opiniones de los pelagianos y semipelagianos,
8i se quiere distinguir la verdadera doctrina de S. Agus-
tin de la que se le imputa falsamente, y la doctrina
cat6lica de los errores de los herejes, siendo tanto ma-
yor el riesgo de equivocarse, euanto que los protestan-
tes- no han hecho jamas una pintura fiel de la una ni
de la otra. Basnage hizo todos los esfuerzos posibles pa-
Ta persuadir que la doctrina de aquel inclito doclor es
la misma que la de.los calvinistas y que la de los ca-
tolicos no se diferencia en nada de la de los semipela-
gianos.

SENTIDO COMUN (sistema del). Los teélogos ¥

(1) L. de spirit. et litt., c. XXXIV, n. 60.

'S
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los fil6sofos catlélicos han contado siempre el sentido
comun entre los motivos de certidumbre, y muchos de
ellos habian indicado c6mo y en qué grado en diversas
circunstancias sacan de él parte de su fuerza los otros
motivos de certidumbre. Lamennais y algunos discipu-
los suyos no se han contentado con reunir lss nociones
admitidas sobre esta materia y apropiarlas 4 las necesi-
dades de los entendimientos, sino que deseosos de for-
mar un sistema de filosofia exclusivo han llevado vio-
lentamente mas alla de los limites naturales un princi-
pio verdadero y que no era disputado; han hecho apli-
caciones forzadas del sentido comun y han exagerado
su necesidad y su poder real en ciertas cuestiones, en
que no debia invocarse sino como auxiliar. Vease en
qué términos desaprobé solemnemente el sumo pontifi-
ce Gregorio XVI, de grata memoria, este nuevo sis-
tema: «Es bien lamentable ver en qué extremos de de-
lirio se precipita la razon humana, cvando un hombre
se deja llevar del amor de la novedad »- Y procurando
saber mas de lo que conviene, contra el consejo del
Apostol, y confiando demasiado en si mismo juzga que
se debe buscar la verdad fuera de la iglesia catélica,
donde se halla sin la mezcla impura ni aun del mas le-
ve error, y que por eso es llanfada la columna y el fun-
damento incontrastable de la verdad.

»Bien conoceis, venerables hermanos, que nos ha-
blamos aqui de ese falaz sistema de flosofia moderna-
mente inventado y que debemos de todo punto des-
aprobar; sistema en el tual sus partidarios arrebata-
dos de un amor desenfrenado de novedades no buscan
la verdad donde estd-ciertamente, sino que dejando &
un lado las tradiciones santas y apostélicas introducen
otras doctrinas vanas, fitiles é inciertas que no estan
aprobadas por la iglesia, y sobre las cuales piensan fal-
samente los hombres mas vanos que se puede fundar y
apoyar la verdad.»

Desde entonces este sislema no tuvo mas partida-
rios; por lo que no hay necesided de alargar este arti-
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culo: basta afiadir una sola observacion. Para discutir
de aqui adelante con mas seguridad la cuestion del sen-
tido comun convendra estudiarla en los autores catéli-
cos anteriores &4 la época de que hablamos, 4 fin de no
incurrir en los errores justamente tachados & la escuela
de Lamennais y de no caer tampoco en otra. exagera-
cion disminuyendo la autorndad legitima de este prin-
cipio de certidumbre.

SEPARATISTAS. Eo Inglaterra se di6 este nom-
bre & los que no quisieron conformarse con los estatu-
tos de Eduardo, Isabel y Jacobo tocante & la iglesia
anglicana y formaron otra aparte. Sou los mismos que
se llamaron puritanos, no conformistas y presbilerianos,
cuyas palabras pueden consultarse en este Diccionarie.

SEPULCRALES; herejes que negaban que nuestro
Sefior Jesucristo hublese descendido 4 los infiernos.

SERVETO (Miguel), médico espafiol en el siglo
décimosexto, que fue el corifeo de los antitrinitarios,
de los nuevos arrianos 6 socinianos. No puede decirse
exactamente que Serveto tuviese discipulos en vida suya,
porque fue quemado juntamente con sus libros en Gi-
nebra 4 instancias de Calvino el afio 1553 antes que sus
errores sobre el misterio de la santisima Trinidad hu-
biesen podido echar raices. Pero se-llamaron servetisias
Jos que mas adelante defendieron las mismas doctrinas,
y aun Sixto Senense di6 este mismo nombre & unos
antiguos anabaptistas de Suiza, que pensnban como Ser-
veto.

Este hombre que tanto ruido metié en el mundo,
nacié en Villanueva, en el reino de Aragon, el-aiio 1509:
desde luego mostré mucho talento y aptitud para las
ciencias, y habiendo pasado 4 estudiar & la universidad
de Paris hizo habil médico. En el aifio 1531 di6 la
primera edicion de su libro contra la Trinidad intitulado:
De Trinitatis erroribus libri seplem, per Michaelem Ser-
vetum, alias Reves, ab Aragonia hispanum. Al afio
siguiente public6 sus dislogos con otros tratados que
intitulé : Dialogorum de Trinitate libri duo: de justilid
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regni Christi capitula gquatuor per Michaelem Serve-
tum elc. anno 1532. En la prefacion de esta segunda
obra declara que no estd contento con la primera y
promete retocarla. Corri6 en sus viajes parte de la Eu-
rops y luego se fij6 en Viena del Delfinado (Francia),
dounde ejercié la medicina con mucho acierto. Entonces
forjo una especie de sistema teoldgico, al que di6 el ti-
tulo de La restauracion de) cristianismo, Christianismi
restilutio, y le imprimié furtivamente en 1553. Esta
obra se divide en seis partes: la.primera contiene siete
Jibros sobre la Trinidad; la segunda tres: De fide et
Justitid regni Christi, legis justitiam superantis, et de cha-
rilale: la cuarta trata en sus cuatro libros De regene-
ratione ac manducatione superna et de regno Antichristi;
La cuartg comprende treinta cartas escritas 4 Calvino;
la quinta da sesenta sefiales del reinado de! Antecristo
y habla de su manifestacion como ya presente; y \a
sexta lleva por titulo De mysteriis Trinitatis ex ve=
terum disciplind ad Philippum Melanchthonem et ejus
collegas apologta. Ademas se le atribuyen otras obras,
gomo' puede verse en la ‘Biblicth. antilrinitar. de
and.

Mientras Serveto imprimia su obra Christianismi
restitutio, Calvino se proporcioné por traicion algunos
pliegos y los envié & Leon con las cartas que habia re-
cibido de Serveto, el cual fue requcido & prision. Mas
habiendo podido escaparse se refugié en Ginebra para
pasar desde alli 4 Italia. Calvino mandé prenderle y le
denuncié al consistorio como blasfemo; tomé el pare-
cer de los magistrados de Basilea, Berna, Zurich y
Schaffhusa é hizo que los de Ginebra le condenaran al
suplicio de la hoguera y que se ejecutara la sentencia
con crueles circunstancias. .

Esta conducta de Calvino le cubrié de oprobio 4 él
y & su pretendida reforma & pesar de cuanto han dis-
currido sus partidarios para disculparle. Han dicho que
ese era un vestigio del papismo, de que Calvino no ha-
bia podido despojarse todavia, y que las leyes promul-
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gadas contra los herejes por el emperador Federico I
eran aun observadas en Ginebra, Estas dos razones son
de ningun valor y absurdas. v

1.0 Serveto no estsba sujeto & la jurisdiccion de
Calvino ni de 1os magistrados de Ginebra: era un ex-
tranjero que no se proponia fijar su residencia ni ense-
fiar su doctrina en aquella ciudad; asi el juzgarle se-
gun. las leyes de Federico IT era infringir el derecho
de gentes, 2,° Calvino habia ocultado ciertamente &
Serveto el odio que le tenia y las persecuciones que
habia suscitado caotra él; de lo contrario el sectario
espafiol no hubiera sido tan insensato que se pusiese en
manos del francés; luego este fue traidor y pérfido, abu.
86 de la confianza y quebranté el secreto natural. Si
entre los catélicos hubiera obrado asi un hombre cons-
tituido en autoridad contra los protestantes; Calvino y
sus secuaces habrian atronado 4 la Europa entera con
sus clamores y lomentos y habrian publicado libros
atestados de quejas é invectives. 3.° Jis muy singular
que unos hombres sascitados por Dios, si ‘hemos de
creer & los protestantes, para reformar la iglesia y des-
truir los errores de ella se -hayan obstinado en con-
servar el mas pernicioso de todos al decir de los mis-
mwos, es § saber, el dogma de la intolerancia respecto
de los herejes: este es el primero que debieran haber
abjurado. Esta falta es tanto mas imperdonable , cuan-
to que estd en abierta conttadiccion c¢on el principio
fundamental de la reforma, en virtud del cual se dice
que la tnica regla de nuestra fé es la sagrada escritura;
gue cada particular es el intérprete y juez del sentido
que se le ha de dar; y que no hay en la tierra ningun
tribunal infalible que tenga derecho de determinar ese
sentido. ;Con qué derecho pues Calvino y los suyos se
atrevieron & condenar 4 Servelo, porque entendia la sa-
grada escritura de diferente manera que ellos? En
Francia solicitaban la tolerancia y en Suiza ejercian la
tiranfa. 4.° Aun cuando los catélicos hubieran conde-
nado & muerte los herejes precisamente por sus errores;
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é lo menos habrisn seguido su principio, que es que
habiendo recibido de Jesucristo la iglesia la autoridad
de enseniar, de explicar la sagrada escritura y de con-
denar los errores, los que se resisten perlinazmente 4
su ensefianza, son dignos de castigo. Pero estd probado
hasta la evidencia que los catélicos no han castigado
jamas con pena de muerte & los herejes precisamente
por sus errores, sino por las sediciones, violencias y
atentados de que eran reos, y que esa es la verdadera
razon por la cusl se tratd con rigor & los protestantes
en particular. Mas Serveto no habia becho vinguons
cosa por ese estilo en Ginebra.

No ha faltado escritor protestante que condenando
la conducta de Calvino llame martir 4 Serveto: jhas-
ta donde conduce la ceguedad del espiritu de partido!
{Dar el augusto nombre de martir 4 un insensato, dis-
putador maligno y. pertinaz defensor del error y de la
mentiral Algunos socinianos han escrito que muri6 con
mucha constancig y pronuncié un discurso muy juicio-
80 al concurso que presenciaba el suplicio: otros afir-
man que tal arenga es supuesta, Calvino refiere que
cuando le-hubieron leido la'sentencia, quedé embarga-
do y sin movimiento, luego exhalé grandes suspiros, y
por Gltimo prorumpié en lamentos como un insensato
clamando misericordia. El vinico hecho cierlo es que no
retracté sus errores.

No es facil dar una ndticia. exacta de ellos, porque

. a8 mas de sus expresiones son imposibles de entender.
No hay probabilidad alguna de que tuviese un sistema
de creencia fijo y constante, y no hacia escriipulo de con-
tradecirse. Aungue emplea contra el misterio dé la Tri-
nidad muchos de los mismos argumentos con que le
confutaban los arrianos; no obstante protesta que estd
muy distante’ de seguir las opiniones de estos y que
tampoco incurre en las de Pablo de Semosata. Saud ha
pretenidido lo contrario; pero Mosheim no es del mis-
mo parecer. oo ’ :

Segun este ultimo escritor, que campuso en aleman



SER 315

una historia bastante extensa de Serveto, este insensa-
to se persuadio & que la verdadera doctrina de Jesu-
cristo no habia sido nunca bien conocida ni ensefiada
en-la iglesia aun antes del! concilio de Nicea, y creyé
haber sido suscitado ¢l por Dios para revelarla y predi-
carla 4 los hombres: de consiguiente ensefi6 que « Dios
antes de la creacion del mundo habia producido en sf
mismo dos representaciones personales 6 modos de ser
. que él llamsba economias, dispensaciones, dispesicio~

nes elc., pera servir de mediadores entre él y-los hom-
bres, revelarles su voluntad 'y darles parte de su mise-
ricordia y sus beneficios: que estas dos representaciones
eran el Verbo y el Espiritu Santo: -que el primero se
habia unido al hombre Jesus, el cual habia nacido de
Ja virgen Maria por un acto de la voluntad omnipoten-
te de Dios: que bajo este respecto se podia dar & Jesu-
cristo el nombre de Dios: que el Espiritu Santo dirige
Y anima toda la ‘naturaleza, produce en el espiritu-de
los hombres los sabios consejos, 1as inclinaciones virtuos
8a8 y los buenos sentimientos; pero que estas dos re-
presentaciones no tendrén ya lugar despues de la des-
truccion: del globo que habitamos, y seran absorbidas
en la divinidad de donde salieron.» Su sistema de moral
era poco mas 6 menos el mismo que el de los’anabap-
tistas, y condenaba como estos la costumbre de bautizar
& los nifos. '

Por esta simple exposicion se ve claramente que el
error de Serveto locante 4 1a:Trinidad era el mismo
que el de Fotino, Pablo de Samosata y Sabelio y que -
. solo se diferenciaban en el modo de expresarle. Segun
todos estos sectarios no hay realmente en Dios mas que
una sola persona: el Hijo 6 el Verbo y el Espiritu Santo
no son mas que dos diferentes maneras de considerar y
‘concebir las operaciones de Dios. Mas es absurdo hablar
de ellas como si fueran sustancias 6 personas distintas y
atribuirles operaciones, porque las pretendidas perso-
nas no son mas que operaciones. En este mismo siste-
ma es absurdo decir que ¢l Verbo se uni6 & la huma-
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nidad de Jesucristo, supuesto que este Verbo no es otra
cosa que la operacion misma por la cual produjo Dios
el cuerpo y cl alma de Jesucristo en las entrafias de la
virgen Maria. Por ultimo es falso que en esta hipéte-
sis pueda Jesucristo ser llamado Dios sino en un senti-
do muy abusivo: este modo de hablar es mas bien una
blasfemia que una verdad.

No es extrafio que este hereje repitiese los mismos
cargos contra los ortodoxos que les hacian ya los arria-
nos. Decia como estos que se debe contar entre los ateos
& los que adoran como Dios un conjuoto de divinidades
6 hacen consistir la esencia divina en tres personas real-
mente distintas y subsistentes : sustentaba que Jesucris-
to es hijo de Dios en el sentido solamente de haber si-
do engendrado en las entraias de la virgen Moaria por
obra del Espiritu Santo y de consiguiente de Dios mis-
mo. Pero llevaba el absurdo mas al extremo que todos
los antiguos heresiarcas diciendo que Dios engendré de
su propia sustancia el cuerpo de Jesucristo y que este
cuerpo es el de la divioidad. Decia tambien que el alma
humana es de la sustancia de Dios y que se hace mor-
tal por el pecado; pero que no se comete pecado antes
de la edad de veinte afios etc. En cuanto & los otros ar-
ticulos de doctrina uni6 los errores de los luteranos y
sacramentarios al de los anabaptistas.

Es pues evidente que los errores de Serveto no son
mas que una- ampliacion 6 una consecuencia necesaria
de los principios de la reforma 6 del protestantismo:
el hereje espafiol arguye contra los misterios de la Tri-
nidad y la encarnacion del mismo modo que Calvino y
sus secuaces discurrian contra la presencia real de Je-
sucristo en la Eucaristia y contra los demas dogmas de
la creencia catdlica que les disgustaban; y empleaba pa-
ra entender la sagrada escritura el mismg método que
siguen aun hoy todos los protestantes. Si estos dicen que
Serveto le exageraba y abusaba de él; los rogaremos
que tracen por la sagrada escritura la linea en que de-
biera haberse detenido aquel. Por mas que digan, esté
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demostrado que el protestantismo es el padre del serve-
tismo y del socinianismo, y que los reformadores que--
riendo destruirle han intentado en vano ahogar el moos-
truo que ellos mismos habian producido y alimentado.
Vease socinianismo.

SETIANOS 6 seriTas: herejes del siglo segundo,
llamados asi porque veneraban particularmente & Seth
creyendo que era el mismo Jesucristo. Admitian como
todos los gnésticos una esencia soberana, inmortal y
bienaventurada; pero creian ver en el mundo ciertas
irregularidades é imperfecciones, que no podian segun
“eHos tener por principio & un solo ser sabio y omnipo-
tente, y atribuyeron la creacion del mundo & unos ge-
nios. Supusieron que estas potestades se disputaban el
imperio del mundo queriendo unos sujetar & los hom-
bres y los otros libertarlos. Estos combales les parecie-
ron dificiles de explicar en la opinion que suponia que
el mundo era gobernado por un solo ser omuipotente,

Parecia que las potestades que gobernaban el mun--
do hscian lo mejor que podian: que unas peleaban abier-
tamente y 4 la fuerza, y otras se valian de la astucia;
y para explicar todos estos fenémenos discurrieron una
multitud de potestades propias para producir todos
esos efectos. Ve aqui cémo se figursban ellos que habia
pasado todo esto. Concebian la esencia soberana como
una luz infinita: este era el padre de todo, y ellos le
- llamaban el primer hombre. Este primer hombre habia
producido un hijo, que era el segundo hombre y el hi-
jo del hombre.

El Espiritu Santo qué se paseaba por cima de las
aguas, del caos y del abismo, era segun ellos la prime-
ra mujer, de la cual el primer hombre y su hijo habian
tenido un hijo 4 quien llamaban Cristo. ,

Este Cristo habia salido de su madre por el costado
derecho y se habia elevado; pero otra potestad habia sa-
lido por el costado izquierdo y habia bajado: esta potes-
tad era la sabiduria que habia bajado sobre las aguas y
habia tomado un-cuerpo; pero volviendo en ef por de-
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cirlo asi se habm levanlado y volviendo hécia una man-
sion eterna habia formado el cielo. Por fin abandoné su
cuerpo cuando Ilegé @ la morada de. la esencia sobe-
rana.

La sabidurfa que era fecunda, hsbla producido un
hijo y este hijo otras seis potestades, Los setianos atri-
buian & estas las propiedades necesarias para produeir
los efectos que se observsban en el mundo: suponian
disputas y guerras entre estas potestades; y prelendian
explicar por este medio todo lo que se contaba de los
estados por donde habia pasado el mundo.

Decian que el Dios de los ejércitos llamado por ellos
Jaldabaoth, ensoberbecido con su poder, hsbia dicho:
~ Yo soy el Dios supremeo, y ningun ser es mayor que
yo. Su madre vituper esta soberbia y le repuso que el
primer hombre y el hijo del hombre eran superiores &
él. Jaldabaoth enojado habia llamado 4 los hombres pa-
ra vengarse* diciendoles: Hdgamos el hombre & nuestra
imagen; y al punto fue formado el hombre, y Jalda-
baoth sopl6 en €l un soplo de vida. Luego se le dié una
mujer con la cual tuvieron comercio los angeles, y de
este comercio bacieron otros angeles.

Jaldabaoth dié leyes 4 los hombres y les prohibié
comer el fruto de cierto arbol, La madre de Jaldabaoth
para castigar la soberbia de su hijo bajé y crié uns ser-
piente, que persuadié & Eva comiese del fruto prohibi-
do. Eva se dejé seducir y sedujo & Adam.

El criador de les hombres enojado de la desobedien-
cia de aquellos los eché del paraiso. Adam y Eva lle-
vando sobre sf la maldicion def Criador no tuvieron hijos:
la serpieate bajé del cielo & la tierra, someti6 & los 4n-
geles y predujo etros seis que fuerow enemigos de los
hombres, porque la serpiente habn abandonado el cie-
lo por ellos.

La sabidurfe para sliviar la suerte de los hombres
los alambsé com una luz sobrenatural; por cuyo medio
habian encontrado. sustento y habian l.emdo hijos, Cain
Y Abel: Cain seducido por la serpiente maté & Abel;



SET 319

_ pero al fin con el auxilio de la sabidurfa Adam 'y Eva
tuvieron & Seth y Norca, de donde salieron todos los
bombres, Las serpientes los inclinaban & todo género de
pecados, al paso que la sabidurfa unpedm que se apa-
gase la luz entre ellos.

El Criador cada ver mas eno;ado con los hombres
envié sobre la tierra un diluvio que debia aniquilar sl
género humano; pero la sabiduria salvé & Noé en el
arca, y Noé repoblé la tierra. No pudiendo el Criador
destruir-4 los hombres quiso ajustar un pacto con ellos;
& cuyo fin eligi6é & Abraham. Moisés descendiente de
Abraham libro en virtud de-este pacto & los hebreos de
la servidumbre de Egipto y les di6 una ley: en seguida
escogié siete profetas; pero la sabidurfa les hizo pro-
nunciar profecfas que anunciaban & Jesucristo, Por es-
te artificio procedi6 la sabiduria de modo que el Dios
criador sin saber lo que hacia, hizo nacer dos hombres,
el uno de Isabel y el otro de la virgen Maria. .

La sabiduria estaba muy cansada deilos afanes y
desvelos que le costaban los hombres, y se quejo; su
madre hizo que Gusto descendlese & Jesus para que la
ayudara.

Eu cuanto descendlé, nacié Jesus de la Vnrgen por
obra de Dios, y Jesus fue el hombre mas sabio, mas
puro y mas justo de todos: muchos de sus discipulos no
sabian al principio que Cristo hubiese bajado 4 él. Hizo
milagros, y predicé que era el hijo del primer hombre:y
los judios le crucificaron, y entonces Cristo dejo & Jesus
y volé hécia la sabidurfa.

Cristo resucltd & Jesus, quien despues de la resur-
reccion tuvo un cuerpo glorioso y no fue conocido por
los discfpulos: despues subi6 al cielo, & donde atrae las
almas de 108 biepaventarados sin que lo sepa el Criador.

Luego que el espiritu que esté enire los hombres,
se reuna en ¢l cielo, formard un eon inmortal, y ese
ser4 el fin del mundo. .

Algunos setianos creian que .la sabiduria se habia
manifestado & loa hombres bajo la igura de una ser-
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piente; por lo cual Teodoreto los econfundié con los ofi.
tas; y tal vez no habia entre ellos mas diferencia que la
veneracion supersticiosa de los primercs al patriarca
Seth, bajo cuyo nombre y el de los demas patriarcas
habmn forjado varios libros.
. SEVERIANOS: rama de los encratilas, herejes del
. siglo segundo, que tuvieron por patriarca y fundador 4
Taciano: & este le sucedi6é Severo, que adquirié nom-
bradfa en la secta. No se sabe si este siguié exaclamen-
te la doctrina de su maestro; es probsble que afiadiese
algo de su cosecha. Para explicar el bien y el mal que
hay en el mundo, discurrié que era gobernado por una
turba de espiritus, los unos buenos y los otros malos.
Los primeros, decia Severo, han introducido en el hom-
bre lo que tiene de bueno ya en el cuerpo, ya en el al-
ma, como la razon, las inclinaciones loables, las partes
superiores del cuerpo; los segundos han hecho lo que
tiene de malo, la. sensibilidad fisica, las pasiones, origen
-de todas nuestras penas y dolores, las partes inferiores
* del cuerpo etc. Asimismo deben atribuirse 4 los prime-
ros los alimentos' provechoses para la selud y conserva-
cion del hombre, el agua y todos los manjares sanos, y
~ 4 los segundos todo lo que dana 4 la buena constitucion
del cuerpo, como el vino y las mujeres.
Algunos autores que han hablado de los severianos,
dicen que segun estos herejes los dngeles buenos y ma-
slos que admitian, estaban subordinados 4. la soberena
esencia; pero comendna saber en qué. consistia esa su-
bordinacion. Si dependian de ella para obrar; si la esen-
cia soberana se lo podia impedir; esta era responsable
de todo el mal producido por aquellos agentes-secunda-
rios, y su pretendida accion mo servia de nada para ex-
plicar el origen del mal. Si eran independientes, limi-
taban el poder de la esencia soberana, le ponian ébice,
eran mas poderosos que ella; y oo vemos'en qué senti-
do se la puede llamar la esencia soberana. Todo este
sistema era inutil y absurdo.
Eusebio y Tepdoreto nos manifiestan que los seve-
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risnos admitian la ley, los profetas y los Evangelios y
desechaban los Hechos de los apdstoles y las epistolas
de S. Pablo. S. Agustin dice que desechaban el antiguo
testamento y negaban la resurreccion de la carme, aun-
que la mayor parte de los encralitas pensaban de diver-
so modo. Eso prueba que estos sectarios lo mismo que los
otros herejes no tenian ningun sistema fijo, constante y
uniforme: cada uno de ellos dogmatizaba 4 su antojo.

No han de confundirse los severianos del siglo se-
gundo con los partidarios de Severo, patriarca de Antio-
quia, que formé un partido considerable entre los euti-
quianos 6 monofisitas en el siglo sexto. Vease encratitas
y eutiquianos.

SEVERO: vivié poco despues de Tacisno, & quien-
sucedié en el gobierno y direccion de la secta que de
su nombre se llamoé de los severianos. Vease el articulo
anterior.

SIGNIFICATIVOS. Algunos autores llaman asi &
los sacraménlarios, porque ensefian que la Eacaristia es
un simple signo del cuerpo de Jesucristo.

SILENCIOSOS. Asi se llamaban los que no tribu-
taban otro culto que el sileacio. ,

SIMON, apellidado el mago. Era natural de Giton,
lugar de Ssmaria, y fue discipulo del mago Dositeo, el
cual presumis ser el Mesias predicho por los profetas.
E\ discipulo hizo esfuerzos extraordinarios para aven-
tajarse 4 su maestro en el arte delos prestigios, y lo lo-
gro. Dicese que pasaba sin lesion por entre las llamas,
que atravesaba la region del sire como las aves y que
se transformaba y aparecia bajo mil formas diferentes:
que con su palabra se abrian las puertas, se converlian
Jas piedras en pan y se producian &rboles. Ya fuesen
eslos prestigios en parte efecto del comercio de Simon
con los diablos, en parte de su destreza en la magia, lo
cierto es que sedujo & casi todo el pueblo de Samaria,
llamé la atencion publica y obscurecié & Dositeo, que
qued6 reducido & la clase de un -hombre comun. A Si-
mon le llamaban la gran virtud de Dios.

7. T8. 21
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Mientres este impottor se tallaba en el spogeo de su
gloria, el apostol S. Felipe predic el Evangelio en Sa-
maria é hizo milagros que desengsfiaron 4 les samari-
tanos: muchos conociendo los prestigios de Simven lo
abandonsron. El mismo se ssombré del poder de jos
predicadores del Evangelio; pero los miré como & mé-
gicos de un orden superior y consideré el bautisme, la
oracion y el ayuno como una especie de iniciacien en
los mislerios del cristianismo, que segun él no era tam-
poco mas que una magia. Pidié el bautismo, y oraba y
ayusaba sin separarse del lado de S. Felipe con la es-
peranza de _robarle su secreto.

Luego que supieron los apéstoles que el Evangelio
habia sido recibido en Samaria, enviaron 4 S. Pedro y
'S. Juan para que confirmaseu 4 los fieles. Estos dos dis-
cipules del Sefior daban el Espiritu Santo por.la impo-
gicion de las manos, como se manifesté visiblemento
por los dones de profecla, de milagros etc. que recibie-
Ton los fieles, - ‘

Cada vez mas aténito Simon del poder y virtod de
Jos apostoles quiso comprar con dinero 4 S. Pedro el
don de milagros para aumentar asi sas riqwezas, su
crédito y su nombradfa, Pero S. Pedro le reprendié
severamente la perversidad de sa intencion y svs vanas
esperanzas, y fe amenazé con un casbigo riguroso. Simen
gue temia el poder de S. Pedro, se retiré confundido;
pero ofeadido de la repremsion del apostol abandond
enteramente 4 los cristisnos, volvié 4 practicst la ma-
gia y se opuso ‘con todas sus fuerzas 4 la propagacion
de 1a fé de Jesucristo. Coneste objeto cerrié en eomps-
fifa de una certesana Hamada Helena las provincias don-
de no se habia anunciado aun el Evangelio, y confuté la
doctrina de los apéstoles sobre el erigen del mendo y
da providencia de Dios. ;Puede suppnerse, decia el im-
Jpostor, que la soberana esencia haya prodwcido inme-
“diatamente el mundo? Si ella hubiera formado al hem-
“bre, gle habria dado unas leyes que sabia mo habia es-
te de observar? O si qwiso que Adam observase sus
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p Joudl es el poder del Criador que no pudo
evitar la caida del hombre? No, ese criador noes el ser
emnipeiente y sumameate perfecto y bueno, sino un ser
enemigo de les hombres, que Gnicamente les di6 leyes
por tener revs 4 quienes castigar.

Ve aqui el sistema que Simon sustituia 4 la dectri-
m de los apostoles, y como creia prevenir las dificul-
tades que podian objetarsele. Enlonces corria la filosofia:
platénica con mucho aplauso en Oriente: hablando con
propiedad mo era esta el sistema de Platon, que tal vez
ne thabia tenido ninguno, sino la gscocia de la opinion
que reconoce en el munde un espiritu eterno é infinito
por el cual existe todo.

Los platénices no creian que este espiritu hubiese
preducido inmedistomente el mundo que habitamos, y
se €iguraban que enbre la esencia soberana y las pro-
ducciones de la tierra habia una largs serie de espiri-
tus 6 genios, par medio de los cuales explicaban to-
dos los fen6menos. Como estos genios no tenian un po-
der infinito, se habia creido poder resistir 4 sus esfuer-
308 por los secretos § encantemientos de la magia. Este
fae el sistema que Simon abraed y trat6 de hacer inte-
ligible al pueble. Supenia el impostor uaa suprema in-
teligencia, que con su fecundidad habia producido otras
iadnitas potestatles con propiedades diferentes al infioito,
y entre estas tom6 él para sf el lugar mas distinguido,
Sobre semejonte suposicion edificé todo su sistema teo-
légico destinado & explicar al pueblo el origen del pe-
cado ¥ idel mal en el mundo, la restauracion del erden
3 1a redeecion de los hombres. Simon pues.no megaba
estos dogmae; pero decia que los explicaban mal y él
exponia su sistema, que sirvio de fundamento & muchos
herejes de los Ares primeros siglos. ‘

«Yo soy la pslabra de Dios (decia Simon); .yo soy
1a hermosura-de Dios; soy el Paraclito; soy el omnipo-
tente; soy todo lo gue es en Dios. Yo he producido por
Jni omaipotencia unas inteligencias dotadas de diferen-
tes propiedades y les he dado diversos grados de poder.



324 SIM

Cuando hice 4nimo de formar el mundo, la primera
inteligencia de aquellas penetré mi designio y quiso an-
ticiparse & mi volunted: bajé y crié los dngeles y las
otras potestades espirituales, & las que no dié ningun
conocimiento del ser omnipotente & quien debia la- exis-
tencia. Estos dngeles y potestades para menifestar. su
poderfo produjeron el mundo, y para ser considerados
como dioses supremos y no producidos retuvieron 4 su
madre entre ellos, le hicieron mil ultrajes y la - encer-
raron en el cuerpo de usa mujer 4 fin de impedir que
volviese & su padre; e suerte que de siglo en siglo ha-
bia pasado 8l cuerpo de varias mujeres. Habia sido la
hermosa Helena que causé la guerra de Troya, y pa-
sando de cuerpo en cuerpo quedé6 reducida 4 la infamia-
de ser expuesta en un lugar de disolucion. Quise librar
4 Helena de la servidumbre y la humillacion; la busqué
como un pastor busca 4 la oveja descarriada; corri los
mundos y la encontré, y quiero restituirle su primitivo
esplendor.» . : '
Asi pretendia Simon justificar su asociacion con una
infame cortesana. Un escritor prolegtante supone-que la
historia de Helena es una alegoria que significa el alma;
pero esta opinion y otras varias suyas.ne ‘pos parecen
suficientemente probadas. Solo se ve un hombre de ta-
lento, que con ingeniosas conjeturas contradice testimo-
nios positivos. ; S ,
«Recorriendo los mundos formados por los &ngeles
(continuaba Simon) vi que cada mundo era gobernado
por una potestad principal; vi que estas potestades am-
biciosas y rivales se disputaban el imperio del universo;
vi que ejercian alternstivemente un imperio tiraanico
sobre el hombre prescribiendole mil précticas molestas
¢ insensatas; y me compadect del género humano. Re-
solvi romper. sus cadenas y hacerle libge instruyendole,
y para instruirle tomé la figura humana y apareci
hombre entre los hombres sio- serlg. Vengo & ensefiar-
les que las diferentes religiones son-obra de-los dageles,
los cuales para tener bojo su imperio & los hembres ins-
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piraron & ciertos profetas y persuadieron que habia
obras buenas y malas y :bue las unas serian premiadas
y las otras castigadas. Los hombres intimidados por les
amenazas 6 seducidos por las promesas de los éngeles se
privaron de los deleites 6 se entregaron & la mortifica-
cion, Vengo & iluminarlos y & ensefiarles que no hay
obra buena ni mala por.sf: que los hombres se salvan
por mi gracia y no por-sus méritos; y que para salvar-
se les basta creer en mfy en Helena. Por .tanto no
quiero que mis discipulos derramen su sangre por de-
fender mi doctrina,

nLuego que se acabe el tiempo destinado por mi
misericordia para iluminar 4 los hombres, destruiré el
mundo, y no habré salvacion mas que para mis discipu-
Jos: su alma libre de las cadenas del cuerpo gozara de
Ja libertad de los espiritus puros; y todos los que hayan
desechado mi doctrina, quedaran bajo la tiranfa de los
éogeles.»

Tal es la doctrina que Simon ensefiaba. apoyandola
eon sus prestigios que seducian & los oyentes. Asi logré
atraer buen ndmero de discipulos y ser adorade. como
un Dios.

No hay necesidad de detenerse & notar todos los ab-
surdos de este sistema disparatado porque ya lo hemos
hecho hablando de las diferentes sectas y hemos demos-
trado que todos los sistemas de la filosofia oriental no
sirven de nada para explicar el origen del mal: que los
filésofos queriendo evitar wna dificultad han originado
otras mayores; y que el Gnico dogma verdadero, de-

mostrable y que lo satisface todo, es el de la crescion.

Vease” marcionitas, maniqueos, Menandro, Cerinto.
Tambien volveremos & tocar esta materia en la palabra
valentinianos.
: Por ahora nos basta advertir que segun Ia opision
de todos esos antiguos hercjes ninguna de nuestras ac-
ciones es libre, porque estamos bajo el imperio tirdnico
de unos supuestos eones, & quienes no podemos resistir:
que aii propiamente hablando ninguna accion es moral-
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mente buena ni mala: que la carne y todas sus opera-
ciones son necesariamente impuras; pero que no peca-
mos cediendo al impulso de las pasiones. Desde luegs se
ve cudn detestable es esta moral, que no podian menos
de seguir en la préctica la mayor parte de los que la -
ensefiaban. Asi no debemos dudar de los desérdenes que
los padres de la iglesia achacan & los antiguos herejes y
en particular & los simonianos. '

Algunos autores han escrito que habiendo ido Si-
mon 4 Roma & ejercer la magia bajo el reinado de Ne-
ron encontré 4 S, Pedro, con quien tuvo acaloradas dis-
putas; y que como hubiese prometido 4 los romanos
volar, se elevé efectivamente & la region del aire por
magia; pero vino al suelo por las oracioses de S. Pe-
dro. No habiende mas fianza de este suceso que la nar-
racion de aulores muy sospechosos y algunos monumen~
tos apéorifos, no se le puede dar crédito,

S. Justino hablando 4 los emperadores en su Apo-
logfa primera- dice que Simon era venerado por los ro-
manos como un Dios, § que en una isla del Tiber vié
€l la estatua del impostor con esta inscripcion: Simoni
sancto. Ningun antiguo habia puesto en duda esta nar-
racion de S. Justino; pero en el pontificado de Grego-
rio XIII se encontré bsjo tierra en una isla del Tiber
el pedestal de una estatua con la inscripcion Sémoni

“ Sanco Deo Fidio Sacrum; y se sacé en consecuencia que
Justino engafiado por la semejanza del nombre ¥ Bo en-
tendiendo la lengua latina habia tomado la estatua de
Simo Sancus, dios de la buena fé, por la de Simon el
mago. C.

Tillemont defiende que habiendo S. Justino citado
este hecho en su Apologia dirigida al senado hubiera
sido convencido inmediatamente de falsedad & no haber

sido cierto el hecho. Sin embargo S. Justino le vuelve &
citar en su segunda Apologfa y aun en su Didlogo con-
tra Trifon como un hecho que no necesitaba prueba;
por consiguiente los paganos que se hallabsn ex dispo-
sicion de convencer de falsedad al sabio apologista de la
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religion cristiana, no miraron come cesa dudosa la erec-
cion de la estatva de Simon. A esto puede responder-
se 1.° que las Apologias de S. Jusline no eran obras
que el senado hubiese intentado refutar; y asi el silen-
cio de este no prueba nada en favor del santo: 2.° que
este hecho era muy poco importaate para que diese
margen 4 una controversia: 3.° que si este hecho hu-
biera tenido un grado lan grande de motoriedad como
se supone, jpor qué hay tauta contrariedad entre los
santos padres sobre el tiempo en que se erigié la esta-
toa, diciendo vnos que fue en vida de Simon y otros
despues de su muesle?

Tillemont iavoca sdemas la awtorided de Fleury;
pero. nes parece gue sin fundemento, porque el histo-
viador framcés cita el hecho de la estatua de Simo:. al
hecer la andlisis de la Apologia de S. Justino; mes no
le examina, oi responde de su certeza. Por @itimo el
P. Petavio, Ciacenio, Valois, Rigault, Bloadel etc. re-
cosacen que se equivoed S. Justino,

SINCRETISTAS 6 coNciLIABORES. Se ha dado es-
te nombre 4 los filéeofes que han trabajado por conciliar
las diferentes escuglas y les diverses sistemas de filoso-
fia, y 4 los tedlogos que se han dedicado & conciliar la
creencia de las diferentes comuniones cristianas.

Poco nos importa saber si los primeros legrsron 6
Do su intento; pero no es inutil tener usa nocion de las
diversas tentativas que se han hecho ya para concordar
4 los luteramos y calvinistas, ya para reanir & los unos
¥ los otres con la iglesia romana. El mslogro de tedos
eslos proyectos puede der margen & algunas reflexiones.

Presentaremos en resumen lo que Basnage y Mos-
heim escribieron con bastante extension.

Lutere empezo 4 dogmatizar en 1517, y en 1529
hubo ya en Marpeurg una ceaferencia entre este here-
siarca y su diseipuio Melanchihon por ua lado y Ecolam-
padio. y Zuinglio, corifeos de los sacramentaries, por el
otro, para tratar de la Eucaristia, que entonces era el
tema principal de su disputs. Despues de discutir proli-
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jamente la cuestion no se decidi6 nada, y cada partido
persisti6 en su opinion. Sin embargo el -uno y el otro
tomaban por juer la sagrada escritura y sustentaban que
el sentido de esta era claro. En 1536 Bucero con olros
nueve diputades pasé & Witemberg y logré que los lu-
teranos firmasen una especie de concordia; pero ne du-
16 largo tiempo. En 1544 empez6 Lutero & escribir con
mucha virulencia contra los sacramentarios, y despues
de.su muerte fueron las disputas mas acsloradas en vez
de extinguirse.

En 1650 se entablaron nuevas negociaciones entre
Melaochthon y Calvino para ponerse de acuerdo; pero
tampoco dieron mejor resultado. En 1558 Beza y Fa-
rel, diputados de los calvinistas franceses, de confor-
midad con Melanchthon hicieron que algunos principes
de Alemaunia partidarios del calvinismo y los electores
luteranos adoptasen una explicacion de la confesion de
Augsburgo que. parecia reunir y reconciliar 4 ambas
sectas; pero Flaccio Ilfrico escribi6 con calor contra ess
te tralado de paz, y su partido se aumepnté despues de
le muerte de Melanchthon. Este no obtuve otro fruto
de su espiritu conciliador que el odio,'el vituperio y las'
invectivas de los tedlogos de su secta. -

En el afio 1870 y siguientes los luteranos y los cal-
vinistas 6 reformados conferenciaron otra vez en dife-
rentes sfnodos de Polonia y convinieron en algunos ar-
ticulos; pero estas tentativas de conciliacion se frustra-
ron por la pertinacia y violencia de'algunos hombres
discolos. El articulo de la Eucaristia fue siempre el mo-
tivo principal de las disputas y disensiones, aungue se
habian discurrido todos los rodeos posibles para conten-
tar 4 ambos partidos. ‘

- Eo 1577 el elector de Sajonia mandé 4 sus teslogos
luteranos componer el famoso libro de la concordia, en
el que se condenaba la doctrina de los reformados, y
emple6 los medios violentos y las penas aflictivas para
que se adoptase dicho libro en todos sus estados. Los
calvinistas se quejaron amargamente, y los de Suiza es?
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cribieron contra la concordia, que no sirvié sino para
enconar mas los 4nimos. En el afio 1578 loa calvinistas
de Frenacia reiteraron sus instancias en el sinodo .de
Sainte-Foi para conseguir la amistad y fraternidad de
Jos luteranos y enviaron dipulados 4 Alemanis; pero no
lograron nads. En 1631 el sinodo de Charenton decreté
admitir los luteranos & la parlicipacion de la cena sin
obligarlos & abjurar su creencia. Mosheim confiess que
Jos lutersnos no -sgradecieron mucho este favor, como
tampoco la condescendencia que los. reformados’ tuvies
.Ton con ellos en una conferencia. de Leipsick. celebrada
el mismo afio. Dice el historisdor aleman que los lute<
ranos naturalmente timidos y suspicaces, temiendo siem:
pre que se les armasen lazos para sarprenderlos, no
quedaron satisfechos con ningun ofrecimiento, bi con
ninguna explicacion.

Por los afios 1640 el doctor luterano Jorge Cahx!o
formé el proyecto no solo de reunir & las dos principa-
Jes sectas protestantes, sino.de reconciliarlas con la igle:
sia romana; pero tropezé con unos adversarios impla<
cables en sus hermanos los tedlogos sajones. Mosheim
conviene en que .en esta controversia se ech6 mano del
furor, de la malignidad, de las calumnias y de los in-
sultos, y que aquellos tedlogos lejos de obrar animados
por el amor de la verdad y el zelo de la religion pro-
cedieron por espfritu .de partido, por soberbia y por
encono. No se perdoné & Calixto el haber . ensefiedo
1.° que si la iglesia romana fuera restablecida al mismo
estado que tenia durante los cinco pnmeros siglos, no
habria derecho para desechar su comunion: 2.° que los
catblicos que creen de buena fé los dogmas de su igle-
8ia por ignorancia, costumbre 6 preocupacion de naci-
miento y de educacion, no estan privados de la salva-
cion, con tal que crean todas las verdsdes contenidas en
el simbolo de los apdstoles y procuren vivir conforme &
los preceptos del Evangelio.

En 1645 el rey de Polonia Uladislao IV celebrd e
Thorn una conferencia entre los te6logos catélicos, lu-
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teranos y reformados, y despues de wuchas disputes
dice Mosheim que se separaron todos mas poseidos del
espiritu de partido y con menos caridad cristisna de la
que tenian antes. En 1661 hubo nueva conferencia en
Cassel entre los luterancs y reformados, y despues de
muchos altercados acabaron por abrazarse y prometer
8¢ una amistad y amor fraternal. Mas esta complacen-
cia de algunos luteranes les valié el odio y la vitupe-
yacion. de sus hermanos. Federico Guillermo, elector
de Brandemburgo, y su hijo Federico I, rey de Pru-
sla, bicieron inutilmente nuevos esfuersos pera recon-
cilisr &4 ambas sectas em sus estados. Mosheim afisde
que los sincretistas han sido siempre mas en nimero
eutre los reformados que entre los luteranos y que to-
dos los que entre estos Gltimes hsn querido hacer el
papel de conciliadores, han sido siempre victimas de su
amor & la paz. : :

No es pues extrafio que los lutersnos manifestasen
el mismo espiritu de pertinacia, de desconflanza y de
odio en las eonferencias que tuvieren con los teélogos
catdlicos, Hube una en Ratisbona el shio 1601 por or-
den del duque de Baviera y del eleetor palatine, otra
e Nevhurgo en 1615 4 solicitud del principe palatino
¥ Is de Thern en Polonia de que queda hecha mencien;
pere todes inuliles. Es ssbido que despues de la confe~
rencia gue el ministro calvinista Claudio tuve en Paris
con Bassuet el afio 1683, se jacté aguel de haber ven-
cido & su adversario, y hasta ¢l dia de hoy no ha habi«
do guien se lo disuada & los protestantes, :

Us ministro luterano llamado Pratorio eempuse
en 1684 un libre para probar gue no es imposible la
reunion de los cat6licos y los prolestantes, y propenia
vorios medios para conseguirlo. Sus hermanos de la
misma comunion lo llevaron muy & msl y le miraron
00We & un papisia encubierto. Al mismo liesspo otro es-
critor que parece era calvinista, publicé otra obra pe-
Ea sustentar que nunca se logrard semejonte proyecto,
¥y daba diversas razones.
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El célebre Leibnitz, luterano, pere hombre de mu~
cha moderacion, no creia imposible [a reunion de los
caldlices y prolestaates, y elogié sebremanera el espi-
ritu de conciliacion de Melsnchthon y Jorge Calixta
Juigebl que puede admitirse en la iglesia un gobiesne
monérquico templado por la aristocracia y que pueden
tolerurse las mises privades y el culte de les imigenes
desterrando los abusos. Hubo relaciones indireetas en-
tre el fildsofo aleman y Bossuet; pero como el psimero
suponia falssmente que el concilio de Treato no habia
sido recibido en Francia er cuanto & la docirinag 6 & las
definiciones de €, el ilustre obispo dc Meaux le refuté
fisme y decididemente. Facil es de conoeer que la turba-
multe de los-luteranos neo aploudia las idees de Leibaita,
Ea 1717 y 1718 cusndo los énimos estaban muy
-agitados em Francia y particularmente en Paris tocante
‘8 lg -bula Unigenitus y los spelantes formaban un par-
ido muy creeido; hubo usa correspondencia estre dos
declozes de la Sorbona y el arzobispo de Caatorbery
Guillermo. Wake acerea del proyeclo de reunir la igle-
sia avglicana con la de Francia. Segun la relacion que
hizo de esta pegociacion el treductor inglés de Mios-
heim, el doctor Dupin, sgente principal de ella, se
aeereaba mucho 4 Ias opiniones anglicanas, y el arze-
bispe no queria ceder en mada y pedia por prelimina-
res de la cosciliacion que la iglesia de Framcia rom-
piese ahsolutamente sus relaciones con el romano poa<
tiice y la santa mde, haciendose por consiguiente cig«
mética y herética como la anglicana. No teniendo poder
ni facultad alguna Dupin y su compafiero para seme-
jeote negociacion, se ha mirado como nulo y de nin-
gua valor lo que escribieron. :
Ultimamente en 1723 Cristoval Mateo Pfaff, tedlogo
Juterano y canciller de la universidad de Tubinga, con al-
gunos otros renové el prayecte de reunir las dos princi-
' psleasectas protestantes; & cuyo fin publicé un librointi-
tulado Collectio scriptorum ad ungonem inler prolestan-
tes faciendam, imprese en Holl de Sajoria. Mosheim dicé
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que sus hermanos se opusieron fuertemente & este pro-
yeclo pacifico- y que no dié ningun resultado. En 17556
habia escrito que ni los-luteranos ni los arminiancs no
tenian ya ningun motivo de controversia con la iglesia -
reformada; pero el traductor de su Historia echsidsti=
ca afirma que eso es falso; que la doctrina de los ute-
ranos tocante & la Eucaristia es desechads por todas
las iglesias reformadas sin excepcion; que en la iglesia
snglicana conservan toda su auloridad los treinta ¥
nueve articulos de su fé; que en las iglesias reformadas
de Holands, Alemania y Suiza se consideran aun cier-
tas doctrinas de los arminianos y luteranos como una
causa justa para excluirlos de la-comunion, sunque en
e808 paises hay infinitos particulares que juzgan que
debe emplearse un espiritu de telerancia y caridad pa-
Ta con.los unos y los otros. Asi el fuego de la discordie
esld siempre pronto & encenderse de nuevo, aWnque
cubierto con una ligera ceniza de tolerancie y esridad.
Todos estos hechos dan materia para varias reflexio-
nes. 1.° Como la doctrina cristiana ha sido revelada por
Dios y vo puede nadie ser cristiano sin la fé; no es licito
& ningun particular, corporacion ni sociedad modificar
esta doctrina, expresarla en términos vagos que admi-
tan un sentido ortodoxe, pero que tambien puedan: fa-
vorecer al error, quitar 6 afadir nada por complacer
& Jos sectarios socolor de caridad y moderacion. Este es
un depdsito entregado 4 la custodia de 1s iglesia, I cual
debe conservarle y: transmilirle & todes los siglos segun
le ha recibido sin ninguna slteracion. «Nosetros no
obramos, dice S. Pable, con disimulacion la palabra de
. Dios, sino.declarando Ia verdad: asi nos hacemos reco-
mendables delante de Dios 4 la coneiencia de los hom-
bres. »‘Nuestros adversarios no cesan de declamar con-
tra los fraudes pindosos: ;y qué otro hoy mas eriminal
que encubrir la verdad bajo de expresiones capciosas
capaces de engafiar 4 los simples é inducirlos en error?
Sin embargo asi han procedido los herejes siempre que
ban hecho tentativas de reconciliacion. Es evidente que
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lo. que se llama hoy tolerancia y caridad, no es mas
gue un fondo de indiferencia hécia los dogmas, es de-
cir, hdcia la doctrina de Jesucristo. - .

29 Nunca se ha evidenciado mas: la fa!sedad del
principio fundamental de la reforma que en las dispu-
tas y conferencias que los protestantes han tenido en-
tre si: ellos repiten continuameunte que todas las con-
troversias en materia de fé se deben decidir por.la sa~
grada escritura, y hace trescientos afios que disputan
unos con ofros y aun no han podido convenir en el sen-
tido que se ha de dar 4 estas palabras de Jesucristos

sle es mi cuerpo: esta es mi sangre. Defienden que
todo particular tiene derecho de dar & la sagrada es<
critura el sentido que le "parece cierto, y se niegety
maluamente la comunion porque cada partido qulere
" ugar de este privilegio.

3.2 Cuando los: herejes proponen medios de reu-
mon gobreentienden siempre que no rebsjardn nada de
sus opiniones y que & ellos solos les es permitido ser
pertinaces. Asi lo vemos por la pretension del arzobis-
po anglicano de Cantorbery, que exigia ante todas:co~'
sa8 que la iglesia de Francia se conddnase 4 s{ propia
y reconociese haber estado hasta entonces en el error
stribuyendo al romano pontifice una primaecfa de:derex
cho divino y-una autorided de jurisdiccion sobre toda
la iglesia. Sofd esta proposicion era un.verdsderp in-
sulto, 'y aquellos & quienes se:hacia, no debieran ha-
berla considerado de otra manera. Es cosa facil hacer
un cisma; pero el volver atras ya es cosa mas dificil.. :

4.2 El caracter suspicaz, desconfiado y pertinaz de
los herejes estd. demostrado no solo por las confesioneg
forzosas que muchos de ellos han hecho, sino por teda
su conducta. El mismo Mosheim, conviniendo en que
sus hermauos tenian este caracter, :no-supo preservarse
de €él. Sustenta que todes los métedos empleados:por
los tedlogos catélicos. para desengafiar 4 los protestan-
tes, exponerles la doctrina de la iglesia segun es 'y dec
mostrarles que Lienen una ides falga de ella' y-1a disfra-
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zand finde bacerls odiosa son lazos é imposturas; pero
unos hombres gue scuson de mela ¢ & todes los demasy
pudieran tambien ser elios celpables del mismo vicio.
;Oémo 8¢ ha de tratar con unes eectarios pertinaces, que
ne quieren confesar tedavia que la. Expasivion de la [é
catélica por Bossuet presenta la verdadera creencia de la
iglesia romana; que ne sahen aun 8i los catélicos fran-
ceses reciben las definiciones de fé del concilio de Tren-
to; y parece que dudan si creen estos Lodos los articu-
los contenidos en el simbolo de los apdetoles? Si se to-
maran el trabajo de leer nuaestros calacismos y compa-
rarlos; verian que-en todas partes-se cree-y emsefia usa
misma cose; pero les parece mas facil calomniarnos
que ieslruirse.

5.2 Como entre los probeotames wno hay un celodor
general, ni autoridad en materia de ensefonze, ni cen-
tro de usided; no solo cada macion y cada sociedad,
sino cada docter particular cree y .enseia lo que le
acomods. Aun -ouaride wno lograse ponerse de acuerdo
con los tedlogos de tal universidad 6 escuela; no por
eso habria adelantado mas respecto de lds otras, por-
que el convenio hecho con vnos ‘no diga 4 los eivos. £l
espirite de eomtradiccion, la rivalided, la envidia, 1as
preecupaciones nacienales, los zuines inteceses de pelf-
tica 'etc. bastan para excitar 4 todos los que no han te~
nido parte en: aquel -convenio, & que e eontrariea con
todss sus .fuerzas. Asi ha sucedido siempre que ha ha-
bido usa especie de concordia ajustada entre los fute-
ranos y los colvinistas, y lo mismo sacederia hoy 'con
mas seguridad, si unos 1 otres hubieran tratado con los
eatdlicos. La confesion de Augsburgo presentada pom-
posamente en la dieta del imperio ne gusté & tedos los
luteranos: ha side retocada y variada muchas veces,
¥ los de hoy no la recibea en todos los pundes de dec-
trina. Lo mismo sucede eon les confesiones de 6 de los
calvinisles: ninguna hace ley para tedos, y cada iglesia
reformada es un - cuerpo iodependiente que no tiene oi
aun el derecho de fijer la creencia de :sus miembres.
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6.2 Bessuet ea su excrito contra Leibnitz demostré
muy bien que el principio fundamental de los protes.
tantes es inconciliable con el de los catélicos. Los pri=
meros sustentan gqoe no hay otra regla de fé que la
sagrada escritura: que la autoridad de la iglesia es ab-.
solutamente nula; y que nadie puede ser obligado ea
conciencia & someterse & sus decisiones. Los catdlicos
al contrario estan perssadidos & que la iglesia es el in-
“térprete de la sagrade escritura; que a ella le loca fijar
su verdsdero sentido; y que cualquiera que se resiste
4 sus decisiones en materia de doctrine, peca esencial-
mente en la fé y se excluye por lo mismo de la salva-
cion. ;Qué medio, ni qué. temperamento puede en-
centrarse emtre dos principios diametralmente con-.
trarios?

Por consigwiente los sincretistas, cuslquiera que
laya sido su secta, han debido conocer que Lrabsjaban
en vano y que sus esfuerzos debian necesariamente ser
iofructuosos. Los elogios que los protestantes les predi-.
gan hoy, ne significan nada: el resultade de la tole-~:
rancia que se pondera como el heroismo de la carided,
es que ea punto de religion cada particular, cada doc-
tor debe pensar Unicamente en sf y no curarse de los
demas. No es ciertamente ese el espititu de Jesucristo,:
ni el del cristianismo.

SINERGISTAS, teétogos luteranes que han ense-
Bado que Dios solo nio obra da conversion del pecador ¥.
qué este coopera & 1a gracia siguiendo su impulso. Kl
pombre de sinergisias viene del griege owsprew, yo
contribuyo, coopero. '

Lutero y Calvino habian defendido que el hombre
perdié toda aclividad :pare las buenas obras por el pe-
cado: que cuando Dios mes hace obrar por la gracia,
€l es quien do hace todo en nosetros y sin nasolros; y
que la voluetad del hombre ests enteramente. pasiva
bajo el impulso de la gracia. Nocontentos con esto pre-
tendisn que todas las obras del hembre eran: oconse-
cueurcia necesaria de un decreto, por el cual Jas habia
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predestinado y resuelto Dios. Lutero no vacilaba en
decir que Dios produce el pecado en el hombre tan real
y positivamente como una buens obra y que tanto es
la causa del uno como de la otra, Calvino no aprobabs
esla eonsecuencia; pero no por eso dejaba de sentar el
principio. '

Tal es la doctrina impia que el concilio de' Trento
proscribié en la ses, VI de justific. can. 4,5y 6 en
eslos términos: «Si alguno dijere que el libre albedrio
del hombre movido y excilado por Dios no coopera
asintiendo 4 Dios que excita y llama, para disponerse’
y prepararse & alcanzar la gracia de la justificacion, y
que no puede disentir si quiere, sino que obra absolu-
tamente como una cosa inanimada y se estA pasivamen-
te; sea anatema. Si alguno dijere que el libre albedrio
del hombre se perdié y aniquil6é despues del pecado de
Adam 6 que es una cosa de solo titulo y aun un titulo
sin- realidad, una ficcion introducide por Satands en la
iglesia; sea anatema. Si alguno dijere que no estd en la
mano del hombre hacer malos sus caminosy sino que
Dios obra las obras malas, asi como las buenas no solo
permisivamente, sino tambien propiamente y por &f,
de suerte que tan obra suya es la traicion :de Judas
como.la vocacion de Psblo; sea anatema.» -

El concilio en estos decretos se vale de los mismos
términos de los herejes. Parece cusi increible que unos
pretendidos' reformadores-de la fé de la iiglésia hayan
Hevado la demencia hasta ese extremo y hayan: encon-
trado seclarios; pero cuando los animos se acaloran,
nmguna blasfemia los asusta.

Melanchthon y Strigelio, aunque duscipulos de Lu-
tero, no pudieron digerir su doctrina y ensefiaron que
Dios atrae & sf y convierte los adultos, de modo-que el
. impulso de la gracia va acompafiado de cierta accion 6

eooperacion de Ja voluntad. Eso es precisamente lo que
decidi6 el concilio de Trento. Mosheim dice que esta
doctrina disgustd & los luteranos rigidos y en especisl
4 Flaccio llirico, pareciendoles destructiva de lade Lu-
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tero tocante 4 la servidumbre absoluta de la voluntad
humana y la imposibilidad en que se halla el hombre
de convertirse y obrar el bien: asi combatieron con to-
das sus fuerzas & los smerglstas Mosheim dice que estos
son con poca diferencia los mismos que los semipela-
~ gianos, No es solo el historiador -aleman quien ha ta-
chado de semipelagianismo la doctrina catélica defini-
da por el concilio de Trento: el mismo cargo nos hacen
todos los protestantes, y Jangenio le ha copiado. Pero
les bien fundado?

Ya hemos probado su falsedad tratando del semi-
pelagianismo. En efecto los semipelagianos pretendian
que el .hombre antes de recibir la gracia puede preve-
nirla, disponerse & ella y merecerla por medio de bue-
nos afectos naturales, deseos de conversion y peticiones
y que Dios da la gracia & los que se hallan asi dispues-
tos: de donde se seguiria que el principio de la conver-
sion y de la salud eterna viene del hombre y no de Dios.
Esta es la doctrina condenada en los ocho primeros cé-
nones del segundo concilio de Orange celebrado el
afio 529. ;Y ‘es lo mismo defender como los semipela~
gianos que la voluntad del hombre previene la gracia
por sus buenas disposiciones naturales que ensefiar como
el concilio tridentino que la voluntad prevenida, exci-
tada y movida por la gracia coopera. & esta mocion 6
impulso? -

El concilio de Orange al condenar los errores de
que acabamos de hablar, afiade en el canon 9: «Siem-
pre que hacemos alguna cosa buena, obra Dios en nos-
otros y con nosolros para que la hagamos » Si pues
Dios obra con nosotros, nosotros obramos tambien con
Dios y no estamos puramente pasivos. Es evidente que
el concilio de Trento tenia presentes los decretos del
de Orange cuando formé los suyos.

Esto mismo ensefia S. Agustin en un discurso con-

*_ tra los pelagianos, sermon 156 de verbis apostoli, cap. 11,

n. 11. Decian estos herejes sobre aquellas palabras de
S. Pablo: Todos los que son movidos por el espirilu de
T. 78. 22
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Dios (1): «Si somos movidos 6.impelidos, no obramos.»
«Todo al contrario, responde el santo doctor, vosotros
obrais y sois movidos; obrais bien cuando o8 mueve un
principio. El espiritu de Dios que os impele, ayuda ‘&
vuestra accion y toma el nombre de auxilio porque
vosotros haceis algo.... Si vosotros no fuerais operado-
res, no seria él cooperador: st non esses operator, tlle
non esset cooperator.» Y lo repite en el cap. 12, n. 13:
«Creed pues que obrais asi por una buena voluntad. Pues
vivis, obrais sin duda. Dios no es vuestra ayuda si.no
haceis nada; no es cooperador donde no hay operacion.»
{Se diré todavia que S. Agustin supone la voluntad del
‘hombre puramente pasiva bajo el impulso de la gracia?
Podriamos citar otros varios pasajes semejantes.

Poco nos importa saber si Melanchthon y los otros
" sinergistas merecieron mejor la nota de semipelagianos;
pero gustamos de conocer la verdad. Melanchthon dice
en una carta escrita 4 Calvino y citada por Bayle en
su Diccionario critico, palabra sinergistas: « Cuando nos
levantamos de una caida, sabemos que Dios quiere ayu-
darnos y que en efecto nos socorre en el combate. Vigi-
lemos solamente, dice S. Basilio, y Dios sobre todo. Asi
es excitada nuestra vigilancia, y Dios ejercita en nos-
otros su bondad infinita: él ha prometido el auxilio y
le da; pero a los que le piden.» Melanchthon entendid
que la peticion de la gracia 6 la oracion se hace por las
fuerzas naturales del hombre y no es efecto de una pri-
mera gracia que le excita & orar y pedir; fue verdade-
romente semipelagiano y estd condenado por el segundo
concilio de Orange y el de Trento. Esto debiera haber-
lo advertido Mosheim; pero los teélogos heterodoxos no
tienen ni nociones claras, ni expresiones exactas sobre
ninguna cuestion. ) C ‘

. El fundsmento en cuya virtud nos acusan de semi-
pelagianismo los protestantes y sus copiantes, es de los
mas ridiculos. Suponen que al decir nosotros que el
hombre coopera 4 la gracia entendemos que lo hace por

- (1) Epist. & los rom., ¢. VIII, v. 14.
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sus fuerzas naturales. Pero jc6mo pueden llamarse
fuerzas naturales las que recibe la voluntad por un au-
xilio sobrenatural? Esta es una contradiccion palpable.
Si los sinergistas luteranos han incurrido en ella; nos-
otros no s6mos responsables. Supongamos un enfermo
reducido & una extrema debilidad, que no puede ya le-
vantarse ni andar: si se le da una medicina que reani-
me la circulacion de la sangre y ponga en juego los ner-
vios y los masculos, tal vez podré levantarse y andar al-
gunos instantes. ;Se dird que lo hace por sus fuerzas
naturales y no en virtud de la medicina? En cuanlo
cese esta virtud, volverd & caer en su estado primero.
Vease semzpelagtamsmo

Bayle quiso inutilmente justiﬁcar 6 disculpar & Cal-
vino diciendo que aunque se siga de la doctrima de este
novator que Dios es la causa del pecado, sin embargo
Calvino no admitia semejante consecuencia. Lo mas que
se puede inferir de ahf es que no era lan sincero como
Lutero, el cual rio la negaba. Admitierala 6 no, no por eso
era menos culpable. Su opinion no podia dar otro re-
sultado que infundir en.los hombres un terror estipido,
una continua tentacion de blasfemar contra Dios y mal-

“decirle en vez de amarle. Es singular que un hereje
pertinaz haya tenido el privilegio de desfigurar la doc-
trina de'la iglesia y sacar de ella las mss falsas conse-
cuencias & pesar de la reclamacion de los catélicos y
que haya sido libre para negar las’ que evidentemente
se dderivgban de la suye. Si en sus adversarios hubiese
adverlido una cosa por esle eslilo; los hublera cupierto
de oprobio..

En nuestros dias casi no ~hay un luterano que sus-
tente la doctrina rigida de'su patriarca tocante 4 la gra-
cia, y casi todos los reformados han abandonado tam-
bien la de Calvino. Luego reconocen al cabo que los dos
patriarcas de la reforma vivieron en un error craso y
'perseVeraron én él hasta la muerte. Dificil es creer gue

" Dios quisiese valerserde dos incrédulos para reformar

la fé de su iglesia. '

.
.
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Pero los mismos reformados cayeron de un extre-
mo en otro. Aunque el sinodo de Dordrecht di6 en 1618
la sancion mas auléntica 4 la doctrina rigida de Gomar,
que es la de Calvino, y aunque proscribié la de Armi-
nio, que es el pelagianismo; esta fue abrazada por la

mayor parte de los teélogos reformados, aun por los . .

anglicanos. De consiguiente no admiten ya la necesidad
de la gracia interior. Calvino no cesaba de citar 4 san
Agustin, y los reformados de la época presente miran
como un novator & este santo padre. )

SINOUSIASTAS. Vease apolinaristas. :

SISCIDENSES: tenian las mismas opiniones qu
los valdenses, sino es que profesaban mayor respeto al
sacramento de la. Eucaristia. '

SOCPALISTAS, secta formada por Roberto Owen,
quien bajo ciertos respectos puede ser comparado & los
dos utopistas franceses Fourier y San Simon.

Boberto Owen naci6 el afio 1771 en Newlon, lu-
gar del condado de Montgomery en Inglaterra, y desde
nifio se dedicé al comercio, debiendo asi 4 su perseve-
‘rante estudio lo que supo en la literatura y las ciencias.
Todos los ralos que tenia libres, los consagraba 4 la
lectura, y se apropiaba por la reflexion las ideas que
se acomodaban con la ‘tendencia de su alma. Movido
por unos sentimientos nalurales de humenidad discur-
ria los medios de contribuir 4 la felicidad de sus seme-
jantes; pero sin subir 4 la dicha de la vida fulura y
curandose exclusivamente del bienestar de la presemte.

Dgspues de haber sido dependiente en diversas ca-
sas de comercio-se asocié con slgunos especuladores y
fund6 en New-Lanark-(en Escocia) una hilanderfa, don-
de daba trabsjo 4 dos mil personas de ambos sexos.
Guiandolos por sola_la razon sin tratar jamas de culto
‘logré preservarlos. 6 corregirlos de cierlos desérdenes
groseros que suelen cometerse en las fébrices, y les
proporcioné algunos goces materiales que no habia en
otras partes. Las grandes riquezas-que allegé con su in-
dustrig, contribuyeron & darle realce, y estimulado por
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los elogios con que le lisonjeaban los fildntropos de di-
ferentes paises, concibié el pensamiento de hacer gene-
ral su sistema y reformar la sociedad entera. En 1812
publicé su primera obra con este titulo: Nuevas ideas
de sociedad 6 ensayos de la formacion del caracter hu-
mano. Al principio Owen se contentaba con dejar & un
Jedo 1as practicas religiosas y sfectaba hablar de’ una
tolerancia universal; pero por los afios de 1817 se de-
claré abiertamente contra todas las religiones existen-
tes pintandolas como un manantial de desgracias para
las sociedades que se dirigian por sus principios. El re-
formador abandonado por los unos, rechazado por los
otros y perseguido como impfo por el clero anglicano
pas6 en 1824 4 los Estados Unidos de América.
Voltaire habia tenido el proyecto (de que habla
muchas veces en su correspondencia) de formar en Cle-
ves una colonia de fil6sofos, que trabajasen de acuerdo
en la propagacion de las luces: este proyecto abortd.
Parece que Roberto Owen quiso ponerle por obra en la
Indiana reuniendo algunos centenares de individuos
prendados de las opiniones filoséficas del siglo décimoc-
tavo, admiradores de Voltaire y Rousseau y llenos de
zelo por propagar sus ideas mas atrevidas. Cuatrocien-
tos discfpulos de uno y otro sexo que vivian en comu-
nidad, gustaban de oir repelir 4 Owen que para des-
truir el pegado es preciso abolir la trinidad del mal, es
decir, to ligion,. toda propiedad-y el matrimonio.
Un sistema ton impfo 4 la par que tan destructivo de
toda sociedad no encontraba ningund oposicion en el
gobierno americano, que no se cura de los errores espe-
culativos, ni de los que pueden tener consecuencias
précticas sino cuando se manifiestan por algun tumulto
6 por desérdenes publicos. El novator podia sentar sin
obstaculo en sus discursos pablicos que todas las religio-
nes estan fundadas en la ignorancia: que ellss han sido
y son la causa del vicio, dela discordia y de la miseria
en todas las clases: que son el unico 6bice para la for-
macion de una sociedad ilustrada, virtuosa y caritati-
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va; y que solo se sostienen por la tonlerfa de los pue-
blos y la tiranfa de los que los gobiernan. La colonia se
titulsba Nueva armonia; pero 4 pesar de este nombre
no se conservaron en ella la paz y la concordia.

Owen estando 4 punto de dejarla psra viajar por’

Europa quiso sehalarse con un paso ruidoso, y en una
declamacion atrevida de las muchas que habian causa-
do sensacion en América, reté al clero de Nueva Or-
leans, asi como 4 los predicadores de la religion en cual-
quier otro lugar, para que examinarancon él la verdad
del cristianisino. Este reto fue aceptado por M. A. Camp-
bell, quien se ofreci6 & probar que no podian sustentar-
se lag aserciones de Owen y que este era incapaz de de-
mostrarlas por medio del raciocinio y de una discusion
leal. Despues de haber respondido al reto recibié una
vigita de Owen, quien alegando que iba & marcharse &
Inglaterra y que preveia no poder estar de vuelta en los
Estados Unidos hasta la primavera siguiente, deseaba
se suspendiese la cita hasta el segundo lunes de abril
de 1829 en la ciudad de Cincinnati, estado del Ohfo.
Campbell anuncié en los diarios el combate; manifesté
Ja esperanza de que asistirian muchos testigos & presen-
ciar esta lucha de nueva especic; y se di6 el parabien
de haber escogido una estacion favorsble para los via-
jeros y un punto de facil y frecuente comunicacion.
Mas los curiosos preguntaban si Owen sg@da puntual &
la cita y si aquel inopinado viaje no seri pretexto
para esquivar el combate.

. Volvié el reformador & América, es verdad pero
se dlngué & Méjico para pedir el temtor\o de Tejas.
~ Protegido por los torys-ingleses habia obtenido cartas
de recomendacion de lord Wellington,, entonces minis-
tro, para el embajador inglés Packenham, sobrino del
dyque. En una entrevista que-tuvo Owen con el presi-
dente de la repablica mejicana, hablé el embajador por
6l y salié responsable de su moralidad y capacidad.
Las cireunstancias no permitian al presidente conceder
la provincia de Tejas al reformador socialista; pero le

-
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ofrecié cerca de mil y quinientas millas de territorio que
se extendia desde el golfo mejicano hasta el Oceano pa-
cifico en la frontera de los Estados Unidos y de Mejico.
. Owen reclamé para su nueva sociedad la libertad reli-
giosa; y como el congreso de Méjico no conviniese con
€l sobre este punto, abandoné su experimento.

De vuelta & Inglaterra viaj6 por el coutinente, en-
tré en relaciones con los hombres influentes y contri-
buyé 4 la fundacion de algunos institutos de beneficen-
cia, 4 1a propagacion del método de Lancaster para la
ensefianza elemental y 4 la mejora de la condicion de
los muchachos en las fabricas; pero su principal objeto
era acreditar su sistema formando discipulos que se lla-
man socialistas.

El ilustrisimo sefior Bouner, obispo del Mans, de-
termina asi los puntos principales del sistema de Owen

1.© El bombre cuando viene al mundo, no es bue-
"no ni malo: las circunstancias en que se eucuentra, le
hacen ser lo que es despues.

2.2 Como no puede modificar su orgamzaclon, i
variar las circunstancias que le rodean, los sentimien-
tos que experimenta, las ideas y las convicciones que
nacen en é1, y los actos que de shi resultan, son hechos
neccesarios contra los cuales le faltan armas; luego no
puede ser responsable de ellos.

3.2 La verdadera felicidad, producto de la educa-
cion y de la salud, consiste principalmente en 1a asocia-
cion con sus semejanies, en el afecto mutuoy en la
carencia de toda supersticion.

4.2 La religion racional es la religion de la caridad,
que admite un Dios criador, eterno ¢ infinito; pero no
reconoce otro culto que la ley natural, la cual ordena
al hombre seguir los impulsos de la naturaleza y pro-
pende al fin de su -existencia..... Pero Owen no dice
cuél es este fin.

5.2 'En cuanto & la socieded el gobierno debe pro-
clamar una libertad absoluta de conciencia, la abolicion
completa de premios y castigos y la irresponsabilidad
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del individuo, supuesto que no es libre en sus actos.

6.2 Un hombre vicioso 6 culpable no es mas que un
enfermo, pues no puede ser responsable de sus actos:
en consecuencia no se le debe castigar, sino encerrarle
como & un loco i ofrece peligro.

7. Todas las cosas deben arreglarse de suerte que
cada miembro de la comunidad esté provisto de los me-
jores objetos de consumo, trabajando segun sus medios
y su industria.

8. La educacion ha de ser la misma psra todos, y
debe dirigirse de suerte que no hags nacer en nosotros
mas que sentimientos conformes 4 lag leyes evidentes de
nuestra naturaleza.

9.2 Ls completa igualdad y la comunidad obsoluta
son las Gnicas reglas posibles de la sociedad.

10. Cado comunidad sersd de dos & tres mil almas,
y las diversas comunidades unidas se formarin en con-
gresos. :

11. En la comunidad no habra mas que una sola ge-
rarqufa, la de las funclones, la cual se determinard por
la edad.

.12.  En el sistema actuol de sociedad cada uno esté
en pugna con todos y contra todos; en el sistema pro-
puesto cada uno adquirira la asistencia de todos y to-
dos adquirirdn la asistencia de cada uno.

Estos principios se hallan expuestos de un mode fas-
tidioso en varies obras de Owen, y parlicularmente en
el Libro del nuevo mundo moral. Ademas se han publi-
cado algunos escrilos para explanarlos 6 defenderlos.

De la exposicion de las doctrinas pasemos 4 la cons-
titucion actual de la secta. Su nombre es sociedad uni-
versal de los religionarios racionales. Hay un congreso
anual investido de la potestad legislativa sobre toda la
comunidad. Este congreso general se reune todos los
afios en un lugar diferente, y acuden delegados de to-
dos los congresos particulares, que son selenta y uno, A
mas de este cuerpo legislativo hay un poder ejecutivo
central que reside en Birmingham y est4 cosi en sesion
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permanente, El es el encargado de la propagacion de la
doctrina y el que envia misioneros & todo el reino divi-
dido en catorce distritos. Las misiones abrazan mas de
trescientos cincuenta mil individuos. Los misioneros lie-
nen un sueldo de unos ciento cincuenta reales 4 la sé=-
mana sin contar los gastos de viaje, y el dinero necesa-
Tio se apronta por medio de contribuciones individuales
de menos de dos reales & la semana. Los socialistas tie-
nen tambien & su disposicion todos los recursos ordina-
rios de la publicidad en Inglaterra: en Manchester,
Liverpool, Birmingham, Scheffield y las ciudades princi-
pales tienen salones donde celebran juntas pablicas y re-
gulares: dan un diario especial intitulado El nuevo mun-
do moral, y disponen ademss del Weekly. Dispach, el
semanario que mas corre en los tres reinos, como que
se tiran treinta mil ejemplares-de él. ,

Esta organizacion y esta-propagacion de los socia-
Jistas causaron recelos en Inglaterra. Veiase por los an-
tecedentes de Owen que no solo se oponia & la iglesia
establecida, sino que contradecia la revelacion en geue-
ral. Su sistema era ademas favorable 4 las ideas revolu-
cionarias, aumentaba la excitacion de los 4nimos y oca-
sionaba una exaltacion amenazante. E| obispo de Exe-
ter, uno de los mas zelosos campeones de la iglesia
anglicana, present6 en la cdmara de los lores una repre-
gentacion de cuatro mil habitantes de Birmingham asus-
tados de aquellos resultados, ¥y en consecuencia la cdma-
ra aprobé la proposicion de que se abriera una informa-
cion acerca de la doctrina y progresos de la nueva secta.
Lord Melbourne, entonces primer ministro, menos ad -
vertido que Peel, llegé & presentar el reformador Owen
& la reina Victoria en el mes de enero de 1840; paso
que escandalizé al clero anglicano y metié mucho rui-
do. El 2 de febrero siguiente el novator publicé una es.
pecie de manifiesto, en que se calificaba de inventor y
fundador de un sistema de sociedad y religion racional
y hablaba con mucha vanidad de su presentscion 4 la

reina: jactabase tambien de hober sido protegido no
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hacia mucho tiempo por los torys, y daba cuenta de sus
teorias y de su conducts, Lord Melbourne preguntado
en la cimara de los lores sobre este particular convine
en que no dejaba de haber sido imprudente el paso da-
do por él: los lores de la oposicion se aprovecharon de
esta confesion del ministro para combatirle, Pero en es-
te suceso habia alguna cosa mas grave que una lucha mi-
nisterial. La ciudad de Birmingham enviaba una represen-
tacion firmada por ocho mil personas en contraposicion
de la que habian firmado cuatro mil; y no era facil per-
manecer tranquilos al ver qué mcremenlo y qué brios
cobraba una secta tan hostil 4 la sociedad como 4 la re-
ligion.

Las declamaciones de los socialistas ejercen Ja mas
terrible influencia en aquella parte de la poblacion que
por su inexperiencia y credulidad est4 dispuesta & ser el
juguete de los forjadores de utopias, habiendo contribui-
do poderosamente & fomentar y propagar esa influencia
Tos libros ya de ciencies, ya de literatura. La hisloria, la
economfa politica, la estética y hasta la medicina se han
'contaglado de esta cruel enfermedad que parece epidé-
mica, no en las grandes escuelas, sino por la aparicion
de muchos y resueltos disidentes. Como geria prolijo re-
capitular aqui lo que han hecho los diferentes escritores
4 favor del socialismo; bastara sefialar tres clases de
ellos, quie mas 4 las claras que los otros han protegido
esa plaga destructiva de la sociedad. La primera com-
prende & los autores de estadistica; la segunda 4 los fi-
lésofos empiricos, buscadores de aventuras y reléricos
vanidosos; y la tercera 4 ciertos novelistas siempre dis-
puestos 4 exagerar el colorido. Gran mal hen hecho
los escritores de la prlmeru y-segunda calegorfa; pero
no puede compararse ni con mucho con el que han
causado los escritores de novelss. Esta tribu impercep-
tible pretende modificar-la opinion que la sociedad hu-
mana debe tener de si misma, crear un mundo fantés-
tico, imaginar costumbres odiosas y hacerlas aceptar .
- como costumibres reales, componer un cundro repug-
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_ nante y presentarle como una obra acabada de comple-
ta exactitud. Tal es la comedia que se representa y que
no solo no_es silbada, sino que ha alcanzado los aplau-
sos de una lurba de insensalos.

LY qué titulo tienen esos novelistas pafa llamarse
inlérpretes de la vida real? ;Dénde la han estudiado?
Condenan la sociedad: jacaso-se encuentran mal en ella?
La sociedad humana honra el respeto 4 las obligaciones,
~ la vida de familia, la fidelidad & los deberes, el espiri-
tu de conducla, el desinterés, la dignidod del estado y
la conciencia: jes esto lo que no se le puede perdonar?
¢Deberé verse ahi el origen de todas esas irss? El in-
sulto entonces no seria mas que la expresion del despe-
cho 6 la féormula del remordimiento. Quiza tambien los
autores de novelas poseidos del desvanecimiento lite«
rario had sofiado como los filésofos 1a palma del apos-
tolado. Algunos hay que despues de haber prostiluido
su pluma & indignas indecencias aspiran shora 4 los ho-
nores y & la corona de moralistes. Ciertamente que es
singular esta pretension de los que han shusado de to-
do, hasta del talento, y han hecho del comercio de las
letras la ingustria- mas desvergonzada y vulgar. .

[Los novelistas de este género hacerse moralistes,
reformadores de la sociedad! A la verdad que-es rara
la presuncion y digna de nuestra. época. Esos literatos
antes de tender la vista 4 su rededor acaso hubieran he-
cho mejor en examinarse & si mismos, en escudrifiar sus
riiones segun la ‘valiente expresion de la sograda escri-
tura. Despues de haber sido escépticos, burlones, estra-
gados en todo, avaros y poco escrupulosos no les falta-
ria mas que hacerse hipdcritas y tomar la moral 4 gui-
sa de manto y la reforma social como el ultimo arbi-
trio para acufiar moucda. Seria un nuevo escandalo so-
bre tantos otros. | Moralista el que ha ensuciado las. pa-
ginas de sus libros con narraciones indecentes y cuentos
cinicos! {Moralista el que siempre ha concluido por sa-
car no solo impune, sino triunfante el delitol {Morn-
lista el que despues de haber hecho una sarta de muje--
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res addlteras declara que la caida es forzosa para todas
las hijas de Eva, y que la castidad (con raras excep-
ciones) es una palabra que puede interpretarse siempre
por falta de ocasion! Si, todos moralistas y moralistas del
mismo tentple, que volveran 4 la virtud, si esta tiene
mas salida y ofrece mejor negocio que el vicio,

La misma causa ha impelido & los novelistas & des-
cribir las miserias sociales: tales pinturas estaban ya en
boga. De ahi ha nacido esa escuela, cuya belleza ideal
consiste en exagerar las deformidades de la naturaleza
humans. Tanto como los antiguos buscaban lo bello en
todas las cosas, esta escuela busca lo monstruoso: nos
trata como 4 convidados de estragado paladar, cuyo gus-
to solamente se incita con los licores y las especias. Las
emociones violentas, las pasiones furiosas, los sentimien-
tos imposibles, las imprecaciones y las blasfemias tienen
mucha importancia en el arte de escribir. segun hoy se
compreonde. Las obras mas aplaudidas parecen dictadas
por el espiritu de rebelion contra la sociedad. La nove-
la toma un caracter de protesta cada vez mas imperio-
80 y universal; protesta contra el matrimonio, protesta
contra la familia, protesta contra la propiegd, y ya no
le queda mas que protestar contra si mismo. Es gene-
ral la pretension de hacer responsable 4 la civilizacion
de los yerros del individuo y abolir el deber personal
para cargarlo todo al deber social. A esto llaman los
novelistas poner problemas al siglo: singular problema
que consiste en organizar un mundo donde las pasiones
no tendrian freno, ni los caprichos sujecion!- Para tales
gentes la sociedad actual tiene la falta imperdonable de
no dejar en completa libertad los instintos sensuales.

No contenta con esto la novela ha Pasado de la ele-
gia al drama, y de aqui adelante no se apoya ya en la
compasion, sino en el horror. En vez de.registrar los
pliegues del corezon para comprobar. cuintos senti-
mientos depravados é ideas perjudiciales encierra, se
picrde por descubrir los chiribitiles mas inmundos y
‘las guaridas mas asquerosas, y se propone probar por
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la descripcion de estos hediondos lugares y el uso de un
lenguaje cinico hasta qué grado de vileza puede descen-
der el hombre y de qué innoble barro estd amasado.
Veanse si no los Misterios de Paris. No hay género de
corrupcion soterranea y de obscenidad misteriosa de
que no se haga eco la novela. Las regiones donde se’
habla la lengua de los presidiarios, no tienen ya secretos
para ella, y ha lomado 4 su cargo acortar la distancia
que separa & la sociedad criminal de la sociedad culta.
Casi puede llamarse un curso de educacion para uso-.
de los lectores de libros frivolos, que pueden aprender
alli- el arte complicado. de robar y cometer fechorias.
Los insignes malvados pueden envanecerse de la fortu-
na que les ha cabido en suerte, porque han logrado
tener una tribuna abierta y contar con oyentes hasta
en el bello sexo. Ya tienen novelistas, y luego tendrén
poetas: prouto no les faltara mas que una lliada, donde
brillen todas las bellezas de la germonfa. v

A to] punto hemos llegado gracias & los extravios
de la novela, la cual se contentsba no hé mucho con
tejer coronas al vicio y hoy levanta ya estatuas al cri-
men. ;Quién es capaz de decir dénde parard esa ex-
cursion & las guaridas.de los ladrones y de los asesi-
nos? [Qué interesante se hace el asesinato! [Cémo ga-
pa concepto la prostituta en la opinion! Los novelistas
han hecho-de modo que estas dos figuras no causan ya
aversion ni repugnancia. De aquf & los lGgubres episo-
dios-y & las escenas sangrientas no hay mas que matices
y transiciones, 'y saltando por cima de ellas, se reciben
con el mismo aplauso las pufialadas, las mas horribles
obscenidades y. la corrupcion que mas.escandaliza, la
de la.nifiez. Decididamente la sociedad distinguida bai-
la al son de la sociedad degradada; no parece sino que
empiezan & conocerse y casi & apreciarse. Se presenta
el asesino, y la gente del gran tono aplaude: el mal-
hechor tiene su dia de Capitolio y alli canta un himno
que no tiene trazas de concluir pronto.

Formalmente este es uno de los espectaculos mas.
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dolorosos & que puede asistir una época, y un género .
de seduccion mas peligroso de. lo que se figuran mu-
chos. Hay en el delito no se sabe qué deleite depravado,
cuyo gusto no debe excitarse, y la prudencia mas co-
mun aconseja que se corra un velo para ocultar las
monstruosidades de la sociedad. ;Se cree que ha de in-
fundirse -en el hombre ¢l deseo del bien y la pasion de
un movil generoso y sublime comunicandole el cono-
cimiento de ciertas infamias que no debieran nunca
manchar sus oidos 6 sus ojos? Esta ensefianza jpuede sa-
tisfacer otra cosa que una futil y perniciosa curiosidad?
Abrsse el libro donde estan escritos los nombres céle-
bres de la literatura, y se verd que ninguno de ellos
se rebaj6 hasta el punto de escribir tal historia y hacer
tales pinturas. El papel de un escritor no es remover el
cieno de la sociedad civilizada y correr en pos de una
idealidad imposible é impfa en honor del erimen.

Ademas-;es ahi donde esté la sociedad ? ; Por ven-
tura no vivimos mas que en un mundo de ladrones y
prostitutas? ;No hay en la tierra mas que infamias y
alevosias? Esa mullitud de madres de familia, cuyas
delicias . no traspasan el recinto del hogar doméstico,
€808 matrimonios que viven en paz'y resignados con su
suerte, proporcionandose con el trabajo diario su sus-
tento y el de sus familias, tantos millones de hombres
laboriosos que ‘con a&mlrable perseverancia llevan ‘el
peso del sol, cumplen todos sus deberes y mueren sin
~ dejar la meror mancha en su nombre, todo esto se
olvida y se desprecia: ni log fildsofos, ni los escrilores
de novelas, ni los autores de estadistica no hacen caso
de esa muchedumbre de seres honrados y virtuosos. Lo
que se busca son Jas deformidades, las excepciones. El
- caso es producir efecto y cautivar la curiosidad.
Tiempo es ya de abandonar este camino de perdi-
~ cion, en que salen igualmeute perjudicadas las letras y
la sociedad. Bastante dafio se ha hecho & las unas y &
* la otra. En vez de aspirar & una sociedad que no puede
existir ]amas en la tierra como la pintan loé inventores
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de utopias, tratese de persuadir & los hombres de to-
das las clases que este mundo tan bien juzgado por el
cristianismo sera. eternamente la residencia del dolor,
Y que del imperio de esta ley Lerrible no se sustrae na-
die, ni los ricos, ni los poderosos, ni los que cifien co-
rona, ni los que poseen la sabidurfa.

 Sobre todo importa especialisimamente que el hom-
bre no se scostumbre & esperar una felicidad inde-
pendiente de sus esfwerzos, ni se lisonjee con la peligro-
sa idea de que la sociedad se lo debe todo, comodidad,
goces y seguridad, sin exigirle en recompensa la précti-
ca de ciertas virtudes y el vencimiento de las pasiones.
Esos arranques contra la civilizacion y las miserias que
no puede cursr esta, son otras tantas disculpas de la
relajacion y otros tantos pretextos de que se aprove-
chan las paturalezas viciosas, Asi se dan armas & los
hembres corrompidos y depravados. Este es el interés
mas urgente, en cuyo auxilio hay que volar sin tardan-
za. Las sociedades tienen sin duda bastsnte camino que
andar aun en punto & mejoras; pero-lo que especial-
. mente necesita fortalecerse en nuestros dias es el cono-
cimiento del deber y el imperio de la conciencis.

Para concluir esta materia daremos una noticia util
& los que deseen estudiar las cuestiones relativgg al so-
cislismo, y es que el sefior de Luaca, escritor” de los
Anales de las ciencias eclesidsticas publicados en Roma,
compuso afios atras y ley6 en-la academia de la reli-
gion catélica de la misma ciudad una sabia disertacion
sobre este tema: La condicion econdmica. de los. pueblos
no puede mejorarse sin el auxilio-de las docirinas y de
las instituciones de la iglesia catolica. Impiedad é in-
utilidad de las doctrinas é inslituciones contrarias de
los pretendidos socialistas modernos San Simon, Carlos
Fourier y Roberto Owen.

SOCIEDADES SECRETAS DEL SIGLO DECI-
MONONO. Para formar una cabal idea de la organi-
zacion de las sociedades secretas de nuestros dias y
comprender bien su influencia es preciso dividirlas en
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dos grandes clases, cada una de las cuales tiene su ca-
racter distinlo. La una subsistente mucho tiempo hace
comprende bojo el velo de la francmasonerfa diversas
agregaciones, donde tienen asiento los apostoles de la
filosoffa pronunciando sus oréculos y profetizando la re-
generacion de los pueblos, Esta es la revolucion en el
estado de teorfa, y los francmasones pueden adoptar
por emblema una tea que incendia. La segunda clase
comprende unas agregaciones secrelas armadas, pron-
tas & pelear & la primera sefial contra la autoridad pt-
blica: alli se ven los sicarios de la anarquia con la ac-
titud amenazante de conjurados. Esta es 1a revolucion
en el estado de aplicacion, y estes sociedades pueden
tomar por emblema un pufial. La revolucion se corpo-
rifica en estas republicas ocultss, que hacen incesantes
esfuerzos para pasar del estado de sociedad secreta al
de sociedad publica, como lo lograron parlicularmente
en 1821 en Espsfia, Piamonte y Néapoles y en 1830 y
1848 en Francia. Su centro esté en Paris.

La sociedad de los francmasones fue tal vez el ori-
gen y de cierto ha sido el - modelo de la de los carbona-
rios, que se ha organizado nuevemente, se ha propagado
por toda Italia y etros paises, y aunque dividide en va-
rias raggas y conocida coun diferentes nombres segun las
circunstancias es sin embargo una en realidad tanto por
la comunidad de opiniones y de fines, como por su cons-
titucion.

Los carbonarios aparentan un- smgular respelo y un
zelo maravilloso por la religion catolica y la doctrina
y la palabra del Selvador, &4 quien tienen & veces la
temeraria osadfa de llamar su gran maestre y el jefe
de su sociedad; pero esas palabras falaces no son mas
ue saetas , de que usan aquellos hombres pérfidos para
herir mas cerleramente & los que no estan precavidos.

- El terrible juramento con que & ejemplo de los anti-
guos priscilianistas y maniqueos prometen que en ningun
tiempo ni circunstancia no descubrirdn 4 los extrafios
nada de cuanto pueda referirse & su sociedad, ni ha-
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bletén con 1¢s miembros de las Gitimos' grados:de lad
" couss relatives & los grados Buperiotes, ademas las reus
nioses clandestioas ¢ ilegftimas que forman 4 imitacien
de varios herejes, y la agregacion de personas de todag

las religiones y de todad las sectas en su. sociedad ma-+ .

nifiestan bastante, -aun cusndo oo bubiera btros indis
giod, que ne debe tenerse nmgnna conflanza en us pa-
labras.- - "

-+ Sus libros impresos, donde sd hallalo qnese proctia
€8 en sus juntas, especialmente en las de 168 grados su~
periores, sus catetistmos, bus estatutos y otros docu-
1mentos.sntéutices, los testimonios de lbs que: despacs
de haber.abaodonado ests aseciacion han' revelado sus
artificios y errores & los megistrados, todo prueba qua
los carbanatios tienea principalmente por objeto propa-
gar la indiferencia én materia de religion, el sistemy
mas peligroso de todos, dar & cada cual la libertad ab-.
soluta de profanar y manchar la pasion del Salvador
con algunas de sus culpables ceremonias, despreciar los
sacramentos de la iglesia (4 los cuales parece que susti-
tuyen ellos algunos otros de su invencion), desechar los
misterios de la religion catélica y por ditimo destruir la
santa sede apostélica, contra la cual animados de un
odio particularisimo maquinan las mas infames y detes-
tables conspiraciones,

No son menos culpables los preceptos de moral que
da la sociedad de los carbonarios, aunque se glorfe cla-
ramente.de exigir 4 sus sectarios que amen y practi-
quen la caridad y las otras virtudes y se abstengan de
-todo vicio. Asi fomenta abiertamente los deleites sen-
suales: ensefia_que es licito matar 4 los que revelaren
el secreto de que dejamos hecha mencion, y que tam-
bien lo es excitar rebeliones para despo;ar de su auto-
ridad 4 los reyes y 4 todos los que mandan, & quienes
da el nombre de tiranos,

Tales son los dogmas y preceptos de esta sociedad,
que ha hecho una dolorosa aplicacion de ellos en las
diversas revo!uctones promovidgs desde 1820 aca en

T. 78. 23

.
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Espafia; ¢én el Piamouta, en N4poles y en Francia, don-
de se-hap cometido horrendos atentados contra la -igle-
sia y sus: ministros y s¢ han tomado -disposiciones  per-
judiciales & la religion, Tales son tambien - los dogmas
preceptos de otras muchas sociedades secretas ooofor-
mes 6 anélogas 4 la de los carbonarios. .~ - - !
_Elsumo pootifice Pio VLI, de gloriosa ucordadon,
1s8 condena y anatematiza en su bula Ectlesiam & Josu
Christo publicada el 13 de septiembre de 1821,:y la
santidad de- Leon XII repitié esta: condenacion:en .otra
bula fecha 13-de marzo de 1825, sefialando: particalar-
mente la-sociedad llamada' de la universidad por haber
establecido su.asiento en varias universidades,donde la
juvented  es pervertida-en vez de ser instruida por al-
gunos maestros iniciados-.en los misterios de. uuquldad
R dwumadm ¢o todo los crlmenes. S I
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