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1
PROLOGO

Vaso de eleccion, etc. (Ac 9,15). En la Sagrada Escritura encontrarnos hombres comparados cor vasos
por cuatro cosas: por su constitucion, por lo colmados, por el uso y por el fruto.

Lo primero es pues en cuanto a la constitucion; porque, en efecto, el vaso estd sujeto a la voluntad del
artesano. Volvid a empezar transformandolo en otro vaso diferente, como mejor le parecio al alfarero
(Jr 18,4). De la misma manera la hechura de los hombres esta sujeta a la libre decision de Dios, y asi
dice el Salmo (99,2): El nos ha hecho, y no nosotros a El. Por lo cual dice Is (45,9): ;Acaso, le dice la
arcilla a su modelador: qué haces? Y mas adelante: ;Acaso el vaso dira al que lo modelo: por qué me
has hecho asi? (Rm 9,20). De aqui que segun sea la voluntad de Dios artifice, es diversa la constitucion
de los vasos. En una casa grande no hay solamente vasos de oro y plata, sino también de madera y de
barro (2 Tim 2,20).

Ahora bien, qué clase de vaso fuera el bienaventurado Pablo, que es llamado vaso de eleccion en las
palabras antes dichas, se ve claro por lo que dice el Eclesiastico (50,10): Como vaso de oro macizo,
adornado de toda clase de piedras preciosas. Vaso de oro fue
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ciertamente por el brillo de su sabiduria, de la cual se puede entender lo que dice el Génesis (2,12): El
oro de aquel pais es de lo mejor porque, como dice el libro de los Proverbios (3,15): Mas preciosa es
que todas Iss perlas. De aqji que también San Pedro lo atestigua diciendo: Como os lo escribio también
Pablo, nuestro querido hermano, segun la sabiduria que le fue otorgada (2 Pedro 3,15). Entero fue
ciertamente en la virtud de la caridad, de la cual dice el Cantar de los Cantares (8,6): Fuerte es el amor
como la muerte. Por lo cual el mismo San Pablo dice (Rm 8,38): Persuadido estoy de que ni muerte, ni
vida, ni angeles, ni principados, ni cosas presentes, ni cosas futuras, ni potestades, ni altura, ni
profundidad, ni otra creatura alguna podra separarnos del amor de Dios que esta en Cristo Jesus nuestro
Sefior. Porque adornado estuvo de toda clase de piedras preciosas, o sea, con todas las virtudes, de las
cuales dice en 1Co 3,12: Si sobre este fundamento se edifica oro, plata, piedras preciosas, etc. Por lo



cual ¢l mismo dice en 2Co 1,12: Nuestra gloria es ésta: el testimonio de nuestra conciencia, segun la
cual nos hemos conducido en el mundo, y principalmente entre vosotros, con simplicidad y sinceridad
de Dios, no segun la sabiduria de la carne, sino con la gracia de Dios.

De qué calidad fuera ese vaso se ve claramente por lo que rindi6: en efecto, ensefid de manera
excelentisima los misterios de la Divinidad, los cuales pertenecen a la sabiduria, y consta en 1Co 2,6:
Predicamos, si, sabiduria entre los perfectos. También recomend6 excelentisimamente la caridad (ICo
13). Instruy¢ a la gente sobre las diversas virtudes, como consta en Col 3 12: Vestios, pues, como
elegidos de Dios, santor y amados, de entrafias de misericordia, benignidad, mansedumbre,
longanimidad, etc.

Lo segundo es que sin duda los vasos son para llenarse de algin liquido, segin aquello de 4 Reyes 4,5:
Le presentaban vasos, y los iba llenando. También hay diversidad de vasos en cuanto a su contenido.
Porque algunos on vasos para vino, otros para aceite, y otros para diversos usos: asi también los
hombres se llenan por parte de Dios de diversas gracias como si fuera de diversos liquidos, Porque a
uno, por medio del Espiritu, se le otorga palabra de sabiduria; a otro, palabra de ciencia, segun el
mismo Espiritu, etc. (ICo 12,8).

Ahora bien, el vaso de que tratamos se le llen6 de precioso liquido, esto es, con el nombre de Cristo,
del cual se dice en el Cantar de los Cantares (!,2): Tu nombre, un ungiliento que se vierte. De aqui que
se diga: Para que lleve tu nombre. En efecto, se ve que este vaso se le llen6 con este nombre, segiin
aquello de Apocalipsis 3,12: En €l escribiré mi nombre. Pues tuvo este nombre en el conocimiento del
entendimiento, segin 1Co 2,2: Porque me propuse no saber entre vosotros otra cosa sino a Jesucristo, y
Este crucificado. Tuvo también este nombre en el amor de la voluntad, segiin Romanos 8,35: ;Quién
nos separara del amor de Cristo? Y en 1Co 16,22 dice el Apdstol: Si alguno no ama a nuestro Sefior
Jesucristo, sea anatema. Y lo tuvo también siempre en la intimidad de toda su vida, por lo cual decia: Y
ya no vivo yo, sino que en mi vive Cristo (Galat 2,20).

Lo tercero es que en cuanto al uso se debe considerar que todo vaso se destina a algin uso: algunos a lo
mas digno, otros a lo mas vil, segin Romanos 9,2 1: ;O es que el alfarero no tiene derecho sobre el
barro, para hacer de la misma masa un vaso para honor y otro para uso vil? Asi también los hombres
seguin divina ordenacion son destinados a diversos ejercicios, segun aquello de Eccli 33,10-12: Asi
todos los hombres vienen del suelo y de la tierra, de la que fue creado Adan. En multitud de disciplinas
los diferencio el Sefor, e hizo distintos sus caminos, y a unos los bendijo y ensalzo, a otros los maldijo
y humillo.

Pero este vaso fue destinado para el uso noble. Porque es envaso de los portadores del divino nombre,
pues dice: Para llevar fu nombre, nombre que ciertamente era necesario llevar porque muy lejos estaba
de los hombres, segtn Is 30,27: He aqui que el nombre del Sefior viene de lejos. Lejos esta, en efecto,
de nosotros, por el pecado, segun aquello del Salmo 118, j55: Lejos de los pecadores la salvacion.
Lejos esta de nosotros también por la oscuridad del entendimiento. Por lo cual también de ellos se dice
en Hebreos 2,13 que las veian de lejos (las cosas prometidas). Y ,en Numeros 24,1 7 se dice: Lo veré,
pero no ahora; lo divisaré, pero no de cerca. Y por eso asi como los angeles nos trajeron divinas
iluminaciones por estar nosotros alejados de Dios, asi también los ApoOstoles nos presentaron a nosotros
la doctrina evangélica recibida de Cristo; y asi también como en el Antiguo Testamento después de k
ley de Moisés se leen los profetas, que le explicaban al puebio la doctrina de la ley, segin aquello de



Malaquias 4,4: Acordaos de la ley de Moisés, siervos mios; de la misma manera, en el Nuevo
Testamento después del Evangelio se lee la doctrina de los Apostoles, quienes transmitieron a los fieles
las cosas que le oyeron al Sefor, segiin 1 Corintios 2,23: Del Sefior recibi lo que os transmiti a
VOSOtros.

Asi es que el bienaventurado Pablo llevé el nombre de Cristo. Lo primero, ciertamente, en el cuerpo, su
vida y pasion imitando, segun Galat 6,17: Las sefiales de Cristo Jesus las llevo yo en mi cuerpo. Lo
segundo, en la boca, lo cual se ve en que en sus epistolas frecuentisimamente nombra a Cristo. De la
abundancia del corazon habla la boca, como se dice en Mateo 12,34. De aqui que se le puede
representar por la paloma, de la cual se dice (Sen 8,1 1) que vino al arca trayendo en el pico un verde
ramo de olivo. Como, en efecto, el olivo significa la misericordia, de manera conveniente por el ramo
de olivo se entiende el nombre de Jesucristo, que también significa la misericordia, segin Mateo 1,21:
Le pondras por nombre Jesus porque El salvara a su pueblo de sus pecados. La rama de verdes hojas la
llevo al arca, esto es, a la 1glesia, al expresar de multiple manera su virtud y significacion, mostrando la
gracia y la misericordia de Cristo. Por lo cual dice San Pablo: Mas para esto se me hizo misericordia, a
fin de que Jesucristo mostrase toda su longanimidad en mi (I Tim 1,16). Y de aqui que asi como de
entre las Escrituras del Antiguo Testamento de lo que mas se echa mano en la 1glesia son los Salmos de
David, que obtuvo el perdon después de su pecado, asi también en el Nuevo Testamento muy
frecuentemente se echa mano de las epistolas de Pablo, que obtuvo misericordia, para que por esto se
enderecen los pecadores a la esperanza. Puede haber cuantas otras razones quieras, porque en una y
otra Escritura se contiene poco mas o menos toda la doctrina de la teologia.

En tercer lugar, llevo el nombre de Cristo no so6lo a los que le eran presentes sino también a los
ausentes y futuros transmitiéndoles el sentido de la Escritura, segtin Is 8,1: Toma una placa grande y
escribe en ella con buril de hombre.

Ahora bien, en este cargo de llevar el nombre de Cristo se muestra la excelencia de Pablo en cuanto a
tres cosas. La primera, ciertamente, en cuanto a la gracia de la eleccion, por lo que se llama vaso de
eleccion. Desde antes de la fundacion del mundo nos eligio en Cristo (Efes 1,4). La segunda, en cuanto
a la fidelidad, porque nada busco6 para si, mas todo para Cristo, segin aquello de 2Co 4,5: Porque no
nos predicamos a nosotros mismos, sino a Cristo Jesus. Por lo cual dice Hechos 9,15: Un vaso de
eleccion es para mi. La tercera, en cuanto a la singular excelencia. Por lo cual él mismo dice: He
trabajado mas copiosamente que todos ellos (ICo 15,10). Por lo cual sefialadamente se dice: Un vaso de
eleccion es para mi, como extraordinariamente con preferencia a los demas.

En cuanto al fruto, se debe considerar que algunos son como vasos inutiles: o por el pecado, o por
extravio o error, segun aquello de Jeremias 51,34: Me desech6 como cacharro vacio. Pero Pablo estuvo
limpio de pecado y de extravio, por lo cual fue vaso de eleccion util, segun 2 Tim 2,21: Si pues uno se
purificare de estas cosas, quiere decir, de extravios y de pecados, serd un vaso para uso honroso,
santificado, utif al Sefor. De aqui que la utilidad o fruto de tal vaso se expresa cuando se dice: Ante los
Gentiles, cuyo doctor fue, segiin 1 Tim 2,7: Doctor de las gentes en la fe y la verdad.-Y para los reyes,
a quienes les anuncio la fe de Cristo, como a Agripa, segun leemos en Hechos 26,1-29, y aun a Nerén y
a sus cortesanos. De aqui que dice (Filip 1,12-13): Las cosas que me han sucedido han redundado en
mayor progreso del Evangelio, de tal manera que se ha hecho notorio en todo el pretorio y entre todos
los demés que llevo mis cadenas por Cristo. Dice Is (49,7): Veranlo reyes, y se pondran de pie
principes. Y a los hijos de Israel, contra los cuales disputaba sobre Cristo: Saulo, empero, fortaleciase
cada dia més y confundia a los judios que vivian en Damasco, afirmando que Este es el Cristo (Ac
9,22).



Asi, pues, de las predichas palabras podemos colegir cuatro causas de esta obra, o sea, de las epistolas
de Pablo, que tenemos a nuestra disposicion. El primero, ciertamente, el autor, en el vaso. El segundo,
la materia, en el nombre de Cristo, la cual es la plenitud del vaso, porque toda esta doctrina es sobre la
doctrina de Cristo. El tercero, el modo o forma, en la manera de llevarlo. Se transmite, en efecto, esta
doctrina mediante epistolas, que se acostumbraba llevar por correos, segun el texto de 2 Paralip 30,6:
Los correos con las cartas del rey de sus jefes recorrieron todo 1srael, etc. El cuarto el caracter
distintivo de la obra, en la predicha utilidad. En efecto, Pablo escribi6 catorce Epistolas, de las cuales
nueve son para instruccion de la iglesia de los Gentiles; cuatro, para prelados y principes de la 1glesia,
0 sea, para reyes; una, para el pueblo de 1srael, la dirigida a los Hebreos (I,1-2).

Pues bien, toda esta doctrina es sobre la gracia de Cristo, que en verdad puede ser considerada
triplemente. De un modo, segln es en la propia cabeza, o sea, en Cristo, y asi es como se valoriza en la
epistola a los Hebreos. De otro modo, segiin existe en los principales miembros del cuerpo mistico, y
asi se aprecia en las epistolas dirigidas a los prelados. De una tercera manera, seglin existe en el propio
cuerpo mistico, que es la 1glesia, y asi se estima en las epistolas dirigidas a los gentiles, en las cuales
hay la siguiente distincion. Porque la misma gracia de Cristo puede ser considerada de tres modos. De
uno, segun ella misma, y asi se considera en la epistola a los Romanos. De otro modo, seglin lo que es
en los sacramentos de gracia, y asi es como se estima en las dos epistolas a los Corintios, de las cuales
la primera trata de los propios sacramentos, y la segunda, de la dignidad de los ministros. Y en la
epistola a los Gdlatas, en la que se exciuyen los sacramentos superfluos, contra aquellos que querian
agregar los antiguos a los nuevos. De un tercer modo se considera la gracia de Cristo segun el
sentimiento de unidad que realiz6 en la 1glesia. Trata el Apostol primeramente de la institucion de la
unidad eclesiastica en la epistola a los Efesios. En segundo lugar, de su confirmacién y progreso en la
epistola a los Filipenses. En tercero, de su defensa contra los errores en la epistola a los Colosenses;
contra las persecuciones de la hora en la Primera a los Tesalonicenses; y contra las futuras y
principalmente en tiempos del Anticristo en la Segunda. 1nstruye a los prelados de las iglesias, tanto a
los espirituales como a los temporales. A los espirituales sobre la institucion, instruccion y gobierno de
la unidad eclesidstica en la Primera a Timoteo; sobre la firmeza contra los perseguidores en la Segunda.
Lo tercero, sobre la defensa contra los herejes en la epistola a Tito. Y a los sefiores temporales los
instruye en la epistola a Filemon. Y asi queda patente la razon de la distincion y del orden de todas las
epistolas.

Pero parece que no es la primera la epistola a los Romanos; sino que, en efecto, parece que la primera
que escribio fue la de los Corintios, segun dice el mismo Pablo en Romanos 16,1: Os recomiendo a
nuestra hermana Fe be, que es diaconisa de la 1glesia de Cencrea, donde esta el puerto de los Corintios.

Sin embargo, hay que decir que aunque la epistola a los Corintios es la primera en tiempo, pero se le
antepone la epistola a los Romanos por la dignidad de los Romanos, que dominaban a las demas
naciones; porque en ésta se reprimia la soberbia, que ¢€s el principio de todo pecado, como se dice en
Eclesiastico 16,15; y por otra parte porque esto lo exige también el orden de la doctrina: que primero se
considere la gracia en si misma que como esta en los sacramentos.

Se inquiere también desde donde escribio el Apostol esta Epistola. Agustin dice que de Atenas;
Jerénimo, que de Corinto. No hay en ello contradiccion, porque quizd empez6 a escribirla en Atenas y

en Corinto la termino.

Se presenta también la objecion de que en la Glosa se dice que algunos fieles les predicaron a los



Romanos antes que Pedro. Y en la historia eclesidstica se dice que fue Pedro el primero en predicarles.
Pero se debe entender que fue el primero entre los Apdstoles, siguiéndose un gran fruto; pero
ciertamente antes predic6 en Roma Barnabas, como se ve en el itinerario de Clemente.

CAPITULO 1

2
(Rm 1,1")

Lecciéon 1: Romanos 1.1

1. Pablo, siervo de Cristo Jesus, llamado a ser Apostol, separado para el Evangelio de Dios.

Esta epistola se divide en dos partes, a saber, la salutacion y el tratado epistolar, que empieza asi
(versiculo 8): Ante todo doy gracias a mi Dios, etc.

Acerca de lo primero hace tres cosas. Lo primero, pintai a la persona que ;scribe; lo segundo, decir a
quiénes saluda: A todos los que os hallais en Roma; lo tercero, qué bien les desea: Gracia a vosotros,
etc.

Acerca de lo primero hace dos cosas. En efecto, lo primero es describir a la persona del autor; lo
segundo, encarecer su ministerio: Que El habia prometido antes por sus profetas (I,2).

Ahora bien, la persona del que escribe tiene cuatro caracteres. El primero ez el nombre, diciendo:
Paulo. Y acerca de esto se deben considerar tres cosas. Lo primero, su propiedad. En efecto, este
nombre, seglin se escribe con estas letras, no puede ser hebraico, porque entre los hebreos no se halla
uno de sus elementos: la P; asi es que puede ser o griego o latino; mas si se tomd algin elemento que le
sea cercano, el que es P puede ser hebraico (sic).

Lo segundo que se debe considerar es su significacion: en efecto, segun que puede ser hebreo, es lo
mismo que admirable o electo; mas segun que sea griego es lo mismo que reposado; mas segin que sea
latino, es lo mismo que moderado. Y ciertamente le convienen todas estas cosas. Porque fue elegido en
cuanto a la gracia: Este me es un vaso de eleccion (Ac 9,15). En sus obras fue admirable: Vaso
admirable, obra del Altisimo (Eccli 48,2). Fue reposado en la contemplacion: Vuelvo a mi casa, con
ella descansaré (Sab 8,16). Y moderado por su humildad: Porque yo soy el infimo de los Apostoles
(ICo 15,9).

lo tercero que se debe considerar es cuando se le haya impuesto este nombre al Apostol, pues antes se
llamaba Saulo, como se dice en Hechos 9,1-30.

Acerca de esto hay tres opiniones. Jerénimo dice que habiéndose primero llamado Saulo, luego quiso

' Rm 11: ' De Pablo, siervo de Cristo Jests,apdstol por un llamado de Dios,escogido para el Evangelio de Dios. 2 Esta Buena

Nuevaanunciada de antemano por sus profetas en las Santas Escrituras’



llamarse Paulo por algo notable que hizo, pues convirtio a Sergio Paulo, proconsul, como se lee en
Hechos 13,7-12; asi como a Escipion se le llamo Africano por haber sometido al Africa. Mas otros
dicen que este nombre se le impuso por su aprovechamiento en las virtudes, cosa que con este nombre
se significa, como ya se dijo. En efecto, por inspiracion divina se les imponen a algunos los nombres
desde el momento de su na; cimiento para designar la gracia que también desde ese momento se les
otorga, como consta de Juan Bautista (Lc 1,13). Y a algunos se les cambia el nombre para designar su
adelanto en la virtud, como dice el Crisdéstomo; y asi consta de Abraham (Gen 17,5) y de Pedro (Mat
16,18).

Mas otros dicen, y esto es lo mejor, que desde un principio Paulo fue un doble nombre. En efecto, entre
ios judios se acostumbraba que simultdneamente con nombres hebraicos se apiopiaran nombres de los
gentibs a quienes les estaban sometidos, de modo que los sometidos a tas griegos se nombraban con
nombres de los griegos, como es patente en Jason y Menelao (2 Macab 4 y 5").

Ahora bien, este nombre de Paulus fue célebre desde la antigiiedad entre los romanos, por lo cual,
como se le llamaba Saulo conforme a los hebreos, se le llamaba también Paulus conforme a los
romanos; pero no parece que este nombre se usara sino después de haber empezado Pablo a predicarles
a 10s Gentiles. De aqui que en Hechos 13,9 se dice: Saulo, que También se llamaba Pablo. Y esto es lo
que prefiere Agustin.

Lo segundo es pintar a la persona del que escribe, por su condicién, diciendo: Siervo de Cristo. Y
parece ser abyecta la condicion de la esclavitud si se considera de manera absoluta. De aqui que se
impone como maldicion por el pecado. Maldito sea Canadn. Siervo de siervos sea para sus hermanos
(Gen 9,25). Pero Pablo la vuelve recomendable por agregar que €l lo es de Jesucristo. En efecto, Jesus
quiere decir Salvador. Ei salvaré a su pueblo de sus pecados (Mat 1,21). Cristo quiere decir ungido,
seguin aquello del Saimo 44,8: Dios, tu Dios te ha ungido. Con lo cual se designa la dignidad de Cristo:
en cuanto a la santidad, porque se ungia a los sacerdotes, como consta en Exodo 28. 3, y en cuanto a la
potestad, porque también ios reyes seran ungidos, como consta por David (I Reyes 1 6,13), y por
Salomon (3 Reyes 1,39); y asimismo en cuanto al conocimiento, porque también los profetas eran
ungidos, como consta por Eliseo (3 Reyes 19,16).

Ahora bien, laudable es el subordinarse uno a la propia salvacion y a la unciodn espiritual de la gracia,
porque una cosa es tanto mas perfecta cuanto mas se sujeta a su perfeccion, como el cuerpo al alma y el
aire a la luz. jAh Sefior, que yo soy tu servidor! (Ps! 1 5,16).

Objecion: En contra esta lo que dice Juan (i 5,15): Ya no os diré siervos sino amigos.

Pero contesto que la servidumbre es de dos clases. La una, de temor, la cual no es propia de los santos.
No recibisteis el espiritu de esclavitud para obrar de nuevo por temor (Rm 8,15). La otra es de
humildad y de amor la cual es la propia de los santos, segun Lucas 17,10: Decid: somos siervos
inutiles. El libre se mueve por si mismo, mas el siervo es movido por otro: como por otro que mueve, el
que movido asi obra por causa de otro por ser movido por otro, es siervo de temor, que obliga al
hombre a obrar contra su voluntad. Pero si alguien obra por causa de otro por un fin, asi es siervo de
amor, porque es de amigos hacer el bien y obsequiar al amigo por ¢l mismo, como dice el Filésofo (In
1X Ethic).

En tercer lugar encarece su dignidad diciendo: llamado a ser Apostol. La dignidad del Apostolado es la
principal en la Iglesia, segiin 1Co 12,28: Y a unos puso Dios en la 1glesia, primero Apostoles. Apostol



es lo mismo que enviado, segiin Juan 20,21: Como mi Padre me envi6 asi Yo os envio, o sea, con el
mismo amor y con la misma autoridad. Dijo que fue llamado a ser Apostol para designar la gracia, esto
es, llamado para esto, para ser Apodstol. Nadie se toma este honor (Hebr 5,4). O para sefialar su
excelencia: asi como a Roma se le llama antonomasticamente la Urbe, asi a Paulo se le llama el
Apostol, segiin aquello de 1Co 15,10: He trabajado mas copiosamente que todos. O para designar la
humildad, siendo este su sentido: No me atrevo a llamarme Apostol, pero asi me designan los hombres.
Asien 1Co 15,9: No soy digno de ser llamado Apdstol.

En cuarto lugar, pinta la persona del que escribe, por su ministerio; diciendo: Separado para el
Evangelio de Dios. Separado, dice, o para la conversion de entre los infieles, segin Gal 1,15: Cuando
plugo al que me separ6 desde el vientre de mi madre, esto es, de la sinagoga; o separado por eleccion
de entre los otros discipulos, segun Hechos 13,2: Separadme a Saulo, etc. Evangelio es lo mismo que
buena nueva. En efecto, en € se anuncia la unioén del hombre a Dios, la cual es el bien del hombre,
seguin el Salmo 71; Bueno es para mi adherirme a Dios.

Abhora bien, sn el Evangelio se anuncia una triple uniéon del hombre a Dios,. La primera, ciertamente,
por la gracia de union, segin Juan 1,14: El Verbo se hizo carne. La segunda es por gracia de adopcion,
como se desprende del Salmo 81,6: Habia dicho yo: Vosotros dioses sois, tolos vosotros, hijos del
Altisimo. La tercera por la gloria de fruicion. Y la vida eterna es que te conozcan a Ti, solo Dios
verdadero (Jn 17,3). jQué hermosos son sobre los montes los pies del mensajero que anuncia la paz! (Is
52,7). Pero este anuncio no es humano sino que es hecho por Dios. Lo que he oido de parte del Sefior
de los ejércitos, del Dios de Israel, os lo he anunciado (Is 52,7). Por lo cual dice: para el Evangelio de
Dios.

3
(Rm 1,2-3?)

Leccién 2: Romanos 1.2-3

2. que El habia prometido antes por sus profetas en las Escrituras santas.
3. Acerca de su Hijo, que fue hecho del linaje de David segun la carne.

Una vez pintada la persona de quien escribe, aqui encarece el trabajo que se le ha encomendado, el
Evangelio, cuya doble importancia esta puesta en las premisas, doble importancia, de las cuales una
pertenece a la utilidad que tiene por su propia materia, significada por el mismo nombre de evangelio,
por el cual se da a entender que en €l se anuncian cosas buenss. Y la otra por la autoridad que tiene por
parte del autor, expresada en lo que ya se ha dicho: de Dic:>. Pues bien, uno y otro encarecimiento
desenvuelve el Apostol. El primero, ciertamente, aquel que es por parte del autor; el segundo, aquel que

3

> Rm 1,2-3: % Esta Buena Nuevaanunciada de antemano por sus profetas en las Santas Escrituras- se refiere a su Hijoque naci6 de la
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es por parte de la materia: acerca de su Hijo.

Acerca de lo primero se encarece el evangelio de cuatro maneras. La primera, por su antigiiedad, lo
cual se hacia necesario contra los paganos, que denigraban el Evangelio, como si su predicacion fuera
hecha subitamente después de mucho tiempo; y para excluir tai cosa dice: que antes, porque aun
cuando se hubiera empezado a predicar a partir de un dia determinado, sin embargo con anterioridad
fue prometido divinamente. Antes de que sucedieran te las anuncié (Is 48,5).

La segunda, por su firmeza, sefialada en esto que dice: que El habia prometido, porque con anterioridad
hizo la promesa quien no miente. Nosotros os anunciamos la promesa dada a los padres (Ac 13,32).

La tercera, por la dignidad de ios ministros o testigos, cuando dice: por sus profetas, a quienes con
anterioridad les fueran reveladas cuantas cosas hay acerca del Verbo encarnado. El Sefior Dios no
pronunciard palabra, o sea, la de la encarnacién, cuyo secreto no revele a sus siervos los profetas
(Amos 3,7). De Este dan testimonio todos los profetas, etc. (Ac 10,43). Significativamente dice a sus,
pues hay algunos profetas que hablan con espiritu humano, segiin aquello de Jeremias 2.3,16: Os
cuentan sus propias fantasias, pero nada de boca del Sefor. Por lo cual dice (I Tito 1,12): Dijo uno de
ellos, su propio profeta, etc. Y hay también algunos profetas de los demonios, que son inspirados por el
espiritu inmundo, como los profetas que matd Elias, como se dice en 3 Reyes 1 8,40. En cambio, de los
profetas de Dios se dice que son inspirados por el divino Espiritu. Derramaré mi espiritu en toda carne
(J12,28).

La cuarta, por el modo de transmitirse, porque tales promesas no solamente son declaradas verbalmente
sino también puestas por escrito. Por lo cual dice: En las Escrituras. Habacuc 2,2: Escribe la vision y
explicala en tablillas. Y no acostumbraron escribir sino cosas grandes, las que son dignas de
recordacion y que conviene hacer llegar a la posteridad. Y por eso, como dice Agustin (De civit. Dei,
XVIII), se comienzan a escribir las profecias sobre Cristo por Is y Oseas cuando nace Roma, bajo cuyo
imperio naceria Cristo y su fe se predicaria a los Gentiles. Escudrifiad las Escrituras, etc. (Jn 5,39). Pero
afiade santas, para diferenciarlas de los escritos profanos. Ahora bien, se dice que son santas, en primer
lugar porque, como se dice en 2 Pedro 1,21, hablaron inspirados por el Espiritu Santo. Y en 2 Tim 3,16,
leemos que Toda la Escritura es divinamente inspirada. En segundo lugar porque contienen cosas
santas: Justos, celebrad su memoria sagrada (Ps 96,12). En tercer lugar porque santifican, por lo cual se
dice en Jn 17,17: Santificalos en la verdad; la Verdad es tu palabra. Y en 1 Macab 12,9 leemos:
Teniendo como consolacidn los libros santos que estdn en nuestras manos.

Luego se desenvuelve la recomendacion, basandose en los bienes que en el evangelio se proclaman, los
cuales pertenecen a la materia del evangelio, la cual es Cristo, a quien encarece de tres maneras. Lo
primero, por el origen; lo segundo, pon la dignidad o virtud: el cual es predestinado; lo tercero, por su
liberalidad: por quien recibimos.

Ahora bien el doble origen de Cristo se da a conocer. Primero ciertamente, el eterno, diciendo: acerca
de su Hijo. Con lo cual muestra la excelencia del Evangelio. Porque el misterio de la generacion eterna
estaba antes oculto, tanto que Salomoén dice: ;Cudl es su nombre y el nombre de su Hijo, si es que lo
sabes? (Prov 30,4). Pero en el Evangelio es declarado con el testimonio del Padre: Este es mi Hijo
amado (Mt 3,17 y 17,5). Y con mucha razén se dice que el Hijo de Dios fcs la materia de las Sagradas
Escrituras, las cuales manifiestan la divina Sabiduria segin aquello del Deuteroromio (4,6): Esta es
vuestra sabiduria y vuestra inteligencia ante los pueblos. Y se dice que el Hijo es la palabray la
sabiduria engendrada: Un Cristo que es poder de Dios y sabiduria de Dios (iCo 1,24).



Sin embargo, acerca de esta filiacién algunos erra” ron de tres maneras. Pues algunos dijeron que la
filiacion de Cristo era adoptiva: como Fotino, quien sostuvo que Cristo tuyo su principio de la Virgen
Maria como puro hombre; el cual por méritos de su vida alcanzo esa excelsitud, para que por sobre
todos los santos se le llamara hijo de Dios. Mas de esta manera no se puede decir que Cristo haya
bajado a la humanidad sino mas bien que ascendio a la divinidad, contra lo que dice Juan (6,38): Bajé
del cielo.

Mas otros sostuvieron que tal filiacion era solamente de nombre: como Sabelio, quien dijo que el
propio Padre encarnd, y que por esto se le llama hijo, de modo que es la misma persona, y tan s6lo los
nombres son diversos; mas conforme a esto no es concebible que el hijo sea enviado por el Padre: lo
cual es falso porque El mismo dice (Jn 6,38) que bajo del cielo para hacer la voluntad del Padre, quien
lo envio.

Otros, como Arrio, sostuvieron que esta filiacion es creada, de modo que el hijo de Dios es
excelentisima creatura, aunque producida de la nada, después de que primeramente no existiera. Pero
seyun esto no serian hechas por El todas las cosas, contra lo que dice Juan (I,3). En efecto, es necesario
que no sea hecho Aquel por quien todas las cosas han sido hechas

Y estas tres proposiciones son excluidas por afiadir significativamente su, esto es, propio y natural. Por
lo cual dice Hilario: Este es hijo verdadero y propio de origen y no de adopcion, de verdad y no de
mero nombre, de nacimiento y no por creacion: procede, en efecto, del Padre como el verbo procede
del corazodn, lo cua! pertenece a la naturaleza misma, principalmente en Dios, en el cual no puede
ocurrir nada accidentalmente. Por jo cual el mismo Cristo dice: Yo y mi Padre somos uno (Jn 10,30).
Con decir uno te libra de Arrio; con decir somos te libra de Sabelio, como dice Agustin.

Luego toca el origen temporal, diciendo: Que fue hecho, donde de inmediato se ve que los tres
predichos errores toman la defensa de su error de estas palabras: El cual fue hecho. Pues no lo
confiesan eterno sino hecho. Mas por lo que se anade se les quita esa interpretacion; porque, en efecto,
al decir que fue hecho se excluye la doctrina de Sabelio, pues no puede el Hijo ser hecho por el Padre si
es una misma persona con El, pero por la encarnacion serd hijo de la Virgen. Y lo que luego anade: del
linaje de David, excluye la interpretacion de Fotino, porque si por adopcion fuese hijo de Dios, no se
diria que fue hecho del linaje de David, sino mas bien del espiritu, o sea, que es espiritu de adopcion de
los hijos, como se dice en Rm 8, 16-17; y del linaje de Dios, como se dice en 1 Juan 3,1. Y lo que sigue:
segun la carne excluye la interpretacion de Arrio, el cual dice que fue hecho no sélo segun la carne sino
también segun la naturaleza divina.

Pero no solo, sino que es también de considerarse que acerca del mismo misterio de la encarnacion de
muchas maneras erraron algunos. En efecto, Nestorio sostuvo que la union del Verbo con el hombre se
hizo Gnicamente segun la inhabitacion, o sea, en cuanto el Hijo de Dios inhabitd en aquel hombre de
manera mas excelente que en los otros. Y es claro que una es la sustancia del que inhabita y otra la del
que es inhabitado, como uno es el hombre y otra cosa es la casa. Conforme a esto sostenia que una es la
persona o hipostasis del Verbo y otra la del hombre, de tal manera que uno seria segtn la persona el
hijo de Dios y otro el hijo del hombre. Pero es claro que esto es falso porque tal union.el Apostol la
llama (Filip 2,7) anonadamiento; y el Padre y el Espiritu Santo inhabitan en los hombres segiin Juan
4,23: Vendremos a €1, y en ¢l haremos morada. Por lo tanto se seguira que el Padre y el Espiritu Santo
se anonadarian, lo cual es absurdo. Pues esto se excluye por lo que dice el Apostol: Acerca de su Hijo,
el cual, o sea, el hijo de Dios, fue hecho segun la carne, o sea, teniendo carne del linaje de David: modo



de hablar que no tendria lugar si esta union fuera .hecha sélo seglin inhabitacion. En efecto, de los
demas en los que inhabita el verbo no se dice que el verbo se hiciera éste o aquél, sino que se hizo para
Jeremias o para Is . Asi es que diciendo el Apdstol: Acerca de su Hijo, y agregando: que fue hecho del
linaje de David, claramente excluye el error predicho.

Por lo contrario, algunos otros, aun cuando no aceptan dos personas en Cristo, aceptan sin embargo dos
hipdstasis o dos supuestos, lo cual viene a ser lo mismo, porque la persona no es otra cosa que la
hipostasis y supuesto de naturaleza racional. No habiendo, por lo tanto, sino una sola hipdstasis y un
solo supuesto en Cristo, el supuesto o hipdstasis del Verbo eterno, no se puede decir que esa hipostasis
fuese hecha hijo de Dios, porque el Hijo de Dios no empez6 a ser. Y por lo mismo no se dice
propiamente que el hombre fuese hecho Dios o Hijo de Dios. Pero sin embargo si se encuentra dicho
por otro doctor habra que decir que se hizo de modo que el hombre fuese Dios. Segln esto,
propiamente se dice que el Hijo de Dios se hizo hombre porque no siempre fue hombre; y por lo mismo
se debe leer lo que aqui se dice de modo que el Qui -el cual-se entienda por parte del sujeto, de modo
que el sentido sea que el Hijo de Dios fue hecho del linaje de David; mas no por parte del predicado,
porque el sentido seria que alguien existente del linaje de David fuera hecho Hijo de Dios, lo cual no se
dice ni verdadera ni propiamente, como esta dicho.

Mas hubo otros que sostuvieron haberse hecho la unidon por conversion del Verbo en carne, asi como se
dice que el aire se hace fuego. Por lo cual Eutiques dijo que aun cuando antes de la encarnacion
existieron las dos naturalezas, después de la encarnacion so6lo una hubo. Pero esto es falsisimo, porque
como Dios es inmutable, segin aquello de Malaquias (3,6): Yo soy Dios y no cambio, no puede
convertirse en alguna otra cosa. Asi es que al decir: Fue hecho, no se entiende que haya conversion,
sino union sin mutacion divina. Puédese en efecto atribuir algo nuevo a algo sin mudanza suya: por
ejemplo, alguien sin moverse queda a la derecha por mutacion de quien se traslada. Y asi se dice que
Dios a partir del tiempo es sefior y creador por mutacion de la creatura. Y por la misma razon se dice,
como de algo nuevo, hecho, segun aquello del Salmo (89, !): Sefior, te has hecho refugio para nosotros.
Por ser entonces la unidn cierta relacion, por mutacion de la creatura, de Dios se dice como algo nuevo
que se hizo hombre, o sea, que se unid en persona a la humana naturaleza.

Hubo también otros que dijeron que Cristo no tuvo alma, sino que en el lugar del alma estuvo el Verbo:
Arrio y Apolinar. Contra ellos es aquello de Juan 10,18: Nadie me puede quitar mi alma. Las palabras
segun la carne no excluyen de Cristo el alma, sino que se dice carne por todo el hombre, conforme a Is
40,5: Toda carne a una la vera (su gloria) porque la boca de Dios ha hablado.

Sin embargo, como confesamos haber nacido Cristo de una virgen, se pregunta por qué dice el Apostol
que fue hecho de mujer. Y debemos decir que nace aquello que se produce en un orden natural, como el
fruto del arbol o la prole del padre; pero que aquello que se produce por la voluntad del agente, no
segun el orden de la naturaleza (como la casa por el arquitecto), no se puede decir que nace sino que es
hecho. Asi es que por cuanto Cristo procede de la Virgen en un orden natural en cuanto a algo, en
cuanto a haber sido concebido de una mujer, en el transcurso de nueve meses, se dice nacido. Mas en
cuanto a que algo no por orden natural sino por la sola virtud divina procede sin semen de vardn, se
dice hecho. Y asi se dice que Eva fue hecha de Adan, no nacida. Pero que 1saac naci6 de Abraham, no
que fue hecho. También por qué especialmente se dice que del linaje de David, y no del linaje de
Abraham, a quien se le hizo la promesa de Cristo, segiin Gélatas (3,16): Las promesas fueron dadas a
Abraham. Y débese decir que se dice asi para dar esperanza de perdon a los pecadores, porque David
fue pecador, de cuyo linaje naceria Cristo; y como Abraham fue justo, a la vez se les pondera a los
Romanos, que tenian el gobierno del mundo, la regia dignidad de Cristo.



Por estas palabras se excluye también un triple error de los maniqueos. El primero consiste en decir que
no es el mismo el Dios del Antiguo Testamento y quien es el Padre de nuestro Sefior Jesucristo, lo cual
se excluye por estas palabras del Apostol: Que El habia prometido antes por sus profetas en las
Escrituras santas, o sea, del Antiguo Testamento. Por el segundo rechazan las Escrituras del Antiguo
Testamento que el Apostol califica aqui de santas. Pues segun ellos ningunas escrituras fueron santas
antes del Evangelio. El tercero consiste en decir que el cuerpo de Cristo era imaginario, lo cual se
excluye con decir que Cristo fue hecho del linaje de David segun su carne, o sea, para gloria del Padre,
segun aquello de Juan 8,50: Yo no busco mi gloria sino la gloria del que me envio.

4
(Rm 1,4

Leccién 3: Romanos 1.4

4. Jesucristo Sefor nuestro, predestinado es Hijo de Dios en poder conforme al Espiritu ele santidad por
su resurreccion de entre los muertos.

Una vez ponderado el origen de Cristo, aqui pondera su poder y afirma tres cosas. Lo primero, la
predestinacion, diciendo: predestinado; lo segundo, su dignidad o poder, diciendo: Hijo de Dios en
poder; lo tercero, la sefial o efecto; diciendo: conforme al Espiritu de Santidad.

Acerca de lo primero debemos considerar que la palabra predestinacion se toma de destino, como
destinado con anterioridad. Destinacion se toma de dos maneras: a veces por mision, y asi se dice que
son destinados quienes son enviados a algo como en 1 Macab 1,14: Y destinaron a algunos del pueblo,
y acudieron al rey; y a veces destinar es jo mismo que proponerse, segun aquello de 2 Macab 6,20:
Eleazar se propuso no aceptar las cosas jlicitas. Ahora bien, esta segunda significacion parece derivar
de la primera. Pues asi como el mensajero que es enviado se dirige a algo, asi también lo que nos
proponemos a algtn fin lo ordenamos. Por lo tanto, predestinar no es otra cosa que disponer de
antemano en la mente qué se deba hacer en determinada cosa.

Mas puédese disponer sobre, alguna cosa u operacion-futura: de un modo, en cuanto a la constitucion
misma de la cosa, asi como el arquitecto ordena de qué modo deba hacerse la casa; de otro modo, en
cuanto al uso mismo o gobierno de la cosa, asi como alguien dispone de qué manera se deba usar de su
caballo; y a esta segunda predisposicion pertenece la predestinacion, no a la primera. En efecto, aquello
de que alguien usa se refiere a un fin, porque, como dice Agustin (Lib. de Doctrina cristiana), usar es
referir algo al fin por el cual se le debe gozar, Y como la cosa se constituye en si misma, no esta
ordenada por esto mismo a otra. Por lo cual la predisposicion de la constitucion de una cosa no se
puede decir propiamente predestinacion. Asi es que lo mismo es negar la predestinacion que negar la
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preordenacién divina ab aeterno de las cosas que son hechas en el tiempo; pero como todas las cosas
naturales pertenecen a la constitucion de la cosa misma, porque o son principios de los cuales se
constituye la cosa, o de tales principios se siguen, consiguientemente las cosas naturales no caen
propiamente bajo la predestinacion, asi como no decimos propiamente que el hombre esté predestinado
a tener manos.

Queda pues en pie que la predestinacion se dice propiamente solamente de aquellas cosas que estan
sobre la naturaleza, a las cuales se ordena la creatura racional. Ahora bien, sobre la naturaleza de la
creatura racional esta Dios solo, a quien se une la creatura racional mediante la gracia. De un modo, en
cuanto al acto del propio Dios; por ejemplo, por medio de la gracia de profecia se le comunica al
hombre el preconocimiento de las cosas futuras, el cual es propio de Dios, y a esta gracia se le llama
gratis data.1 De otro modo, en cuanto al mismo Dios, al cual se une la creatura raciona! cominmente
segun efecto de la dileccion, conforme a 1 Juan 4,1-6: El que permanece en la caridad, en Dios
permanece y Dios en ¢l: lo cual se verifica por la gracia gratum faciens,2 la cual es gracia de adopcion.
De otro modo, la que es singular de Cristo por la union en el ser personal: y esta se llama gracia de
union. Ahora bien, asi como el estar unido el hombre a Dios por la gracia de adopcion cae bajo la
predestinacion, asi también el estar unido a Dios por la gracia de union en persona, cae bajo la
predestinacion, y en cuanto a esto se dice: Predestinado Hijo de Dios. Y para que esto no se refiera a la
fiiiacion de adopcidn se afiade: en poder, como si dijera: Predestinado esté a ser tal hijo que tenga igual
y aun el mismo poder con Dios Padre, porque, como se dice en el Apocalipsis (5,12): Digno es el
Cordero que fue inmolado de recibir poder y divinidad; porque mas bien el mismo Cristo es el poder de
Dios, segun 1Co 1,24: Cristo, que es

1 Dada gratuitamente.

2 Que hace grato al que la recibe poder de Dios y sabiduria de Dios. De aqui que: Lo que el Padre hace,
el Hijo lo hace igualmente (Jn 5,19).

Mas respecto de la gracia gratis data no se dice que alguien es predestinado absolutamente, porque la
gracia gratis data no se ordena directamente a que quien la recibe se dirija al fin ultimo, sino a que por
ella otros a €l se dirijan, segin 1Co 12,7: A cada uno se le otorga la manifestacion del Espiritu para
utilidad (comtn).

Manifiesto es que lo que es f>or si mismo, medida y regla es de las cosas que se dice que son por otro y
por participacion. De aqui que la predestinacion de Cristo, que es predestinado para ser Hijo de Dios
por naturaleza, es medida y regla de vida, y asi lo es de nuestra predestinacion, siendo predestinados a
la filiacioén adoptiva, la cual es cierta participacion e imagen natural de filiacion, segun aquello de
Romanos 8,29: A los que preconocio los predestiné a ser conformes a la imagen de su Hijo. Por lo
tanto, asi como el hombre Cristo no es predestinado en virtud de méritos precedentes, sino por sola
gracia, a ser hijo natural de Dios, asi también nosotros por s6lo gracia, no por méritos, SOmos
predestinados a ser hijos adoptivos de Dios, segun el Deuteronomio (9,4): No digas en tu corazéon
cuando Yahvéh tu Dios los arroje de delante de ti: por mis méritos me ha hecho Yahvéh entrar en
posesion de este pais. Manifiesto es pues para qué sea tal predestinacion: para que alguien sea hijo de
Dios en poder.

Pero falta por averiguar quién es el predestinado a esto. Ahora bien, como la predestinacion entrafia una
precedencia, no parece sino que aquel que es predestinado a ser hijo de Dios en poder no siempre fuera
hijo de Dios en poder. Porque no se ve que haya predestinacion de lo que siempre haya sido, porque
esto no puede haber tenido precedencia. Por lo tanto, si dijéramos, como Nestorio, que la persona del
hijo del hombre es distinta de la persona del hijo de Dios, ninguna duda habria; porque podriamos decir



que la persona creada del hijo del hombre, que no existié ab eeterno, en el tiempo empezo a ser hijo de
Dios en poder. Y es lo mismo que decir que una es la hipostasis o supuesto del hijo de Dios y otro el del
hijo del hombre. Pero esto es contra la fe, como ya esta dicho.

Asi es que como no so6lo sea la misma la persona del hijo de Dios y la del hijo del hombre, sino que es
la misma hipostasis y el mismo supuesto, razon por la cual no se puede decir verdadera y propiamente
que el hijo del hombre fuera hecho hijo de Dios, para que no se piense que haya algin supuesto creado
que como cosa nueva se atribuya al Hijo de Dios; por la misma razon se ve que no se puede decir que
el hijo del hombre fuera predestinado Hijo de Dios, porque el hijo del hombre supone un supuesto
eterno, que fue siempre Hijo de Dios. Luego no tiene lugar la precedencia que entraia la
predestinacion. Por esto dice Origenes que la letra no debe ser: que es predestinado, sino: que es
destinado Hijo de Dios en poder, para no designar ninguna precedencia. Y segun esto es evidente el
sentido; porque Cristo destinado, esto es, enviado, es por Dios Padre al mundo, como verdadero Hijo
de Dios en poder divino.

Pero como comunmente todos los iibros latinos tienen que es predestinado, algunos otros quisieron
explicar esto segun la costumbre de la Escritura, en la cual se dice que algo se hace cuando se le
conoce, asi como el Sefior después de la resurreccion dice (Mt 28,18): Todo poder me ha sido dado en
el cielo y sobre la tierra, porque después de la resurreccion dio a saber que tal potestad se le habia dado
desde toda la eternidad. Pero segun esto la palabra predestinacion no se debe entender en sentido
propio, porque la predestinacion es de lo que pertenece a la gracia, y no hubo gracia para Cristo en que
su poder divino se diera a conocer, sino mas bien la hubo para nosotros. Y por eso también en la Glosa
se dice que segun este sentido predestinado se pone en acepcion amplia por preconocido, para que el
sentido sea éste: Cristo es predestinado, o sea, preconocido ab aeterno para dar a conocer en el tiempo
ser el Hijo de Dios en poder.

De aqui que algunos otros refiriendo la predestinacion a la propia uncion, no la atribuyeron a la persona
sino a la naturaleza, siendo éste el sentido: Quien predestinado es Hijo de Dios en poder, o sea, cuya
naturaleza es predestinada a serle unida a El, que es el Hijo de Dios en poder. Pero también esta
exposicion es impropia y violenta el texto. En efecto, como la predestinacion entrafie orden a un fin,
corresponde predestinar a quien le toca ordenar por su operacion a un fin. Y obrar por un fin no es
propio de la naturaleza sino de la persona. Por lo mismo, entendiendo la predestinacion con propiedad,
se le debe atribuir a la propia persona de Cristo.

Pero como la persona de Cristo subsiste en dos naturalezas, la humana y la divina, segiin una y otra se
puede decir algo acerca de El: en efecto, como del hombre se puede decir algo segun el cuerpo, como
que se puede tocar y herir, y algo segun el alma, como entender y querer;-asi también se puede decir
algo acerca de Cristo, tanto segun su divina naturaleza, como El mismo dice de Si: Yo y el Padre somos
una misma cosa (Jn 10,30), como sequin la humana naturaleza, como cuando decimos que fue
crucificado y muerto; y de esta manera se dice ser predestinado segin la humana naturaleza. Porque
aun cuando la propia persona de Cristo siempre fuera Hijo de Dios, sin embargo, no siempre como
existente en la humana naturaleza fue Hijo de Dios, sino que esto fue por una gracia inefable.

Mas una es la razén de este participio, hecho, que designa un acto real, y otra la del participio

predestinado, que destina un acto del alma. En efecto, el alma seglin su entendimiento y razén puede
distinguirse de aquellas cosas que le estan unidas realmente. Puede alguien, en efecto, pensar y decir
acerca de la pared blanca: independientemente sobre que es pared e independientemente sobre que es
blanca. Asi también en lo relativo a la predestinacion. Porque la predestinacion se puede atribuir a la



persona de Cristo en cuanto que subsiste en la humana naturaleza, aun cuando no se le atribuya en
cuanto que subsiste en la divina.

De aqui que el Apostol primeramente asienta que el Hijo de Dios se encarnd, y después le atribuye la
predestinacion, para que se entienda que fue predestinado en cuanto que fue hecho del linaje de David
segun la carne, y asi, explicando el misterio de la encarnacion, del Hijo de Dios desciende a la carne, y
de la carne segun la predestinacion asciende al Hijo de Dios, para mostrar que ni la gloria de la
divinidad impidio la flaqueza de la carne, ni la flaqueza de la carne disminuyo le majestad de Dios.

Mas en la Glosa se inquiere primeramente si Cristo en cuanto hombre sea Hijo de Dios; y es claro que
si: porque es Cristo el que es predestinado a serlo; pero en cuanto que es hombre es predestinado a
serlo, luego en cuanto hombre es Hijo de Dios. Y debemos decir que si el "en cuanto que" denota
unidad del supuesto, es verdad que en cuanto hombre es Hijo de Dios, porque es el mismo el supuesto
de Dios y del hombre. Mas si designa la indole de la naturaleza o la causa, es falso, porque no es por la
naturaleza humana por la qué es Hijo de Dios. Mas en la exposicion, hay una conjetura, o dé¢ uniéon o de
division, porque el en cuanto a que puede determinar el participio predestinado, y asi es verdad que en
cuanto hombre es predestinado; o puede determinar el mismo ser Hijo de Dios, a lo cual s¢ ordena la
predestinacion; y de esta manera es falso. Porque no es predestinado para que en cuanto hombre sea
Hijo de Dios, y en este sentido cabe la consideracion.

En segundo lugar se inquiere si Cristo en cuanto hombre es persona. Y débese decir que si el segun
O,ue se refiere al mismo supuesto del hombre, hay que conceder que el propio supuesto de hombre es
persona divina. Mas si designa o indole de la naturaleza o causa, asi Cristo en cuanto hombre no es
persona, porque la humana naturaleza no causa una nueva personalidad en Cristo. En efecto, se une a la
mas digna, a -cuya personalidad pasa. Se objeta también en cuanto a ésto lo que la Glosa dice: que
quien recibe y lo qué recibe es una persona. Es asi que lo que recibe el Hijo de Dios es la humana
naturaleza, luego la humana naturaleza es persona. Pero débese decir que tales locuciones hay que
explicarlas en el sentido de que el que recibe y la naturaleza que recibe se unen en una persona.

En cuarto lugar se inquiere si esto es verdad: El hombre es asumido por el Verbo; y parece que asi es,
segun el Salmo 64 (5): Dichoso el que elegiste y tomaste para ti. Pero hay que decir que como
"hombre" supone un supuesto eterno, no se puede decir con propiedad qué el hombre sea asumido por
el Verbo: en efecto, fio se asume lo mismo por si mismo, sino que se debe decir que si en alguna parte
se encuentra el hombre asumido es en la humana naturaleza.

En quinto lugar se inquiere si esto es verdadero: Este hombre siempre existid. Y hay que decir que esta
proposicion es verdadera, por el hecho de que hombre supone un supuesto eterno. De aqui que se dice
en Hebreos 13,8: Jesucristo es el mismo ayer y hoy y por los siglos. Sin embargo, tal proposicion no es
verdadera con reduplicacion. En efecto, ese hombre en cuanto hombre no siempre fue sino en cuanto es
Hijo de Dios. Lo cual es patente tanto por la preordenacion como por el poder del Hijo de Dios.

Queda lo tercero, esto es, sobre la sefal, que es patente en lo que se anade: segun el Espiritu, etc. En
efecto, propio es del poder divino por entrega del Espiritu Santo el santificar a los hombres. Yo soy el
Senor el que os santifico (Lev 20,8). También El mismo es el inico que puede dar al Espiritu Santo,
segun Is 42,5: Asi dice el Sefior Dios que crea los cielos. Y mas abajo (5): El que da aliento al pueblo
que esta en la tierra y espiritu a los que por ella andan. En esto se ve por lo tanto que Cristo posee el
poder divino, porque El mismo da al Espiritu Santo, segun Juan 15,26: Cuando venga el Paraclito que
yo os enviaré. Y también con su poder nos santificamos, segiin 1Co 6,11: Mas habéis sido santificados,



mas habéis sido justificados en el nombre de nuestro Sefior Jesucristo y en el Espiritu de nuestro Dios.
Asi es que dice: Que Cristo sea Hijo de Dios en poder es algo manifiesto, Segun el Espiritu de
santificacion, esto es, por cuanto da el Espiritu santificante: la cual santificacion empezo6 con la
resurreccion de los muertos de Jesucristo nuestro Sefior, esto es, de entre los muertos, segun Juan 7,39:
Aun no era dado el Espiritu, por cuanto Jesus no habia sido todavia glorificado, lo cual no debe
entenderse en el sentido de que nadie antes de la resurreccion de Cristo recibiera el Espiritu
santificante, sino en el de que desde el momento en que Cristo resucitd comenzo6 a ser dado el Espiritu
de santificacion de manera copiosa y comun.

Puédese también entender que aqui se designan dos sefales del divino poder en Cristo. La primera, por
cierto, con decir segun el Espiritu de santidad, ora se entienda segtn el Espiritu santificante, como esta
dicho; ora se entienda segiin que El mismo por el Espiritu Santo en el ttero virginal es concebido, lo
cual es sefial del divino poder en El mismo, segun Lucas 1,35: El Espiritu Santo vendra sobre ti. Y
luego sigue: Por eso el Santo que de ti nacera serd llamado Hijo de Dios.

La segunda senal del divino poder es la resurreccion de los muertos, segin Juan 5,21: Como el Padre
resucita a los muertos y les devuelve la vida, asi también el Hijo.

Por lo tanto el sentido es que se hace patente ser Cristo el Hijo de Dios en poder por la resurreccion de
los muertos, o sea, por el hecho de que hizo resucitar consigo a muchos muertos, segun aquello de
Mateo 27,52: Y los cuerpos de muchos santos difuntos resucitaron; y finalmente hara que todos
resuciten, segin Juan 5,28: Todos los que estan en los sepulcros oiran la voz del Hijo de Dios. O
puédese entender que se trata de una espiritual resurreccion de los muertos, la cual es resurreccion de
los pecados, segun Efesios 5,14: Despierta ti que duermes, y levantate de entre los muertos. Se les
llama muertos de Jesucristo a los que por El mismo resucitan, asi como se llama enfermos de algun
médico a los por ¢l sanados.

Mas estas dos senales pueden referirse a las dos precedentes conclusiones de este modo: Quien fue
hecho del linaje de David segun la carne, y esto segun el espiritu de santificacion, del cual ciertamente
su carne fue concebida, quien predestinado es Hijo de Dios en poder, y estas cosas se muestran en la
resurreccion de los muertos, etc. Pero la primera exposicion es Ja mejor.

5
(Rm 1,5-7%

Leccién 4: Romanos 1.5-7

5. Por quien hemos recibido gracia y apostolado para obediencia de la je por razon de su nombre entre

* Rm 1,5-7: > hemos recibido gracia y mision,para que en todos los pueblos no-judios sea recibida la fe,para gloria de su nombre. 6A

estos pueblos pertenecen ustedes, elegidos de Cristo Jesus’ que estan en Roma,a quienes Dios ama y ha llamado y consagrado.Que de
Dios, nuestro Padre, y de Cristo Jesus, el Sefior, les lleguen la gracia y la paz.



todos los gentiles.

6. De los cuales sois también vosotros, llamados de Jesucristo:

7. A todos los que os halldis en Roma, amados d¢ Dios, llamados santos: Gracia a vosotros y paz de
parte de Dios Padre y de" nuestro Sefor Jesucristo.

Después de haber ponderado a Cristo por el origen y el poder, aqui lo pondera por su liberalidad, que se
muestra por los dones que otorga a los fieles. Hablase aqui de un doble don.

El uno, comun a todos los fieles, esto es, la gracia por la cual somos restaurados y que recibimos de
Dios mediante Cristo De aqui que diga: Por quien todos los fieles recibimos gracia. La gracia y la
verdad han venido por Jesucristo (Jn 1,17). Y aqui, adelante (Rm 5,2): Por quien hemos obtenido el
acceso a esta gracia en la cual estamos firmes. Por lo cual resulta conveniente que asi como por la
palabra de Dios todas es ras cosas han sido hechas, segun vemos en Jn 1,3, asi también por ella misma
todas las cosas se renueven como por arte del omnipotente Dios, de la misma manera que el arquitecto
por un mismo arte repara la casa que construyd. Por medio de El le plugo a Dios reconciliar consigo
tocias las cosas, tanto las del cielo como las de la tierra (Col 1,20).

Mas otro es el don espiritual otorgado a los Apdstoles, al que se refiere al afiadir: Y Apostolado, que es
ei principal entre los grados eclesiasticos: Y a unos puso Dios en la 1glesia, primero Apodstoles (I
Cor,12,28). Ahora bien, Apostol es lo mismo que enviado. En efecto, son enviados por Cristo, como
con su autoridad y vicegerentes. Como mi Padre me envid, asi Yo os envio (Jn 20,21), esto es, con
plenitud de autoridad. De aqui que el mismo Cristo se denomina Apdstol en Hebreos 3,1: Considerad al
Apostol y Sumo Sacerdote de la fe que profesamos, Jesucristo. De aqui que también por El como
principal Apdstol o enviado los demés han alcanzado en segundo lugar el Apostolado. Eligio a doce, a
los que dio el nombre de Apdstoles (Lc 6,13). Ahora bien, primero presenta la gracia del Apostolado,
de una parte porque no por méritos sino por gracia han recibido el Apostolado: Yo soy el infimo de los
Apostoles, que no soy digno de ser llamado Apodstol, mas por la gracia de Dios soy lo que soy (ICo
15,9); de otra parte también porque no se puede tener dignamente el Apostolado sino con previa gracia
santificante. A cada uno de nosotros le ha sido dada la gracia en la medida del don de Cristo (Ef 4,7).

Mas precisa lo que es este Apostolado. Lo primero por su utilidad, al afiadir: para obediencia de la fe.
Como si dijera: para esto hemos sido enviados, para hacer que los hombres obedezcan a la Fe. Lugar
hay para la obediencia en aquellas cosas que podemos hacer voluntariamente. Ahora bien, en lo que es
de fe consentimos con la voluntad, no por necesidad de la razon, puesto que estan por encima de la
razén. En efecto, ninguno cree sino queriendo, como dice Agustin. Y por eso, hay lugar para la te.
Habéis venido a ser obedientes de corazon a aquella forma de doctrina a la cual os entregasteis (Rm
6,17). De su fruto habla Juan 15,16: Os he designado para que vayais, y llevéis fruto, y vuestro fruto
permanezca, para que el Padre os dé todo lo que pidais en mi nombre.

Se precisa en segundo lugar por su amplitud, al afiadir: Entre todos los gentiles, porque no se les envia
tan so6lo para la inica nacion de los Judios sino para la instruccion de todas las gentes. 1d, pues, y
ensefad a todos los pueblos (Maf 28,19). Especialmente Pablo recibiria el Apostolado para todas las,
naciones, para que se le pudiera aplicar a él lo que dice Is (49,6): Poco es que seas mi siervo en orden a
levantar las tribus de Jacob y de hacer volver los preservados de Israel: te voy a poner por luz de las
gentes. Sin embargo, de su apostolado no quedaban excluidos los Judios, principalmente los que vivian
entre los gentiles. En tanto que soy apodstol de los gentiles honro mi ministerio, por si acaso puedo
provocar a celos a los de mi carne y salvar a algunos de ellos (Rm 2,13-14).



Lo tercero, por la plenitud del poder, al afadir: Por razén de su nombre, o sea, en lugar y por la
autoridad de El mismo. En efecto, asi como se dice que Cristo vino en nombre del Padre: Teniendo la
plena autoridad del Padre (Jn 20,21), asi también se dice que los Apdstoles en nombre de Cristo se
presentan como en la persona de Cristo. A quien vosotros perdonais algo, yo también, pues lo que he
perdonado, si algo he perdonado, por amor a vosotros ha sido en la persona de Cristo (2Co 2,10). O asi
se explica por el fin, siendo entonces este el sentido: para extender su nombre, no queriendo para si
algun fruto terreno. Vaso de eleccion es éste para mi, para que lleve mi nombre delante de naciones y
reyes e hijos de Israel (Ac 9,15). De aqui que a esto se les exhortaba a los fieles, diciendo: Hacedfo
todo en el nombre de Jesucristo (Col 3,17).

En cuarto lugar, por el poder sobre aquellos a quienes escribia, que estaban sujetos al predicho
Apostolado. Por lo cual anade: De los cuales, o sea, entre los cuales gentiles también vosotros estais
sujetos, o sea, los Romanos, aun cuando excelentisimos. Humilla a la ciudad inaccesible, la pisa con los
pies de los pobres (Is 26,5-6), o sea de Cristo, pies de pobres, esto es, de los Apostoles, especialmente
de Pedro y Pablo. Y hasta vosotros hemos llegado ciertamente en la predicacion del Evangelio de
Cristo (2Co 10,14). Afiade: llamados de Jesucristo, esto es, por Jesucristo, segin aquello de Oseas 1,9:
Lo llamaré no-mi-pueblo, o llamados para que sedis de Jesucristo. Y a los que predestind también los
llamo6 (Rm 8,30). O llamados de Jesucristo, esto es, llamados, por Jesucristo, cristianos. Y fue en
Antioquia donde por primera vez los discipulos fueron llamados cristianos (Ac 1 1,26). En seguida se
dice quiénes son las personas saludadas, empezando por el lugar diciendo: A todos los que os hallais en
Roma; mas expresamente les escribe a todos, porque deseaba la salvacion de todos. Quisiera que todos
los hombres fueran asi como yo (ICo 7,7). A €l se le dijo: Es necesario que des testimonio también en
Roma (Ac 23,2).

Se nos dice luego quiénes son, por el don de la gracia, las personas saludadas: los amados de Dios.

En cuanto a esto lo primero que se dice es el primer origen de la gracia, el cual es el amor de Dios.
Amo a los suyos; todos los santos estan en sus manos (Deut. 33,3). En esto esta el amor: no en que
nosotros hayamos amado a Dios -se entiende que primero- sino en que El nos amo primero a nosotros
(1Jn 4,10). Ert efecto, el amor de Dios no lo provoca bondad alguna de la creatura, como ocurre en el
amor humano, sino que mas bien €l causa el bien en la creatura, porque amar es desear el bien para el
amado; y la voluntad de Dios es la causa de las cosas, segun aquello del Salmo 134,6: Todo cuanto le
agrada lo hace.

Lo segundo que se dice es la vocacion, cuando agrega: llamados; y ella es doble. La una, exterior,
segun la cual llamo a Pedro y a Andrés (Mat 4,19). La otra es interior, mediante interior inspiracion. Os
he llamado y no habéis querido (Prov 1,24). Lo tercero, la gracia de la justificacion, diciendo: llamados
santos, esto es, santificados por la gracia y los sacramentos de la gracia. Mas habéis sido lavados, mas
habéis sido justificados, para que seais amados por Dios, llamados a ser santos (I Coro,2).

Luego se habla de los bienes que para ellos escoge: que son: gracia y paz. De los cuales el uno, la
gracia, es el primero entre los dones de Dios, porque por ella queda justificado el impio. Justificados
gratuitamente por su gracia (Rm 3,24). El otro, la paz, es el ultimo que en la bienaventuranza se
perfecciona. El pone en tu término la paz (Ps 147,14). En efecto, la paz sera perfecta cuando la
voluntad descanse en la plenitud de todo bien, en consecuencia de la inmunidad de todo mal. Y habitara
mi pueblo en el brillo de la paz (Is 32,18). Y asi por estos dos bienes se entienden otros intermedios.

Consiguientemente se muestra también de donde hay que esperar tales bienes, al afiadir: De nuestro



Padre Dios. - De lo alto es todo bien 6ptimo y todo don perfecto, descendiendo del Padre de las luces
(Sant 1,17).

El Sefior dara gracia y gloria (Ps 83,12). Y afade: y por parte de nuestro Sefior Jesucristo, porque,
como dice Juan 1,17, La Gracia y la Verdad han venido por Jesucristo. El mismo dice también (14,27):
Mi paz os doy. Mas cuando dice: De parte de Dios nuestro Padre puédese abarcar esencialmente toda la
Trinidad, a la que se llama Padre, porque los nombres que entrafian relacion con la creatura son
comunes a toda la Trinidad: como creador y Sefior. Mas afiade: y de parte de Nuestro Senor Jesucristo,
no porque sea una persona distinta de las tres, sino, por la naturaleza humana, por cuyo ministerio nos
llegan a nosotros los dones de las gracias. Por medio del cual nos han sido obsequiados los preciosos y
grandisimos bienes prometidos (2 Pedro 1,4). Pero también se puede decir que las palabras de parte de
Dios nuestro Padre se entienden de la persona del Padre, que con toda propiedad se dice que es Padre
de Cristo, y padre nuestro segun apropiacion. Voy a subir a mi Padre y vuestro r*adre (Jn 20,17).

Mas claramente se refiere a la persona del Hijo cuando dice: Y de parte de nuestro Sefior Jesucristo. Sin
embargo, no se habla expresamente de la persona del Espiritu Santo, porque se le descubre en sus
dones, que son gracia y paz. O también porque se le descubre en las dos personas del Padre y el Hijo,
de las cuales El es la unién y el nexo.

6
(Rm 1,8-16%)

Leccién 5: Romanos 1.8-16

8. Ante todo doy gracias a mi Dios, mediante Jesucristo, por todos vosotros, porque vuestra fe es
celebrada en todo el mundo.

9. Pues testigo me es Dios, a quién sirvo en mi espiritu en el Evangelio de su Hijo, de que sin cesar os
recuerdo,

10. rogando siempre en mis oraciones que de cualquier modo encuentre al fin, por la voluntad de Dios,
allanado el camino para ir a vosotros.

11. Porque anhelo veros, a fin de comunicaros algiin don espiritual, para que seais confirmados.

12. esto es, para que yo, entre vosotros, sea junto con vosotros consolado, por la mutua iomunicacion
de la fe, vue$;, tra y mia.

13. Pues no quiero ignor¢is, hermanos, que muchas veces me he propuesto ir a vosotros -pero he sido

> Rm 1,8-16: 8 Ante todo doy gracias a mi Dios, por medio de Cristo Jests, por todos ustedes, pues su fe es alabada en el mundo entero. 9

Dios sabe que los recuerdo constantemente en mis oraciones, mientras le rindo ese culto espiritual que es trabajar por la Buena Nueva de
su Hijo. 10 pyes yo desearia, si tal es su voluntad, que se me allane el camino para ir a visitarles. 1 Tengo muchas ganas de verlos para

comunicarles algun don espiritual que los fortalezca 12 y, al compartir nuestra fe, nos animaremos mutuamente. 13 Quiero que sepan,
hermanos, que muchas veces me he propuesto ir donde ustedes, pero hasta el momento no he tenido la posibilidad de ir a cosechar algiin

fruto entre ustedes, como he hecho en otros paises. 14 pyes me siento en obligacion con todos, ya sean griegos o extranjeros, cultos o sin
estudios, 1° y estoy dispuesto a ir hasta ustedes a Roma para dar el Evangelio.
16 Como ven, no me avergiienzo del Evangelio. Es una fuerza de Dios y salvacion para todos los que creen, en primer lugar para los

judios, y también para los griegos. 17 g1 Evangelio manifiesta como Dios nos hace justos, es decir, nos reforma por medio de la fe y para
la vida de fe, como dice la Escritura: El que es justo por la fe vivira.



impedido hasta el presente- para tener algin fruto también entre vosotros, asi como entre los demas
gentiles.

14. A griegos y a barbaros, a sabios y a ignorantes, soy deudor.

15. Asi, pues, en cuanto de mi depende, pronto estoy a predicar el Evangelio también a vosotros los que
os hallais ein Roma.

16. Pues no me avergiienzo del Evangelio.

Después del saludo, aqui empieza el Apostol el asunto epistolar. Para esto muestra en primer término su
afecto a quienes escribia, para hacer benévolos a sus oyentes. Luego los instruye sobre la verdad que
atafie a la virtud de la gracia de Cristo: Pues fuerza es de Dios. Ahora bien, el afecto que les tiene se lo
muestra de tres maneras.

La primera, por la accion de gracias, en la que da gracias por los bienes que los adornan. La segunda,
mediante la oracion que por ellos le eleva a Dios: Pues tes* figo me es Dios. La tercera, por el deseo de
visitarlos: Rogando que de cualquier modo.

Acerca de lo primero conviene considerar tres cosas. La primera, el orden de la accion de gracias,
diciendo: Ante todo doy gracias a mi Dios. Necesario es, en efecto, que en todas las cosas anticipemos
accion de gracias, segiin aquello de 1Ts 5,18: En todo dad gracias. Pues no es merecedor de alcanzar un
beneficio quien no da gracias de los beneficios recibidos. La esperanza del ingrato como escarcha
invernal se deshace (Sab 1 6,29). Y también: Al lugar donde los rios van, alla vuelven a fluir (Ecles
1,7), porque los beneficios vuelven al principio de donde proceden, esto es, por acciones de gracias,
para que de nuevo manen, por la reiterada representacion de los beneficios. Como en todo lo que
pedimos y hacemos necesitamos del auxilio divino, antes de cuanto hagamos debemos anticipar la
accion de gracias.

La segunda indica tres personas, de las cuales una es la persona a la que se hace la accion de gracias,
diciendo: a mi Dios, a quien se debe accion de gracias de todos los bienes, porque de El fluyen. De lo
alto es todo bien que recibimos y todo don perfecto (Sant. 1,17). Y aun cuando es Dios de todos por
creacion y gobierno, segiin San Pablo mismo (Rm 10,12): Es el sefior de todos, sin embargo se dice que
es especialmente Dios de los justos de triple manera. Lo primero, por el especial cuidado que de ellos
tiene, pues dice el Salmista (33,16): Los ojos del Sefior sobre los justos. Y en otro lugar dice: El Sefior
es mi luz (Ps 26,1). Lo segundo, por un culto especial. El es mi Dios, y yo le glorifico (Ex 15,2). Lo
tercero, porque de ellos es el premio. Yo, el Sefior, tu premio muy grande (Sen 15,1).

La segunda persona es de mediador, de quien habla diciendo: mediante Jesucristo. En efecto, en el
mismo orden debe la accidon de gracias a Dios recurrir a quien por cuyo medio nos vienen de Dios las
gracias, lo cual es ciertamente mediante Jesucristo. Por quien, en virtud de la fe, hemos obtenido
asimismo el acceso a esta gracia en la cual estamos firmes (Rm 5,2).

La tercera es la persona de aquellos por quienes se dan gracias, la cual designa afiadiendo: por todos
vosotros, porque sus gracias las considera como suyas propias en virtud del vinculo de la caridad, como
si dijera: no tengo gracia mayor que la de oir que vuestra fe es celebrada, etc. Mas claramente dice por
todos vosotros, porque « todor desea agradar. Asi como yo "también en todo procuro complacer a todos
(ICo 10,33). Y desea la salvacion de todos, segiin 1Co 7,7: Quisiera que todos los hombres fuesen asi
COMO yo mismo.

En tercer lugar sefiala la materia de la accion de gracias al afiadir: Porque vuestra fe es celebrada en



todo el mundo; trata ciertamente de las gracias de la fe por ser el fundamento de todos los bienes
espirituales. La fe es la substancia de lo que se espera (Hebr. 2,1). Y a los Romanos se les encomia por
su fe; porque sin dificultad habian recibido la fe y en ella permanecian firmemente. De aqui que hasta
ahora muchos signos de fe se manifiestan en ellos .en la visitacion de los Santos Lugares, como dice
Jerénimo (Sup. Ep. ad Gal.), Sin embargo, aiin no tenian una fe perfecta porque algunos de ellos habian
sido predispuestos por seudoapostoles para que creyeran que al evangelio se le debian unir las
prescripciones de la ley. Pero se alegra y da gracias por la fe de ellos, no sélo por ellos mismos, sino
por la ventaja que de ella se sigue, porque por su elemplo, por ser ellos los sefiores del mundo, las
demas naciones eran incitadas a la fe; porque, como dice la Glosa prontamente hace el inferior lo que
ve hacer al superior, por lo cual son amonestados los prelados a que se hagan modelos de la grey por el
espiritu (1P 5,3). Consiguientemente, cuando dice: Pues testigo me es Dios, etc., les muestra su afecto
por la oracion que por ellos despliega. Y como el negocio de la oracidn se trata en secreto ante Dios,
segun aquello de Mateo 6,6: T1, al contrario, cuando quieras orar entra en tu aposento, cierra tu puerta,
y ora a tu Padre, etc., por el testimonio de Dios prueba que por ellos ora. Asi es que primero presenta al
testigo y luego dice sobre qué presenta el testimonio, que es su oracion sin intermision.

Presenta al testigo diciendo: Testigo me es Dios, bajo cuyo testimonio se hacen todas las cosas. Yo soy
juez y testigo (Jer 29,23). Y para mostrar que no en balde se presenta como testigo justo,
consecuentemente dice como le estd unido.

Lo primero, en cuanto al servicio, diciendo: A quien sirvo, esto es, por el culto de latria. Al Sefior tu
Dios adoraras, y a El solo servirds (Deut 6). Lo segundo en cuanto al modo de servir, diciendo: en mi
espiritu. Como si dijera: no s6lo con servicio exterior corporal, sino principalmente interior conforme al
espiritu. Dios es espiritu, y los que lo adoran deben adorarlo en espiritu y en verdad (Jn 4,24). O en
espiritu, esto es, con observancias espirituales, no con las carnales, como 1os judios. La circuncision
somos nosotros los que servimos a Dios en espiritu (Ph 3,3). Lo tercero en cuanto al oficio en el que
sirve, esto es, en el evangelio de su hijo, segiin el mismo San Pablo en esta Epistola a los. Romanos
(I,1): Separado para el Evangelio. El cual ciertamente es del hijo de Dios de triple manera. De un
modo, porque es de El mismo. Os anuncio una gran alegria (Lc 2,10). De otro modo, porque es
predicado por El mismo por oficio propio. Es necesario que yo lleve también a otras ciudades la Buena
Nueva del reino de Dios, porque para eso he sido enviado (Lc 4,43). Lo tercero porque estd mandado
por El. Predicad el evangelio a toda la creacion (Marc 16,15). Pero segiin Agustin, como es lo mismo
testigo me es Dios que juro por Dios, parece que el Apdstol se porta contra lo que el Sefor dice: Mas
yo os digo que no juréis de ningun modo (Mt 5,34). Y en Santiago (5,12): Ante todo, hermanos mios,
no juréis. Pero, como dice el mismo Agustin (Lib. cont. Manich.), el sentido de la Sagrada Escritura se
entiende mediante la conducta de los santos. Porque el mismo espiritu con el que las Sagradas
Escrituras han sido reveladas, segiin San Pedro (2,1,21): Impulsados por el Espiritu Santo, han hablado
los santos de Dios, es el que induce a obrar a los varones santos. Todos cuantos obran movidos por el
Espiritu de Dios éstos son hijos de Dios (Rm 8,14). Ahora bien, por el hecho de que Pablo lleg6 a jurar
se ve que la sentencia del Sefior y del Apostol Santiago no se debe entender como si el juramento fuese
totalmente ilicito, sino que debe tratar el hombre, por lo que de suyo es el juramento, de que no se use
como de un cierto bien y por si mismo apetecible, ya por el peligro que resulta de jurar con frecuencia,
no sea que el hombre caiga en el perjurio por la fragilidad de la lengua humana, segun el Eclesidstico
(23,9): No acostumbres tu boca al juramento; ya también porque contra la reverencia debida a Dios
parece que sin causa necesaria induce a invocarlo como testigo. De aqui que: No te habities a nombrar
al Santo (Eccli. 23,9). De aqui que no se sabe que el Apostol jurara sino escribiendo: cuando se habla
con mayor deliberacion y cautela. Ciertamente es a veces necesario el juramento, para que se le dé fe a
la palabra del que habla, lo cual suele ser util también al que oye. Y asi el Apdstol jura para bien de los



oyentes, a quienes les convenia creerle, como no queriendo que le fuere util a €l sino a muchos para
que se salvaran. De aqui que lo que dice el Sefior: Todo lo que excede a esto, o sea, a la total sencillez,
viene de mal (Mt 5,37), no debe entenderse de mal de quien jura sino de quien exige el juramento: no
cierran .ente de mal de culpa, si no es en el caso en que aquel.a quien se exige el juramento entiende
que juraria en falso: en efecto, entonces es un grave pecado, como dice Agustin. Sino que se entiende
que es de mal de pena, esto es, por la ignorancia por la cual no sabemos si es verdad lo que se nos dice.

Doble es el modo de jurar. El uno por simple atestacion, como cuando se dice Por Dios, o Dios me es
testigo, y de esta manera jura aqui el Apostol. El otro es por execracion, cuando alguien implora el
divino testimonio aceptando que se le inflija alguna pena si miente, segin el Salmo (7,5): Si a mi
bienhechor con mal he respondido, etc. Y también de este modo jura el Apostol (2Co 1,23): Yo tomo a
Dios por testigo sobre mi alma.

Consiguientemente aqui pone aquello sobre lo cual lo invoca a El como testigo, diciendo que siempre
los recuerda en sus oraciones que son sin intermision, porque siempre en sus oraciones oraba por ellos
por el bien comuin que provendria de su conversion. Por mi parte, lejos de mi pecar contra Yahvéh
dejando de suplicar por vosotros (I Reg 12,23). Ahora frien, estas palabras: Sin cesar os recuerdo cié
dos maneras se pueden entender. De un modo: Tengo vuestro recuerdo, segun aquello del Salmo 136
(6): Mi lengua se me pegue al paladar si de ti no me acuerdo. De otro modo: Hago recuerdo de
vosotros, esto es, oracion a Dios, que atiende la oracidon de los humildes. Y asi, mientras los santos oran
por algunos, de cierta manera los ponen delante de la divina mirada, asi como también los demas
hechos de los santos. Por lo cual le dijo la mujer a Elias (3 Reg 17,18): ;Es que has venido a mi para
recordar mis faltas? Como si en la memoria y en los ojos de Dios estuviera aquello que contra los
justos se promueve. Que sus oraciones son sin intermisioén cuadra con lo que dice en 1 Tes 5,17: Orad
sin cesar. Y en Lucas 18,1: Es necesario orar siempre y nunca desalentarse. Estas sentencias pueden
entenderse de tres modos. El uno, en cuanto al acto mismo de orar, y asi siempre o sin intermision ora
quien ora en los tiempos y horas estatuidos. Pedro y Juan subian al templo a la hora de la oracion, la de
nona (Ac 3,1). De otro modo en cuanto al fin de la oracion, que es que nuestro entendimiento se eleve a
Dios. Y asi todo el tiempo ora el hombre en cuanto tocia su vida la ordena a Dios. Ya comais, ya hagéis
cualquier cosa, todo habéis de hacerlo para gloria de Dios (ICo 10,31). Lo tercero, en cuanto a la causa:
en efecto, mientras alguien obra y a la vez otros oran por €I, es como si este mismo orara, como es claro
en los que dan limosna a los pobres, que por ellos oran. Encierra tu limosna en el seno del pobre (Eccli
29,15). Por lo tanto asi debe continuar la carta: doy gracias por vosotros, porque vuestros bienes los
considero como si fueran mios, lo cual es patente por el hecho de que oro por vosotros como si por mi
mismo orara.

Por lo tanto cuando dice: rogando, etc., demuestra su afecto por el deseo de visitarlos. Y primeramente
habla del deseo, y luego del propdsito de ponerse en marcha: Pues no quiero ignoréis, hermanos, etc.
Acerca de lo primero hace dos cosas. La primera, indicar la sefial del deseo; la segunda, la causa del
deseo: Porque anhelo veros. La sefal del deseo es la oracion que por esto hacia; y en esto mismo se ve
la causa de tal deseo.

Intenso es, primeramente, por lo que dice: Rogando, como recurriendo a lo sagrado, por tratarse de algo
grande, que excede a mis méritos. El pobre habla suplicando, pero el rico responde con dureza (Pr
18,23). Porque lo que se desea intensamente le parece cosa grande al deseoso. En segunde lugar se
muestra ansioso, pues dice: que de cualquier modo. Pues lo que alguien desea ansiosamente trata de
alcanzarlo de cualquier modo, ya facilmente, ya trabajosamente. ;Mas qué? De todas maneras, ya por
ser oportuno, ya con verdad, es predicado Cristo. En esto me regocijo y no dejaré de regocijarme (Ph



1,18). En tercer lugar muestra que no ceja, pues dice: al fin, o sea, tras de no dejar de desearlo. Porque
los justos sienten no por una hora sino de manera perseverante. El amigo ama en toda ocasion (Pr
17,17). En cuarto lugar se muestra su rectitud por el hecho de estar conforme con la divina voluntad.
Por lo cual anade: allanado el camino, y esto por la voluntad de Dios, o sea, segin su voluntad, pues
nada lo juzgo préspero si no es de acuerdo con su voluntad, como lo dice el mismo Sefior: No se haga
mi voluntad sino la tuya (Mt 26,42).

En seguida, al decir: Porque anhelo, etc., muestra la causa del deseo, la cual es doble. Una, la utilidad
de ellos, a quienes visitaria. Por lo cual dice: Porque anhelo veros.-Anhelo que todos vosotros estéis en
las entrafas de Cristo (Ph 1,8). Y esto no en vano, como ocurre en la amistad del siglo, sino para
comunicaros, esto es, para transmitiros algun don espiritual, no como autor de la gracia, sino como
ministro. Asi es preciso que los hombres nos miren como a ministros de Cristo (ICo 4,1), y esto para
que sedis confirmados, esto es, en la fe que recibisteis. Y t, una vez convertido, confirma a tus
hermanos (Lc 22,32). Ahora bien, el ministro imparte la gracia de varias maneras. Ora por la
administracion de la gracia de los sacramentos: Sirva cada uno a los demads con el don que haya
recibido (1P 4,10); ora por la exhortacion de la predicacion. No salga de vuestra boca ninguna palabra
viciosa, sino la que sirva para edificacion, de modo que comunique gracia a los que oyen (Efes 4,29).

La segunda causa es la mutua consolacidon que se encuentra en la sociedad de los amigos. Por lo cual
anade: Tal cosa, o sea, verme vosotros e impartiros la gracia, para que yo, entre vosotros, sea junto con
vosotros consolado, por la mutua comunicacién de la fe, vuestra y mia. Pues el correspondemos
unanimes en la fe redunda en mutua consolacion. Pero Dios, el que consuela a los humildes, nos ha
consolado con la llegada de Tito. Y no tan s6lo con su llegada, etc. (2Co 7,6).

Luego, al decir: Pues no quiero ignoréis, para que no parezca vano su deseo agrega el proposito de
ponerse en marcha. Y primero afirma el proposito; y en seguida muestra la causa del proposito: para
tener algtn fruto; y en tercer lugar incluye la prontitud del proposito: Asi, pues, cuanto de mi depende.
Por lo que ve a lo primero hace dos cosas. La primera es consignar el proposito; la segunda, el
impedimento: pero hs sido impedido, etc. Asi es que dice primeramente: No sclo deseo veros, sino que
aun quise ponerlo por obra, y esto hermanos, no quiero que lo ignoréis, porque muchas veces me he
propuesto ir a vosotros, para mostraros mi afecto, no solo de palabra y con la lengua, sino de obra 'y en
verdad, como dice San Juan (1Jn 3,18). Luego sefiala el obstaculo que le ha impedido realizar su
propdsito, diciendo: he sido impedido hasta ei presente, y esto o por el diablo, que se esfuerza en
impedir la predicacion, de la cual proviene la salvacion de los hombres. El viento norte disipa la lluvia
(Prov 25,23), esto es, las doctrinas de los predicadores. O también por el mismo Dios, pues segun su
voluntad se conceden caminos y palabras de los predicadores. Las nubes, o sea, los predicadores,
esparcen su fulgor, y éste, gira girando, circula conforme a sus designios. Asi ejecutan sus 6rdenes en
todo (Jb 37,11-12). De aqui que también en Hechos 16,6 se dice: Atravesada la Frigia y ia region de
Galacia, les prohibi6 el Espiritu Santo predicar ia palabra en Asia. Y de nuevo intentaron entrar en
Bitinia, mas no se lo permitio el Espiritu de Jests. Y el Apostol no quiere que ignoren ninguna de estas
dos causas, para bien de ellos, para que conociendo el afecto del Apostol, con mayor devocion reciban
sus palabras e imputen a su propia culpa el impedimento de su visita, y asi se corrijan. Porque en pena
de la culpa dice Is (5,6): Les prohibiré a las nubes llover sobre ella.

En seguida indica la doble causa del proposito. De las cuales la primera es la utilidad o provecho. Por
lo cual dice: Para tener algun fruto también entre vosotros asi como entre los demas Gentiles, a quienes
les he predicado. Lo cual puede entenderse de dos maneras. De una, como si dijera: Para hacer algiin
fruto entre vosotros por mi predicacion. Para que vayais y llevéis fruto (Jn 15,16). De otra manera



como si por la conversion de ellos se le aumentara a él el fruto, segiin aquello de Juan 4,36: El que
siega recibe su recompensa y recoge la mies para la vida eterna. Y la otra causa es la obligacion que
sobre ¢! pesaba por el ministerio recibido: jAy de mi si no evangelizarel (ICo 9,16), Y como recibiera el
apostolado general de los Gentiles, se sentia deudor de todos, segiin 1Co 9,19: Porque siendo libre de
todos, me hice siervo de todos.

Y por eso sefala una doble diversidad: La una, segtn la diversidad de los Gentiles, diciendo: A griegos
y a barbaros. Se dice que alguien es barbaro de cualquiera de dos maneras. De una, relativamente,
quien es extrafio respecto de alguien, segiin 1Co 14,1 1: Si el valor del sonido es para mi ininteligible,
seré un barbaro para aquel a quien le hablo. De otro modo, absolutamente, quien sea como extrafio
respecto de la comunidad de los hombres por cuanto no se rige por la razéon. De aqui que con propiedad
se dice que son barbaros quienes no se rigen por la razon, segun lo que se dice en Macabeos 15,2: No
obres asi de modo tan feroz y barbaro, o sea, inhumanamente; y como los Griegos fueron los primeros
inventores de las leyes todos los Gentiles que se rigen por leyes humanas se denominan Griegos. No
hace mencion de los Judios, que se regian por leyes divinas, porque San Pablo no estaba instituido
Apostol de los Judios sino de los Gentiles: Para que nosotros fuésemos a los Gentiles y ellos a los
circuncisos (Gal 2,9). Pero por una y otra causa concluye en la prontitud de la voluntad, afiadiendo: Asi
pues, en cuanto de mi depende, en cuanto me pertenece, con tal que de otra manera no se me impida,
pronto estoy a evangelizaros también a vosotros que estdis en Roma. Entonces toda la comunidad de
los hijos de 1srael se retir6 de la presencia de Moisés; todos aquellos a quienes impulsaba su corazon y
movia su espiritu vinieron a traer la ofrenda, etc. (Exod 35,20-21). Y excluye el impedimento de la
prontitud, esto es, la vergiienza, por la cual muchos descuidan cosas que por otro motivo harian con
prontitud, por lo cual afiade: No me avergiienzo del Evangelio, de predicarlo a los infieles, entre los
cuales a algunos les parece digno de sonrojo, por lo cual dice (ICo 1,23): Nosotros predicamos un
Cristo crucificado: para los judios, escandalo; para los gentiles, insensatez. Pero no hay en verdad de
qué avergonzarse, por lo que sigue: Mas para los que son llamados, sean judios o griegos, un Cristo que
es poder de Dios y sabiduria de Dios (ICo 1,24). Por lo cuai leemos en Lucas 9,26: Quien haya tenido
vergiienza de Mi y de mis palabras, el Hijo del hombre tendra vergiienza de ¢l cuando venga en su
gloria. Por esta razon a los que se bautiza se les unge con el crisma haciéndoles la sefial de la cruz en la
frente, la sede de la vergiienza, para que no se avergiiencen del Evangelio.

7
(Rm 1,17-20°)

Leccién 6: Romanos 1.17-20

5 Rm 1,17-20: 17 El Evangelio manifiesta como Dios nos hace justos, es decir, nos reforma por medio de la fe y para la vida de fe, como
dice la Escritura: El que es justo por la fe vivira.

18 Desde el cielo nos amenaza la indignacion de Dios por todas las maldades e injusticias de aquellos que sofocan la verdad con el mal.
19 Todo 1o que se puede conocer de Dios lo tienen ante sus ojos, pues Dios se lo manifesto. 2010 que es y que no podemos ver ha pasado
a ser visible gracias a la creacion del universo, y por sus obras captamos algo de su eternidad, de su poder y de su divinidad. De modo que
no tienen disculpa. 2LA pesar de que conocian a Dios, no le rindieron honores ni le dieron gracias como corresponde. Al contrario, se

perdieron en sus razonamientos y su conciencia cegada se convirtio en tinieblas. 22



Porque es fuerza de salvacion para todo el que cree, del judio primeramente, y también del griego.

17. Porque en ¢l se revela la justicia que es de Dios, de fe en fe, segiin esté escrito: "El justo vivird por
la fe".

18. Pues la ira de Dios se manifiesta desde el cielo contra toda impiedad e injusticia de aquellos
hombres que injustamente cohiben la verdad;

19. puesto que lo que es dable conocer de Dios estd manifiesto en ellos, ya que Dios se 1o manifesto.
20. Porque lo invisible de El, su eterno poder y divinidad, sé hacen notorios desde la creacion del
mundo, siendo percibidos por sus obras,

Tras de haberse ganado el Apdstol la buena voluntad de los Romanos a quienes les escribia,
mostrandoles su afecto, empieza aqui a instruirlos sobre lo tocante a la doctrina evangélica, para la cual
ya habia dicho haber sido puesto aparte. Y primero muestra la fuerza de la gracia evangélica..y luego
exhorta a realizar las obras de tal gracia (capitulo 12): Os ruego, hermanos, etc.

Acerca de lo primero hace dos cosas. La primera e? indicar lo que piensa; la segunda es explicar su
designio: Pues la ira de Dios se manifiesta. Con relacion a io primero hace tres cosas. La primera,
enunciar la fuerza de la gracia evangélica; la segunda, ponerla de manifiesto: Porque en El se revela la
justicia; la tercera, confirmar esto ultimo: segln esta escrito.

Dice pues primeramente: no me avergiienzo del Evangelio porque aun cuando La doctrina de la Cruz es
locura para los que perecen, para nosotros es fuerza de Dios (ICo 1,18). En efecto, es fuerza de Dios: lo
cual puédese entender de dos maneras: de una manera, porque la fuerza de Dios se manifiesta en el
Evangelio, segin aquello del Salmo (110,6): Ha revelado a su pueblo el poder de sus obras. De otra
manera porque el mismo evangelio contiene en si la fuerza de Dios, segiin aquello del Salmo (67,34):
Dio a su voz una voz de poder.

Acerca de tal fuerza se deben considerar tres cosas: La primera, a qué se extienda esa fuerza, y esto se
indica con estas palabras: para salvacion. Recibid en suavidad la palabra ingerida (en vosotros) que
tiene el poder de salvar vuestras almas (Sant 1,21). Lo cual se realiza de tres maneras. De un modo, en
cuanto por la 1q palabra del Evangelio se perdonan los pecados. Vosotros estdis ya limpios gracias a la
palabra que Yo os he hablado (Jn 15,3). De un segundo modo, en cuanto por el Evangelio consigue el
hombre la gracia santificante. Santificalos en la verdad: la verdad es tu palabra (Jn 17,17). De un
tercero, en cuanto conduce a la vida eterna Tienes palabras de vida eterna (Jn 6,69).

La segunda, de qué manera confiere el Evangelio la salvacion, lo cual es por la fe, segin nos ensefia
con estas palabras: para todo el que. cree, y esto se realiza de tres maneras. La primera, por la
predicacion. Predicad el Evangelio a toda la creacion. Quien creyere y fuere bautizado sera salvo (Marc
16,15). La segunda, mediante la confesion. Con la boca se confiesa para salud (Rm 10,10). La tercera,
por las Escrituras. Asi es que también las palabras escritas del Evangelio tienen fuerza de salvacion, y
asi San Bernabé curaba a los enfermos poniéndoles encima el Evangelio.

Pero son de temerse las supersticiones de los caracteres, porque esto es supersticioso. De aqui que
Ezequiel (9,6), dice: Al que lleve la Thau en la frente no le toquéis, o sea, la sefial de la cruz.*

La tercera, para quiénes es salvacion el Evangelio, porque lo es tanto para los Judios como para los
Gentiles



" Vo no veo ilacidn entre las dos partes de este parrafo. No sé si se deba a error de la edicion latina de
Marietti que tengo a la vista, o a un descuido de Sto. Tomas o de su secretario. (S.A.).

(Rm 3,29). Por lo cual anade: del judio primeramente y también del griego. Por Griego se entiende todo
gentil por debérseles a los griegos la sapiencia de los Gentiles. Pero, si mas adelante se dice (Rm
10,12): No hay distincion entre Judio y Griego ¢por qué es aqui primero el Judio? Se debe responder
que en cuanto a conseguir el fin de la salvacion no hay distincion entre ellos. En efecto, el uno y el otro
alcanzan igual merced, asi como también por el trabajo en la viiia los primeros y los postreros
recibieron el mismo denario, como vimos en Mateo (20,9-10). Pero en cuanto al orden de la salvacion
los Judios son ios primeros, porque a ellos se les hicieron las promesas, como veremos adelante (Rom,
cap. 1 1).Y en la gracia de ellos son recibidos los gentiles, asi como la rama del acebnche se injerta en
la buena oliva, como veremos adelante (Rm 1 1,17-18). Ademas, de ellos nacié nuestro Salvador. La
salvacion viene de los judios (Jn 4,22).

Consiguientemente indica de qué modo el Evangelio es para la salvacion, diciendo: Porque en El se
revela la justicia que es de Dios, de fe en fe. Lo cual se puede entender de dos maneras. De un modo,
de la justicia por la cual Dios es justo, segun aquello del Salmo (.10. 8): Justo es el Sefor y ama lo
justo. Y segun esto, el sentido es que la justicia de Dios, por la cual el justo lo es guardando las
promesas, en €l se revela, o sea, en el hombre creyente en el Evangelio: porque crevé que Dtos
cumpliria su promesa de enviar a Cristo; y esto por la fe, esto es, en las promesas de Dios. El Sefior es
fiel en todas sus palabras (Ps 144,13). En la fe, esto es, del hombre creyente. O de otro modo, para que
se entienda por justicia de Dios la justicia por la que justifica Dios a los hombres. Porque justicia de los
hombres se dice que es aquella por la que los hombres pretenden justificarse por sus propias fuerzas.
Ignorando la justicia de Dios, y procurando establecer la suya propia, no se sometieron a la justicia de
Dios (Rm 10,3). La cual ciertamente se revela en el Evangelio, en cuanto por la fe del Evangelio los
hombres se justifican en el curso del tiempo. De aqui que afiade: De fe en fe, o sea, viniendo de la fe
del Antiguo Testamento a la fe del Nuevo Testamento, porque por uno y otro se justifican los hombres
y son salvos por la fe en Cristo, porque con la misma fe por la que creyeron que vendria creemos
nosotros que ya vino. Por lo cual dice el Apostol (2Co 4,13): teniendo el mismo tipo de fe creimos, y
por eso hablamos. O puede entenderse del paso de la fe de los predicadores a la fe de ios oyentes.
(Como creeran en Aquel de quien nada han oido? O de la fe de un articulo a la fe de otro, porque para
la justificacion se requiere la fe en todos los articulos. Dichoso el que lea y escuche las palabras de esta
profecia (Ap 1,3), esto es, todas, no una sola cosa. También de otro modo se puede entender: de la fe
presente a la fe futura, o sea, a la plena vision de Dios, la cual se dice que es fe por razon de cierto y
firme conocimiento. Y esto por razén del conocimiento evangélico. Ahora vemos por un espejo en
enigma, y entonces veremos cara a cara (ICo 13,12). Toda esta exposicion la prueba afiadiendo: Segun
estd escrito: mas mi justo vive por la fe. Este es el texto aceptado conforme a los Setenta. Porque en
nuestro texto, que es segun la version Hebraica, se dice que el justo vive de su fe. Ahora bien, se dice
mi justo, o sea, por mi justificado, y que ante mi es tenido por justo. Porque si Abraham fue justificado
por obras, tiene de qué gloriarse, mas no delante de Dios. Pues ;qué dice la Escritura? Abraham le
creyo a Dios, y le fue imputado a justicia (Rm 4,2-3). De aqui que por esto se afiade: Vive por la fe, o
sea, la vida de la gracia. Y si ahora vivo en carne, vivo por la fe en el Hijo de Dios Gal 2,20). Mas
conviene considerar aqui cuatro cosas acerca de la fe.

La primera, qué es la fe. Pues causa cierto asentimiento con certeza a algo que no se ve, asentimiento
por parte de la voluntad, porque nadie cree sino queriendo, como dice Agustin. Y segun esto difiere el
creyente del dubitante, que no asiente ni de una ni de otra parte. Difiere también del opinante, que da su
asentimiento a una parte, mas no con certeza sino con temor respecto de la otra. Difiere también del



sciente,* quien asiente por certeza en virtud de necesidad de la razon. Y segun esto la te esta entre la
ciencia y la opinion.

La segunda cosa que se debe considerar es si la fe es virtud; y es claro que no es virtud si se toma por lo
que se cree, segun aquello: Fe Catdlica es esto: que Dios es uno en trinidad. Mas si la fe se toma por el
habito con el que creemos, asi a veces es virtud y a veces no lo es. Porque la virtud es el principio del
acto perfecto. Y el acto que depende de dos principios no puede ser perfecto si a uno de ellos le falta su
perfeccion, asi como la equitacion no puede ser perfecta si o el caballo no anda bien o el jinete no sabe
manejarlo. Ahora bien, el acto de fe, que consiste en creer, depende del entendimiento y de la voluntad
que mueva al intelecto al asentimiento. De aqui que el acto de la fe serd perfecto si la voluntad se
perfeccionare por el habito de la caridad y el entendimiento por el habito de la fe, mas no si falta el
habito de la caridad, y asi la fe informada por la caridad es virtud, mas no la fe informe.

La tercera cosa que se debe considerar es que numéricamente el mismo habito de la fe que sin caridad

* Perdoneseme el neologismo (S.A.) era informe se hace virtud al unirsele 1¢ caridad;- pero como la
caridad esta fuera del la esencia de la fé, ni por su presencia ni por su ausencia o retiro se mudé la
substancia de la fe.

La cuarta cosa que se debe considerar es que asi como el cuerpo vive por el alma una vida natural, asi
el alma vive por Dios la vida de la gracia Mas primer ramente Dios inhabita en el alma por la fe: Que.
Cristo por la fe habite en vuestros corazones (Ef 3,17)ry sin embargo no es una perfecta inhabttacién
sino estando informada la fe por la caridad, que nos una a Dios con vinculo de perfeccion, como dice el
Apostol en Col 3,14. Asi es que lo que aqui se dice: vivird por la fe débese entender de la fe informada.
En seguida, al decir: Pues la ira de Dios se manifiesta» prueba lo que dijera, o sea que la virtud de la
gracia evangélica es para la salvacion de todos los hombres, Y primero muestra que es necesaria para la
salvacion: luego, que es eficaz o suficiente: Justificados, pua” por la fe (Rm 5,1). En cuanto a lo
primero hace do» cosas. Lo primero as mostrar que la fuerza de la gracia evangélica es necesaria para
la salvacion de los Gentiles, porque la sabiduria humana en la que confiaban era impotente para
salvarlos. Lo segundo es demostrar que fue necesaria para los judios, porqué ni la circuncision ni la ley
ni las demads cosas en las que tenian su confianza les alcanzaban la salvacion: Por lo tanto no tienes
excusa (Rm 2,1). Acerca de lo primero hace todavia dos cosas: enuncia su proposicion y luego la hace
patente: Puesto que lo que es dable conocer de Dios. Ahora bien, expone tres cosas.

La primera, la pena, diciendo: Rectamente digo que en €l se revela la justicia que es de Dios. En efecto,
en ¢l se revela la ira de Dios, esto es, su castigo, que se llama ira de Dios por similitud con la colera de
los hombres, que respiran venganza, fuera de que sin embargo Dios inflige el castigo con tranquilidad
de animo. Mas T, nuestro duefio, juzgas con moderacion (Sab 12,18). Y de esta ira de Dios se dice en
Jn 3,36: Quien no quiere creer al Hijo no vera la vida, sino que la célera de Dios permanece sobre €l.
Lo cual se dice porque algunos filésofos decian que no son de Dios las penas de los pecados, contra lo
que se dice en el Salmo 93,10: El que corrige a las naciones ;no ha de castigar? Por lo cual afiade:
Desde el Cielo, porque aunque creian que su providencia se ocupa de las cosas del cielo, asi también
que no se extiende a las terrenas. Paseando esta por la esfera de los cielos; pero no juzga nuestras cosas
Job 22,13-14). Pero como también en el.SAc 1,2).

La segunda cosa, la culpa, por la cual se inflige la pena. Y primero la culpa que contra Dios se comete,
afnadiendo: contra toda impiedad. Porque asi como se dice que la piedad es el culto que se le ofrece a
Dios como a Sumo Padre, asi también se dice que la impiedad ej el pecado contra el culto divino. Al



impio se le imputard su impiedad (Ez 18,20). Luego habla de la culpa que se comete contra el hombre,
diciendo: e injusticia. Porque por la justicia los hombres se tratan y comunican mutuamente
racionalmente. A un hijo de hombre aprovechara tu justicia (Jb 35,8). En tercer lugar indica el
conocimiento que de El tuvieron, diciendo: de aquellos hombres que la verdad de Dios, o sea,- el
verdadero conocimiento de Dios, injustamente cohiben como cautiva o secuestrada. Porque el
verdadero conocimiento de Dios por si solo induce a los hombres al bien, pero por la pasion de la
injusticia se le ata como retenido en cautiverio, por lo cual, como se dice en el Salmo 2,1, Han sido
achicadas las verdades por los hijos de los hombres.

En seguida, cuando dice: puesto que lo que es dable conocer, hace patente su proposicion, aunque en
orden retrogrado. En efecto, en primer término reconoce que los sabios de los Gentiles conocieron la
verdad acerca de Dios. En segundo lugar muestra que en ellos hubo impiedad e injusticia: De modo que
son inexcusables. En tercero, que incurrieron en la ira de Dios: Quienes aunque conocedores del
veredicto de Dios. Acerca de lo primero hace tres cosas. La primera es mostrar qué fue lo que
conocieron de Dios; la segunda, mostrar de quién recibieron tal conocimiento: Pues Dios a ellos; la
tercera, indicar de qué modo: Porque lo invisible. Asi es que primeramente dice: Con razon digo que
impidieron la verdad de Dios. Porque hubo en ellos en cuanto a algo un verdadero conocimiento de
Dios, porque lo que es dable conocer de Dios, o sea, lo que es cognoscible de Dios por el hombre
mediante la razon estuvo claro en ellos, o sea, les fue manifiesto por lo que en ellos mismos hay, esto
es, por luz intrinseca. Porque es de saberse que hay algo acerca de Dios del todo desconocido para el
hombre en esta vida: qué es Dios. Con razon vio Pablo en Atenas un altar con esta inscripcion: Al Dios
desconocido, lo cual se debe a que el conocimiento del hombre empieza por las cosas que le son
connaturales o sea, por las creaturas sensibles, que no estan proporcionadas para representar la diviv na
esencia.

Puede sin embargo el hombre a partir de tales creaturas conocer a Dios de triple manera, como dice
Dionisio (In lib. de div. nom.). De un modo, por causalidad, porque siendo las tales creaturas
defectibles y mudables, necesario es subir por ellas a un principio inmévil y perfecto, y conforme a esto
se conoce que Dios existe. De un segundo modo, por via de excelencia: en efecto, de todas las cosas no
se llega a un primer principio como a causa propia y univoca, tal como el hombre genera a] hombre,
sino como a causa comun y que excede a todo, y por esto se conoce que esta por encima de todas las
cosas. De un tercer modo, por via de negacion, porque siendo causa excedente, ninguna de las cosas
que hay en las creaturas se le puede ajustar, asi como tampoco se dice con propiedad que el cuerpo
celeste sea leve o pesado, caliente o frio.* Y conforme a esto decimos que Dios es inmévil e infinito,
asi como todo lo demas que como esto se diga. Ahora bien, tal conocimiento lo tuvieron por infundida
luz de la razén. Muchos dicen: ;quién nos mostrara los bienes? Muy clara tenemos en nosotros la luz
de tu rostro, Sefior (Ps 4,7). Y luego, al decir: Dios les manifesto, ensefia a qué autor le deben tal
conocimiento, y dice que fue Dios quien se lo manifesto, segun aquello de Job 35,2: Nos hace mas
conocedores que las bestias de la tierra. Y aqui se debe tener en cuenta que un hombre ensefa a otro
explicandole su idea por algunos signos externos, por ejemplo la voz y la escritura. Mas Dios le ensefia
al hombre algo de dos maneras. De una, infundiéndole una luz interior, por la que el hombre
coconozca. Envia tu luz y tu verdad (Ps 42,3). De otro

modo, dandonos signos exteriores de su sabiduria, o sea, las criaturas sensibles. La derramo, esto es. su
sabiduria, sobre todas sus obras (Eedi 1,10). Asi es como Dios se les manifesto, o infundiendo una luz
interior, o con los signos exteriores visibles de las creaturas, en los cuales, como en un libro, leyeran el
conocimiento de Dios.



En seguida, al decir: Porque lo invisible de El desde la creacion del mundo muestra de qué modo
recibieran tal conocimiento. Y aqui lo primero que se debe considerar es qué cosas son éstas que de
Dios conocieron. Y sefala tres. La primera, que El es invisible, por la cual se entiende la esencia de
Dios, la cual, come esta dicho, no puede ser vista por nosotros. Nadie ha visto jamas a Dios (Jn 1,18; 1
Juan 4,22), esto es, por esencia, viviendo en vida mortal. Al rey de los siglos, al inmortal invisible (I
Tim 1,17). Y de manera plural se dice que es invisible, porque la esencia de Dios no nos es conocida en
cuanto a lo que es, o sea, en cuanto en si misma es Unica. Asi nos serd conocida, en la patria, y entonces
serd el Sefior Unico, y tnico su nombre, como se dice en Zacarias 14,9. Mas se nos manifiesta por
algunas semejanzas descubiertas en las creaturas, que de muchas maneras participan de aquello que en
Dios es tnico; y asi, nuestro entendimiento considera la unidad de la divina esencia bajo razon de
bondad, sabiduria, virtud y cosas de este orden. Y estas cosas las llamd Pablo invisibles de Dios,
porque aquello Unico, que con estos nombres o razones corresponden en Dios, no son vistas por
nosotros. De manera que lo que se ve resultase de lo que no aparece (Hebr 11,3).

Otra cosa que de Dios se conoce es su poder, pues de El proceden las cosas como de su principio.
Grande es el Sefor, y grande es su poder (Ps 146,5). Y los filésofos sabian que tal poder es perpetuo.
Por lo cual se dice: su eterno poder.

Lo tercero que de El se conoce es su divinidad. A esto corresponde el haber conocido a Dios como
ultimo fin, al cual tienden todas las cosas. En efecto, se dice que es bien divino el bien comun, del que
todos participan: por esto de preferencia se le llama divinidad, la cual significa participacion, y no
deidad, que significa la esencia de Dios. En El habita toda la plenitud de la Divinidad (Col 2,9). Y estas
tres cosas corresponden a los tres modos de conocer supradichos. Porque lo invisible de Dios se conoce
por via de negacion; su eterno poder, por via de causalidad; su divinidad, por via de excelencia.

Lo segundo que se debe considerar es por qué medios conocieron eso, lo cual se indica diciendo:
siendo percibidos por Sus obras. Pues asi como el arte se manifiesta por las obras del artifice, asi
también la sabiduria de Dios se manifiesta en las creaturas. Pues por la grandeza y hermosura de las
creaturas se llega, por analogia, a contemplar a su Autor (Sab 17,5).

En tercer lugar muestra de qué manera se conoce por estas cosas a Dios, diciendo: siendo percibidos
por sus obras. Pues con el entendimiento se puede conocer a Dios, no con los sentidos ni con la
imaginacion, que no trascienden lo corporal. Y Dios es espiritu, como se dice en Jn 4,24. He aqui que
entiende mi siervo (Is 52-13).

En cuarto lugar puede designar a partir de qué cosa se conoce de este modo a Dios, diciendo: desde la
creacion del mundo. Por lo cual de un modo se puede entender el hombre: Predicad el Evangelio a toda
la creacion (Marc 16,15), o por la excelencia del hombre, que en el orden de la naturaleza es menor a
los angeles pero sobresale entre las creaturas inferiores, segin aquello del Salmo (8,6): Apenas inferior
a los angeles lo hiciste; todas las cosas las sujetaste bajo sus pies, ovejas y bueyes, etc.; o porque esta
en comunidn con todas las creaturas; pues de comun con las piedras tiene el ser, la vida vegetativa con
los arboles; la vida sensitiva con los animales; la intelectual con los angeles, como dice Gregorio. Se
puede entender de otro modo: acerca de la universal creacion: en efecto, ninguna creatura puede ver en
si misma por sus propias fuerzas naturales la esencia de Dios. De aqui que aun de los Serafines se dice,
en Is 6,2, que con un par de alas se cubrian la faz; pero asi como el hombre conoce a Dios por las
creaturas visibles, asi el angel lo conoce por el hecho de conocer su propia esencia. Mas de otra manera
se puede entender por creatura del mundo no la misma cosa creada sino la creacion de las cosas, como
si dijera: desde la creacion del mundo. Y entonces de doble manera se puede regular esto. D un modo



entendiéndose que lo invisible de Dios se entiende por las cosas que han sido hechas desde la creacion
del mundo, no soélo por las que han sido hechas en el tiempo de la gracia. De otro modo, entendiéndose
que desde la creacion del mundo los hombres empezaron a conocer a Dios por las cosas que son
hechas. Todos los hombres lo ven (Jb 26). Ahora bien, la Glosa dice que por las cosas invisibles de
Dios se entiende la persona del Padre, a quien ningiin hombre ha visto, etc. (! Tim 6,16); por su eterno
poder, la persona del Hijo, segin aquello de 1Co 1,24: Cristo, poder de Dios; por la divinidad, la
persona del Espiritu Santo, a quien se le atribuye la bondad. No porque los filésofos pudieran por
medio de la razon alcanzar por las cosas que son hechas el conocimiento de las Personas, en cuanto a
las caracteristicas, que no significan manera de ser de causa respecto a las créaturas, sino en cuanto les
son convenientes. Y se dice que fallan en el tercer signo, esto es, en cuanto al Espiritu Santo, porque no
designan algo que corresponda al Espiritu Santo asi como designaron algo correspondiente al Padre, o
sea, su propio primer principio, y algo correspondiente al Hijo, o sea, la primera mente creada, a la que
llamaban intelecto de padre, como dice Macrobio fin libro super somnium Scipionis).

8
(Rm 1,21-257)

Leccién 7: Romanos 1.21-25

De manera que no tienen excusa.

21. Por cuanto conocieron a Dios y no lo glorificaron como a Dios, ni le dieron gracias, sino que se
desvanecieron en sus razonamientos, y su insensato corazon fue oscurecido.

22. Diciendo ser sabios s& tornaron necios,

23. y trocaron la gloria del Dios incorruptible en imagenes que representan al hombre corruptible, aves,
cuadrapedos y reptiles.

24. Por lo cual los entreg6 Dios a la inmundicia en las concupiscencias de su corazén, de modo que
entre ellos afrentasen sus propios cuerpos.

25. Ellos trocaron la verdad de Dios por la mentira, y adoraron y dieron culto a la creatura antes que al
Creador, el cual es bendito plor los siglos. Amén.

Tras demostrar el Apostol el haber sido conocida por los gentiles la verdad de Dios, aqui los exhibe
sujetos al delito de la impiedad y la injusticia. Y primero muestra esto en cuanto al delito de la
impiedad; y luego en cuanto al pecado de la injusticia: y como no estimaron el conocimiento de Dios
(Rm 1,28). Podria alguien, sin embargo, creerlos libres de la culpa de impiedad por ignorancia, pues de
si mismo dice el Apdstol: Fui objeto de misericordia por haberlo hecho con ignorancia (1Tm 1,13).
Pero primero demuestra que los Gentiles no eran excusables; y luego indica su delito: Y trocaron la
gbria del Dios incorruptible.

7 , . . . . . . .
Rm 1,21-25: 21 A pesar de que conocian a Dios, no le rindieron honores ni le dieron gracias como corresponde. Al contrario, se

perdieron en sus razonamientos y su conciencia cegada se convirtio en tinieblas. 2 Creyéndose sabios, se volvieron necios. 23 Incluso

reemplazaron al Dios de la Gloria, al Dios inmortal, con imagenes de todo lo pasajero: imagenes de hombres, de aves, de animales y

reptiles. 24 Por eso Dios los abandond a sus pasiones secretas; se entregaron a la impureza y deshonraron sus propios cuerpos. 25

Cambiaron la verdad de Dios por la mentira. Adoraron y sirvieron a seres creados en lugar del Creador, que es bendecido por todos los

siglos: jAmén! 26 Por esto Dios dejo6 que fueran presa de pasiones vergonzosas: ahora sus mujeres cambian las relaciones sexuales

normales por relaciones contra la naturaleza. 27



Acerca de lo primero se debe considerar que la ignorancia excusad-de pecado cuando de tal manera
procede y causa el mal que no es causado delictuosamente, como cuando alguien, habiendo tomado las
debidas precauciones, creyendo herir al enemigo hiere a su padre. Mas si la ignorancia es culpable, la
ignorancia no puede excusar el subsecuente delito. De aqui que si alguien comete un homicidio por
ebriedad, no queda excusado del delito, porque pecd con embriagarse. Y segun el Filosofo merece
doble pena. En estas circunstancias primero enuncia su proposicion diciendo: De tal manera lo que es
notorio de Dios lo es para ellos, que son inexcusables, esto es, que no pueden ser excusados por
ignorancia. A quien no hace el bien conociéndolo, se le imputa como pecado (Sant 4, i 7). Por lo tanto
no tienes excusa (Rm 2,1).

En segundo lugar, con estas palabras: Por cuanto conocieron a Dios, etc., prueba lo que dijera: y desde
luego muestra que el primer delito de ellos no procede de ignorancia; y en seguida, que de tal delito se
sigue la ignorancia: Se desvanecieron en sus razonamientos, y su insensato corazon fue oscurecido.
Pero que la primera culpa de ellos no fuese por ignorancia lo muestra por el hecho de que teniendo el
conocimiento de Dios no lo usaron para el bien. Porque de dos maneras conocieron a Dios. De una,
como supereminente a todas las cosas; y asi le debian la gloria y el honor anejos a lo superexcélente:
por eso se les califica de inexcusables, porque habiendo tenido conocimiento de Dios no lo glorificaron
como a Dios; o porque no le rindieron el culto debido; o porque a su poder y a su ciencia le fijaron,
términos, substrayéndole algo de su poder y de su ciencia, contra lo que dice el Eclesiastico (43,32):
Con vuestra alabanza ensalzad al Sefior cuanto podais. De una segunda manera lo conocieron: como
causa de todos los bienes, por lo cual se le debia accion de gracias en todas las cosas, la cual sin
embargo no le rindieron, sino mas bien a su propio ingenio y a su propio poder atribuian sus bienes.
Por lo cual anade: ni le dieron gracias, esto es, al Sefior. En todo dad gracias (I Tes 5,18). En seguida,
cuando dice: sino que se desvanecieron, ensefia que del delito se siguid en ellos la ignorancia. Y
primero enuncia su proposicion; y luego la demuestra: diciendo ser sabios, etc.

Asi es que primero enuncia el delito que es causa de la ignorancia, diciendo: se desvanecieron. En
efecto, se llama vano lo que no tiene estabilidad o firmeza; y solamente Dios es de suyo inmutable. Yo
soy Dios, y no cambio (Malaq 3,6). Por lo cual no se libra el hombre de la vanidad sino cuando se
sustenta en Dios; mas cuando, haciendo a Dios a un lado, se apoya en cualquier creatura, incurre en
vanidad. Vanos son todos los hombres que ignoraron a Dios, etc. (Sab 13,1). El Sefior conoce los
pensamientos del hombre, que son vanos (Ps 93,2). En sus propios pensamientos se desvanecieron, por
cuanto tenian su confianza en si mismos y no en Dios, y a si mismos y no a Dios atribuian sus bienes,
segun aquello del Salmo (IL,5): Nuestros labios por nosotros: ;quién va a ser amo nuestro?

Luego demuestra la consiguiente ignorancia, diciendo: y su insensato corazon fue oscurecido, o sea,
que por haber sido oscurecido, su corazon se hizo insensato, privado de la luz de la sabiduria, por la
cual conoce el hombre verdaderamente a Dios. En efecto, asi como el que desvia los ojos corporales
del sol material cae en la oscuridad material, asi también aquel que se aparta de Dios, apoyandose en si
mismo, y no en Dios, se oscurece espiritualmente. Donde hay humildad, por la cual el hombre se sujeta
a Dios, al!i hay sabiduria; donde hay soberbia, alli hay injuria (Prov 2,2). Encubriste estas cosas a los
sabios, esto es, a los que se tenian por tales, y las revelaste a los pequenos (Mt 2,25; Luc 10,21), esto
es, a los humildes. Y de ellos leemos en Efesios (4,17): Los Gentiles andan conforme a la vanidad de su
propio sentir, pues tienen entenebrecido ej entendimiento.

En seguida, cuando dice: Diciendo, explica lo que dijera. Y primero, de qué manera se desvanecieron
en sus pensamientos: Diciendo ser sabios se tornaron necios. Diciendo, esto es, adjudicandose a si



mismos la sabiduria. jHay de los sabios a sus propios ojosi (Is 5,21). ;Cémo decis a Faraon: hijo de
sabios soy, hijo de reyes antiguos? (Is 19,2).

Luego explica esto otro que dijera: Y su insensato corazon fue oscurecido, diciendo: se tornaron necios,
por enfrentarse a la divina sabiduria. Estulto se hace todo hombre con su propia ciencia (Jerem 10,14),
de la cual presuma.

En seguida, diciendo: Y trocaron la gloria, enuncia el pecado de la impiedad de los Gentiles. Y primero
en cuanto a que pecaron contra la gloria de Dios; y luego, de qué modo contra la verdad de la
naturaleza de El mismo: porque trocaron la verdad. Acerca de lo primero hace dos cosas: lo primero es
indicar el delito de impiedad; lo segundo, la pena: Por lo cual los entreg6. Ahora bien, su delito
consistié en que, en cuanto de ellos mismos dependia, el honor divino lo transfirieron a otro ser, segun
aquello de Jeremias (2,2): Mi pueblo ha transferido su Gloria a un idolo. Primero dice qué fue lo que
transfirieron; y luego, aquello en lo que hicieron la transferencia: en imagenes que representan al
hombre corruptible, etc.

Acerca de lo primero se deben considerar tres cosas de parte de Dios. La primera, ciertamente, su
propia gloria, la cual indica diciendo: Y trocaron la gloria, lo cual se puede entender de dos maneras.
De un modo, de la gloria con la que el hombre glorifica a Dios, rindiéndole culto de latria. Al solo Dios
el honor (I Tim 1,17.Y éste lo transfirieron al darles a otros seres el culto debido a Dios. De otro modo
se puede entender de la gloria con la que Dios es en Si mismo glorioso, la cual es incomprensible e
infinito. El que quiera sondear la majestad divina sera aplastado por su gloria (Prov 25,27). La cual
gloria no es otra cosa que la claridad de la divina naturaleza. Pues habita en una luz inaccesible (I Tim
6,16). Pues bien, esta gloria la transfirieron con el hecho de atribuirla a otros seres. Asi es que el
nombre incomunicable lo concedieron a maderos y piedras, como se dice en Sabiduria 14,21.

La segunda cosa que se debe considerar es la incorruptibilidad, pues dice: incorruptible. Porque el
unico perfectamente incorruptible es el absolutamente inmutable. Pues toda mutacion es cierta
corrupcion. De aqui que se dice en 1 Tim 6,16: El tinico que posee inmortalidad.

Lo tercero que se debe considerar es la sublimidad de la naturaleza, pues dice: de Dios; como se dice en
efecto en el Salmo 47,1: Dios, gran Senor. Ahora bien, ci¢ parte de aquello en lo que hicieron la
transferencia, tres correspondencias senélanse. Porque -primera correspondencia- contra ta gloria dice:
en imagenes que representan, esto es, en la representacion de alguna cosa por medio de la imagen de
algo que la imita. Porque es claro que la representacion de una imagen es posterior a la cosa cuya
imagen es. Y la gloria o claridad de Dios es principio de todo aspecto y forma. Y asi, al transferir la
gloria de Dios a la representacion de una imagen convirtieron lo primero en ultimo. Un padre
atribulado por un luto prematuro encarga una imagen del hijo malogrado (Sg 14,15).

Contra aquello que dijera: incorruptible, ahora dice: corruptible -2" correspondencia-. ;Qué ganancia
en mi sangre, en bajar a la corrupcioén? (Ps 29,10). Claramente lo que es ya por completo corrupto o
muerto. Mortal como es, produce un ser muerto con sus manos impias (Sab 15,17).

Contra aquello que dijo: de Dios, ahora expresa: del hombre -3? correspondencia-. No haré acepcion de
persona de varon, y a Dios no lo igualaré al hombre (Jb 32,21). Y, lo que es més abominable, el hombre
transfirio la gloria de Dios no solamente al hombre, que esta hecho a la imagen de Dios, sino también a
cosas que son inferiores al hombre. De aqui que afiade: a aves, en cuanto a animales que vuelan; a
cuadrupedos, en cuanto a los que andan; y a reptiles, en cuanto a los que reptan. No hizo alusion a los



peces por cuanto se hallan més apartados del trato de los hombres. Y todas estas cosas las ha sujetado
Dios al hombre. Todo fue puesto por Ti bajo sus pies (Ps 8,8; Hbr 2,8). Entra y contempla las practicas
abominables a las que éstos se entregan ahi. Entré y observé: toda clase de representaciones de reptiles
y de animales repugnantes, etc. (Ez 8,9).

Mas débese notar que, como dice la Glosa, con la-llegada de Eneas invadieron a 1talia veneradas
imagenes de hombres, como por ejemplo de Jupiter, de Hércules y otros semejantes. Pero en el tiempo
de César Augusto, vencido Egipto, su culto lo aceptaron los Romanos, por el cual veneraron imagenes
de animales por las figuras de animales que se notan en el cielo, a las cuales, como dedicados a la
astrologia, les rendian los egipcios culto de divinidad. Por lo cual el Sefior les prohibe tal culto a los
hijos de Israel educados en Egipto, diciéndoles: Cuando levantes tus ojos al cielo, cuando veas el sol,
la luna, las estrellas y todo el ejército de los cielos, no vayas a dejarte seducir y te prosternes ante ellos
para darles cuito (Deut 4,19). En seguida, al decir: Por lo cual los entreg6 Dios, indica la pena
correspondiente a tal delito.

Acerca de lo cual débese considerar que el hombre tiene un lugar intermedio entre Dios y los animales
irracionales y que con uno y otro extremo se comunica: con Dios por el entendimiento; con los
animales irracionales por los sentidos. Pero como el hombre io que es de Dios lo transfiri6 hasta a las
bestias, asi también Dios lo que en el hombre es divino por la razén lo sujet6 a le que en €l mismo es
brutal, o rea, al apetito sensual, segiin aquello del Salmo 48,21: Estando en honor el hombre no
entendi6: las semejanzas con la divina imagen por la razon: se asemeja a las estultas bestias de carga. Y
esto lo expresa el Apodstol con estas palabras: Por lo cual los entreg6 Dios a la inmundicia en las
concupiscencias de su corazon, de modo que su razon se sujetara a las concupiscencias del corazon,
esto es, del apetito sensual, del cual se dice mas adelante (Rm 13,14): No os preocupéis de servir a la
carne en orden a sus concupiscencias. Lo cual es ciertamente contra el orden natural del hombre, segiin
el cual la razon debe dominar al apetito sensible. Cabe tj estara su apetito, y tu tienes que dominarlo
(Gen 4,7). Asi es que entrega a los hombres a los apetitos de su corazon como en manos de crueles
sefiores. Entregaré a Egipto en manos de sefores crueles (Is 19,4). Mas ante todo en lo relativo al
apetito sensitivo cierto bestial desorden pertenece a los pecados carnales. Porque las delectaciones del
tacto, incitadas por la gula y la lujuria, claramente son comunes a nosotros y a las bestias. Y por eso son
mas reprensibles como mas brutales, como dice el Filésofo (In tertio Ethic). Y esto lo indica el Apostol
diciendo: a la inmundicia, que pertenece a los pecados carnales segun Efesios 5,5: Ningun fornicario o
impuro tiene parte en el reino de Cristo, por la sencilla razéon de que por tales pecados més que por
otros se convierte el hombre y se entrega a lo que esta por debajo de ¢l mismo. Y, en efecto, se dice que
algo es impuro o inmundo por la mezcla de algo mas bajo o vil, como la plata por la mezcla con el
plomo. De aqui que por via de explicacion afiade: de modo que afrentasen, con torpes e inmundas
acciones, sus propios cuerpos entre ellos, o sea, no como violentados por otros, como por ejemplo por
los barbaros, sino que por si mismos lo hagan por propia voluntad. ;O es que el alfarero no tiene
derecho sobre el barro, para hacer de la misma masa un vaso para honor y otro para uso vil? (Rm 9,21),
esto es, para un uso torpe.

Objecion. Pero como tal inmundicia sea pecado, parece que Dios no entrega a los hombres a ella,
porque, como dice Santiago (I,13): Dios, no pudiendo ser tentado al mal, no tienta El tampoco a nadie.

Mas débese contestar que no se quiere decir que Dios entregue directamente a los hombres a la
inmundicia inciinando el apetito del hombre al mal, porque todo lo ordena Dios para Si mismo. Todas !
as cosas las ha hecho Dios para Si mismo (Prov !6. 4). Y el pecado es algo que se obra por aversion a
EL Pero indirectamente lleva a los hombres al pecado en cuanto justamente substrae la graca por la



cual los hombres se contenian para no pecar, asi como si alguien le retira a alguien su sustentaculo, se
dice que causa su caida. Y por esta manera el primer pecado es causa del pecado siguiente, siendo el
segundo la pena del primero. Para cuya evidencia débese saber que un pecado puede ser causa de otro
indirecta o directamente. Directamente, por cierto, por cuanto por un pecado se inclina uno a otro, lo
cual ocurre de triple manera: de una, segun razén de causa final, como cuando alguien por avaricia o
envidia es incitado a cometer un homicidio; de segundo modo, por razén de causa material, esi como la
gula induce a la lujuria proporcionando la capacidad necesaria; de un tercero, segiin razon de causa
motora, como cuando por muchos actos de algiin pecado se genera el habito que induce a seguirlo
cometiendo. Mas indirectamente, en cuanto el primer pecado merece la exclusion de la gracia, y una
vez substraida ésta, el hombre rueda a otro pecado. Y asi un primer pecado es la causa de un segundo
indirectamente, o por mejor decir por accidente, como se incita al prohibir.

Objecion: Pero débese notar que el pecado en cuanto tal no puede ser pena, porque la pena la
padecemos contra nuestra voluntad, y el pecado, en cambio, es voluntario, como dice Agustin.

Respuesta: Pero como el pecado va acompanado de ciertas cosas que son contra la voluntad del
pecador, por razén de ellas se dice que el pecado es una pena del pecado precedente. Tal pena es en
cierto aspecto algo que precede al pecado, como la substraccion de la gracia, substraccion de la que se
sigue que el hombre peque; y en otro aspecto es algo que acompaiia al propio pecado o es mas interno,
como es el trastorno del alma, por lo cual dice Agustin: Lo prescribiste, Sefior, y por esto es que la pena
sea para uno todo el animo trastornado, ora por los actos exteriores, a los que son anejos sinsabores y
trabajos, segtin lo que dicen los impios: Atravesamos caminos intransitables (Sab 5,7); ora por lo que
sigue al pecado, como es el remordimiento de la conciencia, la deshonra, y cosas semejantes.

En seguida, al decir: trocaron, etc., indica eldelito de impiedad que cometieron contra la verdad de la
divina naturaleza. Y primero indica el delito; y luego la pena: Por lo cual los entregd. Ahora bien, la
naturaleza divina- puede ser considerada de dos maneras. De la primera, en cuanto es la razén de lo que
se debe conocer, como verdad primera; y en cuanto a esto dice el Apostol que trocaron la verdad de
Dios en mentira, lo cual se puede entender a su vez de dos modos: del uno, porque el verdadero
conocimiento que recibieran de Dios con perversa razén lo trocaron en dogmas falsos, como al decir
que los idolos son Dioses, o que Dios no es omnipotente u omnisciente. Han avezado sus lenguas a
hablar con mentira (J.erem 9,5). De otro modo también trocaron la verdad de Dios en mentira, porque
la naturaleza de la divinidad, que es la verdad misma, la atribuyeron al idolo, que es mentira por cuanto
no es Dios, como se dice en Jeremias (16,19-20): Luego fue mentira lo que poseyeron nuestros padres,
vanidad que en nada les aprovecho. ;Es que va a hacerse el hombre dioses para si, aunque éstos no son
dioses?

De este otro modo se puede, considerar la divina naturaleza: en cuanto es el principio de ser para todas
las cosas por creacion, y asi el hombre ie debe culto interno con afecto puro. Al que es piadoso, etc. (Jn
9,31). Y se le debe también exteriormente servidumbre de latria, seatin aquello del Deuteronomio
(6,13): Al Sefior Dios tuyo adorarés y a El solo serviras. Por lo cual todavia agrega contra ellos:
adoraron y dieron culto a la creatura antes que al Creador, etc. Pues veneraban los cuerpos celestes, y el
viento, y el agua y otras cosas semejantes segun el libro de la Sabiduria (13,2): sino que al fuego, al
viento, al aire sutil, etc. Y en esto censura a los sabios de los Gentiles, que aun cuando nunca creyeran
que en las imagenes hubiese algo de poder, cosa que si creian los sectarios de Mercurio, ni creyeran
tampoco que fuesen verdaderas las cosas que por fabula decian los poetas acerca de los dioses, sin
embargo a algunas creaturas les rendian culto de divinidad, y de ellos tomaban la explicacion de la?
fabulas, como Varrdn, que afirmo ser Dios todo el mundo en virtud de su alma, diciendo que a todo el



mundo y a todas sus partes se les puede rendir culto de divinidad: al aire, al que llamaban Juno, y al
agua, a la que llamaban Lieo, y asi por el estild. Los platdnicos por su parte asentaron que a todas las
substancias racionales que estan por encima de nosotros se les debe culto de divinidad: como por
ejemplo a los demonios, a las almas de los cuerpos celestes, a las inteligencias, esTo es, a las
substancias separadas. Pero aun cuando a las que estan por cima de nosotros les debemos mostrar cierta
reverencia, pero de ninguna manera el culto de latria, que consiste principalmente en sacrificios y
oblaciones, por el cual publicamente reconoce el hombre ser Dios ei autor de lodos los bienes, asi como
en todo reino todo honor supremo se le rinde al Sefior, honor que no es licito transferir a otra persona. Y
por eso afiade el Apostol: el cual es bendito, esto es, cuya bondad es manifiesta. Pues de la misma
manera decimos que bendecimos a Dios por cuanto en nuestro corazon reconocemos su bondad y con
la boca lo confesamos. Con vuestra alabanza ensalzad al Sefior cuanto podais (Eccli 43,33). San Pablo
agrega por los siglos porque su bondad es eterna y de ninguno otro depende sino que El es el principio
de todo bien. Por lo cual a El se le debe integro el culto de latria. Y finalmente agrega Amén para
afirmar una absoluta certeza. Quien es bendecido en la tierra serd bendecido en Dios, amén (Is 65,16),
lo cual es lo mismo que asi es o asi hagase.

Mas parece que el Apdstol toca una triple teologia de los Gentiles. La primera, civil, la cual observaban
los pontifices en la adoracion de los idolos en el templo, y en cuanto a esto dice: Y trocaron la gloria
del Dios incorruptible. La segunda, la teologia fabulesca, la que los poetas mantenian en los teatros, y
en cuanto a esto dice: Trocaron la verdad de Dios por la mentira. La tercera, la teologia natura!, la que
observaron los fil6sofos en el siglo reverenciando los elementos o partes del mundo, y en cuanto a esto
dice: Y adoraron y dieron culto a las creaturas antes que a Dios.

9
(Rm 1,26-32°)

Lecciéon &: Romanos 1.26-28

26. Por esto los entregd Dios a pasiones vergonzosas, pues hasta sus mujeres cambiaron el uso natural
por el que es contra naturaleza.

27. E igualmente los varones, dejando el uso natural de la mujer, se abrasaron en mutua
concupiscencia, cometiendo cosas ignominiosas varones con varones, y recibiendo en si mismos la
paga merecida de sus extravios.

28.'Y como no estimaron el reconocimiento de Dios, los jntregd Dios a un sentido depravado para

Rm 1,26-32: 26 Por esto Dios dejo que fueran presa de pasiones vergonzosas: ahora sus mujeres cambian las relaciones sexuales
normales por relaciones contra la naturaleza. 27 Los hombres, asimismo, dejan la relacion natural con la mujer y se apasionan los unos por

los otros; practican torpezas varones con varones, y asi reciben en su propia persona el castigo merecido por su aberracion. 28 ya que
juzgaron inttil conocer a Dios, Dios a su vez los abandono a los errores de su propio juicio, de tal modo que hacen absolutamente todo lo

que es malo. 29 En ellos no se ve mas que injusticia, perversidad, codicia y maldad. Rebosan de envidia, crimenes, peleas, engafios, mala
fe, chismes 30 y calumnias. Desafian a Dios, son altaneros, orgullosos, farsantes, habiles para lo malo y no obedecen a sus padres. 31'Son

insensatos, desleales, sin amor, despiadados. 32 Conocen las sentencias de Dios y saben que son dignos de muerte quienes obran de esa
forma. Pero no solamente lo hacen, sino que aprueban a los que actian de igual modo.



hacer lo indebido,

29. henchidos de toda iniquidad, malicia, fornicacion, avaricia, injusticia, llenos de envidia, homicidios,
rifia, dolos, malignidad; murmuradores,

30. Calumniadores, aborrecidos por Dios, insolentes, soberbios, altivos, inventores de maldades,
desobedientes a sus padres,

31. insensatos, desordenados, hombres sin amor ni pacto y sin misericordia.

32.Y si bien conocieron la justicia de Dios, no entendieron que los que practican tales cosas son dignos
de muerte; y no solo las hacen, sino que también se complacen en los qué las practican.

Habiendo mostrado el delito de impiedad, por el cual pecaron contra la naturaleza divina, muestra aqui
la pena, por la cual han sido llevados a pecar contra su propia naturaleza. Y primeramente muestra la
pena; luego dice: pues hasta sus mujeres; y finalmente demuestra su conveniencia (o proporcion con el
delito): y recibiendo en si mismos la paga.

Dice pues lo primero: Por esto, o sea, por haber trocado la verdad de Dios en mentira, los entreg6 Dios,
no ciertamente empujandolos al mal, sino abandonandolos a pasiones ignominiosas, o sea, a pecados
contra natura, que se llaman pasiones por cuanto con propiedad se dice pasion aquello por lo que algo
es llevado fuera del orden de su propia naturaleza, como por ejemplo cuando se calienta el agua o
cuando el hombre se enferma. De aqui que por apartarse el hombre del orden natural por tales pecados,
con razon se les llama pasiones. Las pasiones de los pecadores (Rm 7,5). Y se les llama pasiones
ignominiosas, porque no son dignas de mencionarse segin aquello de Efesios 5,12: Da vergiienza hasta
el nombrar las cosas que ellos hacen en secreto. En etecto, si los pecados de la carne cominmente se
censuran, porque por ellos se rebaja el hombre a lo que es bestial en €1, con mucha mayor razon por el
pecado contra natura, por el cual aun por debajo de la naturaleza bestial cae el hombre. Trocaré su
gloria en ignominia (Os 4,7).

En seguida diciendo: Pues hasta sus mujeres, etc., explica lo que dijera. Y primeramente en cuanto a las
mujeres, y luego en cuanto a los varones: E igualmente los varones. Asi es que primero asienta: Por eso
digo que estan entregados a pasiones ignominiosas. Pues hasta sus mujeres cambiaron el uso natural
por el que es contra natura. ;No os ensefia la misma naturaleza, etc.? (ICo 2,14). Trocaron el derecho,
rompieron la alianza eterna (Is 24,5), o sea, el derecho natural.

Mas débese considerar que de dos maneras puede ser algo contra la naturaleza del hombre. De una,
contra la naturaleza de la diferencia constitutiva del hombre, que es racional, y asi todo pecado se dice
que es contra la naturaleza del hombre, por cuanto es contra la recta razon. De aqui que el Damasceno
dice (In 2 lib.) que el angel al pecar se trueca de lo que es conforme a naturaleza en algo que es contra
naturaleza. De la otra manera se dice que algo es contra la naturaleza del hombre por razén del género,
que es animal. Ahora bien, manifiesto es que conforme a la intencidn de la naturaleza la union de los
sexos en, los animales se ordena al acto de la generacion. De aqui que todo género de unioén del que no
se pueda seguir la generacion es contra la naturaleza del hombre en cuanto es animal. Y conforme a
esto se dice en la Glosa: el uso natural es que el vardn y la mujer se unan para ser una sola carne en
concubito; y contra la naturaleza es que el vardn profane a vardn, y la mujer a mujer; y lo mismo debe
decirse de todo acto de coito del que no se pueda seguir la generacion.

En seguida, al decir: E igualmente, explica lo relativo a los maridos, que dejando el uso natural de la
mujer se abrasaron, esto es, fuera de los limites naturales, se inflamaron segun aquello del Salmo
117,12: Ardian como fuego de zarzas. Y esto en mutua concupiscencia, es claro que carnal, cometiendo
cosas ignominiosas varones con varones. Descubriré tu ignominia delante de ellos (Ez 16,37):



En seguida, cuando dice: la paga, indica que esta pena es la que corresponde al delito, diciendo:
recibiendo en si mismos, esto es, en la degradacion de su naturaleza, la paga de sus extravios, esto es, el
haber trocado la verdad de Dios en mentira: paga, o sea, retribucion, merecida por ellos conforme al
orden de la justicia, por el que era debido que quienes cometieran injuria contra la naturaleza de Dios,
aquello que es propio que se atribuya a las creaturas, vivieran ultrajandolo en su propia naturaleza. Y
aun cuando parece que una paga no consuena propiamente sino con bienes, sin embargo aqui se toma
en general por cualquier retribucion aun a los males, conforme al sentido con que se dice adelante (Rm
6,23): El salario del pecado es la muerte. Todos sus dones seran quemados al fuego (Miq 1,7). Y es de
notarse que muy razonablemente les asigna el Apostol a los vicios contra natura, que son gravisimos
entre los pecados carnales, la pena de la idolatria, porque parecen haber empezado al mismo tiempo
que la idolatria, esto es, en el tiempo de Abraham, cuando se cree que empez0 la idolatria. De aqui que
leemos que también entonces fue castigada primeramente en los sodomitas (Sen 19,24-25). De la
misma maneja también, con el aumento de la idolatria esos vicios se desarrollaron. Por lo cual se dice
en 2 Macabeos (4,9-13) que Jason se atrevid a juntar cabe el propio altar a algunos de los mas
distinguidos efebos, en lupanares. Y esto no era el inicio sino cierto incremento y progreso de la
frecuentacion con el gentil y el extranjero.

En seguida, cuando dice: Y como no estimaron, los muestra sujetos a la justicia. Y lo primero que
ensefa es de qué primer delito llegaron a caer en estos pecados; lo segundo es la exposicion de las
caracteristicas de los dichos pecados. Henchidos de toda injusticia, etc. Pero indica el precedente delito,
diciendo: Y como no estimaron el conocimiento de Dios, lo cual puédese entender de dos maneras. De
una porque aunque por la luz de la razon y por las creaturas visibles pudieron tener el verdadero
conocimiento de Dios, sin embargo, para poder pecar mas libremente no estimaron, esto es,
despreciaron el tener ellos mismos el conocimiento de Dios. Le dijeron a Dios: Apartate de nosotros:
no queremos saber nada de tus caminos (Jcb 22,17).* Del otro modo se puede entender que no
aceptaban ellos que Dios tuviera conocimiento de los hechos humanos, segiin aquello del Salmo 93 7:
Dijeron: No lo ve Yahvéh, ni se da cuenta Dios. Y cotiforme a este sentido de manera conveniente a
este delito corresponde la pena, por lo cual agrega: Los entregd Dios a un sentido depravado. Pero aqui
se trata no del sentido externo del hombre, por el que se conocen las cosas sensibles, sino del interior,
conforme al cual juzga de lo que se debe hacer, segiin Sabiduria 6,16: Pensar en ella es la perfeccion de
la prudencia. Y se dice sentido depravado aquel por el que se tiene un Juicio depravado sobre lo que se
debe hacer, segtin 2 Timoteo 3,8: Hombres de entendimiento corrompido, reprobos en la fe. Y Jeremias
6,30: Seran llamados plata de desecho. Y por eso agrega: para hacer lo indebido, esto es, las cosas que
no concuerdan con la recta razon. Son inttiles sus obras (Sab 3,1 1). Es pues coherente que quienes
pecaron contra el conocimiento de Dios o que no quisieron conocerlo o que lo conocieron pero no
como juez sean entregados a la perversion del sentido, de la mente. De aqui que en Sabiduria 14,31 se
dice: Es la sancion que merece todo el que peca, la que persigue siemore la transgresion de los
culpables. En seguida, cuando dice: Henchidos, etc., enumera las tales obras inconvenientes; y primero
sefala lo que es general diciendo: Henchidos de toda iniquidad, porque como se dice en 1 Juan 3,4,
Todo pecado es la iniquidad. En efecto, asi como toda virtud, en cuanto sigue el precepto de la ley tiene
modalidad de justicia, asi también todo pecado en cuanto disiente de la regla de la ley divina tiene
indole de iniquidad. Y asi en la Sagrada Escritura ante todo se denuncian los pecados. Mas de dos
maneras hace resaltar la culpa de los Gentiles. La primera, intensivamente, con esto que dice:
Henchidos. Pues de iniquidad est4 henchido aquel cuya voluntad esta totalmente dispuesta para el
pecado, segun aquello del Salmo 13,3 (y Rm 3,14): Su boca rebosa maldicién y amargura. La segunda,
extensivamente, porque no pecaron en una sola cosa, sino en todas. El culto de los idolos vanos es
principio, causa y término de todos los males: (Sab 14,27). Consiguientemente, cuando dice malicia,



enumera los pecados en especial. Y primero en cuanto a la transgresion que se opone a los preceptos
negativos; y luego en cuanto a la omision, que se opone a los preceptos afirmativos: soberbios. Acerca
de lo primero hace dos cosas. La primera, indicar los pecados con los que se dafia uno a si mismo; y la
segunda, los pecados con los que dafa uno al projimo: malicia.

Acerca de lo primero indica lo que primeramente es general, diciendo: Malicia, que es el habito vicioso
opuesto a la virtud. Por lo cual se dice que pecan por malicia los que por habito pecan. ;Por qué te
glorias de tu malicia? (Ps 51,3). En especial indica el pecado por el que se sale uno del orden en
materia del apetito de las delectaciones corporales, diciendo: Fornicacion. Pues aun cuando la
fornicacion propiamente sea con meretrices, que cabe las bovedas (fornices), esto es, cabe los arcos
triunfales, se exhibian (prostituebant) publicamente, sin embargo aqui se toma en el sentido de todo
ilicito concubito. Guardate, hijo, de toHa fornicacion (o impureza) (Tob 4,12).

Lo segundo que indica es el vicio por el cual se sale uno del orden en materia del apetito de las cosas
exteriores, diciendo: Avaricia, que es un inmoderado apetito de tener. Sed en vuestro trato sin avaricia,
estando contentos con lo que tenéis (Hebr 13,5).

En seguida indica los pecados que tienden al perjuicio del projimo. Y desde luego lo que es general,
diciendo: Injusticia, siempre -es claro- que alguien emprende lo que no puede cumplir, lo cual
principalmente ocurre con perjuicio de los projimos a quienes nadie debe de ninguna me.;jera perjudicar
en virtud de ia promesa hecha. Haz que cese la maldad de los impios (Ps 7,10). Consecuentemente
indica la raiz de estos pecados, diciendo; llenos de envidia, que es el dolgf por el bien ajeno, por el cual
se incita «jguien a perjudicar a otro. Por envidia del diablo entrd la muerte en el mundo (Sab 2,24).

A continuacion se indican Jos perjuicios, y primeramente los manifiestos, tanto en cuanto a los hechos,
diciendo: homicidios, que son los principales dafos; Perjurio y mentira, asesinato y robo, adulterio y
violencia, sangre y mas sangre (Os 4,2); y esto lo indica en piuca): homicidios, porque el homicidio se
da no so6lo de obra sino también en la voluntad: Quien odia a su hermano es homicida (1Jn 3,15), quien
odia -claro esté- para matar; como en cuanto a las palabras, diciendo: rifia. La rifia es la impugnacion de
la verdad con ¢l atrevimiento del griterio. Es gloria para el hombre apartarse de litigios (Prov 20,3).

En seguida sefiala los perjuicios ocultos, y el primero el que es general, diciendo: dolos, cuando
claramente una cosa se simula y otra se ejecuta. Su lengua es saeta mortifera, embusteras las palabras
de su boca; habla de paz con su amigo, pero ocultamente le pone celadas (Jerem 9.8). Y luego Indica la
raiz interior de estos dafios, diciendo: malignidad, que produce un mal ardor, esto es, una pésima pasion
en el corazon, segun el Salmo 27,3: Hablan de paz a su vecino, mas la maldad esta en su corazon; y Ps
5,6: No vivird janto a ti el malo. Consecuentemente indica los dafios ocultos, que se causaji sobre todo
de palabra, diciendo: murmuradores. Estos murmuran ocultamente a los oidos de las gentes para
sembrar discordias entre ellas. El soplon y de lengua doble sea maldito por el pueblo, pues ha perdido a
muchos que vivian en paz (Eccli 28,15). Calumniadores, que claramente manchan la fama de alguno
ocultamente, o sea, ignorandolo éste, diciendo de ¢l cosas malas. B detractor oculto es semejante a la
sierpe, que pica sin hacer ruido (Eccles 10,1 1). Y para que no se piense que estos pecados sean leves
por cometerse con la sola boca, agrega: aborrecidos por Dios. En efecto, destruyen lo que més ama
Dios en los hombres, el mutuo amor. Mi mandamiento es que os améis los unos a los otros, tal como Yo
os he amado (Jn 15,12). Por lo cual se dice en Proverbios 6,16: Seis cosas hay que aborrece Yahv¢, y
una séptima es abominacion para su alma, a saber, el sembrar discordias entre hermanos. Pero el
Apostol agrega: insolentes, que son los que arrojan los males a la cara. A mi, que antes fui blasfemo y
perseguidor y violento (I Tim 1,13). De esta manera, pues, tres vicios coinciden en la misma materia,



porque todos sus males tienen que ver con el préjimo. Mas lo dice al final, porque el murmurador busca
la discordia; el calumniador, la infamia; los insolentes, la injuria.

En seguida menciona los pecados correspondientes a la omision, y primeramente la raiz de tales
pecados, diciendo: soberbios. Pues se les dice soberbios a los que como sobre si mismos caminan
guiados por un desordenado apetito de excelencia: pues quieren estar por encima, no sujetos a ajena
regla, por lo cual hacen caso omiso de los preceptos. El primer origen de todo pecado es la soberbia
(Eccles 10,15). Lo cual es verdad respecto de la aversion a Dios, no en cuanto a la conversion al bien
mudable. Pues en 1 Timoteo 6,10 se dice que una raiz de todos los males es el amor al dinero. Ensefa
luego el Apostol el desenvolvimiento de la soberbia, de la cual lo primero que nace en el corazon es el
desvanecimiento o altivez, por sentirse el hombre por encima de los demés. No soy como lo* demas
hombres (Lte 18,2). De aqui que contra ios desvanecidos se dice aquello del Salme130,1: Ni imjf ojos
se han mostrado altivos.

Lo segundo que de la soberbia nace an el obraras el atrevimiento de las cosas extraordinarias* Y en
cuanto a esto anade: inventores de maldades, puesto qye estando ya instituidas las cosas buejias por
Dios y por los hombres, es logico que ellos mismos con lo nuevo descubran cosas malas. Sus
invenciones son contra el Senor (Is 3,8).

Consecuentemente vienen las omisiones mismas. Y lo primero respecto de los superiores. De aqui que
en cuanto a los padres dice: desobedientes a sus padres. Contra lo quedice el Apostol en Efesios 6,1:
Hijos, obedeced a vuestros padres en el Sefior. Mas en cuanto a Dios dice: insensatos, o sea, que obran
contra la reverencia debida a Dios Mira: el temor de Dios es la Sabiduria; huir del mal, la inteligencia
(Jb 28,28). Lo segundo es la omisioén en cuanto a ellos mismos, diciendo: descompuestos en
costumbres y en su porte. La manera de vestir, de reir y de caminar del hombre dicen lo que es (Eccli
19,27). Por lo cual en Is 3,16-23 se les reprocha a algunos el andar elegantemente ataviados por
exceder tal elegancia el estilo comun de la gente con la cual trataban. En tercer lugar viene la omision
en cuanto a los iguales, a los que debemos tenerles antes que nada un cordial afecto, contra lo cual dice:
sin amor. Las entrafias de los impios son crueles. (Prov 12,10). Los hombres seran amadores de si
mismos (2 Tim 3,2), y no amaran a los demas.

Lo segundo es que se les debe brindar un trato amable, y contra esto agrega: ni pacto (desleales), de
modo que no conviven pacificamente con los demds. Hallaron aquel pueblo tranquilo y descuidado y le
pasaron a cuchillo e incendiaron la ciudad (...) y no tenian trato ni comercio con ninguna gente (Jueces
18,27-28). jAy del hombre que esta solo! pues si cae no tiene quien le levante (Ecles 4,10).

En cuarto lugar, en cuanto a los inferiores, agrega: y sin misericordia, la que debemos brindarles a los
necesitados. El juicio sera sin misericordia para aquel que no hizo misericordia (Sant 2,13).

En seguida, cuando dice: Y si bien conocieron la justicia de Dios, los muestra sujetos a la ira o castigo
de Dios. Sobre lo cual débense considerar tres cosas. La primera, su natural disposicion, porque
conociendo que Dios es justo y que tiene todas las demas perfecciones, no creyeron que infligiria una
pena por los pecados. Dijeron en su corazon: El Sefor no hace mal (a nadie) (Sof 1,12). Y esto lo
expresa asi: Y si bien conocieron la justicia de Dios, no entendieron. La segunda, la pena del pecado a
la que son acreedores, diciendo: Son dignos, de muerte. El salario del pecado es la muerte (Rm 6,23).
Pues es justo que el alma que se separa de Dios, sea separada de su cuerpo por la muerte corporal, y
finalmente sea separada de Dios por la muerte eterna, de la cual se dice en el Salmo 33,22: Pésima es la
muerte de los pecadores. Y el Apocalipsis (2,2) dice: en cambio: En éstos * no tendra poder la segunda



muerte.** La tercera cosa que se debe considerar es a quiénes se les debe infligir tal pena. Y
primeramente a los que obren los predichos pecados, segtn el Salmo 5,7: Tu aborreces a todos los que
obran la iniquidad; ti perderas a todos aquellos que hablan mentira. Y no s6lo a los que tal obran sino
también a los que consienten a

* Se refiere este texto a los justos (S. A.).
** Se refiere esta expresion a la muerte eterna, la del infierno (S.A.).

aquéllos. Y esto de dos maneras: directamente, o aplaudiendo el pecado, segiin el- Salmo 10,3: Ei
pecador se jacta en los deseos de su alma; o también dando dictamen favorable o ayuda, segtn los
Paralipomenos (2 Par 19,2): Tt das socorro a un impio. O también indirectamente, por no reprender o
impedir de algiin modo, pudiéndose, y sobre todo si por estado o ministerio incumbe, asi como los
pecados de sus hijos se le imputaron a Heli, como es patente en 1 Samuel 4. Esto lo dice el Apostol
también de manera especial por algunos sabios de los Gentiles, pues aun cuando no reverenciaban a los
idolos, sin embargo no resistian a quienes los adoraban.

CAPITULO 2
10

(Rm 2,1-5°)

Leccién 1: Romanos 2.1-5

Por el hecho de que Judios y Gentiles mutuamente se incriminaban se muestra que los mismos pecados
cometian, y de paso se averigua si peca mortalmente el juez que condena a alguien por algin pecado
cometido por ¢l mismo.

1. Por lo tanto no tienes excusa, oh hombre, quienquiera que seas, al juzgar, porque en lo que juzgas a
otro a ti mismo te condenas. Pues lo que haces es lo que juzgas.

2. Pues sabemos que el juicio de Dios es segun la verdad contra los que practican tales cosas.

3. (Piensas tl1, oh hombre, quel juzgas a los que tales cosas hacen y las haces ti mismo, que escaparas
al juicio de Dios?

4. ;0 lariqueza de su bondad, de su paciencia y longanimidad la desprecias? ;Ignoras que la
benignidad de Dios te induce a penitencia?

5. Mas conforme a tu dureza y tu impenitente corazon, te atesoras ira para el dia de la ira y de la
revelacion del justo juicio de Dios.

Después de haber mostrado el Apostol que no se justifican los Gentiles por el conocimiento que
tuvieron de la verdad, aqui ensefia que tampoco se justificaban los judios por las cosas de que se
gloriaban. Y asi a unos y a otros les es necesaria para la salvacion la virtud de la gracia evangélica. Lo

® Rm 2,1-5: 1 Por lo tanto, amigo mio, si eres capaz de juzgar, ya no tienes disculpa. Te condenas a ti mismo cuando juzgas a los demas,
pues ti haces lo que estds condenando. 2 Nos parece bien que Dios condene a los que hacen tales cosas, 3 pero tu, que haces lo mismo,
(piensas que escaparas del juicio de Dios porque tanto tu como ¢l condenan a los demas? 4 Esto seria aprovecharte de Dios y de su
inmensa bondad, paciencia y comprension, y no ver que esa bondad te quiere llevar a la conversion. 3 Si tu corazén se endurece yte
niegas a cambiar, te estas preparando para ti mismo un gran castigo para el dia del juicio, cuando Dios se presente como justo Juez. 6 El

pagara a cada uno de acuerdo con sus obras. 7



primero que dice es que los judios no se justificaban por la Ley. Lo segundo, que no se justifican por la
raza, de la cual se gloriaban. ;Qué ventaja tiene, pues, el judio? (Rm 3,1). Lo tercero, que no se
justifican por la circuncision. ;Qué diremos? (Rm 4,1).

Acerca de lo primero se debe considerar que Judios y Gentiles convertidos a la fe mutuamente se
acusaban por su vida anterior. En efecto, los Judios echabanles en cara a los Gentiles que habiendo
vivido sin la ley de Dios, inmolaban a los idolos. Pero los Gentiles les reprochaban a los Judios que
habiendo recibido la ley de Dios no la guardaban. Asi es que primeramente acusa a unos y a otros de no
asistirles la razon; y en segundo lugar muestra de manera especial que los Judios no eran dignos de
privilegios porque las cosas por las que se gloriaban no eran suficientes para la salvacion: Pues no los
que oyen ia iey son justos ante Dios (Rm 2,13) Acerca de lo primero hace dos cosas. La primera,
desbaratar el juicio humano; la segunda, edificar y exaltar el divino: Pues sabemos. Acerca de lo
primero hace a su vez dos cosas también. La primera, afirmar que estos aue mutuamente se acusan son
inexcusables; la segunde dar la razon: Porque en lo que juzgas a otro, etc. Asi es que primeramente saca
la conclusion de las premisas, diciendo: Porque habiendo conocido los Gentiles la verdad acerca de
Dios, en la maldad se recrearon. jOh hombre que juzgas a otro hombre, eres inexcusablel, como dijo
arriba (Rm 1,20): Por lo tanto, no tienes excusa. Mas agrega: quienquiera que seas; como si dijera: ya
seas Gentil, ya seas Judio, porque ni siquiera siendo Gentil, del que parece tratarse mas especialmente,
no puedes excusarte por ignorancia, como ya se ha demostrado. No juzguéis nada antes de tiempo (ICo
4,5). En seguida diciendo: Porque en lo que juzgas a otro, da la razén por la que se excluye todo motivo
de excusa. El primero, la ignorancia; el segundo, la inocencia o pureza de conciencia: Pues lo que haces
es lo que juzgas. La ignorancia ciertamente se excluye por ei acto mismo de juzgar: porque cualquiera
que juzga a otro por obrar mal se confiesa a si mismo que eso mismo es malo, y asi demuestra ser
condenable, y esto es lo que dice: Por eso mismo, digo, eres inexcusable. En efecto, al juzgar que otro
obra mal, a ti mismo te condenas, o sea, demuestras que ti mismo eres condenable. No juzguéis para
que no seais juzgados (Mt 7,1). Sin embargo no hay por qué creer que todo juicio sea causa de
condenacion.

Hay, en efecto, un triple juicio. El uno, usto, que claramente se haga conforme a la regla de a justicia.
Amad la justicia los que juzgais la tierra (Sab 1,1). Distinto es el juicio no justo, que claramente es
contra 1» regla de la justicia. Como ministros que sois de su reino, no habéis gobernado rectamente
(Sab 6,5). Y hay un tercer juicio, el temerario, contra el cual dice ei Eclesiastés (5,1): No te precipites a
hablar. En lo cual se incurre de dos maneras. De una, cuando alguien sin el debido conocimiento de la
verdad procede a juzgar en lo que tiene encomendado, contra lo que dice Job (29,16): La causa que
desconocia diligentisimamente la investigaba. De otra manera, cuando alguien se arroga el juicio sobre
cosas ocultas, de las que s6lo Dios puede juzgar, contra lo que se dice en 1Co 4,5: No juzguéis nada
antes de tiempo, hasta que venga el Sefior, el cual sacard a luz los secretos, etc.

Porque hay cosas ocultas, no solamente en cuanto a nosotros, sino segin su propia naturaleza,
pertenecientes al solo conocimiento de Dios. Lo primero ciertamente es el pensamiento del corazon,
segun aquello de Jeremias 18,9: Retorcido es el corazéon del hombre e inescrutable: ;quién lo conoce?
Yo, Yahv¢h, escudrifio los corazones y pruebo los rifiones. Lo segundo es el futuro contingente, segiin
Is (41,23): Vaticinad lo que ha de acontecer en lo venidero, y diremos que vosotros sois dioses. Y por
eso, como dice Agustin (De Serm. Dom. in monte), hay dos cosas en las que debemos guardarnos de
proferir un juicio temerario: Cuando no se sabe con qué intencion se hizo algo, o cuando es incierto
como sera lo que va a pasar, aunque ahora parezca bueno o malo.

Asi es que el primer juicio -conforme a la regla de la justicia- no es causa de condenacion; pero si lo



son el segundo -el que es contra la regla de la justicia- y el tercero -el temerario.

En seguida, cuando dice: pues lo que haces es lo que juzgas, excluye otra causa de excusa, a saber, la
inocencia o pureza de corazon, como si dijera: Por el mismo hecho de juzgar ti a otros, a ti mismo te
condenas, porque haces precisamente lo que juzgas, esto es, aquello por lo que a otros condenas: y asi
es claro que obras contra tu conciencia. ;Por qué ves la paja que esta en el ojo de tu hermano, y no
reparas en la viga que esta en tu ojo?(Mt 7,3; Luc 6,41). Sin embargo, es de saberse que no siempre que
alguien juzga acerca de un pecado que ¢l mismo comete, por esto mismo se acarrea siempre la
condenacion, porque no siempre peca mortalmente juzgando asi, aunque siempre hace patente su
propia condena. En efecto, si publicamente incurre en el pecado del que juzga a otro, es claro que
escandaliza al juzgar, a no ser que humildemente se reprenda a si mismo jinto con aquél lamentandose
de su pecado. Mas si esta en el mismo pecado ocultamente, no peca al juzgar a otro por el mismo
pecado, sobre todo si lo hace con humildad y con esfuerzo por levantarse, como dice Agustin (en su
libro De Sermone Dom. in monte). En primer lugar pensemos cuando necesariamente tenemos que
reprender a alguien si su pecado es tal que nunca lo tuvimos, y entonces reflexionemos que también
nosotros pudimos tenerlo, o que habiéndolo tenido ya no lo tenemos: y entonces palpese vivamente la
fragilidad comun para que la dicha correccion sea precedida no por el odio sino por la misericordia.
Mas si vemos que estamos en el mismo pecado, no reprendamos sino aflijamonos e invitemos al otro a
la misma condolencia.

En seguida al decir: Pues sabemos, afirma y avalora el juicio divino, y acerca de esto hace tres cosas.
La primera, asegurar la verdad del juicio divino; la segunda, excluir la contraria opinion: ;Piensas tu?;
la tercera, hacer patente esa verdad: El cual dara a cada uno ¢! pago segun sus obras (Rm 2,6).

Asi es que primeramente dice: Por eso digo que a ti mismo te condenas por hacer lo mismo que juzgas.
Pues sabemos, esto es, tenemos por cierto que el juicio de Dios recae sobre los que tal hacen, o sea, que
esta suspendido sobre ellos el juicio divino. Hay una espada vengadora de la iniquidad, y sabed que hay
juicio (Jb 19,29). Toda obra la emplazara Dios a juicio (Eccle 2,14). Y sabemos que este juicio es segun
la verdad. Con rectitud juzgara a los pueblos (Ps 95 10). En cambio el juicio del hombre, aun cuando
juzgue con rectitud, no siempre es conforme a la verdad del asunto sino segun los dichos de los
testigos, que a veces estan en desacuerdo con la verdad. Lo cual no ocurre en el iucio divino, porque,
como El mismo dice (Jerem 29,23), Yo mismo soy juez y testigo. Ni es inducido a error por falsos
alegatos, segin aquello de Job 41,3: No tendré miramiento por él, ni a la eficacia de sus palabras
dispuestas a proposito para mover a compasion.

A continuacion cuando dice: ;Piensas tu? excluye la opinion contraria. Y primero la enuncia; luego,
sefala la causa: o la riqueza, etc.; y finalmente la desecha: ;la desprecias? Asi es que dice
primeramente: Dije que el juicio de Dios es segun la verdad sobre aquellos que asi obran. Pero ;es
posible, oh hombre, quienquiera que seas, que juzgas a los que asi obran y sin embargo ti haces lo
mismo, que no temas el juicio de arriba? ;Piensas que puedes escapar al juicio de Dios? Como si
dijera: si tal piensas, falso es tu célculo: ;A donde iré yo lejos de tu espiritu, a donde de tu rostro podré
huir? (Ps 138,7). Y no habra refugio para ellos (Jb 11 20).

En seguida cuando dice: ;O la riqueza? muestra la causa de ese falso calculo. Porque por no ser
castigado el hombre al punto por el pecado, piensa que no ha de ser castigado. Contra lo que dice el
Eclesiastico (5,4): No digas en tu corazén: pequé y ;qué de malo me ha pasado? Porque el Altisimo es
paciente restituidor. Y el Eclesiastico (8,11), dice: Viendo que no se pronuncia luego la sentencia contra
los malos, los hijos de los hombres cometen la maldad sin temor alguno. Pero entre tanto centuplica sus



delitos el pecador, y se atiene a la dicha paciencia, no debe despreciar sino advertir que le conviene
temer al Sefior. Y por eso dice el Apostol: ;O la desprecias?, segun aquello de Proverbios 18,3: Cuando
el impio llega a caer en el abismo de los pecados, todo lo desprecia. -La riqueza, esto es, su abundancia.
Dios, que es rico en misericordia (Ef 2,4). De su bondad, por la cual nos colma de bienes, segun el
Salmo 144,16: Abres ti tu mano y todas las cosas las colmas de bienes. Porque el bien es de suyo
difusivo, segiin Dionisio. Bueno es el Sefior para el que en El espera (Lament 3,25). Y es de suyo
también paciente, con una paciencia que soporta a los que pecan con ganas y con malicia. Dios, el justo
juez, y sufrido, ;endjase acaso todos los dias? (Ps 7,12). Y es de suyo longanime, por lo cual soporta
por largo tiempo a los hombres que pecan por debilidad, y por largo tiempo también a los que
permanecen en el pecado. Y creed que la longanimidad de nuestro Sefior es para salvacion (2 Pedro
3,15).

A continuacién, cuando dice ;Ignoras? condena la predicha causa, la cual es el desprecio de la
paciencia divina, y primeramente demuestra el fruto de la paciencia divina; luego, el peligro de
despreciarla: Mas conforme a tu dureza. Asi es que lo primero que dice es que de admirarse es que
desprecies. ;Acaso ignoras que por pura benignidad aplaza Dios la pena? No se retrasa el Sefior en el
cumplimiento de la promesa, como algunos lo suponen, sino que usa de paciencia con vosotros, no
queriendo que algunos perezcan, sino que todos lleguen a la conversion (2 Pedro 3,9). Por esto os
espera el Sefor, para usar de misericordia con vosotros (Is 30,18). Como se dice en la Glosa, parece
que el Apostol se refiere a tres grados de pecadores. El pnmero es el de los que se prometen la
impunidad; el segundo, el de los"jue desprecian la bondad de Dios; el tercero, el de los que la ignoran.
De aqui que la Glosa dice: Pecas, oh hombre, mientras te prometes la impunidad; mas gravemente
pecas cuando desprecias, y gravisimamente pecas cuando ignoras.

Objecion. Parece que esto es falso, porque la ignorancia mas bien disminuye el pecado en lugar de
agravarlo.

Respondo que esto es segin como se debe entender la palabra gravisimamente, esto es,
peligrosisimamente, porque quien ignora el pecado no busca el remedio. O gravisimamente por la
especie de ignorancia que pertenece a la infidelidad, la cual es gravisimo pecado. Por lo cual se dice en
1Co 14,38: El que ignore sera ignorado. O gravisimo en el género de la ingratitud. Dice Agustin: Méas
ingrato es quien no conoce el beneficio que quien lo achica, pues aquél lo desprecia.

En seguida, cuando dice: Conforme a tu dureza, muestra el peligro del desprecio, diciendo: Mas
conforme a tu dureza, porque por los beneficios de la divina bondad no se ablanda (El corazén duro lo
pasara mal al fin: Eccli 3,27) el corazdn impenitente, el cual no se inclina a penitencia por la paciencia
y longanimidad de Dios. Ninguno hay que haga penitencia de su pecado (Jr 8,6). Te atesoras ira, o sea,
te .multiplicas el merecimiento de la pena. Os habéis atesorado ira para el dia final (Sant 5,3). Por lo
cual contintia el Apostol: el dia de la ira, esto es, el dia del juicio del cual se dice en Sofonias 1,15: Dia
de ira aquel, dia de tribulacion porque Dios no se toma ahora la venganza que entonces se tomara,
segun aquello del Salmo 74,3: Cuando llegare mi tiempo Yo juzgaré con justicia. -Prosigue el Apostol:
Y de la revelacion del justo juicio de Dios, porque entonces se revelard la justicia del juicio divino que
ahora no se cree que lo habra o que no se cree que sea justo. La salvacion que Yo envio esté para llegar,
y va a manifestarse mi justicia (Is 56,1). Y como aqui dice la Glosa que por dureza y corazon
impenitente se significa el pecado contra el Espiritu Santo, pecado que es irremisible, conviene ver qué
es el pecado contra el Espiritu Santo y de qué manera sea irremisible.

Es pues de saberse que segtn los antiguos Doctores de la 1glesia de antes de Agustin, o sea, Atanasio,



Hilario, Ambrosio, Jeronimo, y el Cris6stomo, se dice que el pecado contra el Espiritu Santo es la
blasfemia, por la cual las obras del Espiritu Santo se atribuyen al espiritu inmundo, como es claro en
Mateo 12,22-37, el cual pecado se dice ser irremisible tanto en este siglo como en el futuro, porque por
¢l son castigados los Judios tanto en este siglo por los Romanos, como en el futuro por los demonios. O
porque no tiene ninguna razon de excusa, como la tenia la blasfemia que proferian contra Cristo en
cuanto era hijo del hombre, segun aquello de Mateo 2,19: He aqui un hombre gloton y bebedor de vino.
Al cual pudieran ser inducidos por la debilidad de la carne, como también en el Antiguo Testamento,
cuando los hijos de 1srael murmuraban por la falta de pan y de agua, como se lee en el Exodo (16,2-3),
fue cuasi humano y facilmente remisible; pero cuando después dijeron ante el idolo: Estos son tus
dioses, oh Israel, que te han sacado de la tierra de Egipto (Ex 32,8), pecaron contra el Espiritu Santo
por haber atribuido a los demonios la obra de Dios. De aqui que este pecado de ellos se dice

irremisible, por lo cual el Sefior agrega: Yo en el dia de la venganza castigaré todavia este pecado que
han cometido (Ex 32,34).

Mas Agustin dice que el pecado contra el Espiritu Santo es la palabra o la blasfemia que se dice contra
el Espiritu Santo, por quien se logra la remision de los pecados, segin aquello de Juan 20,22: Recibid
el Espiritu Santo: a quienes perdonareis los pecados les quedan perdonados. Y eso ciertamente de
corazdn, o sea de palabra y obra, mientras alguien persevere en el pecado hasta el fin ultimo. Y de esta
manera la impenitencia final es pecado contra el Espiritu Santo, pecado que sin duda es irremisible.

Mas los Maestros posteriores dicen que el pecado contra el Espiritu Santo, o sea, el que se comete por
cierta malicia, va contra lo que se le atribuye al Espiritu Santo, que es la bondad, asi como el pecado
contra el Hijo de Dios, pecado que es por ignorancia, se opone a la sabiduria, que se le atribuye al Hijo.
Y de manera semejante el pecado contra el Padre se puede decir que es el de flaqueza, la cual contraria
a la fortaleza o poder que se le atribuye al Padre. Y asi, por lo tanto, el pecado que es contra el Padre o
contra el Hijo se dice que es remisible porque por el mismo pecado se ve que hay cierta excusa, puesto
que por ignorancia o por flaqueza se comete. El que en cambio se comete por cierta malicia no tiene en
si mismo ningin motivo de excusa, por lo cual se dice que es irremisible, porque no tiene en si mismo
nada por lo que se le perdone, aun cuando a veces lo perdone Dios por su bondad, asi como cuando por
su poder cura la enfermedad que de suyo es incurable. Y segun esto se asignan seis especies de pecado
contra el Espiritu Santo, que excluyen las cosas por las que se perdona el pecado, de las cuales especies
las primeras dos se consideran respecto de las cosas que se obtienen de parte de Dios, o sea: lo.-la
esperanza de la divina misericordia, a la que se opone la desesperacion; y 20.- el temor de la divina
justicia, al que se opone la presuncion. Otras dos especies resultan de parte del hombre, o sea: lo.-el
desprecio del bien conmutable, al cual se opone la contumacia, que aqui se llama dureza, por la cual se
encastilla el alma en el pecado; y 20.-1a decision de volverse a Dios, a lo cual se opone el corazon
impenitente, que jamas se propone volverse a Dios por la penitencia. Y las otras dos especies resultan
por parte de los dones de Dios, de los cuales uno es la fe, segun aquello de Proverbios 15,27: Mediante
la fe se purgan los pecados, a lo cual se opone la impugnacion de la verdad bien conocida; y el otro don
es la caridad, segun Proverbios 10,12: La caridad cubre todos los pecados, y se le opone la envidia de la
gracia que posee el hermano.

11



(Rm 2,6-12 1)

Leccién 2: Romanos 2.6-12

Se hace patente que Dios es juez verdadero e imparcialisimo remunerador de las obras, aun cuando en
esta vida mortal no se ve que se le dé a cada quien seglin sus obras.

6. El cual da a cada uno el pago segun sus obras:

7. A'los que, perseverando en €l bien obrar, gloria, honra e incorruptibilidad buscan, vida eterna;

8. Mas a los que son rebeldes y no se contentan con la verdad, pero si obedecen a la iniquidad, colera e
indignacion.

9. Tribulacion y angustia sobre toda alma que obre el mal, del judio primeramente y también del griego.
10. En cambio, gloria y honor y paz a todo el que obre el bien; al judio primeramente y también al
griego.

11. Pues no hay acepcion de personas en Dios.

12. Pues cuantos sin ley pecaron, sin ley pereceran. Y cuantos pecaron bajo la ley

10 Rm 2,6-12: O El pagara a cada uno de acuerdo con sus obras. 7 Dar4 vida eterna a quien haya seguido el camino de la gloria, del honor
y la inmortalidad, siendo constante en hacer el bien; 8 y en cambio habra sentencia de reprobacion para quienes no han seguido la verdad,
sino mas bien la injusticia. 9 Habra sufrimientos y angustias para todos los seres humanos que hayan hecho el mal, en primer lugar para el
judio, y también para el griego. 1014 gloria, en cambio, el honor y la paz seran para todos los que han hecho el bien, en primer lugar para
el judio, y también para el griego, 11 porque Dios no hace distincion de personas.

12 Quienes pecaron sin conocer la Ley, seran eliminados sin que se hable de la Ley; y los que pecaron conociendo la Ley, seran juzgados

por la Ley. 13 Porque no son justos ante Dios los que escuchan la Ley, sino los que la cumplen. 14



