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El P. Armando Bandera Gon-
zalez, perteneciente a la actual
generacién de teblogos domini-
cos, nacié en Palazuelo de Torio
(Ledén) el 3 de mayo de 1920.
Terminados los estudios de Hu-
manidades, hizo profesién en la
Orden dominicana el 5 de octu-
bre de 1937. Realizé los estu-
dios de Filosofia y Teologia en
el célebre Convento de San Es-
teban, tan ligado a la historia
de la Universidad salmantina.
Se ordend sacerdote el 19 de
junio de 1943. Después de com-
pletar estudios en la Universi-
dad Pontificia de Salamanca y
en la Complutense de Madrid,
inicié su carrera profesoral, de-
dicdndose principalmente a la
parte dogmadtica de la Teolo-
gia, con preferencia a la Cristo-

logia y a la Eclesiologia.
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PRESENTACION

El P. Armando Bandera pertenece a la actual
generacién de tedlogos dominicos. Entre los
teélogos mas destacados de cada época se en-
cuentran siempre varios de la Orden domini-
cana. Por ejemplo, en los afios més recientes,
son bien conocidos, entre los autores espafioles,
los nombres de los PP. Marin Sola, Gonzélez
Arintero, Santiago Ramirez, Emilio Sauras, Ma-
nuel Cuervo, cuyos escritos, estudios teoldgicos
y filoséficos, asi como su magisterio, se han
extendido por Espafia y fuera de ella. Y entre
los nombres no espafioles, basta mencionar el
de Garrigou-Lagrange, que puede considerarse
el mejor tedlogo en lo que va de siglo xx, y del
que se encuentran publicadas en la Coleccién
Patmos varias de sus obras. '

Armando Bandera Gonzélez naci6 en Palazue-
lo de Torio (Leén), el 3 de mayo de 1920. Ter-
minados los estudios de Humanidades, hizo
profesién en la Orden dominicana el 5 de oc-
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tubre de 1937. Realizé los estudios de Filosofia
y Teologia en el célebre Convento de San Este-
ban, tan ligado a la historia de la Universidad
salmantina. Se ordené sacerdote el 19 de junio
de 1943. Después de completar estudios en la
Universidad Pontificia de Salamanca y en la
Complutense de Madrid, inici6é su carrera pro-
fesoral, dedicandose principalmente a la parte
dogmatica de la Teologia, con preferencia a la
Cristologia y a la Eclesiologia, sobre las que
tratan la mayor parte de sus escritos. Este libro
sobre la Virgen y los sacramentos abarca pre-
cisamente temas de esas dos areas teoldgicas.

Es autor de numerosos trabajos y colabora-
ciones en revistas cientificas y otras publica-
ciones, o en obras de conjunto, como las intro-
ducciones y comentarios a las cuestiones sobre
los sacramentos de la Penitencia y del Orden
en la edicién bilingiie de la Suma Teoldgica,
de Santo Tomas, tt. XIV (1956) y XV (1957).
Entre sus libros se cuentan: La Iglesia, miste-
rio de comunidén (1965), El sacerdocio en la
Iglesia (1968), La Iglesia, imagen de Cristo
(1969), Siguiendo a Jesucristo (1970), La Iglesia,
sacramento del mundo (1971), La Iglesia ante el
proceso de liberacién (1975), Evangelizacion.
Justicia. Santidad (1976).

Este libro sobre LA VIRGEN MARIA Y LOS SACRA-
MENTOS aborda un tema cuyo interés —grande
en si mismo— se acrecienta por el hecho de
ser casi inédito en Teologia. El estudio y consi-
deraciones que de €l se hacen, al mismo tiempo
que recuerdan y profundizan puntos fundamen-
tales del cristianismo, abren sugerencias y pers-
pectivas para obtener los mejores frutos de los
sacramentos y para acrecentar el amor a la que,
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por ser Madre de Cristo —«primogénito entre
muchos hermanos» (Rom 8, 29)—, es Madre de
todos los hombres. El P. Bandera estudia con
multiple detalle el influjo de la Madre de Cristo
en la vida de cada cristiano, y mas concreta-
mente a través de los sacramentos.

Los sacramentos instituidos por Jesucristo
llevan al hombre a transformar su vida en vida
cristiana, hacen crecer en cada uno a Cristo
mismo, reproduciendo en cada alma su amor
a Dios y —por El— al préjimo en el trabajo
y en el descanso, en las obligaciones familiares
y sociales, en las alegrias y penas, y en la muer-
te, transito para la plenitud. En esta linea, son
especialmente ilustrativos los diversos analisis
que el P. Bandera hace de la accién educativa
de Maria en la humanidad de Cristo; accién
educativa que es un aspecto principal de la
colaboracién de Maria Virgen en la Redencién.
La misién redentora ha de continuarla cada
cristiano; misién recibida de Cristo, que a tra-
vés de los sacramentos comunica el modo y las
fuerzas precisas para realizarla. Por tanto, a
través de los sacramentos el cristiano recibe
de Cristo las gracias divinas necesarias para
que puedan ser redentoras todas las circuns-
tancias de la vida, y con esas gracias recibimos
también lo que Maria dio a Cristo con su accién
maternal educativa. ,

" Todas las circunstancias de la vida de Cristo
son redentoras: su nacimiento, su desarrollo
humano, su vida de familia y de trabajo en el
hogar de Nazaret, su predicacién, su pasién y
muerte, su resurreccién... En todas ellas esta
presente y actia de un modo u otro su Madre,
la Virgen Maria. Analogamente pueden ser re-
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dentoras, santificantes y santificables, todas las
circunstancias de la vida del cristiano; cierta-
mente, Jesucristo «a cada uno llama a la san-
tidad, a cada uno pide amor: jovenes y ancia-
nos, solteros y casados, sanos y enfermos, cultos
e ignorantes, trabajen donde trabajen, estén
donde estén» (J. Escriva de Balaguer, Amigos
de Dios, p. 294). Los diversos sacramentos ja-
lonan las circunstancias de la vida, y de ahi que
después de la lectura de este estudio, al consi-
derar lo que recibimos en los sacramentos y
al comprender mejor el influjo que de Maria
llega a través de ellos, sea mas fécil saberse
y sentirse acompafiado y ayudado por Ella en
las tareas cotidianas, y con Ella mas facil com-
partir la vida de Cristo, su trato con Dios y con
los hombres. «A Jestis siempre se va y se 'vuel-
ve’ por Maria» (J. Escriva de Balaguer, Camino,
n. 495).

Al leer estas paginas sobre la Virgen y los
sacramentos se comprende mejor el crecimien-
to ininterrumpido de la piedad mariana en la
Iglesia universal desde sus origenes. No en vano
la asistencia divina a la Iglesia ha conservado
la estimacién y frecuencia del uso de los sacra-
mentos en el Pueblo de Dios para hacer crecer
la vida cristiana; y, por tanto, se entiende bien
que conforme esa vida crece, crece el trato con
la Madre de Cristo, Madre de Dios y de los
hombres. La vida cristiana, el crecer «en sabi-
duria, edad y gracia ante Dios y ante los hom-
bres» (Lc 2, 52), se desarrollé y se desarrolla
con la colaboracién de la Virgen Madre. Se
comprende que cada cristiano, al volver una
y otra vez a Cristo, conforme aumenta su iden-
tificacién con El, se encuentre cada vez mas
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cercano a su Madre, mas unido a Ella, y que
cada vez se encomiende mds a su intercesién
y ayuda: «Antes, solo, no podias... Ahora, has
acudido a la Sefiora, y, con Ella, iqué facil! »
(J. Escriva de Balaguer, Camino, n. 513).

JORGE IPpAS

VIRGEN MARIA, 2
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PROLOGO

En la doctrina mariana del Concilio Vatica-
no II la idea de funcion materna compendia y
cualifica toda la obra que Maria realiza, en
dependencia de Cristo, para contribuir a la
salvacion de los hombres. Todo cuanto la Vir-
gen hace es una expresion de su maternidad
espiritual.

Las relaciones de Maria con los hombres son
relaciones maternales, estdn cualificadas mater-
nalmente y tienden a comunicar y despertar en
todos los hombres aquellas cosas que se reciben
a través de la madre y aquellos sentimientos
que se experimentan ante la madre, elevados,
sin embargo, a un orden superior, que es el de
la salvacion.

La sintesis realizada por el Vaticano II, cen-
trando la contribucién de Maria a la obra salvi-
fica en la nocién de maternidad, ha de ejercer
un profundo y decisivo influjo en el desarrollo
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de la teologia mariana que, de este modo, se
pone certeramente en camino de ver las rela-
ciones de Maria para con los hombres como
prolongacion de sus relaciones con Cristo, las
cuales estdn determinadas e informadas total-
mente por su maternidad.

La doctrina del Vaticano II se complementa
con la proclamacion de Maria como Madre de
la Iglesia, hecha por Pablo VI al final de la
tercera etapa conciliar, justamente cuando era
promulgada la Constitucion dogmdtica Lumen
gentium sobre la Iglesia. El mismo Pablo VI
tuvo cuidado de aclarar que el titulo por él
proclamado es el fruto connatural y propio de
las ensefianzas conciliares, segin las cuales la
maternidad de Maria se ejercita no sélo en re-
lacion con los fieles individualmente conside-
rados, sino también respecto de la comunidad .
eclesial.

El tema de la maternidad de Maria tiene una
profundidad insospechada. Maria, en efecto, al
presentarse ante los hombres bajo el titulo de
Madre, proclama vitalmente que Dios ha que-
rido imprimir a la redencion un aspecto ma-
ternal en sentido propio. La asociacion de la
Virgen a Cristo en la obra salvifica tiene esta
finalidad precisa. La cualidad maternal de Ma-
ria manifiesta un aspecto de la redencion de
Cristo que El no podia manifestar tan explici-
tamente en su propia persona. Y, por eso, la
manifestacion del aspecto maternal del amor
redentor de Dios por medio de Maria es para
nosotros un elemento absolutamente irreempla-
zable en el plan divino de la salvacion.

La teologia no ha reflexionado atin suficien-
temente sobre la esencial inclusion de Maria
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en el plan salvifico. Y ello repercute desfavo-
rablemente no sélo en el nivel de la teologia
mariana, sino también en el conocimiento del
plan divino de la salvacién. Porque, mientras
no tomemos conciencia de que en el interior de
ese plan Dios mismo colocd la maternidad es-
piritual de Maria como un elemento esencial
e insustituible, no podremos tener una idea
luminosa y plena del modo como Dios quiere
salvar a los hombres*. :

Hablar de maternidad espiritual de Maria no
es dirigir una llamada al sentimiento, mucho
menos al sentimentalismo, sino plantear un
grave problema teoldgico que exige rigor de
método, esfuerzo de penetracion y poder de sin-
tesis para esclarecerlo con las luces procedentes
de otros campos de la teologia.

Mi intento en este libro es hacer un poco
de teologia sobre la maternidad espiritual de
i la Virgen, desarrollando el tema especialmente
a la luz de sus conexiones con los sacramentos.
| No es nada freciiente encontrar juntos los
' temas marianos y los sacramentales. Mds atin,
se ha repetido muchas veces que el modo de
accién propio de los sacramentos es incompa-
tible con la intervencion mariana y la excluye
positivamente. La rutina se hace sentir en este
campo como en tantos otros. Por eso me parece
necesario iniciar decididamente la renovacion
de este particular sector de la teologia.

El Concilio Vaticano II da no sdlo el esti-

1 Sobre el estado actual de la teologia en relacién
con el tema de la maternidad espiritual de Maria,
podra verse J-M. SaLgano, O. M. I, La maternité spi-
rituelle de la trés Sainte Vierge: Bilan actuel, en
«Divinitas», 16 (1972), 17-102.
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mulo, sino también un ciimulo de ensefianzas
y de orientaciones bien precisas en las que me
inspiré para escribir esta obra que pretende ser
una contribucion al «descubrimiento» de las ri-
quezas de teologia mariana, contenidas en el
vasto magisterio conciliar.

Leyendo atentamente los documentos del Va-
ticano II se llega a la firme conviccién de que
la salvacién ofrecida por Dios a los hombres
en Cristo pasa por Maria y lleva inserta una
cualificacion maternal; es salvacion de indole
familiar que reclama la presencia de una Ma-
dre. Y esa Madre es Maria.

Dios pudo haber dispuesto las cosas de otro
modo. Pero las dispuso asi:.

La cualificacion maternal no afecta solamen-
te a algunos bienes de la vida cristiana, sino
que informa esta vida en su totalidad. Por eso
la Virgen Maria tiene una presencia activa v
operante en todos los momentos y a través de
todos los actos en que el cristiano expresa su
vida. No puede, por tanto, estar ausente de los
sacramentos, que son medios principales dados
por Jesucristo para que los hombres se confi-
guren con EL

Todos los sacramentos estin relacionados
entre si. Pero ninguno de ellos es repeticion
de otro; cada uno tiene su propia «persona-
lidad».

Este principio ha servido para la organiza-
cion de la materia tratada en el libro. Se hacen
unas reflexiones sobre maternidad de Maria y
sacramentos en general, para pasar después al
estudio del modo como la maternidad mariana
se manifiesta y actia en cada sacramento.. Esto
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da origen a ciertas repeticiones que son prdc-
ticamente inevitables, pero tiene la enorme ven-
taja de permitir contemplar la maternidad de
Maria desde las perspectivas sefialadas por cada
sacramento, que son, indudablemente, las fun-
damentales, puesto que los sacramentos, sobre
todo la eucaristia, vienen a ser como el quicio
en torno al cual gira toda la vida de la Iglesia ®.

El establecimiento de una conexion orgdnica
entre la maternidad de Maria y cada sacramen-
to es prueba patente de que la Virgen, por razon
de su maternidad, tiene un puesto esencial en

la vida cristiana, la cual brota de los sacramen-

tos y se nutre de ellos.

Para encuadrar debidamente el tema de la
maternidad de Maria y los sacramentos, me
parecié necesario afiadir dos estudios de indole
general, uno sobre Maria en el misterio de Cris-
to-y de la Iglesia, colocado al principio, y otro
sobre Maria en el culto de la Iglesia, que sirve
de conclusion al libro.

La accidn que Maria ejerce en los sacramen-
tos depende de su posicion en el misterio de
Cristo y de la Iglesia, puesto que los sacramen-
tos vienen de Cristo y estdn destinados a la
«edificacion», en sentido paulino, de la Iglesia.

Supuesta la accion que la Virgen ejerce, los
hombres deben corresponderle, reconociéndola
por los caminos que Dios dispone, entre los
cuales uno de los mds importantes es el culto.

La referencia a Cristo y a la Iglesia es cons-
tante a través de toda la obra. Jamds la Virgen
aparece aislada. Jamds se pretende «encerrarla»
dentro de sus perfecciones. Antes bien, los

2 SC 2, 6, 10;- LG 11a; PO 13c, y en otros muchos
lugares.
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atributos y funciones de la Virgen son presen-
tados siempre en la connatural abertura hacia
la totalidad-del misterio cristiano, porque sélo
asi es posible captar su contenido y su razon
de ser. :

Este enfoque no sélo responde a la natura-
leza de la fe y a los requisitos de una teologia
cientifica, sino que, ademds, y precisamente por
ello, da cabida a las perspectivas ecuménicas y
misionales del Concilio Vaticano I1.

La preocupacion ecuménica y misional reco-
rre toda la obra. Cualquier intento de tomar
una postura «cerrada» equivale a la negacion
implicita de la maternidad de Maria, cuyo ho-
rizonte no puede ser otro que el horizonte uni-
versal de la redencion de Cristo.



I. LA VIRGEN MARIA EN EL MISTERIO
DE CRISTO Y DE LA IGLESIA

“El Concilio Vaticano II realizé una obra de
la maxima trascendencia para el futuro desarro-
llo de la Mariologia por el solo hecho de haber
encuadrado la persona y la obra de la Virgen
Maria dentro del plan general de la historia
salvifica. Con este procedimiento no se corre
el menor riesgo de presentar los privilegios y
las funciones de la Virgen como realidades un
tanto aisladas o recluidas en si mismas, antes,
por el contrario, se tiene la mejor garantia me-
todolégica de considerar la persona de Maria
a la luz del plan salvifico, esto es, en su relacién
con Cristo y con la comunidad de hombres
redimidos o Iglesia que El instituyé. El Vati-
cano II presenta a Maria en el misterio de Cris-
to y de la Iglesia. No al lado, ni fuera, ni enci-
ma, ni debajo, sino en o dentro del misterio
de Cristo y de la Iglesia. Esta importantisima
idea informa todo el capitulo octavo de la Cons-
titucién dogmaética Lumen gentium y se destaca
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ya en su mismo titulo: La Bienaventurada Vir-
gen Maria, Madre de Dios, en el misterio de
Cristo y de la Iglesia.

DUALISMOS VERBALES Y MISTERIO UNITARIO

Nuestro vocabulario es muy insuficiente pa-
ra expresar la insercién de Maria en Cristo y
en la Iglesia. Precisamente cuando intentamos
dar relieve a la idea de unidad en un aspecto
u orden determinado, tenemos que recurrir a
expresiones dualistas en otros afines. Queremos
realzar el concepto de presencia, inmanencia,
insercion de la Virgen como medio de integrar
organicamente su persona y su obra dentro del
plan salvifico; pero luego damos a este plan
salvifico una expresién verbalmente dualista:
el misterio de Cristo y de la Iglesia.

Si por inadvertencia se pasa del dualismo
verbal a un dualismo conceptual, cualquiera
que sea su orientacién o tendencia, la visién
unitaria resulta imposible. Al decir Cristo y la
Iglesia, no se puede pensar que Cristo no esta
en la Iglesia o que hay posibilidad alguna de
entender su misterio prescindiendo de la Igle-
sia, porque, siendo El cabeza de esta Iglesia’,
es de todo punto imposible conocerlo a El sin
tener en cuenta sus vinculos con la Iglesia. Y,
por lo que se refiere a la Iglesia, carece total-
mente de sentido cualquier pretensién de cono-
cerla no tomando en consideracién  que esta
unida a Cristo como el cuerpo a la cabeza *.
Cristo y la Iglesia no son realidades separables.

1 Col 1, 18; 2, 18; Eph 1, 22-23; 4, 15; 5, 23.
2 1 Cor 6, 15-17; 10, 17; 12, 12-30; Rom 12, 4-5.
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Estas consideraciones son bien elementales.
Todo el mundo sabe que por hablar de Cristo
vy de la Iglesia no se introduce ninguna sepa-
racion, pues nadie piensa que con ello se niegue
o se ponga en duda ni la capitalidad de Cristo
ni la insercién de la Iglesia en El como cuerpo
suyo.

Sin embargo, esto que es tan elemental cuan-
do el discurso recae sobre Cristo y la Iglesia,
para algunos se hace completamente oscuro
en cuanto aparece la figura de la Virgen. La
sola expresién Maria y la Iglesia suscita difi-
cultades, porque, se dice, es un indicio de que
Maria queda fuera de la Iglesia y la Iglesia
fuera de Maria.

Por mi parte, pienso que esto no pasa de
ser un escrupulo verbal del que no se puede
hacer caso, porque si se acepta de manera prac-
tica, es decir, aplicandolo a todos los casos ana-
logos, habria que llegar a la conclusién de que
es imposible hablar sobre los misterios, y en
concreto sobre Cristo y la Iglesia.

Cierto que Maria no es Cristo. Pero cierto
también que, si la copulativa y resulta dualista
cuando va detrds de Maria, nadie serd capaz
de explicar por qué pierde su dualismo cuando
va detras de Cristo. Lo razonable es no inventar
intitiles complicaciones verbales y tomar las
palabras atendiendo al sentido, en la conciencia
de que teologia es algo mas que simple len-
guaje. »

En lo sucesivo se hablara sin ningin reparo
de Maria y la Iglesia o de la Iglesia y Maria.
No se pretende con ello introducir separaciones
aislantes, sino destacar las funciones que com-
peten a Maria en el misterio de una Iglesia que
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no seria Iglesia sin Ella. Maria est4 en, no fuera
de la Iglesia. Pero cuando decimos Iglesia, in-
cluyendo a Maria, expresamos mas que cuando,
al pronunciar la misma palabra Iglesia, nos
referimos solamente a los hombres pecadores
que hemos recibido el bautismo de Jests y
aceptamos plenamente la institucién salvifica
por El fundada. :

EN CRISTO Y EN LA IGLESIA

Durante la celebracién del Concilio Vatica-
no II la persona y la obra de Maria fue objeto
de dos enfoques diversos que se habian mos-
trado ya en el Congreso Mariolégico de Lour-
des (1958). En Lourdes fue practicamente
imposible superar la dualidad, o, mas exacta-
mente, el enfrentamiento; las dos tendencias
permanecieron irreductibles en sus propias po-
siciones. El Vaticano II, en cambio, llegé, seis
afios después, a una sintesis que estid expuesta
en el capitulo octavo de la Constitucién dog-
matica Lumen gentium.

Las dos tendencias, enfrentadas en Lourdes
y sintetizadas en el Vaticano II, son conocidas
con el nombre de eclesiotipismo y cristoti-
pismo.

El eclesiotipismo considera a Marfa prima-
riamente en funcién de la Iglesia: como su fi-
gura, su prototipo, su Hija mads excelsa, su
encarnaciéon mas sublime. Segin este enfoque
eclesiotipico, la Virgen es totalmente inmanen-
te a la Iglesia y de ninguna manera sobresale
por encima de esta Iglesia, considerada en
cuanto comunidad compuesta de hombres. Lo
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tnico que se puede decir es que esta comuni-
dad recibié de Cristo unas prerrogativas cuya
mejor expresiéon se encuentra en Maria. El or-
den del plan de Dios no seria Cristo, Maria,
la Iglesia en cuanto compuesta de hombres;
sino Cristo, la Iglesia, Maria en cuanto delegada
—por asi decir— y encarnacién de la comuni-
dad de sus hermanos los hombres.

La expresién compendiada de este enfoque
eclesiotipico de la mariologia es el concepto de
Maria como Hija de Sidén, es decir, miembro
de la comunidad de salvacién y encarnacién
eminente de los privilegios otorgados a esta
comunidad.

El cristotipismo, por el contrario, relaciona
a Maria directamente con Cristo y con su mi-
sién; y, ya por principio, tiende a ver en Maria
una participacién de los privilegios y misterios
de Cristo, en virtud de la cual actia subordina-
damente a Cristo sobre la Iglesia universal y
sobre cada uno de los hombres que la compo-
nemos. Recurriendo a la metafora, podriamos
decir que Maria es la criatura sobre la cual se
concentra directamente la luz de Cristo, para
ser reflejada desde Ella en haces multiples so-
bre la Iglesia en su conjunto y sobre cada
hombre individualmente. Asi como en el inte-
rior de la Iglesia existe una jerarquia en virtud
de la cual los fieles reciben los bienes de Cristo
mediante el Papa y los obispos®, instituidos
para que toda la familia de Dios cumpla el
mandamiento nuevo de la caridad*; asi tam-
bién, de modo anilogo, podemos decir que,

3 UR 3e; LG 14b.
¢ LG 32d.
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considerando el plan universal de Dios, existe
un orden segun el cual los bienes salvificos
llegan a la Iglesia en dependencia de una accién
salvifica que realiza la Virgen bajo Cristo y con
Cristo. ]

He aqui, sumariamente ‘expuesta, la orienta-
cién predominante de las dos principales ten-
dencias manifestadas dentro y fuera de los de-
bates del Concilio Vaticano II. Aqui, como en
tantos otros temas, el Vaticano II tuvo necesi-
dad de hacerse su propio camino. Para ello
se sirvié de las aportaciones de ambas tenden-
cias, aunque en proporcién desigual.

El influjo principal del eclesiotipismo en el
texto conciliar se manifiesta en el empleo de la
expresion caracteristica de esta sentencia. Efec-
tivamente, el Vaticano II proclama que Maria
es la «excelsa Hija de Sién» °. Pero, cuando da
este titulo a Maria, no remite a ningtin pasaje
biblico; es mas, excluyé, positivamente, toda
referencia biblica, como afirma la Comisién
doctrinal al presentar el texto enmendado del
capitulo octavo para ser sometido a la votacién
de los Padres. Con ello, el Concilio Vaticano II
muestra que no se solidariza con el eclesioti-
pismo en sus pretensiones de considerarse fun-
damentado, biblicamente, en las ensefianzas de
la Sagrada Escritura sobre el tema Hija de
Sidn. Esto tampoco quiere decir que el Vati-
cano II desapruebe formalmente tales preten-
siones. Simplemente se abstiene de dar un
juicio y adopta una posicién de total indepen-
dencia, dejando el tema a la discusién de los
tedlogos °.

5 LG 55.
¢ Es una aplicacién concreta del principio general
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Sin embargo, la atribucién del titulo Hija de
Sién es bien expresiva de la mentalidad del
Concilio Vaticano II, atento siempre a destacar
los vinculos que existen entre Maria y la comu-
nidad de donde procede, la cual es designada
con el nombre simbélico de Sidn. La atribucién
la hace el Concilio por su cuenta, renunciando
a darle una fundamentacién biblica en sentido
propio. Pero la atribucién esta hecha y con ella
el Vaticano II expresa claramente su pensa-
miento de que la Virgen no est4 desligada de la
Iglesia, ni es exterior a ella, sino que mas bien
debe ser saludada como su «miembro excelen-
tisimo y enteramente singular»”.

Después del Concilio Vaticano II se puede
seguir pensando que el titulo Hija de Sion,
atribuido a la Virgen es, biblicamente hablan-
do, una acomodacion. Pero lo que no es acomo-
dacién, sino expresién nitida de una doctrina,
es la idea que el Concilio expresa por su cuenta,
sirviéndose literariamente de dicho titulo. El
reconocimiento de este hecho es indispensable
para situarse dentro de la mentalidad del Con-
cilio Vaticano II y recoger una de sus ensefian-
zas mas caracteristicas en relaciéon con la Virgen
Maria.

Sin embargo, a mi juicio, la orientacion fun-
damental del Concilio Vaticano II en el tema
mariano es netamente cristotipica o cristolégi-
ca. Segun el Vaticano II, la funcién primaria
de la teologia mariana es mostrar que los ofi-
cios y privilegios de la Virgen estdn siempre

enunciado en LG 54, donde el Concilio declara que no
intenta dirimir las cuestiones todavia debatidas entre
los tedlogos. ‘

7 LG 53.

VIRGEN MARIA, 3
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referidos a Cristo ®. Lo cual quiere decir que
el criterio para juzgar de esos oficios y privi-
legios no se toma en primer lugar de los que
posee la comunidad Iglesia, sino de Jesucristo
mismo, de quien son instrumento y participa-
cion. Pero, aparte de esta y de otras afirmacio-
nes concretas, la propia estructura del capitulo
octavo de la Constitucién Lumen gentium ex-
presa, mejor que ninguna otra consideracién,
la medida exacta de la orientacién cristotipica
adoptada por el Concilio Vaticano II. El titulo
mismo es bien significativo: La bienaventurada
Virgen Maria, Madre de Dios, en el misterio
de Cristo y de la Iglesia. En consonancia con
este titulo, el Concilio declara que «se propone
explicar cuidadosamente... la funcién de Ia
bienaventurada Virgen en el misterio del Verbo
encarnado y del cuerpo mistico» °. Efectiva-
mente, el Concilio expone primero las relacio-
nes de Maria con Cristo *°, y sélo después las
de Maria con la Iglesia **.

Esta organizacién de la materia tratada no
tiene solamente un valor metodolégico, es de-
cir, no depende ni tnica ni primariamente de
la necesidad de poner un orden para evitar
confusiones en el tratamiento de un tema com-
plejo; es, mas bien, una distribucién de la
materia determinada por la idea que el Concilio
mismo tiene sobre las relaciones existentes en-
tre sus diversas partes. Porque, segtin el Vati-
cano II, las funciones que la Virgen ejerce en
relacién con la Iglesia no son originales o pri-

8 LG 67.
° LG 54.
© LG 5559.
1 LG 60-65.
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marias, sino derivadas de los privilegios que
la unen con Cristo. «La Virgen Santisima, por
el don y la prerrogativa de la maternidad, que
]a une con el Hijo redentor, y por sus singula-
res gracias y funciones, estd también intima-
mente unida con la Iglesia» . Tratandose de
* Maria, el primer término de comparacién es
Cristo, porque todo lo que Ella es y realiza
en orden a la Iglesia se deriva de los especiales
vinculos que la unen con Cristo.

El capitulo mariano de la Constitucién Lu-
men gentium estd informado totalmente por
una orientacién cristotipica. De tal manera que,
si la Virgen representa a la Iglesia, si es su
modelo y su figura, si puede ser proclamada
la excelsa Hija de Sion: todo ello es debido a
los privilegios enteramente singulares que la
unen con Cristo. Maria no esta cerca de Cristo
por representar a la Iglesia, ni siquiera para
representarla, sino que la representa por estar
cerca de Cristo. Los privilegios eclesiolégicos
que posee la Virgen son unicamente el reflejo,
la derivacién, el resultado de los misterios ori-
ginales que la unen con Cristo.

Este modo de entender las relaciones de Ma-
ria con Cristo y con la Iglesia no sélo esta de
acuerdo con la explicita doctrina mariana del
Concilio Vaticano II, sino que, ademds, se ar-
moniza perfectamente con el plan general de
Dios, en cuyo interior el Concilio situa siempre
la persona y la obra de la Virgen. El plan de
Dios consiste sustancialmente en su voluntad
de salvarnos por Jesucristo. Pero si nosotros
somos salvos por Jesucristo, se presupone que

2 LG 63.
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Jesucristo en toda su obra salvifica actiia como
representante nuestro, es decir, como nuestro
unico mediador ante el Padre. Este es el hecho.
Cuando nuestra mente reflexiona sobre él y
penetra hasta su raiz mas honda, descubre que
Cristo no es Mediador por representarnos, ni
tan s6lo para representarnos, sino que nos re-
presenta por ser nuestro Mediador, y, a su vez,
este privilegio de Mediador tinico es en El un
resultado, una verdadera consecuencia del mis-
terio original consistente en la asuncién de la
naturaleza humana por el Verbo de Dios que
quiso hacerse hombre y salvarnos.

En todo el proceso de salvacién lo primero
que se ha de considerar es Dios salvador **. De
donde se sigue que la relacién primaria de to-
dos los elementos integrantes de ese proceso no
se orienta hacia los hombres que reciben la
salvacién, sino hacia Dios que la da. Cristo es,
ante todo, el enviado de su Padre; y Maria, la
Madre que El le destiné para concebirlo, en-
gendrarlo, alimentarlo y presentarlo al Padre
mismo en el templo . Y lo mismo, propor-
cionalmente, debe decirse de todos los demas
elementos componentes del plan de salvacién.

Hechas estas consideraciones generales, aho-
ra hay que decir algo en particular sobre la
insercién de Maria en Cristo o en el plan salvi-
fico por El realizado. Después se dira también
alguna cosa especial sobre sus funciones en
relacién con la Iglesia.

B 1 Tim 2, 4; 4, 10.
¥ LG 61.
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INCLUSION ESENCIAL DE MARIA
EN EL PLAN SALVIFICO

El plan salvifico contiene la persona y la obra
de Maria, no como elemento primario o exigido
por la naturaleza misma de la salvacién, sino
como una persona y una accién que se hacen
presentes por una voluntad gratuita de Dios y
en omnimoda dependencia de la persona y de
la obra de Jesucristo **. Pero gratuidad y de-
pendencia no significan ni negacién de los pri-
vilegios recibidos por Maria, ni de la obra que
realiza subordinadamente a Cristo. Se trata de
una gratuidad y de una dependencia positivas,
es decir, que enriquecen a Maria y la impulsan
a cooperar bajo la suprema accién de Cristo.
En el plan de salvacion Maria es una «pieza»
esencial y no se puede prescindir de ella sin
lesionar esencialmente ese mismo plan.

La Sagrada Escritura contiene claramente
esta enseflanza, aunque propuesta de otro mo-
do. Los misterios de la infancia de Jesus, co-
menzando por el hecho mismo de la encarna-
cién, son incomprensibles e inexplicables sin
la presencia y la intervenci6n activa de la Vir-
gen, que no €s un mero requisito previo, sino
un elemento integrante o perteneciente al con-
tenido de los misterios mismos. Cristo es siem-
pre el Hijo de Dios «nacido de mujer»*’, v,
en consecuencia, acttia siempre de este modo
preciso. Romper- la relacién de Cristo con su

B LG 60.
% Gal 4, 4.



38 ARMANDO BANDERA, O. P.

Madre en un momento cualquiera de su vida
es un modo de negar parcialmente a Cristo en
su realidad histérica, para introducir una parte
de ficcién inventada por nosotros y que sélo
puede servir para desfigurar a Jesucristo.

Ahora bien, los misterios de la infancia de
Jestis son redentores o salvificos, porque Jests
es redentor y salvador de los hombres no por
una sola parte de su ser o de su vida, sino por
la totalidad de Si mismo y por todos los mis- -
terios y actos que le pertenecen *’. No se puede
prescindir de un solo misterio sin arrancar a la 1
redencién algo que le pertenece intrinsecamen-
te. Cuando se cree de verdad en Jesucristo tal
como es, Hijo de Dios desde la eternidad e Hijo
de Maria a partir de la encarnacién, no puede
existir la menor dificultad para creer también
que su entrada en el mundo y todos los «pasos»
que dio mientras vivié entre los hombres tienen
una eficacia salvifica propia, de la que no pue-
den ser despojados por nadie. :

Cuando se afirma la presencia y la interven-
cién de Maria en la redencién, lo que en el fon-
do se busca es salvaguardar la virtud salvifica

¥ Aqui habria que recordar toda la tradicién dog-
matica de la Iglesia que gira en torno a los Concilios
de Efeso (431) y de Calcedonia (451), en los cuales
quedo esclarecida la relacién que existe entre la per-
sona de Cristo, con la dualidad de sus naturalezas,
y el misterio de la redencién de los hombres. Aparte
de las definiciones conciliares, hay que leer, por lo
menos, las «cartas sindédicas» de San Cirilo de Ale-
jandria y la carta dogmética o Tomus ad Flavianum
de San Leén Magno. Algunos breves extractos de es-
tos documentos pueden verse en DzSch 250251, 271-
273, 290-295.



LA VIRGEN MARIA Y LOS SACRAMENTOS - 39

de todos los actos de Cristo, de todos sus mis-
terios tal como se realizaron histéricamente.
Quien sittie a la Virgen fuera de la obra de la
redencién y no le reconozca la parte activa que
tuvo, se vera irremediablemente empujado a
recortar la obra de Cristo mismo, porque ya
no podra dar cabida en ella a todos los actos y
misterios de Cristo, tal como ocurrieron y tal
como son.

Este razonamiento que toma como punto de
partida los misterios de la infancia de Jests,
en los cuales la intervencién activa de Maria
es mas clara, se puede y se debe aplicar a los
demas, puesto que Jesus fue el Hijo de la Vir-
gen no sélo durante la infancia, sino durante
toda la vida. Por otra parte, la educacién que
Maria dio a Jests'®, como cualquier tipo de
buena educacién humana, y con mayor motivo,
repercutié en toda la vida de Jesus, de tal
manera que los misterios de Jests perderian
algo de lo que son, si se intentase aislarlos de
aquella educacién. "

La Virgen Maria se hace presente de alguna
manera en toda la obra de la redencién. Por
ser Madre del Verbo encarnado, Maria esta
incluida en la misma voluntad predestinante
por la que Dios quiso, decreté y realizé la en-
carnacion de su Hijo. Maria, dice el Vaticano II,

18 E] tema de la educacién de Jests por Maria se
encontrara repetidas veces en lo sucesivo, a partir de
lo que se dice para explicar la accién mariana en el
sacramento de la confirmacién. Me remito, pues, a las
explicaciones que se dardn mads adelante. Jests era
sujeto de educacién humana y, en el orden intelectual,
aprendia de verdad o progresaba en conocimiento
(véase SANTO ToMAs, Suma teoldgica, III, 9, 4).
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«fue predestinada desde toda la eternidad jun-
tamente con la encarnacién del Verbo» **.

La maternidad sobre el Redentor no puede
menos de afectar a la redencién. El Hijo de
Dios que para venir al mundo quiso servirse
de la maternidad de Maria, proclama con este
solo hecho que quiere servirse también de esa
maternidad para cumplir su obra de Redentor.
La Virgen, pues, entra en el plan salvifico, por-
que la voluntad predestinante del Padre la une
indisolublemente a la persona’y a la obra de su
Hijo. Este es el misterio. Al hombre le corres-
ponde no precisamente cambiarlo, deformarlo,
mutilarlo, sino aceptarlo en la plenitud y tota-
lidad de su contenido. ,

Maria interviene y estd presente en la reden-
cién sobre todo por razén de su maternidad.
Pero en Maria la maternidad no sélo no puede
ser separada de sus otros privilegios y funcio-
nes, sino que los informa todos, les da unidad
y los conduce a plenitud. La maternidad de Ma-
ria, considerada en su concrecién histérica
—solamente asi existio—, es la maternidad de
una persona inmaculada, virgen, asociada a
Cristo, asunta al cielo, «exaltada por el Sefior
como Reina universal con el fin de que se ase-
meje mas plenamente a su Hijo, Sefior de se-
fiores y vencedor del pecado y de la muerte» *°.
Esta maternidad concreta, que lleva consigo
todos los demas atributos marianos, es el titulo
por el cual la Virgen se hace presente en la
redencién. Pablo VI, hablando de Maria, dice
que «la maternidad divina es el fundamento de
su especial relacién con Cristo y de su presen-

5 LG 6l.
% LG 59.
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cia en la economia de la salvacmn operada por
Cristo» **

Pero la maternidad de Maria, en su ser con-
creto, es un atributo que tiene mas de cristo-
légico que de mariano, porque, en el plan de
Dios, estd ordenada a facilitarnos la compren-
si6n del misterio de: Jesucristo. Maria, «en el
Concilio de Efeso, fue proclamada solemne-
mente Santisima Madre de Dios para que Cristo
fuera reconocido verdadera y propiamente
Hijo de Dios e Hijo del Hombre segin las
Escrituras» **. He aqui una afirmacién de im-
portancia capital en la que, por otra parte, se
repara poco. La historia de la cristologia la
comprueba con evidencia inapelable. Los Pa-
dres de la Iglesia rechazaron los errores contra-
puestos de Nestorio y de Eutiques razonando
a partir de la maternidad divina de Maria,
considerada no tanto como privilegio singula-
risimo de esta persona concreta, cuanto como
reflejo en el cual se expresa y se nos da a cono-
cer el misterio de la unidad de persona y dua-
lidad de naturalezas de Jesucristo. A su vez,
este misterio que descubre la «constitucién» de
Jesucristo es la tnica base sobre la que se
apoya la redencién de la humanidad, tal como
estd contenida en la revelacién. Cristo es re-
dentor por ser el Hijo de Dios encarnado o
hecho hombre.

Y con esto volvemos al punto clave. Quien
no toma la maternidad de Maria con absoluta
seriedad, respetando todo su contenido y acep-
tando todas sus consecuencias, no puede enten-

2. Papro VI, Alocucién del 21 nov. 1964 en la clau-
sura de la tercera etapa conciliar: AAS, t. 56, p 1015.

2 TUR- 15b.
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der bien el misterio de Cristo. «La verdadera
doctrina catélica sobre la bienaventurada Vir-
gen —dijo Pablo VI— sera siempre la clave
para la exacta inteligencia del misterio de Cristo
y de la Iglesia» *. . !

Creo que de este modo se tiene una idea muy
concreta de la medida en que Maria esti «su-
mergida» en Cristo. De lo cual se siguen dos
consecuencias principales. En primer lugar,
que prescindir de Maria es prescindir de algo
de Cristo. Y en segundo lugar, que un estudio
teolégico sobre los privilegios y funciones de
Maria sélo puede haber alcanzado su propio
término cuando muestre la insercién de todos
ellos en Cristo y los haga aparecer como privi-
legios y funciones que tienen en Cristo mismo
su fundamento y su tltima razén de ser **. Ma-
ria pertenece mas a Cristo que a Si misma;
la finalidad de todos los dones que posee y de
todas las funciones que cumple es mas cristolé-
gica que mariana, porque no se orienta en pri-
mer término a glorificarla a Ella, sino a faci-
litar el encuentro de todos los hombres con
Cristo *°,

El Concilio Vaticano II puso sumo empefio
en fomentar una mariologia de este tipo, es
decir, una mariologia cristoldgica, concebida y
desarrollada en total dependencia de los mis-
terios de Cristo. En cierto sentido, cabe decir
que el Vaticano II no habla de Maria y de
Cristo, sino de Maria en Cristo, bajo Cristo,
con Cristo, indisolublemente unida a Cristo, re-

3 PaBLo VI, lugar citado en la nota 21.
% LG 67.
% LG 60, 62c.
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lativa a Cristo, etc.; pues todas esas expresiones
aparecen repetidas veces, a la letra o en cuanto
al sentido, en el capitulo octavo de la Consti-
tucién Lumen gentium. .

Una mariologia de esta naturaleza es much
méas profunda que cualquier otra y cumple,
mejor también que ninguna otra, su destino
fundamental de ayudarnos a entender los mis-
terios de Jesucristo y a captar la totalidad de
su contenido.

PRESENCIA DE MARiA
Y CONCEPTO DE REDENCION

La redencién es un ejemplo concreto que
puede servir de base para comprobar las afir-
maciones anteriores. Me parece un hecho bas-
tante conocido que gran parte de la teologia
actual no tiene excesiva preocupacién por el
estudio y esclarecimiento del misterio mariano.
Pero este hecho va acompafiado de otro mas
grave: la idea que ordinariamente se da de la
redencién es incompleta. Los dos hechos no
van juntos por casualidad, sino que mutuamen-
te se influyen. El escaso interés que se tiene
por el misterio de Maria conduce a igual falta
de interés en relacién con la vida de Jests
durante los afios que vivié «sujeto a ellos» *°,
es decir, a la Virgen y a San José. Pero una vez
que se ha dado semejante corte en la vida de
Jestis, los misterios de la infancia quedan fuera
de la obra salvifica, o, a lo sumo, son vistos
como un simple punto cronolégico de partida

% Lc 2, 51.
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para todo lo deméas. Y la Virgen queda tan
lejana que no se puede ni siquiera pensar que
tenga participacion en la obra redentora. Un
fallo conduce al otro y lo agrava.

Algunos gustos actuales identifican la reden- i
cién con el misterio pascual. Han conseguido
algo tan importante como revalorizar este mis-
terio que ocupa el centro de la obra de Cristo
y que, sin embargo, en tiempos pasados estaba
notoriamente preterido con gran dafio para la
ciencia teoldgica y, sobre todo, para la vida
cristiana. Pero la revalorizacién del misterio
pascual se ha hecho con criterio unilateral, a
costa de infravalorar y, practicamente, olvidar
todo lo dema4s; en ciertos casos hasta se evita
intencionadamente la palabra redencién por
considerarla juridica, y para expresar la obra
de Jesucristo algunos parecen no querer admi- ;
tir otra férmula que la de misterio pascual. i

Detras de la férmula esta el contenido, y ello
es lo que constituye el verdadero problema teo-
légico. Lo que aqui se ventila no afecta a las :
palabras, sino a la realidad misma del misterio. i

¢Qué es misterio pascual y qué expresamos '
con esta férmula? La Sagrada Escritura habla
frecuentemente de la obra con que Cristo redi-
me a los hombres usando el vocabulario pas-
cual del Antiguo Testamento. Cristo es el Cor- |
dero que quita los pecados del mundo *’; en la i
pasién no le fue quebrado ningun hueso, a di- l
ferencia de lo que se hizo con sus compafieros i
de crucifixién, para que se cumpliera en El una

2 Jo1,29; 1Petl, 18-19; Apc 5, 6. En el Apocalipsis
Jestis es designado muchas veces con el nombre de
Cordero, porque El es efectivamente el «cordero» de
la nueva pascua.

L
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norma relativa al cordero pascual **. Pero es,
sobre todo, San Pablo quien presenta a Cristo
inmolado y resucitado como nuestra pascua *.

Esta evocacién sumaria de las ensefianzas
biblicas basta para comprender que el misterio
pascual es una realidad compleja en la que
destacan, por una parte, la inmolacién o muerte
de Cristo, y, por otra, la resurreccién o entrada
en una vida nueva a la que todos somos llama-
dos. Ni el vocabulario pascual del Nuevo Testa-
mento ni las ensefianzas del mismo sobre la
realidad o contenido del misterio dan base al-
guna para pensar que en la nocién de pascua
esté incluida toda la vida de Jesus, desde la
encarnacién en adelante. Cristo es pascua por
unos hechos bien determinados: por haber pa-
decido, muerto y resucitado para nuestra sal-
vacioén. :

La ensefianza explicita del Nuevo Testamento
es recogida y formulada con toda precisién por
el Concilio Vaticano II cuando dice: «la obra
de la redencion humana y de la perfecta glori-
ficacién de Dios, preparada por las maravillas
que El obré en el pueblo de la Antigua Alianza,
Cristo Sefior la realizé principalmente por el
misterio pascual de su bienaventurada pasion,
resurreccion de entre los muertos y gloriosa
ascension» *°.

2 To 19, 36.

2% 1 Cor 5, 7-8. , -

% SC 5b. Los subrayados son mios. La terminologia
del Concilio no es siempre totalmente uniforme. Ha-
blando, por ejemplo, de la. insercién en el misterio
pascual mediante el bautismo, dice asi: «los hombres
son injertados en el misterio pascual de Cristo: - mue-
ren con El,-son sepultados con El, resucitan con El»
(SC 6). Pero la idea es siempre la misma: el misterio
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El Vaticano II sefiala claramente los hechos
integrantes del misterio pascual y afirma de
modo explicito que la redencién esta contenida
en este misterio principalmente. Lo cual presu-
pone que no estd toda en él, y que, por tanto,
los demas hechos y misterios de la vida terrena
de Jests tienen un valor redentor del que no se
puede prescindir sin negar una parte de la obra
de Jests mismo. Esta doctrina es desarrollada
mas ampliamente por el Vaticano II, y siempre
de manera coherente con lo dicho, en otros
muchos lugares, sobre todo a propésito del
sacerdocio y de la eucaristia.

Como complemento de la ensefianza conci-
liar, quiero reproducir dos testimonios, uno de
Pablo VI y otro del Sinodo Episcopal de 1971.
Segin Pablo VI, «donde la obra redentora de
Cristo, realizada por medio de la cruz, adquiere
la importancia que domina la teologia y la es-
piritualidad del Concilio, es en una expresién
restituida a nuestro lenguaje con los méaximos
honores; y esta expresiéon es el misterio pas-
cual, con la que se quiere significar sintética-
mente todos los hechos principales que cons-
tituyen la obra salvadora de Cristo: no sola-
mente la muerte, sino también la resurreccion
y ascension al cielo; hechos realizados no sola-
mente en el interior de la santa humanidad
de Jests, sino, mas bien, con la intencional y
amorosa virtud de comunicabilidad a quienes
creen en El» °%.

pascual estd integrado por la pasién, muerte y resu-
rreccién de Jestus.

. PaBLO VI, Alocucién en la Audiencia general del
15 sept. 1971: en «Ecclesia» del 25 sept. 1971, p. 6
[1746]. Los subrayados son mios.
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El Sinodo Episcopal de 1971 toma otra pers-
pectiva. No especifica el contenido del misterio
pascual, como hacen los textos transcritos del
Vaticano II y de Pablo VI; pero insiste, junta-
mente con ellos, en que el misterio pascual no
contiene la totalidad de la obra redentora, sino
que es solamente su punto culminante. Jesu-
cristo —dice el Sinodo— «anuncié al mundo el
evangelio de la reconciliacién entre Dios y los
hombres. Su predicacién profética, refrendada
por los milagros, tuvo su momento culminante
en el misterio pascual, suprema palabra del
amor divino con que el Padre nos habla» **. El
misterio pascual es la suprema palabra, el mo-
mento culminante de la predicacion de Jesus,
porque no hay palabra capaz de expresar el
amor que nos tiene como la que El «pronuncia»
por el hecho de morir y resucitar para nuestra
salvacién. Pero la palabra suprema no es la
Unica, y el momento culminante no representa
la vida entera de Jesus.

La conclusién a que se llega es siempre la
misma: el misterio pascual es el nucleo, el cen-
tro, la parte principal y suprema de la reden-
cién; pero no es toda la redencién. Cuando la
teologia de la redencién queda reducida al mis-
terio pascual, la obra de Cristo es mutilada, la
fe en su persona se empobrece y se oscurece.

Pero, ¢cémo recuperar para la redencién
aquellos actos y aquellos afios de la vida de
Jestis que no tienen humanamente ningin re-
lieve, o que, como el hecho mismo de la encar-
nacién, se desarrollan en el mas intimo secreto
de una persona? He aqui el problema. Yo per-

82 Sfnopo EpiscorAL (1971), El sacerdocio ministe-
rial, 12 p., n. 1. Subrayado mio.
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sonalmente pienso que la recuperacién sélo es
posible si se recurre a una determinada persona
que tiene por nombre Maria.

Quien se da cuenta de verdad que el hecho
original de la encarnacién y que la infancia y
vida oculta de Jestis tienen valor redentor, no
puede menos de pensar en la Virgen y de ha-
cerla intervenir en todo este proceso salvifico.
E igualmente, por otra parte, quien toma en
serio la presencia de Maria en la historia salvi-
fica, no puede menos de dar a la encarnacion,
a la infancia de Jesdis y a su vida oculta la
importancia que les corresponde en el conjunto
de la redenci6n *.

Yo no conozco ninguna posibilidad de dar
realce a la encarnacion, a la infancia y a la vida
oculta de Jesus, si se prescinde de la persona
y de la obra de Maria; como tampoco encuen-
tro la menor posibilidad de situar la persona
y la obra de Maria en el misterio de la salva-
cién, si se prescinde de la encarnacién, de la
infancia y de la vida oculta de Jesds. En otros
términos, la persona y la obra de Maria son la
mejor ayuda que tenemos para actualizar nues-
tra fe en una parte de la redencidén, en aquella
concretamente que estd integrada por la vida
y misterios de Jests anteriores a la inaugura-
cién de su ministerio publico. Por prescindir
de Maria, la teologia de la redencién se estd
empobreciendo enormemente.

¢Quién habla hoy, por ejemplo, de la obe-

3 El fen6meno, bajo su doble aspecto, se observa
claramente en el Vaticano II. El capitulo octavo de
la Constitucién Lumen gentium destaca muy bien tan-
to el valor salvifico de todos los misterios de Jests
como la presencia de Maria en todos ellos. :
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diencia de Jests a Maria y de su valor salvifico
en relacién con la humanidad entera? ¢Quién
se ocupa de las muestras sensibles de amor fa-
miliar que Jests daba y recibia, y quién ve en
ellas una parte de la redencién que tiene im-
portancia singularisima para regular la vida de
familia en la Iglesia, en el mundo entero?
¢Quién piensa hoy en que Jesus practicé las
virtudes y consejos evangélicos en el interior
de la familia de Nazaret? ¢Quién, al tratar de
la redencién, menciona siquiera esa practica de
los consejos como una de sus partes integran-
tes? ¢Quién se refiere, ni de lejos, al hecho
de que la practica de los consejos, tal como
aparece en Jesus y, por tanto, tal como perte-
nece a la redencién, tiene indole comunitaria
—familiar— y esta pidiendo en la Iglesia imi-
taciones también comunitarias, las cuales sélo
son posibles cuando se mira con gran atencién
hacia la familia de Nazaret? ¢Quién extrae de
la familia de Nazaret las normas que configu-
ran la vida de una familia cristiana?

Estos interrogantes y otros muchos que seria
facil afiadir proclaman a grandes voces que la
idea de redencién expuesta corrientemente €s
muy incompleta. Ni tedlogos ni exegetas pare-
cen estar preocupados por ello.

Cuando se deja de prestar atencién a Maria,
se podra dar verbalmente gran relieve al miste-
rio pascual, se podra insistir mucho en su prin-
cipalidad; pero nada de esto puede satisfacer
cuando se logra al precio de negar o pasar por
alto una parte de la redencién. El fallo inicial
de introducir cortes, explicitos o técitos, reper-
cute necesariamente en el misterio pascual
mismo, puesto que la vida de Jests y la reden-
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cién que contiene posee una unidad mas pro-
funda que la vida de cualquier hombre. Arran-
car una parte o simplemente prescindir de ella
es deformar el conjunto y privarse de uno o
de muchos elementos de comprensién.

En el orden psicolégico, se insiste mucho en
el principio de globalidad o de totalidad y se
ve en €l una base de correcta metodologia para
interpretar con exactitud la vida de un perso-
naje o para la simple comprensién de las re-
acciones de un hombre cualquiera. Pero cuando
se trata de la redencién, este principio parece
no ser tenido en cuenta. De ello se sigue nece-
sariamente que las interpretaciones que se den
de la obra de Jests y, sobre todo, de su persona
no pueden ser exactas. Eliminado alguno de los
elementos de comprensién, la desfiguracién
viene por si sola, aunque uno, por otra parte,
quisiera evitarla. Los hechos tienen su légica.

La Virgen, por su sola presencia, es una fir-
me garantia de aceptacién de todos los datos
que se refieren a Jestis y del contenido total
de la revelacién acerca de la redencién. Pero
la presencia de Maria debe aparecer como lo
que verdaderamente es, o sea, un elemento au-
xiliar y subsidiario cuya funcién sélo puede ser
bien comprendida cuando es vista a través de
su destino ultimo, que consiste en servir de
preparacién al misterio pascual, considerado
en todas las concretas circunstancias histéricas
de aue esta rodeado y afectado segtin el plan
de Dios.

Un misterio tan complejo como es la reden-
cién requiere, por parte del creyente que lo
acepta y del teblogo que lo explica, una men-
talidad integradora que se complace precisa-
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mente en recoger todos los datos, anteponién-

dolos a cualquier teoria, por seductora que

parezca. :

MARTA MIADRE DE LA IGLESIA

Después de haber encuadrado sumariamente
la persona y la obra de Maria dentro del plan
de la salvacién realizada por Cristo, hay que
decir algo también sobre las relaciones que la
vinculan con la Iglesia. El titulo Madre de la
Iglesia las compendia todas y les imprime su
nota especifica: son relaciones maternales.

Cuando se mira el tema en profundidad, se
comprende inmediatamente que las relaciones
de la Virgen con la Iglesia son una parte de sus
relaciones con Cristo, pues la Iglesia es el cuer-
po de Cristo, su esposa, su familia, el templo
donde El mora, donde hace efectiva su salva-
cién y desde donde la hace llegar incluso a
quienes todavia no lo conocen a El. Sin embar-
go, para dar una idea del tema no basta evocar
el fondo al que, en tultima instancia, se reduce
todo, sino que es necesario también considerar
en perspectiva mds cercana aquel conjunto de
relaciones que median entre la Virgen y la
Iglesia. Asi es como ha hecho el Concilio Vati-
cano II, mostrando con ello al teélogo el cami-
no o método que debe seguir.

El Vaticano II compendia todos los vinculos
que median entre Maria y la Iglesia en el
concepto de influjo maternal o de maternidad
espiritual. «<No seria exagerado decir que si el
Concilio de Efeso fue el Concilio de la mater-
nidad divina de Maria, el Concilio Vaticano II
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ha sido el Concilio de su maternidad espiri-
tual» **. Efectivamente, la insistencia con que
aparece esta idea y las multiples formas que
reviste destacan desde el principio hasta el fin
del capitulo octavo de la Constitucién Lumen
gentium *. Otras expresiones, por ejemplo, la
de mediacién, quedan como una derivacién.
El Vaticano II ha hecho esto intencionadamen-
te y, sin duda, con gran acierto para centrar
la atencién de los tedlogos en un terreno que
trasciende las controversias y para resaltar
unos conceptos e introducir un vocabulario mas
facilmente aceptables por los hermanos sepa-
rados. La preocupacién ecuménica se advierte
a cada momento y representa por si sola un
gran enriquecimiento doctrinal y, sobre todo, un
poderoso estimulo para integrar arménicamen-
te las exigencias de una mariologia profunda
y de un sano ecumenismo.

La insistencia del Concilio en la maternidad
espiritual de Maria tuvo su intrinseco comple-
mento en la proclamacién de Maria como Ma-
dre de la Iglesia, hecha por Pablo VI en pre-
sencia de los Padres conciliares, al fin de la
tercera etapa de la gran asamblea.

El titulo de Madre de la Iglesia, dice Pa-
blo VI, «expresa con sintesis maravillosa el
puesto privilegiado que este Concilio ha reco-

3 M. LLAMERA, O. P., La Virgen en el Concilio Va-
ticano II: en «Teologia Espiritual», 9 (1965), 200.

% El P. Llamera transcribe nada menos que trece
pasajes en los cuales se habla de maternidad de Maria
respecto de los fieles (pp. 201-202). Y éstos son sola-
mente los pasajes explicitos, porque de modo impli-
cito la idea esta presente en todas partes.
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nocido a la Virgen en la Santa Iglesia» **. No se
trata, pues, de un titulo tendente a corregir
cosa alguna de las contenidas en la ensefianza
conciliar; por el contrario, su finalidad es la de
expresar, en forma sintética y como intuitiva,
la rica doctrina del Concilio sobre la Virgen
Maria y sobre las funciones que cumple en la
Iglesia.

En algunas partes la proclamacion del titulo
por el Papa fue recibida con cierta reserva y
hasta se hablé de oposicién entre el Papa y los
restantes Padres conciliares, los cuales habian
aprobado un texto del que se habia excluido
intencionadamente el titulo proclamado. La
atmosfera un poco tensa que reinaba al clau-
surarse la tercera etapa conciliar puede dar
razén de algunas actitudes y de algunos comen-
tarios que, en todo caso, fueron muy escasos.
La calurosa acogida prestada a las palabras
con que el Papa hizo la proclamacion fue con-
templada desde todo el mundo, y basta por si
sola para descalificar cualquier intento de ha-
cer especulaciones a base de insignificantes re-
sistencias, mas instintivas que razonadas.

Durante los debates conciliares varias veces
se apunt6 la gran dificultad contra este titulo:
se trata —decian los oponentes— de un titulo
nuevo que carece de tradicién en la Iglesia.

El Papa, en las explicaciones dadas sobre él,
piensa, mas bien, lo contrario. «Se trata, vene-
rables hermanos, de un titulo que no es nuevo
para la piedad de los cristianos; antes bien,
con este nombre de Madre y con preferencia
a cualquier otro, los fieles y la Iglesia entera
prefieren dirigirse a Maria. En verdad perte-

% Pagro VI, lugar citado en la nota 21.
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nece a la genuina esencia de la devocién ma-
riana» *7,

Nos encontramos ante afirmaciones aparen-
temente antagénicas. De un lado, algunos com-
baten el titulo por nuevo. De otro, es procla-
mado como la expresién mas exacta de la
tradicional devocién del pueblo cristiano. En el
fondo de ello hay no tanto oposicién de con-
ceptos cuanto diversidad de perspectivas.

Para situar el tema en su verdadero centro y
con ello lograr su razonable comprensién, creo
que no hay nada tan a propésito como el co-
mentario dedicado por el Papa al tema de la
colegialidad, en la promulgacién de la Cons-
titucion Lumen gentium, y que forma parte del
mismo discurso en que se contiene la procla-
macién del titulo mariano:

«El mejor comentario que puede hacerse de
la promulgacién —dice Pablo VI— es afirmar
que con ella no cambia en nada la doctrina
tradicional. Lo que Cristo quiso, lo queremos
nosotros también. Lo que existia, permanece.
Lo que la Iglesia ha ensefiado a lo largo de los
siglos, nosotros seguimos ensefiandolo. Sola-
mente, lo que antes estaba contenido en el
estilo de vida, ahora se expresa, ademads, en
una doctrina clara; lo que hasta el presente
estaba sujeto a reflexién, a discusién y, en
parte, a controversia, ahora ha conseguido una
serena formulacién doctrinal. Verdaderamente
podemos decir que la divina Providencia nos
ha deparado una hora luminosax» *®.

Algo semejante hay que decir de la materni-
dad de Maria sobre la Iglesia. Si se atiende

87 PaBLo VI, Ib.
% PaBro VI, Ib. pp. 1009-1010.
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solamente a la vida cristiana, el titulo expresa
una de las modalidades mas tiernas que esa
vida ha revestido siempre y, por tanto, ni es
nuevo ni puede ser rechazado como nuevo. Sin
embargo, si se atiende sé6lo al enunciado, es
preciso reconocer que se trata de un titulo re-
ciente y, como tal, sujeto «a reflexién, a discu-
sién y, en parte, a controversia». :

El Papa, con la proclamacién del titulo y con
las explicaciones dadas, ha logrado un avance
semejante al del Concilio en el tema de la cole-
gialidad; es decir, ha hecho que lo que antes
«s6lo se vivia, ahora tenga, ademads, una formu-
lacién clara».

Antes, el titulo se encontraba como fragmen-
tado en multiples partes integrantes. Se habla-
ba, efectivamente, de la Virgen como Madre
de cada-una de las categorias o estados de fie-
les, Madre de los fieles en general, Madre de
los redimidos, Madre de los que sufren necesi-
dad, etc.: como cualquiera puede comprobar le-
yendo escritos relacionados con la Virgen, sean
oraciones u otras manifestaciones de piedad,
sean escritos teolégicos de la mas diversa indo-
le, sean, finalmente, los documentos pontificios
que se refieren a la Virgen Maria y a sus fun-
ciones en la vida cristiana. ,

Cuando el esfuerzo teolégico redujo a unidad
todos estos elementos, en parte dispersos y
fragmentarios, broté espontaneamente el titulo
unitario: Maria Madre de la Iglesia. En el fon-
do, se trata tinicamente del paso de una con-
cepcién no sélo individual de la maternidad
espiritual de Maria a una concepcién también
comunitaria, inspirada en la visiéon de la Iglesia
misma como comunidad. ‘

www.traditio-op.org
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Si se miran las cosas con serenidad, es pre-
ciso reconocer que el titulo Madre de la Iglesia
dificilmente podria haber nacido y prosperado
en otros tiempos. Porque, en efecto, es un titulo
esencialmente ligado al concepto de Iglesia.
La atencién explicita al titulo no es ni siquiera
imaginable sin una atencién simultédnea al mis-
terio de la Iglesia. Y, aunque pueda parecer
extrafio, es un hecho que la teologia no refle-
xioné sistematicamente sobre el misterio global
de la Iglesia tanto como en nuestros tiempos.
Se afirma que el esclarecimiento o formulacio-
nes sobre este misterio son la obra primordial
y suprema realizada por el Concilio Vaticano II,
aquella que le da razén de ser en la historia de
los Concilios y constituye principio unificador
de todos los documentos por €él promulgados.

Por esto parece un contrasentido exigir una
larga tradicién literaria a favor del titulo Madre
de la Iglesia. Este titulo no pudo consolidarse
literariamente antes de contar con el apoyo de
la Constitucién dogmatica Luwmen gentium.
Porque, efectivamente, el titulo es tan «nuevo»
como la Constitucién.

Se incurre en una postura contradictoria
cuando se encomia la Constitucién y lo que
aporta a la vida de la Iglesia, y, por otra parte,
se recela del titulo mariano. Todos debemos
congratularnos de la Constitucién y recibirla
como un extraordinario documento que descu-
bre luz nueva en todo el misterio de la Iglesia.
Pero igualmente debemos regocijarnos de la
proclamacién del titulo Madre de la Iglesia que
«con maravillosa sintesis expresa el puesto re-
conocido por el Concilio a Maria dentro de la
Iglesia». Tan saludable es la novedad de la
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Constitucién como la novedad del titulo ma-
riano, porque realmente se trata de una «no-
vedad» unica, vista, en un caso, del lado de la
Iglesia que formamos los hombres, y, en el otro,
del lado de Marfa. Una misma luz que se puede
contemplar desde dos distintos puntos de ob-
servacion.

Estas reflexiones son suficientes para mos-
trar que todo genuino avance en la compren-
si6n del misterio de la Iglesia va acompafiado
de un avance paralelo en la comprension del
misterio de Maria. Por lo cual, es imposible
tener una buena mentalidad eclesiolégica, si se
mira con recelo hacia atras o si se piensa que
lo primero que hay que hacer, en relacién con
Ella, es evitar los llamados «excesos». Una
mentalidad minimista, o con cualquier otra
deformacién contrapuesta, en materia mariana
dificilmente es compatible con una mentalidad
eclesiolégica serena y equilibrada; no es posi-
ble entonces tener una idea exacta sobre el mis-
terio de la Iglesia. Y lo peor de todo es que la
deformacién doctrinal, en cualquier sentido,
conduce fatalmente a empobrecer y oscurecer
el misterio de Jesucristo.

Cristo, Maria, la Iglesia son inseparables.
Uno de los principales vinculos de conexién
es la maternidad de Marfa, la cual, «por ser
Madre de Cristo segiun la carne, es también
espiritualmente Madre nuestra, Madre de la
Iglesia» *°. Ahora bien, si, como se dijo ante-
riormente, la maternidad de Maria respecto de

» PapLo VI, Alocucién del 25 oct. 1969 en Santa Ma-
ria la Mayor, en presencia de los miembros del Sinodo
extraordinario que entonces se celebraba: AAS, t. 61,

p. 723.
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Cristo sirve ante todo para ayudarnos a cono-
cerlo a El tal como es, Hijo de Dios e Hijo del
Hombre, ¢no habra que decir también algo
parecido acerca de las relaciones entre mater-
nidad espiritual de Maria y misterio de la Igle-
sia? ¢No seréd esa maternidad la que nos ayude
eficazmente a tener un sentido exacto de Igle-
sia? Yo creo que si. Porque las funciones de
Maria para con la Iglesia no son més que pro-
Jlongacién de las que ejerce para con Jesucristo.

Toda la accién de Maria en la Iglesia lleva
el sello de su maternidad y sirve para expre-
sarla *°. El estudio que sigue pretende esclare-
cer el tema de la maternidad mariana bajo un
aspecto particular, o sea, tal como se manifies-
ta en y a través de los sacramentos. Claro que,
siendo los sacramentos, sobre todo la eucaris-
tia, el centro de la vida de la Iglesia, mas de
una vez sera necesario hacer consideraciones
de indole general. Pero, en todo caso, el objeto
propio de la exposicién queda limitado al es-
clarecimiento del nexo que existe entre las
funciones maternales de Maria y los sacra-
mentos.

® G. PuiL1ps, La Iglesia y su misterio en el Concilio
Vaticano II, t. 2.°, Barcelona 1969, pp. 273-280, 363-365.
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II. MATERNIDAD DE MARIA
Y SACRAMENTOS EN GENERAL

El Concilio Vaticano II hablé repetidas veces
de la funcién materna de la Virgen en relacién
con la totalidad de los fieles. Se trata de una
maternidad que dio comienzo por el consenti-
miento de la Virgen al anuncio del Angel y que
no cesard ya nunca jamas, sino que, al contra-
rio, se manifestara cada vez con mayor plenitud
hasta que alcance su absoluta consumacién el
dia en que todos los elegidos entren en la
«casa» del Padre. Es una funcién materna en-
teramente subordinada a la mediacién de Cris-
to, pero, al mismo tiempo, muy real.

«La Iglesia —dice el Vaticano II— no duda
en confesar esta funcién subordinada de Maria,
la experimenta continuamente y la recomienda
a la piedad de los fieles para que, apoyados en
esta proteccién materna, s€ unan con mayor
intimidad al Mediador y Salvador»*. Maria es

! LG 62c.
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verdaderamente Madre de los fieles a cuya
generacion y formacion coopera con amor ma-
terno, como dice también el Concilio *.

Por todo esto, el Papa Pablo VI la proclamé
Madre de la Iglesia con el deseo y la esperanza
de que los fieles se dirijan a Ella sobre todo
con este titulo de Madre y vivan una piedad
basada en el desarrollo de los sentimientos que
semejante titulo despierta °.

Pero la vida de la Iglesia entera, y la de cada
fiel en particular, se centra principalmente en
los sacramentos y, sobre todo, en la eucaristia.
Si la Virgen es Madre de verdad, como el Va-
ticano II y Pablo VI proclaman, su accién no !
puede estar ausente de los sacramentos, sino
que debe llegarnos a través de ellos con mayor
intensidad que por cualquier otro medio de la
vida cristiana.

Segin el Vaticano II, el ministerio santifi-
cante que la Iglesia realiza por el bautismo esta
vinculado con la funcién materna de Maria *.
Pero como el bautismo, a su vez, esta ordenado
a la eucaristia, la Virgen —contintia diciendo
el Concilio— atrae a todos los fieles hacia el
sacrificio de su Hijo °, esto es, hacia el sacrificio
de la misa, en la cual se renueva sacramental-
mente el sacrificio de la cruz.

Estas ensefianzas del Vaticano II, que se re-
fieren expresamente a dos sacramentos, pueden
y deben ser aplicadas a todos. Mediante todos
los sacramentos el cristiano establece un espe-

2 LG 63.

3 PaBLo VI, Alocucién del 21 nov. 1964 en la clausu-
ra de la tercera etapa conciliar: AAS, t. 56, p. 1015.

¢ LG 64.
5 LG 65.
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cial contacto con la obra salvifica de Maria y
recibe de Ella un especial influjo que impulsa
siempre en la direccién de Jesucristo, porque
es evidente que no se puede pensar en una
maternidad mariana que introduzca distancias
entre los hombres y su Salvador. Ninguna per-
sona estuvo, ni esta, ni estarad jamas tan unida
a Cristo como la Virgen y ninguna tiene tam-
poco tanto interés en que los hombres se en-
treguen a El totalmente.

MARIA Y LA REDENCION

Pero, ¢cémo es posible que la Virgen actie
a través de los sacramentos? Para entender esta
misteriosa realidad, se necesita, ante todo, eli-
minar la idea de una especie de «presencia real
y substancial» de la Virgen que pudiera tener
alguna analogia con la presencia de Cristo en
la eucaristia. Maria no se hace presente de ese
modo en ningtn sacramento. Sin embargo, de
aqui no se sigue ninguna conclusién contraria
a la accién mariana; la revelacién divina nos
ensefia que Jesucristo se hace presente en la
eucaristia de un modo tinico y que, al mismo
tiempo, acttia mediante todos los sacramentos.

Una vez superada esta primera dificultad, es
preciso seguir avanzando para lograr una com-
prensién positiva del misterio, en la medida
que dicha comprensién es posible a nuestra
inteligencia. Los sacramentos son los medios
privilegiados a través de los cuales los hombres
entramos a participar de la obra de la reden-
cién. Por eso, quien logre formarse una idea
de la participacién de la Virgen en la redencién,
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se la formara también de la parte que Ella tiene
en la obra de santificacién que se realiza por
medio de los sacramentos.

¢Participé la Virgen en la redencién? Sin
duda alguna. El Vaticano II afirma que Maria
«vivi6 totalmente consagrada a la persona y a
la obra de su Hijo, sirviendo bajo El y con El
a la obra de la redencién de los hombres» °.
Unos afios antes el Papa Pio XII habia dicho:
«Dios quiso que, en la realizacién de la reden-
cién humana, la Santisima Virgen estuviese in-
separablemente unida con Cristo, tanto que
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nuestra redencién es fruto de la caridad de ]
Jesucristo y de sus padecimientos asociados ;
intimamente al amor y a los dolores de su |
Madre» “.

Esta participacién de la Virgen en la obra
de la redencién no era, ciertamente, necesaria
para salvar a los hombres. Procede del puro
beneplécito divino y se funda totalmente en la |
gracia de Jesucristo ®. Pero hablar de benepls-
cito divino y de gracia no es negar la partici-
pacién de la Virgen, sino todo lo contrario,
puesto que, si el beneplacito divino dispuso las
cosas asi, nosotros no tenemos ningin poder
de cambiarlas; debemos aceptarlas tal como
Dios las quiso y sigue queriéndolas de hecho.
Quien obrase de otro modo, no sélo cometeria
una desatencién para con la Virgen, sino que,
ademas, ofenderia a Dios: y esto es mucho
mas serio.

El Papa Juan XXIII, meditando sobre la fun-

§ LG 56.

73551’0 X1I, enciclica Haurietis aquas: AAS, 48 (1956),
p. .

8 LG 60.
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cién de la Virgen en la obra de la redencidn,
decia que «quien rehisa acogerse a Ella pone
en peligro su propia salvacion»®. Nadie puede
salvarse, si rechaza deliberadamente el plan de
Dios o alguna de sus partes constitutivas. Si
Dios, por su voluntad libérrima, pero real, ha
querido y quiere que la Virgen esté presente
en toda la obra salvifica, quien rechaza a Maria
se coloca evidentemente fuera del camino de
la salvacion.

DOBLE PERSPECTIVA DE. LA
COM-PASION MARIANA

Hechas estas consideraciones generales, es
preciso ahora pensar un poco sobre algunas de
sus aplicaciones a los sacramentos, empezando
por lo supremo, que es el Sacrificio de la Misa.
La participacién de la Virgen en la Santa Misa
hay que entenderla de modo anélogo a su parti-
cipacién en la Cruz. En el Calvario la Virgen
hizo mucho més que presenciar la muerte de
su Hijo; reducir su participacién a mera pre-
sencia sensible serfa desvirtuarla por completo.
La fe de la Iglesia se expresa muy exactamente
en la palabra compasion: la muerte padecida
por el Hijo fue com-padecida por la Madre.
El término a que se ordenaba la com-pasion era
el mismo al que se ordenaba la pasion, es decir,
la salvacién de los hombres. Sélo cuando se
piensa en esta salvacién, se puede encontrar

¢ JuaN XXIII, Epistola Apostélica Aetate hac nos-
tra del 27 abril 1959: en «L’Osservatore Romano» del
29 del mismo mes, p. 1, col. 1. .
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un sentido a la pasidn del Hijo y a la com-pa-
sion de la Madre.

Pero si queremos comprender en la plenitud
de su alcance la unién de la Virgen con Cristo
en la obra de la redencién, debemos asomarnos
todavia a otra perspectiva. La com-pasion de
la Virgen expresa no sélo el conjunto de actos
por los cuales Ella se identificé con su Hijo,
sino también la obra por la cual este Hijo asu-
mié el dolor de su Madre y lo incorporé a su
propia muerte. De este modo, la com-pasion
adquiere un valor nuevo, porque ya no depende
de la sola iniciativa de la Virgen ni del solo
valor de su caridad hacia Cristo y hacia la
totalidad de los hombres, sino que, siendo todo
eso, es, ademas, una realidad querida positiva-
mente por Cristo, tomada por El y fusionada
con el misterio de su propia muerte redentora.
Cristo, al morir, tomé todo el dolor y toda la
caridad de su Madre, fusionandolos con su pro-
pio dolor y caridad, para ofrecerlo todo unido
al Padre en redencién de la humanidad. Fue
Cristo el tinico que efectivamente murié en la
Cruz; pero fue El también quien quiso asumir
y fusionar en su muerte toda la cooperacién de
la Virgen: todos sus padecimientos y toda su
caridad maternal para con todos los hombres.

Y ahora me parece facil hacer la aplicacién
de esto al Sacrificio de la Misa. En la Misa
es Jesucristo el tinico que se inmola sacramen-
talmente. Pero, siendo esa inmolacién renova-
cién incruenta de la que tuvo lugar en la Cruz,
se realiza con el mismo contenido que tenia
en la Cruz, es decir, incluyendo de modo inse-
parable la cooperacién. de la Virgen: su com-
pasidn, inspirada en la maéxima caridad que
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una pura criatura haya tenido jamés para con
Dios y para con los hombres todos. Cada vez
que se celebra la Misa, se ofrece de nuevo al
Padre el sacrificio de Cristo y la com-pasion
de la Virgen, porque esta com-pasion fue fu-
sionada por Cristo mismo con su propia muerte
de la cual ya no puede ser separada nunca. En
consecuencia, los hombres no recibimos por
medio de la Misa una sola gracia a la cual no
alcance la accién de la Virgen y que no lleve
de alguna manera su «sello».

Las precedentes reflexiones pueden ser apli-
cadas a los otros sacramentos, teniendo en
cuenta la indole peculiar de cada uno. De ello
se trata en lo sucesivo, al estudiar la accién
de Maria en cada sacramento especialmente.
Por ahora bastari recordar un principio fun-
damental, o sea, que todos los sacramentos es-
tan estrechamente vinculados con la cruz y con
la muerte de Nuestro Sefior, tal como ésta
ocurrié de hecho. Ahora bien, la muerte’ de
Cristo asume, se incorpora y contiene toda la
cooperacién mariana. Por lo cual todos los
sacramentos dicen una relacién a la Virgen y
estan efectivamente vinculados con Ella. Es
una vinculacién establecida por Cristo mismo.
El hombre no puede ni desconocerla ni pres-
cindir de ella en la practica.

CQMPLEMENTARIEDAD SUBORDINADA

Para captar el alcance de la com-pasion ma-
riana en cuanto asumida por Cristo y por El
insertada en su propio misterio, puede ser ftil
reflexionar un poco sobre una idea expresada

VIRGEN MARIA, 5
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por Pablo VI. Seguin el Papa, la Virgen encarna
una «complementariedad subordinada respecto
al designio... soteriolégico de Cristo»*’; los
dones singulares que le fueron otorgados tie-
nen por fin capacitarla para el cumplimiento
de tan alta misién. .

Hablar de complementariedad podria dar la
impresién de que se considera la obra de Cristo
incompleta o necesitada de complemento. Des-
de luego, Pablo VI no intenta decir tal cosa.
En primer lugar, se trata de una complemen-
tariedad subordinada, porque no se puede pen-
sar que la Virgen, u otra criatura cualquiera,
esté al nivel de Cristo por quien y para quien
fueron creadas todas las cosas**. Ademas de
ser subordinada, queda comprendida dentro
‘del designio soterioldgico de Cristo; en otros
términos, es asumida por Cristo, porque sélo
de este modo puede quedar dentro de la salva-
cién que El realizé.

Asi entendida y encuadrada la cooperacién
de Maria, la férmula de Pablo VI sirve muy
bien para destacar la participacién mariana en
la obra de la redencién. Maria interviene de
modo activo, aunque siempre subordinado y
por virtud de la gracia de Cristo, en la recon-
ciliacién de los hombres con Dios.

La complementariedad de Maria resulta to-
davia més comprensible, si se la considera a
la luz de las relaciones existentes entre los

10 PaBrLo VI, Homilia del 17 oct. 1971 en la beatifi-
cacién del P. Maximiliano Kolbe: en «Ecclesia» del
20 nov. 1971, p. 9.2 (2141): AAS, t. 63, p. 821.

n To 1, 3; Col 1, 15-17. La aplicacién explicita al
caso concreto de la Virgen la hace el Concilio Vati-
cano II en LG 62b.
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origenes de la humanidad y la redencién de la
cual «nace» una humanidad nueva, en el sen-
tido tantas veces expresado por los escritores
del Nuevo Testamento. El plan de Dios, cum-
plido en Cristo, es una restauracion, un retorno
a lo que inicialmente habia sido la humanidad,
pero retorno muy mejorado y enriquecido con
los dones singularisimos que Cristo trajo al
mundo *2.

" La idea de retorno o de humanidad nueva
es sumamente apropiada para comprender que
al lado de Cristo, nuevo Addn, debe estar pre-
sente Maria, en calidad de nueva Eva. La tradi-
cién de la Iglesia repite a menudo el pensa-
miento de que Dios, para reparar o restaurar
la humanidad, tomé los elementos del plan pri-
mitivo, sustituyendo unas personas por otras,
pero haciendo que quienes llevaran a cabo la
restauracién estuviesen ya prefigurados por los
progenitores del género humano. Dios salva al
mundo reasumiendo su plan primitivo de uti-
lizar para esta obra no solamente al hombre,
sino también a la mujer, que es Maria.

Esta relacién entre la humanidad redimida y
la humanidad original seria para nosotros mu-
cho menos clara si faltase la cooperacién de
Maria con Cristo y en dependencia de El. El
conocimiento pleno de los origenes de la hu-
manidad, por lo que respecta a su situacion
salvifica, nos llega, sobre todo, a través de la
persona y de la obra de Cristo. Pero también
aquellos “origenes nos ayudan a comprender
ciertos aspectos de la obra de Cristo que, de
otro modo, nos pasarian desapercibidos. Lo

2 Es el pensamiento ampliamente desarrollado por
San Pablo en Rom 5, 12-21.
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cual no es mas que expresién y consecuencia
de la unidad que reina en el orden de la gracia
a través de todos los tiempos. Para tener una
idea apropiada de la gracia recibida por los
progenitores de la humanidad en el primer mo-
mento de su vida, es necesario llegar hasta
Cristo viviente entre los hombres y hasta su
gloriosa manifestacién el tltimo ‘dia. Pero para
entender debidamente la venida de Cristo y su
gloriosa manifestacién final no podemos pres-
cindir de los origenes de la humanidad ni de la
situacién en que entonces vivié el hombre. El
estado de justicia original y el pecado original
son realidades con las cuales es preciso contar
para entender la obra de Cristo.

Pero volvamos al tema mariano. Aunque Ma-
ria no afiade nada a la obra de Cristo y todo
cuanto hizo se debe integramente a la gracia
que de El recibid, sin embargo se puede y se
debe afirmar que Maria encarna una verdadera
complementariedad, consistente en facilitarnos
la comprensién de un elemento preciso del plan
de Dios, a saber, que Dios quiso que asi como
la mujer habia contribuido a la ruina de la
humanidad, asi también otra mujer —Maria—
contribuyese a la restauracién de esta misma
humanidad **.

Es Dios mismo quien introduce en el plan
salvifico la presencia de la mujer, de una mujer
concreta, que es Maria. Pero es también Dios
quien decide que la presencia y la accién de
esta mujer tengan valor salvifico solamente por
su relacién con Cristo y en dependencia de El,
porque sélo El, en cuanto Dios y hombre, es el
verdadero y dnico Mediador.

B LG 56.
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Asi, al lado de Cristo y subordinada a Cristo,
la Virgen queda incluida en el plan por el cual
Dios se revela, se comunica e introduce a los
hombres en comunién consigo mismo. Sobre
otros aspectos de la funcién revelante de Maria
se hablara a propésito del sacramento del or-
den' y del matrimonio*’. Por ahora, sera
suficiente retener la idea y las palabras de
Pablo VI sobre la complementariedad subordi-
nada que, en la obra soteriolégica de Cristo,
compete a Maria.

‘Supuesta la complementariedad, el influjo
de Maria sobre los sacramentos y, a través de
ellos, sobre los hombres queda notablemente
esclarecido. Es un influjo que puede ser cali-
ficado también de complementario, en el sen-
tido anteriormente explicado, o sea, en cuanto
que expresa un aspecto del influjo salvifico
que Cristo quiere ejercer sobre los hombres
y que de hecho ejerce, sirviéndose para ello de
la complementariedad subordinada de Maria.

Una hipotética negacién de este tipo de in-
flujo mariano equivaldria a desfigurar de modo
bastante radical las relaciones entre sacramen-
tos y obra salvifica de Cristo. En efecto, los
sacramentos no cambian la redencién, no le
afiaden elementos nuevos, ni le quitan uno
solo de los que tiene; a través de ellos se
comunica la redencién tal como es, tal como
Cristo la realizé. Si, pues, se niega que la accién
mariana ejerza un influjo santificante de los

% En el apartado Maria y la vocacidn de la mujer.

B En la exposicién de este sacramento no se dedica
un apartado especial a la funcién revelante de Maria,
pero la idea estd presente como fondo que informa
todo el conjunto. o
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hombres a través de los sacramentos, se esta
negando en su misma raiz la complementarie-
dad subordinada de Maria. Pero esto es preci-
samente lo que no se puede aceptar. Porque,
desde el momento que Cristo quiso tomar a la
Virgen y asociarla consigo para que subordi-
nadamente cooperase a la obra salvifica, negar
la cooperacién complementaria y subordinada
de la Virgen es negar una parte de la obra de
Cristo mismo y de su gracia con la cual Maria
presté aquella cooperacién.

Segun Pablo VI, «el conocimiento de la ver-
dadera doctrina catélica sobre la Santisima
Virgen  serd siempre la clave para entender
exactamente el misterio de Cristo y de la Igle- '
sia» *°. Con estas palabras, el Papa enuncia un '
principio general que es necesario aplicar a los
diversos casos concretos, entre los cuales que-
dan comprendidos la redencién de Cristo, asi
como los sacramentos que El instituy6 y «en-
tregd» a la Iglesia. La Virgen guia la inteligen-
cia del creyente y le da la clave para entender
el contenido del misterio de la redencién y el
modo como los sacramentos la aplican a los
hombres. Una inteligencia que, por hipétesis,
prescinda de Maria se incapacita para compren-
der estos misterios.

LA VOZ DE LOS HECHOS

Los hechos demuestran con evidencia la vin-
culacién que existe entre Maria y los sacra-

5 Alocucién del 21 nov. 1964 en la clausura de la
tercera etapa conciliar: AAS, t. 56, p. 1015.

I P
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mentos. Con lo cual el tema adquiere un nuevo
aspecto. Efectivamente, no se puede decir que
aqui se ventile un problema de solas ideas;
entran en juego también realidades que tienen
una enorme repercusion en la vida cristiana y
en la practica del cristianismo por cada uno
de los fieles. Cuando el pueblo cristiano tiene
una fe profunda en los sacramentos y los recibe
con frecuencia, entonces germina espontdnea-
mente la piedad mariana. Y me parece que la
razén es sencilla 'y se nos manifiesta a través
del sumo sacramento, es decir, a través de la
eucaristia. En la eucaristia Cristo se nos da
como lo que es, o sea, como el Hijo de Maria,
y desde el mismo sacramento nos pide que la
amemos a Ella, porque es su Madre. La fe no
puede comprender que donde estd Cristo reine
un completo silencio respecto de su Madre.
¢Cémo Cristo mismo podria callarse en rela-
cién con Ella? ,

La vida de la Iglesia testifica andlogamente
el fenémeno inverso. Alli donde reina la piedad
mariana, se tiene en gran estima la recepcién
de los sacramentos y el culto de la eucaristia.
Lourdes y Fatima son dos ejemplos mundial-
mente conocidos, donde se muestra con eviden-

cia que la piedad para con la Madre orienta

eficazmente hacia el Hijo. En la historia de la
Iglesia, la renovacién eucaristica y el refloreci-
miento de la piedad mariana son movimientos
sincrénicos. -

Desgraciadamente, la historia muestra tam-
bién la conexién entre el abandono de una seria

piedad mariana y el descuido respecto de los

sacramentos. Pienso que lo que ocurre con fre-
cuencia en nuestros mismos dias es un ejemplo
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bien claro, ante el cual no es necesario hacer
largos comentarios.

La cooperacién salvifica de Maria est4 total-
mente sumergida en la obra de Cristo y, de
modo principal, en su muerte. Por tanto, una
verdadera piedad mariana sera aquella que pon-
ga a los hombres en contacto con la muerte de
Cristo, es decir, con su Persona y con la tota-
lidad de su misterio. Este contacto se logra
principalmente por la cuidadosa y diligente
recepcién de los sacramentos y por la activa
participacién en el sacrificio de la Misa. Hacia
aqui, por tanto, debe estar orientada la piedad
mariana, y con ello se mostrara que es entendi-
da y practicada adecuadamente.

Los sacramentos ponen a los fieles en contac-
to con la Virgen. La Virgen conduce a los
fieles hacia los sacramentos para que, por me-
dio de ellos, se unan plenamente con Jesucristo.

UN SIGNO DE NATURALEZA ECUMENICA

La voz de los hechos que cualquiera puede
comprobar en el interior de la Iglesia catélica
se refuerza observando lo que actualmente
ocurre en las confesiones cristianas fuera de la
Iglesia. Tratandose de la Virgen y de los sacra-
mentos, las confesiones separadas de Oriente
o no discrepan de la Iglesia catélica o, en todo
caso, no presentan discrepancias radicales '’.

¥ Para formarse una idea sumaria de lo que piensa
la Iglesia catélica sobre la fe de estas confesiones en
la Virgen y en los sacramentos podra verse lo que
dice el Concilio Vaticano II, por ejemplo, en LG 15 y
69; UR 14-15; OE 24-27. A ello puede afiadirse, por 1o
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Por otra parte, la vida sacramental y mariana
de estas confesiones tiene una notoria inten-
sidad, en la cual se podrian hacer comproba-
ciones analogas a las indicadas. Dado, pues,
que se trata de una situacién muy parecida, no
hace falta decir nada especial sobre los orien-
tales cismaéticos.

En cambio, el protestantismo y, en menor
medida, la comunién anglicana, tanto sobre los
sacramentos como sobre la Virgen Maria, dis-
crepan notablemente de la Iglesia catélica ™.
Pues bien, el hecho de que la distancia entre
ambas partes sea, por lo general, muy grande
da mayor fuerza a los fenémenos que se obser-
van y los convierte en un signo capaz de llamar
la atencién de quien los examine serenamente.

El movimiento ecuménico dentro del protes-
tantismo es demasiado complejo para resumir-
lo ahora en unas pocas palabras. Pero, cierta-
mente, se puede afirmar que estd realizando
claros avances en el orden littrgico-sacramental
y en el de la vida mariana. _

Por lo que se refiere al primero, el hecho es
bien notorio, sobre todo en materia eucaristica.
Son frecuentes los casos de fieles de diversas
confesiones protestantes que profesan en el sa-
cramento de la eucaristia una fe cada vez mas
cercana a la de la Iglesia catélica. No se puede

que se refiere a los sacramentos, las ensefianzas y
normas contenidas en el Directorio de ecumenismo,
12 p., nn. 3954, y la Instruccién dada por el Secreta-
riado para la Unidad de los Cristianos, con fecha
1 junio 1972, sobre la admisién de otros fieles a la
comunién eucaristica en la Iglesia catélica: AAS, t. 64,
pp. 518-525.

8 Véase lo que sobre el particular dice el Vatica-
no IT en UR 20 y 22.
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afirmar que la fe eucaristica de los fieles men-
cionados sea compartida por la generalidad de
la confesién a que pertenecen; pero estén lejos
de ser una excepcién; su numero crece cada
vez mas y constituye una fuerza de renovacién
litargica de las confesiones mismas y de la
posicién que confesionalmente han mante-
nido *°. '

Para apreciar la importancia de la transfor-
macién que se estd realizando es significativo
el documento sobre la eucaristia elaborado por
el «Grupo de Dombes», con treinta y dos firmas
entre protestantes y catélicos®. El texto no
tiene categoria propiamente confesional, es de-
cir, no compromete a las confesiones en cuanto
tales, porque no pasa de ser el resultado del
trabajo de unos tedlogos. Sin embargo, €l solo
hecho de que un grupo de protestantes diversos
se hayan visto en la necesidad de trabajar con
te6logos catdlicos sobre temas tan importantes
y hayan llegado a un acuerdo no sobre todo lo
que se refiere a la eucaristia, pero si sobre
muchos puntos centrales, obliga a reconocer
que el texto del acuerdo es indicio de un am-
biente ampliamente difundido. Ya no se puede
decir que el cambio afecta a fieles aislados,
porque es evidente que se manifiesta en exten-

19 Sobre la renovacidn litiirgica de varias confesio-
nes protestantes evangélicas, asi como sobre el influjo
que ha tenido para la recuperacién, entre ellas, del
concepto de catolicidad y de otros muchos valores
eclesiales podra verse la obra de W. BEINERT, Um das
dritten Kirchenattribut, Essen 1964.

#® Ta versi6n castellana del texto puede verse en
«Unidad Cristiana», 22 (1972), 262-267 (sigue un breve
comentario del protestante MAaX THURIAN, pp. 268-271).
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sos sectores y que reviste ya un caracter noto-
riamente comunitario.

Los firmantes del texto de Dombes se refie-
ren explicitamente a «la situacién interconfe-
sional hoy en Francia» (n. 3). Pero el contenido
doctrinal no esta limitado por fronteras nacio-
nales. A la fuerza del movimiento teolégico se
suma el influjo de los institutos religiosos —a
ellos pertenecen algunos de los firmantes— que
van adquiriendo ya un notable desarrollo den-
tro del protestantismo.

Respecto a la Virgen Maria, el protestantis-
mo inicia también un decidido movimiento en
orden a revisar y superar sus posturas y doc-
trinas nacidas de la polémica. Ya no es ningtin
fenémeno raro que estudiosos protestantes es-
criban libros sobre la Virgen y que expongan
una doctrina que, si todavia dista notablemente
de la que es comtn entre catdlicos, sefiala una
orientacién muy positiva y abierta, particular-
mente en lo que se refiere a las analogias entre
la Virgen y el misterio global de la Iglesia.

Como indicio del nuevo clima doctrinal que
se siente en el protestantismo, transcribiré, en
versién castellana, parrafos de uno de ellos:
«Para nosotros —dice—, la reflexién cristiana
sobre el papel de la Virgen Maria antes de ser
un motivo de divisién es causa de gozo y fuente
de oracién. Puesto que Ella cumplié una fun-
cién eminente en la encarnacién del Hijo de
Dios, hay una necesidad teoldgica y un prove-
cho espiritual en reflexionar libremente sobre
la vocacién de Maria. Es la necesidad espiritual
de situar a Maria, la del evangelio, en nuestra
piedad; es la preocupacién por cumplir una
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obra de edificacién ecuménica, esto es, util a
la piedad personal de todo cristiano, lo que
nos impulsa hoy a escribir estas paginas sobre
Aquella a quien Isabel, la madre de Juan Bau-
tista, llamé bendita entre todas las mujeres
y. a quien todas las generaciones proclaman
bienaventurada» **.

La entrada de Maria en el campo del estudio
teolégico, asi como en la oracién y en la piedad
cristiana, queda afirmada de una manera in-
equivoca. Marfa, por la plena fidelidad con que
cumplié su vocacién, es un modelo excepcional
para todo cristiano, cualquiera que sea la con-
fesién a que éste pertenezca, y constituye, por
tanto, un vinculo de actual unién entre todos,
a la vez que impulsa hacia la unién total. Estas
solas ideas, expresadas ya desde el comienzo de
la obra, permiten captar el cambio radical que
se opera en el campo del pensamiento protes-
tante *.

2 M. THURIAN, Marie Mére du Seigneur, figure de
I'Eglise, Taizé 1963, pp. 7-8. En la p. 15 de la misma
obra puede verse una interesante lista de escritos
protestantes recientes sobre la Virgen, aparte de la
bibliografia que va apareciendo en el curso de la ex-
posicién.

2 No todo lo que se escribe sobre la Virgen en el
protestantismo tiene un sentido tan positivo. Desgra-
ciadamente, aparecen también algunos libros cuyo
contenido no sélo es imposible compartir, sino que
apenas se puede tolerar. Me refiero a S. BENko, Pro-
testanten, Katholiken und Maria, Hamburgo 1972, libro
sumamente parcial que llega a errores inconcebibles,
por ejemplo, planteando y dejando en suspenso el
problema de si la Virgen llegd a tener la fe pospascual
de la comunidad cristiana (p. 21), y estableciendo,
después, una peregrina analogia entre los cristianos
de Efeso que el afio 431 aclamaron a la Virgen en el
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-Al influjo de los estudiosos se afiade el de
la piedad mariana, tal como es vivida y prac-
ticada entre grupos de protestantes que tienden
a ser cada vez méas numerosos. Desde este pun-
to de vista, merecen especial atencién las co-
munidades de «diaconisas», asi como los ins-
titutos religiosos, masculinos y femeninos, que
abundan cada vez més en el protestantismo.
Algunos de estos institutos se colocan expre-
samente bajo la advocacién y el patrocinio de
la Virgen Marfa, en quien encuentran un esti-
mulo y una ayuda eficaz para vivir su consa-
gracién a Jesucristo.

La Congregacién de Hermanas de Maria fue
fundada, en 1947 en Darmstadt (Alemania), por
M. Basilea Schlink, que explica el contenido
y el significado del nombre del modo siguiente:
«este nombre, que nos fue dado por nuestro
padre espiritual, indica la mision de recorrer
con Jests el camino pronunciando un incondi-
cional si de entrega por amor, como hizo Maria.
Ella lo recorri6 como Madre del Sefior, el cual
nacié y vivié en pobreza y humillacién; sufrié
igualmente con El hasta que bajo la cruz se
realizé en Ella del modo mas hondo la palabra
de Simeén: una espada traspasard tu alma
(Lc 2, 35). La Escritura la hace a Ella misma
hablar asi: desde ahora todas las generaciones
me proclamardn bienaventurada (Lc 1, 48).

momento de ser definida su maternidad divina, y
aquellos otros efesios que, en tiempo de San Pablo,
aclamaron «a la gran Artemisa de los efesios» (p. 121).
Sin embargo, no es ésta la ténica entre los escritos
del protestantismo actual en relacién con la Virgen

Maria.
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¢No era, pues, necesario que nosotras mostra-
semos veneracién y amor a la Madre del Sefior
y siguiéramos su ejemplo?» .

El afio 1957 fue fundada en Dinamarca la
Congregacién de Hijas de Maria, que aspiran
a realizar el ideal de su consagracién a Jesu-
cristo «mediante un silencio verdadero y vivido
ante Dios, mediante la meditacién de su pala-
bra, mediante una intensa y ordenada vida de
oracién, mediante la participacién en la vida
y acciones de la Iglesia, incluidos los sacramen-
tos, mediante una apertura familiar, mediante
la confesién, perdén y expiacién de los pecados,
mediante obras de amor a los hombres que
el Sefior nos pone delante. La inspiracién mas
profunda para todo esto nos viene de dirigir
la mirada hacia aquella mujer que fue la pri-
mera en revelar la solucién para la vida de la
mujer: la Virgen Maria, la Madre del Sefior.
Mediante el servicio debemos participar cada
vez més profundamente en su vida de peque-
fiez. La hemos tomado por Madre para cada
una en particular y para toda la institucién
que, de acuerdo con la palabra del Seiior, es
la Congregacion de Hijas de Maria. Nuestro

% B. ScHLINK, Die evangelische Marienschwesterns-
chaft: en LYDIA PRAGER, Frei fiir Gott und die Mens-
chen. Das Buch der Bruder-und Schwesternschaften,
2.2 ed., Stuttgart 1964, p. 116. Este libro es el mas com-
pleto que existe para formarse una idea de la ampli-
tud que los institutos religiosos van alcanzado en el
protestantismo. Podra verse también W. SCHLEITER,
Evangelisches Mdnchtum? Entwicklung und Aufgabe
der Bruder-und Schwesternschaften in der Kirche,
Stuttgart (s.f.); G. o1 AGrEsti, O. P., Risposta a una
?rzfs§ cattolica: monachesimo protestante, Florencia
s.f).

e
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camino es el camino evangélico de Maria, o
sea, decir a ejemplo de la Madre del Sefior:
hdgase en mi como Ty has dicho»**. Las reli-
giosas de esta congregacion llevan «un anillo
de oro en que est4 grabada la cruz y el corazdn,
con la inscripcién Jestis-Maria» **.

- A estos ejemplos podrian afadirse otros. Pe-
ro con lo dicho basta para adquirir una idea,
por lo menos elemental, de lo que estad suce-
diendo en el protestantismo.

En el anglicanismo se pueden observar los
mismos fenémenos *°, ordinariamente mas acu-
sados y, por tanto, mas cercanos al catolicismo.
Por lo que se refiere a los sacramentos, bastara
citar el documento sobre la eucaristia a que se
llegé el 7 de septiembre de 1971 por parte de
anglicanos y tedlogos catélicos, reunidos en
Windsor *. Tampoco en este caso se trata de
un documento estrictamente confesional; el
acuerdo tiene solamente la autoridad de los |
teélogos que lo elaboraron. Sin embargo, se dan |
circunstancias dignas de ser tenidas en cuenta; |
los miembros de la comisién que lo elaboré ‘

% ELsE WoLF, Die Congregation Mariens-Tochter: I
en PRAGER, Frei fiir Gott..., p. 182. |
25 Jb., p. 183.
% Para lo que se refiere a vida mariana en las ‘
comunidades religiosas anglicanas se encontrardn da-
tos en las obras de PRAGER y AGRESTI, citadas en la
nota 23, y en A. PERCHENET, Renouveau communautaire
et unité chrétienne, Paris 1967. |
2 La version castellana del documento puede verse |
en «Iglesia-Mundo», n. 20, del 14 febr. 1972, pp. 5-6;
sigue a continuacién (pp. 79) un comentario de M. pE
Tuya, O. P., que sitiia y valora exactamente su con-
. tenido. :
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fueron nombrados oficialmente por las autori-
dades respectivas, que tuvieron cuidado de es-
coger a personas de paises diversos y que re-
presentasen mentalidades teoldgicas también
diversas.

En el orden de la piedad mariana, el santua-
rio de Walsingham puede ser considerado co-
mo un verdadero simbolo del puesto que el
anglicanismo reconoce a la Virgen dentro de
la vida cristiana. El movimiento de naturaleza
ecuménica que se organiza entre catdlicos bajo

la denominacién y la consigna de A la unidad

por Maria cuenta con la adhesién activa de nu-
merosas comunidades religiosas anglicanas que
se comprometen a pedir la unién entre todos
los cristianos por la intercesién de la Virgen.

Estas breves reflexiones muestran el sincro-
nismo de los movimientos litirgico-sacramen-
tal y mariano en el interior del protestantismo
y del anglicanismo. Ahora, para comprender
mejor el alcance de este signo ecuménico, es
necesario avanzar un poco maéas. Estos movi-
mientos, aparte de ser sincrénicos, ¢estan vin-
culados causalmente entre si? Me parece que
la respuesta debe ser afirmativa. Porque, en
efecto, el movimiento litdrgico-sacramental es-
timula el redescubrimiento del puesto de Maria
en la historia salvifica, y la piedad mariana, por
su parte, impulsa a un contacto mas vivo y
profundo con Cristo mediante los sacramentos.

Este mutuo influjo causal de los movimientos
no siempre es percibido reflejamente por las
personas que los encarnan. Se trata de un influ-
jo inherente a la naturaleza de las cosas; quien
las acepta como son tiende a la integracién de
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todos los elementos del misterio cristiano,
aunque él no se formule este principio con una
conciencia refleja.

En los institutos religiosos protestantes y
anglicanos la conexién entre la vida littrgico-
sacramental y la vida mariana es evidente *.
En muchos casos, estos institutos no sélo adop-
taron la oracién de las horas, sino que incluso
se sirvieron para ello del breviario romano.
Este hecho configuré insensiblemente una men-
talidad ante la cual los sacramentos, especial-
mente la eucaristia, recobran su importancia
central, y despierta en el fondo de la conciencia
una fuerte aspiracién a poseerlos con plenitud.
Al mismo tiempo, un semejante estilo de ora-
ci6n tiende a situar los sacramentos en el inte-
rior de la historia salvifica, en la cual la Virgen
Maria tiene un puesto unico entre todas las
puras criaturas. No se puede practicar la ora-
cién de las horas y, al mismo tiempo, quedarse
indiferente ante la persona, la vocacién y la
obra de Maria. Ademas, cuando se usa el bre-
viario romano u otros antiguos libros liturgi-
cos, se encuentran con gran frecuencia oracio-
nes llenas de filial devocién hacia la Virgen,
que no pueden menos de ir configurando con |
espiritu mariano la vida cristiana de quien ora. |

Asi como en el momento de ruptura el aban-
dono de un elemento del misterio cristiano im-
pulsa al abandono de otros, asi también, en
sentido inverso, cuando se busca seriamente la
recomposicién de la unidad, la recuperacion
de una parte, cualquiera que sea, es una fuerza

% A titulo de ejemplo, puede verse el testimonio a
que dice referencia la anterior nota 24,

VIRGEN MARIA, 6
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que ayuda a recuperar las otras que faltan o
a profundizar en las que ya se poseen. Es de-
cir, los diversos movimientos que se observan
dentro del cristianismo no son meramente sin-
crénicos, sino que tienen entre si vinculaciones
causales.

Precisamente en relacién con el ecumenismo,
el Concilio Vaticano II habl6 de «jerarquia de
verdades», derivada del nexo que cada una de
ellas tiene «con el fundamento de la fe cristia-
na» **. El nexo no siempre es el mismo, pero
existe siempre. Pues bien, ese nexo se transfor-
ma en una fuerza vital que impulsa hacia todo
lo que estd unido con «el fundamento», es decir,
hacia todas las verdades reveladas, de modo
que tiende a recuperarlas cuando no se poseen
todavia o a profundizar en ellas cada vez maés.

El nexo que en la Iglesia catélica claramente
hay entre los sacramentos y la persona de la
Virgen Maria, o entre vida sacramental (piedad
litargica) y vida mariana (devocién a la Virgen),
va manifestdndose también en los cristianos
separados en la medida que avanza el movi-
miento ecuménico hacia la unidad.

®» TUR llc.




III. MATERNIDAD ESPIRITUAL
DE LA VIRGEN Y BAUTISMO

El bautismo es el sacramento inicial de la
vida cristiana. La vida cristiana comienza en
el bautismo no sélo en cuanto que este sacra-
mento debe ser recibido el primero, antes que
todos los otros, sino también y principalmente
en el sentido que el bautismo contiene los gér- |
menes de todas las posibles vocaciones cristia- |
nas, ninguna de las cuales puede ser convenien- ‘
temente entendida y vivida sin referencia al
bautismo. Dios distribuye vocaciones diversas,
cada una de las cuales desarrolla un particular
«sector» de las virtualidades del bautismo, es
decir, alguna de las maneras en que puede lle-
garse a vivir con plenitud; de modo que sélo
se puede saber lo que el bautismo es, cuando
se dirige la mirada a la totalidad de las voca-
ciones, considerandolas tanto en las peculiari-
dades que las distinguen como en la unidad que
las integra a todas dentro del tnico pueblo de
Dios. :
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SINTESIS DE INFLUJO BAUTISMAL
Y DE ACCION MARIANA

Si el bautismo hace sentir su influjo en la
totalidad de la vida cristiana —del laico, del
religioso, del sacerdote—, todo cuanto es ge-
nuinamente cristiano tiene que estar de alguna
manera relacionado con el bautismo.

Pero, desde el momento que la Iglesia es una
realidad compleja, nadie puede formarse una
idea exacta de lo que ella misma es, si el bau-
tismo se convierte en punto de vista tnico;
esto equivaldria a cerrar el horizonte y privarse
de la posibilidad de contemplar el misterio de
la Iglesia desde las diversas perspectivas que
lo integran. Cualquier forma de exclusivismo,
aunque tome el nombre de bautismal, mutila
el misterio de la Iglesia, lo deforma, y conduce
a una visién errada de lo que ese misterio es.

El influjo materno de la Virgen es también
una realidad eclesial que afecta a todas las
manifestaciones de la vida de la Iglesia; es un
influjo verdaderamente universal. El Concilio
Vaticano II habla extensamente de la accién
materna de Maria, relaciondndola tanto con el
conjunto de la Iglesia como con los diversos
grupos de fieles que en ella existen .

! Las relaciones de la Virgen con la Iglesia en su
totalidad son objeto de un extenso desarrollo en el \
capitulo octavo de la Constitucién dogmatica Lumen
gentium, al cual se puede afiadir SC 103. Ademis,
cada uno de los grandes tipos de vocacién cristiana
es puesto en relacién directa con la Virgen Maria,
en quien cada cristiano, cualquiera que sea su género
de vida, encuentra un modelo propio y especifico.

"
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La doctrina conciliar fue compendiada y es-
clarecida por el Papa Pablo VI en el acto de
proclamar a la Virgen «Madre de la Iglesia, es
decir, Madre de todo el pueblo de Dios, tanto
de los fieles como de los pastores» ®. Pero este
titulo careceria de sentido si se intentase des-
ligar algtn elemento de la vida de la Iglesia
de su relacién con la Virgen. Ella es Madre
de todos los miembros del pueblo de Dios;
ejerce una funcién materna verdaderamente
universal. Cualquier desarrollo ulterior tiene
que partir de este principio y dejarlo siempre
a salvo.

El mismo Papa Pablo VI completé su pen-
samiento de una manera muy expresiva en
Carta del 1 de mayo de 1971, dirigida a los
Rectores de los Santuarios Marianos de todo
el mundo. En esta Carta el Papa hace una afir-
macién capital que, sin duda, estimulara a los
te6logos a estudiar mas profundamente el pues-
to que compete a la Virgen en el conjunto del
plan de salvacién. «Maria —dice Pablo VI—

Sobre la ejemplaridad de Maria para con los presbi-
teros, puede verse PO 18b, con su complemento en
OT 8a; para con los religiosos, LG 46b, PC 25; para
con los laicos, AA 4 (parrafo tultimo).
Los obispos reunidos en Concilio parecen haber ol-
vidado una cosa: pronunciar una palabra explicita
sobre lo que ellos mismos deben hacer en relacién
con la Virgen como consecuencia de las funciones que
la Virgen cumple para con ellos (ademas de las que
cumple para con todos los presbiteros). Pablo VI llené
parcialmente este vacio, declarando que Maria ejer-
cita su maternidad espiritual también en relacién con
los pastores de la Iglesia. Véase la referencia en la |
nota siguiente. ‘ |
2 PasLo VI, Alocucién del 21 nov. 1964 en la clausura ‘
de la tercera etapa conciliar: AAS, t. 56, p. 1015. |
|

P-.ap



86 ARMANDO BANDERA, O. P.

particip6 en todos los actos que dieron origen
e incremento al cuerpo mistico de Cristo»3.
Estas palabras proclaman con entera claridad
el universal influjo de la Virgen en todo lo que
se refiere al origen y desarrollo de la Iglesia.

Nos encontramos, pues, ante dos principios
de influjo universal en la vida de la Iglesia: la
Virgen Maria y el bautismo. La vida cristiana
en su totalidad lleva el «sello» de la accién ma-
riana y el sello bautismal. Seria un error la-
mentable atribuir un sector particular de la
vida cristiana al bautismo, excluyendo a la
Virgen, como lo seria igualmente reservar para
la Virgen un campo al que, por hipétesis, no
llegase la virtud derivada del bautismo. La vida
cristiana es toda bautismal y estd puesta toda
ella bajo el influjo materno de la Virgen.

Todo esto es bien importante, pero no basta.
Hay que realizar un esfuerzo de penetracién
para lograr, en lo posible, una sintesis de la
accién bautismal y de la accién mariana.

La sintesis es imposible, si no se tiene un
principio que la dirija y la oriente. ¢Cudl sera
ese principio en nuestro caso concreto? Esto
es lo que ahora quiero esclarecer.

REGENERACION BAUTISMAL
Y MATERNIDAD DE LA VIRGEN

Lo propio del bautismo es reengendrarnos,
producir en nosotros una generacién sobrena-

8 PasLo VI, Epistola Si ex providentia del 1 mayo
1971: en «Ecclesia» del 22 mayo 1971, p. 17a (657):
AAS, t. 63, p. 472.
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tural que nos hace hijos a semejanza de Cristo *,
es decir, que imprime en nOsotros una imagen
de Cristo en cuanto que El es Hijo de Dios
desde la eternidad y en cuanto es Hijo de Maria
desde la encarnacién. De modo todavia mas
unitario, y también —si no me engafio— mas
exacto y mas profundo deberiamos decir que
el bautismo nos hace participar en la genera-
cién eterna de Cristo, tal como El mismo quiso
adaptarla a nuestra condicién humana naciendo
de la Virgen °.

Consideradas a esta profundidad las relacio-
nes entre la Virgen y el bautismo, no s6lo no
existe oposicién o antagonismo entre sus res-
pectivos influjos, sino que se advierte en segui-
da una perfecta coherencia y armonia. De este

s E] Nuevo Testamento afirma con entera claridad
que por el bautismo nacernos de lo alto (Io 3, 3-7),
es decir, de Dios. De manera mas general se dice que
de Dios nace todo el que recibe a Cristo (Io 1, 12-13);
ahora bien, segun el mismo Nuevo Testamento, el
bautizarse es el primer modo tipico de recibir a Jesu-
cristo. A ello habria que aifiadir todo cuanto el Nuevo
Testamento ensefia sobre la-vida del cristiano, vida
que nace en el bautismo y se caracteriza por su indole
filial: el Padre nos hace hijos en su Hijo (Rom 8, 29)
y nos da conciencia de esta filiacién enviandonos el
Espiritu de su Hijo (Rom 8, 14-17), Espiritu que es
comunicado mediante el bautismo (Io 3, 5-8).

5 Cristo, dice el Vaticano II, «fue concebido del
Espiritu Santo y nacié de la Virgen precisamente para
que por el ministerio de la Iglesia nazca también en
los corazones de los fieles» (LG 65). El bautismo es
un medio bien tipico a través del cual la Iglesia ejerce
su ministerio. Lo que ahora interesa destacar es que
ese bautismo nos hace nacer y nos destina a crecer
en Cristo en cuanto que El nacié de la Virgen. Por lo
cual, el Concilio mismo pone la eficacia del bautismo
en dependencia de la ejemplaridad maternal y virginal
de Maria (LG 64). :
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modo nunca se caera en la tentacién de exaltar
el bautismo rebajando a la Virgen, ni tampoco
en la de engrandecer a la Virgen desestimando
u olvidando el valor del bautismo. El bautismo
nos comunica una plenitud de bienes que Cris-
to hace brillar para nosotros en su propia Ma-
dre, mas atn en los vinculos que lo unen a El
mismo con Ella, de manera que asi podamos
contemplarlos bajo una forma adecuada a nues-
tra condicién humana. La relacién que por el
bautismo se establece entre todos los bautiza-
dos y la Virgen guarda analogia, aunque cierta-
mente muy lejana, con la relacién que Cristo
quiso establecer con su Madre por el hecho
mismo de nacer de Ella. )

Creo que nunca se entendera el bautismo en
toda su profundidad, si se cae en la tentacién
de desligarlo de aquel misterio por el cual el
Hijo de Dios quiso hacerse Hijo de Maria y
nacer de Ella.

Pero todavia debemos avanzar mas en nues-
tro razonamiento para descubrir una nueva
perspectiva de la funcién regenerante, verda-
deramente maternal, de Maria y su relacién con
el bautismo.

El bautismo nos engendra a la vida sobre-
natural, es decir, a una vida que ninguno de
nosotros puede vivir solitariamente, en aisla-
miento de los demds, sino que reclama la
formacién de una «familia» y la convivencia
familiar. La Iglesia es mas que una suma de
individualidades; es la familia de los hijos de
Dios, obligados a amarse y ayudarse en el ca-
mino de la santidad. o

La Sagrada Escritura, cuando habla de la vi-
da cristiana, est4 llena de conceptos familiares.

eSO
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Dios es nuestro Padre®. Cristo quiso hacerse
nuestro «<hermano mayor» o el primogénito en-
tre muchos hermanos ’. Todos nosotros somos
hermanos en Cristo y constituimos la familia
de Dios en este mundo ®.

En conformidad con estas ideas biblicas, el
Concilio Vaticano II presenta repetidas veces
la Iglesia no s6lo como el pueblo de Dios, sino
también como su familia, la cual est4 llamada
a crecer y desarrollarse, internamente hasta la
santidad personal o identificacién con Cristo
de cada bautizado, y externamente hasta alcan-
zar las dimensiones de la humanidad °.

El camulo de bienes incluidos en los concep-
tos familiares que acabo de mencionar se nos
comunican por medio del bautismo. Efectiva-
mente, este sacramento produce en todos nos-
otros una misma regeneracién, es decir, nos
hace entrar en relacién con el mismo Padre y,
por tanto, nos transforma en hermanos.

Me parece que acerca de esto no puede haber
dificultad, puesto que se trata de ideas que to-
dos hemos asimilado desde nuestra primera
formacién cristiana, aunque no siempre nuestra

8 La paternidad de Dios es una idea tan repetida
en la Sagrada Escritura, ya desde el Antiguo Testa-
mento, que no es necesario hacer ningiin esfuerzo
para documentarla. Para dar alguna referencia bibli-
ca, se puede ver Mt 6, 9-13 (la oracién del Padrenues-
tro); 6, 2534 (confianza en la providencia del Padre
celestial). .

7 Rom 8, 29.

8 Mt 23, 8.

9 Podra verse LG 6d; GS 40b. Para desarrollo del
tema podra verse lo que dije en La Iglesia, sacramento
del mundo, pp. 258-288.
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vida practica sea reflejo de la conviccién que
tenemos.

La cuestién doctrinal que queremos esclare-
cer aqui es la de la presencia y la accién de
la Virgen en todo este proceso constitutivo de
la gran familia de Dios en este mundo, que es

la Iglesia.

El Concilio Vaticano II afirma expresamente
que la Virgen «coopera con amor materno a la
generacién y educacion de los fieles» *°. El con-
cepto de educacion no nos interesa por el mo-
mento. El centro de la afirmacién conciliar esta
en la idea de generacidn, sobre la cual es preci-
so reflexionar un poco.

El bautismo nos engendra a la vida de la
gracia. La Virgen nos engendra a la misma
vida. Nos encontramos, pues, con generacion
bautismal y con generacion mariana. Seria un
error entender estas dos generaciones, como si
se tratase de realidades distintas, es decir, co-
mo si los cristianos hubiésemos de nacer a la
vida cristiana dos veces distintas y por dos
procedimientos distintos. Es evidente que un
tal dualismo no puede ser aceptado, porque se
opone a los datos méas elementales.

Por consiguiente, hay que coordinar genera-
cién bautismal y generacién mariana, mostran-
do que se trata de una sola generacién que nos
hace nacer a la tnica vida cristiana, aunque
presentadas, tanto la generacién como la vida
que de ella brota, bajo dos perspectivas distin-
tas. Pero, precisamente por ser perspectivas
distintas de una misma realidad, es necesario
integrarlas en una visién unitaria.

o LG 63.
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, Para lograr este objetivo, es preciso desen-
trafiar el contenido de la indole familiar de la
vida cristiana. Considerando la cuestién de ma-
nera teérica, es evidente que la indole familiar
de la vida cristiana podia ser explicada con
sélo recurrir a la suprema y trascendente pater-
nidad de Dios, porque en ella estd contenido,
de manera eminente, todo cuanto puede apor-
tar una maternidad humana cualquiera, inclui-
da la de la Virgen. Pero en la vida cristiana,
el recurso a la sola «teoria» es una peligrosa
tentacion. Efectivamente, en teoria nuestra fi-
liacién adoptiva y la indole familiar del cris-
tianismo se podria explicar también sin bau-
tismo e incluso sin la encarnacién, pasion,
muerte y resurreccién del Hijo de Dios. Ni el
bautismo, ni los misterios de Jesucristo afiaden
nada propiamente a la paternidad que compete
a Dios por razén de la perfeccién infinita de
su naturaleza divina. Pero este modo de razo-
nar debe ser desechado, puesto que lleva dere-
chamente a negar o dejar en el olvido los
hechos reales y los elementos esenciales de la
redencién y de la vida cristiana a través de los
que Dios ha querido mostrarnos su paternidad
e incorporarnos efectivamente a su familia. La
paternidad de Dios se hace efectiva en cada
uno de nosotros por la virtud de los misterios ;
de Jesucristo que se nos aplican mediante el
bautismo. Sélo en esta visién unitaria e inte-
gradora se puede lograr una idea exacta del
plan de Dios.

Por consiguiente, el hecho de que la presen-
cia de la Virgen no sea «tedricamente» nece-
saria para explicar la indole familiar de la vida
cristiana, no puede ser tenido en cuenta para
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un razonamiento sereno, completo y exacto,
sobre este tema. Lo que de verdad interesa es
contemplar con criterio positivo, ateniéndose
a los hechos, el modo como la Virgen contribu-
ye a que nosotros descubramos el contenido
familiar del cristianismo.

La Iglesia es la familia de Dios. Pero una
familia de Dios compuesta por hombres, los
cuales necesitan de recursos humanos para
descubrir y asimilar todo lo que en ella hay de
contenido familiar. Y para esto precisamente
es para lo que nos ayuda la Virgen. En el orden
humano es impensable una familia sin la accién
de una madre. Este hecho condiciona de tal
modo al hombre que ciertas realidades del or-
den de la gracia no llegara a descubrirlas en
su plenitud, si no es a través de la idea y de
las funciones de madre. La Iglesia es una fa-
milia en la cual todo procede de un Padre, de
Dios; pero este Padre ha querido dar a los
hombres en el orden de la gracia una Madre,
cuya funcién primordial consiste precisamente
en hacernos descubrir mas facilmente y mas
profundamente las riquezas de la paternidad
divina. :

Maternidad de la Virgen y paternidad de Dios
no son conceptos contrapuestos ni realidades
antagénicas que tiendan a limitarse y excluirse
mutuamente. Mediante la maternidad de la
Virgen, nuestro Padre Dios ha querido ofre-
cernos una nueva posibilidad de conocer mejor
su paternidad divina. La Virgen, con su funcién
maternal, nos ayuda a formarnos una idea mas
exacta y méas profunda de la paternidad de Dios,
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«de quien procede toda familia en los cielos
y en la tierra» .

COMPENETRACION DE LO BAUTISMAL
Y DE LO MARIANO

Me parece que todo lo precedente recibe su
esclarecimiento definitivo, si lo consideramos
a la luz del misterio de la encarnacién del
Verbo. Cristo es Hijo de Dios e Hijo de la
Virgen. Por ser Hijo de Dios nos revela de
modo absolutamente perfecto la paternidad di-
vina; pero, a la vez, por ser Hijo de Maria, nos
descubre que la paternidad divina no sélo no
excluye una maternidad humana, sino que, al
contrario, se sirve de esta maternidad para
manifestarse mejor a los hombres.

Sin la presencia maternal de Maria, los cris-
tianos tendriamos una idea mucho menos per-
fecta de la paternidad de Dios. Y nadie que
crea verdaderamente que Cristo es con toda
propiedad Hijo de Dios e Hijo de Marfa puede
tener objeciones de fondo contra esta doctrina,
aunque, desde luego, siempre es posible, mas
atin necesario, progresar en su comprension y
mejorar la exposicién. Pero se trata de un pro-
greso y de un mejoramiento homogéneo, es
decir, que se mantiene dentro de la linea sefia-
lada y que toma como punto de partida el
misterio de la Encarnacién del Verbo.

Una vez lograda la coordinacién entre pater-
nidad divina y maternidad de la Virgen, me
parece que resulta ya facil comprender cémo

1 Eph 3, 15.
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la generacion bautismal y la generacion maria-
na no son dos generaciones y dos nacimientos
distintos, sino uno solo y el mismo, considerado
desde dos perspectivas complementarias.

Dios nos regenera mediante un bautismo que
se sitiia dentro de la totalidad del plan salvifi-
co, en el cual Dios mismo ha querido la exis-
tencia y presencia maternal de la Virgen para
imprimir en nosotros el fruto de su propia pa-
ternidad. Es decir, el bautismo nos regenera
mediante una regeneracién en la que estd ya
presente todo el influjo maternal que la Virgen
ejerce por disposicién y voluntad de Dios. Ana-
logamente, la Virgen nos regenera canalizando
su accidn a través del sacramento de regenera-
cién que es el bautismo.

Para el cristiano no se trata nunca de escoger
entre generaciéon bautismal o generacién ma-
riana. En el plan de Dios, lo bautismal es ma-
riano y lo mariano es bautismal. El bautismo
nos comunica el fruto de la participacién de la
Virgen en el misterio de la salvacién, y la Vir-
gen hace llegar a nosotros ese fruto mediante
el bautismo.

La maternidad de la Virgen respecto de Je-
sucristo, que es el tmico Salvador de todos los
hombres, ilumina de modo definitivo la funcién
materna que Ella misma ejerce respecto de los
hombres, asi como sus relaciones con el bau-
tismo, instituido como sacramento de regene-
racién.




LA VIRGEN MARIA Y LOS SACRAMENTOS 95

BAUTISMO Y MATERNIDAD DE MARIA
EN PERSPECTIVA ECUMENICA

Segtn Pablo VI, Maria es «el centro maternal
de la unidad»*? y «<Madre de la unidad» que
con sus plegarias alcanzara la plena integracion
de los hermanos separados «en la tnica Iglesia
fundada y querida por Cristo» **. La unidad es
un bien genuinamente cristiano que llega a los
fieles por via de generacién o como fruto de la
maternidad de Maria. La misma unidad estd
comprendida también en la gracia de regene-
racién producida por el bautismo. Maternidad
de Maria y sacramento del bautismo encuen-
tran en la unidad un peculiar punto de contac-
to al que es necesario dedicar un poco de
atencion.

De acuerdo con lo dicho anteriormente, en
la unidad todo es bautismal y todo es mariano,
porque el fruto de la maternidad de Maria no
llega al cristiano por via paralela al bautismo,
sino que se comunica a través de este sacra-
mento y brota de su interior, en cuanto que €l
mismo estd vinculado con la accién de Maria.

12 PaprLo VI, Alocucién en la Audiencia general del
18 nov. 1964: en «Ecclesia» del 2 en. 1965, p. 9b (9).

13 PaprLo VI, Homilia en la fiesta de la Purificacién,
2 febr. 1965: AAS, t. 57, pp. 251 y 252. Para desarrollo
del tema véase M. pE Tuyva; O. P., Maria Madre de la
unidad: en «C. Tomista», 92 (1965), 633-684. Bajo un
aspecto general, puede verse C. BALIC, 0. F. M., Maria

el ecumenismo: en «Unidad Cristiana», 20 (1970),
137-150; P. Emoner, C. P. C. R, Un problema en el
didlogo ecuménico con los protestantes: la mariologia:
ib., 19, (1969), 210232, con abundante bibliografia.
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La unidad cristiana tiene evidentes analogias
con cualquier tipo de legitima unidad entre los
hombres **. Pero su contenido propio es origi-
nal, e igualmente original es el modo como se
comunica a los hombres. La unidad entre los
cristianos es una verdadera gracia que, por ser-
lo, consiste en una participacién de Dios que
nos hace ser hijos suyos y nos impulsa a des-
arrollar ilimitadamente nuestra filiacién divi-
na adoptiva. Toda gracia nos pone en relacién
con la paternidad de Dios, porque o produce
la filiacién adoptiva, o la perfecciona, o dispo-
ne para ella como en el caso de las gracias con
que el pecador se prepara para la conversién
y para recibir la gracia de la justificacién. Es
decir, todos los elementos pertenecientes a la
vida cristiana proceden de Dios y se comunican
a los hombres por via de generacién. Lo cual,
aplicado al caso presente, significa que Dios
nos engendra para vivir en unidad, en aquella
unidad concreta y especifica a que se refiere
Jesus en su oracién por la unidad de los Apés-
toles y de cuantos, a través de los tiempos,
habian de creer en El*.

El sacramento del bautismo y el influjo ma-
ternal de Maria deben ser referidos a esa uni-
dad concreta **, que es la unidad del cuerpo

4GS 42c, 44c.
5 To 17, 6-26.

5 El concepto de unidad es fundamental para en-
tender la obra de Cristo y, por lo mismo, el misterio
de la redencién. San Juan dice que Jests vino al mun-
do con la misién de morir; «pero no sélo por el
pueblo (judio), sino para congregar en unidad a los
hijos de Dios que estaban dispersos» (Io 11, 52). Esta
capital idea supone la caridad, amor a Dios, v por El

;
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mistico o del entero pueblo de Dios. La rege-
neracién bautismal es regeneracién en la uni-
dad y para la unidad de todos los bautizados,
los cuales, por tanto, deben formar una sola
comunidad salvifica que «nace» también en el
bautismo. Este sacramento no puede ser consi-
derado solamente en perspectiva individual,
puesto que una de sus finalidades caracteris-
ticas es dar origen a la comunidad; la regene-
racién bautismal nos engendra a cada uno como
hijo de Dios, uniéndonos a los demas hijos de
Dios, dando asi origen a la comunidad cristiana
y haciendo a cada uno miembro de esa familia
o comunidad. Como dijo San Pablo, «todos
nosotros hemos sido bautizados en un solo
Espiritu para constituir un solo cuerpo»*'.

Por su parte, la maternidad de Marfa sigue
la misma orientacién del bautismo. Es una
maternidad que dice también orden al cuerpo
del cual Cristo es cabeza, o sea, a la Iglesia
universal, porque solamente ésta es capaz de
realizar todo lo que compete al cuerpo de
Cristo.

Resumiendo estos pensamientos, es preciso
afirmar que Dios nos engendra para la unidad
por medio del bautismo, en el que deposita el
influjo materno de Maria.

Las divisiones confesionales implican limita-
ciones en la filiacién bautismal-mariana que
guardan una perfecta correspondencia con las
limitaciones puestas a la plenitud de comunién.
La separacién no es un hecho meramente so-

a los derhés, y la obediencia, en primer lugar a Dios,
y por El a la legitima jerarquia en las cosas a ella
encomendadas.

7 1 Cor 12, 13.

VIRGEN MARIA, 7
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cial; afecta a realidades tan profundas como
la gracia de filiacién adoptiva.

En esta materia es facil errar por una visién
un tanto superficial del problema. A menudo
se discurre pensando sélo en la posibilidad de
salvarse y presuponiendo, al menos inconscien-
temente, que todo lo demas es accidental o que
se refiere tnicamente a la organizacién disci-
plinar de la comunidad cristiana. Pero la sepa-
racién es una herida que resta vigor a la filia-
cién adoptiva, mas aun, que le inflige una ver-
dadera mutilacién, privandola de alguno de sus
elementos integrantes (y dificultando la salva-
cién). Cuanto mayor es la separacién, tanto mas
profundamente herida y mutilada queda la
filiacion adoptiva, esta filiacién concreta que
llega al hombre mediante un bautismo en el
que, por voluntad de Dios, actia y se hace
efectivo el influjo materno de Maria.

Para formarse una idea de la profundidad de
la herida y de la importancia de la mutilacién
inherente a la separaciéon puede servir lo que
el Vaticano II dice a propdsito del bautismo:

este sacramento «constituye un vinculo sacra-

mental de unidad valido entre todos los que
han sido regenerados por él. Sin embargo, el
bautismo de por si es sélo un principio y un
comienzo, porque todo él tiende a conseguir
la plenitud de la vida en Cristo. Asi, pues, el
bautismo se ordena a la profesién integra de
la fe, a la plena incorporacién dentro de la
institucion salvifica como Cristo mismo la qui-
so y, finalmente, a la insercién plena en la
comunién eucaristica» **.

% UR 22b.
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Cuando el bautismo, por las razones que sea,
no alcanza la plena medida descrita por el
Concilio Vaticano II, tampoco el bautizado
puede vivir con plenitud la filiacién bautismal,
es decir, la filiacién por la cual el hombre es
transformado en hijo de Dios y «coheredero de
Cristo» **. Otro tanto hay que decir de la filia-
cién mariana, correlativa a la maternidad que
la Virgen tiene en relacién con cada uno de los
fieles y con la Iglesia globalmente considerada.
Porque si Marfa es «el centro maternal de la
unidad» querida por Cristo, es decir, si Ella
‘produce maternalmente o por via de generacién
la unidad de los fieles, cualquier limitacién
introducida en la unidad implica una merma
y una falta de plenitud en el modo de vivir las
relaciones filiales para con Marfa. El hecho de
que la limitacién sea introducida inculpable-
mente no quita la limitacién misma.

Pero la separacién y sus consecuentes limita-
ciones de indole bautismal-mariana no pueden
ser vistas tnicamente en relacién con los sepa-
rados de la plenitud de la comunién y de la
unidad que «subsiste indefectiblemente en la
Iglesia catdlica y esperamos que crezca cada
dia hasta la consumacién de los siglos» *°. Des-
de luego, la separacién es algo que afecta esen-
cialmente a los cristianos mno-catélicos, a los
«separados», a los que limita, y hasta obstacu-
liza, las posibilidades de salvacién, de llevar
a plenitud la vida cristiana recibida inicialmen-
te en el bautismo. Pero la separacién es un
fenémeno que repercute también sobre la Igle-

1 Rom 8, 17.
2 TR 4c.
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sia catélica, aunque accidentalmente; para ella
la separacién de algunos cristianos «hace mas
dificil expresar en la realidad de la vida la ple-
nitud de la catolicidad bajo todos los aspec-
tos» *'. La separaci6n es como una sombra que
se proyecta sobre el misterio de la filiacién
bautismal-mariana, dificultando su exacta com-
prensién, y, mas aun, para algunos puede con-
vertirse en un obstaculo que tiende a impedir
su pleno desarrollo, si no procuran atraer o
unir a los separados.

La fe que la Iglesia tiene en la Virgen Maria
y-en el bautismo es una fuerza que la impulsa
poderosamente al trabajo ecuménico, porque
sblo cuando este trabajo haya llegado al resul-
tado apetecido, es decir, a la reunién de todos
los cristianos separados bajo el inico pastor,
el sucesor de Pedro y vicario de Cristo, el testi-
monio que la Iglesia dé «en la realidad de la
vida» sobre el bautismo y sobre la Virgen
alcanzara la perfeccién, el nivel y el esplendor
que le son propios. El ecumenismo no repre-
senta sélo una accién de la Iglesia hacia el ex-
terior; es también un esfuerzo por mejorar
cualitativamente la propia vida bautismal-ma-
riana.

Pero esto resulta incomprensible, o poco me-
nos, cuando se enfoca la vida cristiana en una
perspectiva exclusivamente individual. Es ne-
cesario contemplar esa vida en su aspecto fra-
ternal y apostdlico, eclesial, o en cuanto des-
tinada a plasmarse en la comunidad-Iglesia que.
es la tinica en la cual pueden desarrollarse todas
sus virtualidades y manifestarse todas sus exi-

% UR 4 (parrafo pendultimo).
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gencias. Por lo cual, para avivar y formar la
conciencia ecuménica entre los catolicos, es
necesario habituarse a considerar tanto la ma-
ternidad de Maria como el bautismo en relacién
con la Iglesia universal, teniendo, por otra par-
te, buen cuidado de que esa visién universal
integre todo cuanto se refiere a las personas,
en su concreta individualidad, juntamente con
los bienes y los problemas especificos de las
comunidades particulares.

Aqui aparece uno de los mas graves temas
de la eclesiologia actual, que es el de las rela-
ciones entre Iglesia local e Iglesia universal.
En el bautismo «nace» la Iglesia, sin ninguna
limitacién. Y la maternidad de Maria dice or-
den, ante todo, a la Iglesia universal. La activi-
dad apostélica ecuménica de la Iglesia, contem-
plada a la luz del bautismo y de la maternidad
mariana, esta pidiendo la superacién de cual-
quier planteamiento limitado, para centrar la
atencién en la unidad universal de la entera
familia de Dios. La obra de reunir a todos es
imposible cuando el centro del interés se situa
en la Iglesia local. A base de enfoques particu-
laristas no se llega a la unidad universal.

A juicio del Papa Pablo VI, urge buscar «los
caminos para rehacer la fraternidad» ** entre
los cristianos, llegando a la medida plena de
fraternidad querida por Cristo. Pero, ¢cémo
rehacer la fraternidad? He aqui un grave pro-
blema en el que estan comprometidos todos los
! cristianos y para cuya solucién muchos traba-
jan denodadamente procurando acercar a los
cristianos separados a la plenitud de la unidad

2 Papro VI, Ep. Ap. Spiritus Paracliti: AAS 56
(1964), 355.
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con la Iglesia. El bautismo y la maternidad de
Maria tienen una palabra que decir y una pauta
que seflalar.

Los esfuerzos por rehacer la fraternidad sélo
pueden ser operantes y conducir a resultados
positivos si van acompafiados de un esfuerzo
anélogo por rehacer la filiacion. Antes que un
atentado contra la fraternidad, la separacién
es un corte en la filiacién bautismal-mariana,
a la cual despoja de algunos de sus elementos
integrantes. No sera posible comprender lo que
falta a la fraternidad, ni, por tanto, formarse
idea exacta de la distancia que separa a los
protestantes y cisméticos de la verdadera Igle-
sia, si previamente no se presta atencién a la
totalidad del contenido de la filiacién bautis-
mal-mariana y a las exigencias concretas que
impone. En ningiin orden de cosas la fraterni-
dad es principio de la filiacién comtn, antes
bien, resulta inexplicable si no se presupone esa
filiacién comun. Desde luego, no se trata de
inventar una filiacién que contenga mas ele-
mentos de los que se hacen presentes en la
fraternidad. Se pretende tnicamente orientar
el movimiento ecuménico hacia su aspecto mas
profundo, para comprender mejor la importan-
cia que tiene y las vias de solucién.

Las exigencias ecuménicas de indole fraternal
obligan a profundizar en el contenido de la ge-
neracién bautismal-mariana que se nos comu-
nica por el bautismo. Es decir, el ecumenismo
constituye una poderosa llamada a vivir el
cristianismo en profundidad **, de cara a Jesu-
cristo, a sus sacramentos y a la accién que,
por voluntad de El, ejerce la Virgen.

% UR 61.
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Entre las «voces» integrantes de la llamada
esta la que procede de Maria y concretamente
de su funcién maternal. Un ecumenismo, ba-
sado sobre el concepto de filiacion, se encuen-
tra en seguida con la Virgen. Ella, por tanto,
no puede ser obstdculo para ninguna forma
de ecumenismo sano y constructivo, como no
lo es tampoco el bautismo, aun cuando éste
impone exigencias que no se cumplen actual-
mente en todas las confesiones cristianas *.

MIRANDO HACIA LA HUMANIDAD UNIVERSAL

«La Iglesia —dice el Vaticano II— es misio-
nera por su propia naturaleza» **. Todo aquello
que entra en la constitucion de la Iglesia con-
tribuye a darle naturaleza misional y la impulsa
a la tarea de anunciar continuamente el Evan-
gelio a todos los hombres que todavia lo des-
conocen (ademéas de seguir recordéandolo a los
que ya lo conocen o han empezado a conocerlo).
Sobre la singular importancia de los sacramen-
tos y del influjo materno de Maria en el mis-
terio de edificar la Iglesia no hay necesidad
de insistir ahora. El hecho es suficientemente
claro como para servir de punto de partida.

La filiacién transmitida por el bautismo no
puede ser entendida exactamente si alguien
aisla este sacramento de su proyeccién misio-
nera (que es una parte o aspecto del deber
de todo cristiano de contribuir a la salvacién
de los demas). Y otro tanto hay que decir de

2% UR 22b.
% AG 2a.
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la maternidad espiritual de Maria. Sacramento
del bautismo y maternidad de la Virgen estan
abiertos a ‘todos los hombres, no sélo en el
sentido de que cualquiera puede recibir el bau-
tismo y participar de los frutos de la materni-
dad mariana, sino también, y primariamente,
en cuanto que el bautismo y la maternidad son
principios que comprometen a cada cristiano,
y a la Iglesia entera, para con aquellos hormbres
que desconocen a Cristo, o le conocen insufi-
cientemente.

También en este caso bautismo y maternidad
mariana se encuentran, o, hablando méas exac-
tamente, se compenetran para constituir un
principio tinico de accién misional, puesto que
el sacramento est4 vinculado con la maternidad
y ésta tiene en el sacramento uno de los vehicu-
los apropiados para transmitir su influjo y ha-
cerlo efectivo a los hombres.

El bautismo hace al hombre hijo de Dios y
lo capacita para dirigirse a Dios como a Padre.
Ahora bien, «no podemos invocar a Dios, Padre

de todos, si nos negamos a portarnos frater-

nalmente con algunos hombres creados a ima-
gen de Dios» *°. El horizonte propio del bautis-
mo y, por tanto, del bautizado es la humanidad
universal. Cristo mandé predicar el Evangelio
en todas partes y hacer a los hombres discipu-
los suyos mediante el bautismo *’. Este manda-
to del Sefior configura misionalmente no sélo
la predicacidn cristiana, sino también el bautis-
mo y todos los sacramentos por los que se des-
arrolla la vida en €l iniciada. : '
La predicacién tiene que servir, ante todo,

% NAe 5a.
7 Mc 16, 15-16; Mt 28, 19.
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para que la totalidad de los hombres conozcan
J la totalidad de la palabra de Dios, puesto que

Dios no hablé para unos pocos solamente, sino

para la humanidad entera. Quien conoce la

palabra de Dios recibe, por ese mismo hecho,

la misién y contrae la obligacién de poner todos

los medios a su alcance para hacerla llegar a
! los demas hombres (y éste es un motivo mas
por el que se agrava la obligacién de todo cris-
tiano de conocer y vivir cada vez mejor la
palabra de Dios).

"El bautismo, por su parte, implica un com-
promiso no sélo de consagracién a Dios, sino
también de servicio a todos los hombres para
facilitarles el encuentro filial con Dios, «Padre
de nuestro Sefior Jesucristo» *, el cual quiere
enviar sobre todos los hombres el Espiritu de
su Hijo para que todos también, dirigiéndose
a El, puedan exclamar: «Padre»*. Este tipo
de encuentro con Dios, con Dios tripersonal,
tal como se revela en Jesucristo, y no un vago
sentido de la divinidad, es el término hacia el
que se orienta la obra misional de la Iglesia
en la que deben cooperar todos cuantos, por
la gracia del Espiritu Santo, han recibido la
regeneracién bautismal. Mediante la obra mi-
sionera, dice el Vaticano II, «se cumple verda-
deramente el designio del Creador, al crear al
hombre a su imagen y semejanza, ya que todos
los que participan de la naturaleza humana,
regenerados en Cristo por el Espiritu Santo,
contemplando undnimes la gloria de Dios, po-
dran decir: Padre nuestro»*°.

% Eph 1, 3.
% Gal 4, 6.
% AG 7, al fin.
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La filiacién adoptiva que el bautismo comu-
nica estd destinada a todos los hombres. Si
alguien quisiera reservarla en exclusiva para si
mismo, la desfiguraria gravemente. Y nadie
puede formarse una idea exacta de ella ni
vivirla en perfeccién en la practica, si no la
considera en relacién con todos los hombres,
es decir, si no ve en ella un principio de misién
y un titulo que crea el deber de servicio a todos
los hombres, para ayudarles a conseguir esta
misma filiacién, o a profundizar en ella. Si se
cierra la perspectiva misional, el bautismo
pierde grandisima parte de su sentido y, lo que
| es peor, se oscurece y empobrece la fe en la

paternidad de Dios, que es una paternidad uni-
versal, destinada a hacerse efectiva en todos
los hombres, mediante el cumplimiento, en to-
| dos, de su plan y de su voluntad salvifica **.
| Ahora bien, lo que se dice del bautismo y de
‘ la filiacién que comunica, debe ser aplicado
analogamente a la Virgen Maria y a la mater-
nidad que Ella ejerce por via de generacién
sobrenatural en el orden de la gracia. Porque,
segun se ha repetido ya varias veces, bautismo
y maternidad mariana no son dos principios
simplemente coexistentes o paralelos, sino que
estdn coordinados -entre si para producir un
efecto unico. La Virgen impulsa a descubrir
| y contemplar la proyeccién misional del bautis-
' mo, y, a la vez, la consideracién del bautismo
bajo este aspecto ayuda a comprender mejor
la funcién maternal que cumple la Virgen en
relacién con todos los hombres.

El Vaticano II ensefia de manera explicita

1 Tim 2, 4-6.
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. que la maternidad de Maria tiene un alcance
Universal. Maria, dice el Concilio, «es Madre
de Cristo y Madre de los hombres, especial-
mente de los fieles» *2. La maternidad espiri-
tual se extiende a la humanidad entera, aunque,
como se comprende sin necesidad de largos
razonamientos, se actualiza o ejerce de modo
especial en relacién con los fieles, es decir, con
quienes conocen el plan de Dios revelado en
Cristo y lo aceptan en toda su plenitud. Si es
también en estos fieles en quienes la paterni-
dad misma de Dios y la redencién operada por
Cristo tienen una realizacién especial, ya no se
puede pensar en una maternidad de Maria que
permanezca como indiferente, produzca los
mismos frutos y tenga idénticas manifestacio-
nes en todos los hombres, conozcan 0 no co-
nozcan a Jesucristo, crean o no crean en Dios.

Pero, reconocida la diversa situacién en que
| unos hombres y otros se encuentran respecto
a la maternidad de Maria, es necesario destacar
con toda fuerza la extensién verdaderamente
' universal de esta maternidad. Si se piensa un
poco en las palabras dltimamente transcritas
del Vaticano 1I, se ve en seguida que estan
calcadas en las de San Pablo, cuando dice que
«Dios es salvador de todos, principalmente de
los fieles» **. No se trata de equiparar la accién
de Maria con la de Dios, porque esto carece
totalmente de sentido en el cristianismo. Sin
embargo, el modo de hablar escogido por el
Vaticano II tiene un contenido y una intencion
precisa. Por este procedimiento, el Concilio

2 LG 54.
% 1 Tim 4, 10. /
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afirma implicitamente, pero con absoluta cla-
ridad, que la maternidad espiritual de Maria
esta presente en todo el plan de salvacién. Es
Dios quien dispuso asi las cosas, con vistas
precisamente a que se cumpla su voluntad de
salvar a todos los hombres. ,
Dar a la Virgen el titulo de Madre no es en-
cerrarse en el estrecho circulo de una piedad
individualizada, sino, por el contrario, descu-
brir y reconocerle una funcién caracteristica,
la cual, por lo mismo que se extiende a todos
los hombres, impulsa eficazmente a colaborar
para que todos participen en plenitud los frutos
derivados de la maternidad mariana.

Para el cristiano, saberse hijo de Dios por
el bautismo lleva a cobrar conciencia de obli-
gaciones sacratisimas para con todos los hom-
bres. Analogamente, creer en «la Madre de Dios
y Madre de los hombres» * implica la obliga-
cién de colaborar con Ella, al menos mediante
la oracién, «para que los gentiles sean atraidos
cuanto antes al conocimiento de la verdad, y
la claridad de Dios que resplandece en el rostro
de Cristo Jesus luzca para todos por el Espiritu
Santo» *.

Bautismo y maternidad mariana se coordi-
nan para crear en el cristiano una viva con-
ciencia misional. Si faltase esta conciencia, se-
ria imposible vivir en plenitud la gracia bautis-
mal y secundar con fidelidad los impulsos que
proceden de la maternidad de Maria, puesto
que ni la vivencia bautismal ni la mariana al-

¥ LG 69.
% AG 42b.
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canzan su propia medida, mientras no lleguen
a ser un principio de preocupacién por todos
los hombres y de servicio efectivo a todos ellos ;‘
en orden a la salvacién de la cual Cristo es
autor.







IV. LA VIRGEN MARIA Y EL SACRAMENTO
DE LA CONFIRMACION

El sacramento de la confirmacién, como to-
dos los sacramentos, es un medio de participar
en la obra de redencién llevada a cabo por
Jesucristo. Ahora bien, en la obra de la reden-
cién la presencia de Maria aparece por todas
partes, porque Ella, segn las palabras del Va-
ticano II, «se consagré totalmente como es-
clava del Sefior a la persona y a la obra de su
Hijo, sirviendo bajo El y con El al misterio de
la redencién» *. El sacramento de la confirma-
cién recoge, bajo la modalidad que le es propia,
la presencia de la Virgen al lado de su Hijo
Redentor, la hace operante en los hombres y
despierta en éstos la conciencia de haber con-
traido con Maria unos vinculos especiales que
deben ser canalizados en la linea reclamada
por el sacramento mismo.

1 LG 56.
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Hay que evitar siempre cualquier tipo de
concepcién dualista, es decir, cualquier tenta-
cién de pensar que la accién de la Virgen y la
del sacramento siguen lineas contrarias entre
si. Una forma mitigada, pero también reproba-
ble, de concepcién dualista seria la de imagi-
narse que para dar realce al sacramento de la
confirmacién es necesario guardar silencio so-
bre la Virgen, o que, a la inversa, para poner
de relieve la funcién de la Virgen hay que dejar
en la sombra el sacramento.

Cualquier idea de este tipo debe ser excluida
radicalmente, porque sélo puede servir para
desorientar la mente cristiana, y, en tltima ins-
tancia, para oscurecer la verdad revelada y,
por tanto, debilitar la fe. La Virgen Maria im-
prime en el cristiano un impulso que le orienta
hacia una mejor comprensién del sacramento
de la confirmacion, y, a su vez, este sacramento,
cuando es vivido con humilde fidelidad, hace
descubrir mejor la presencia y las funciones
de Maria en el desarrollo de la vida cristiana.

CONFIRMACION, DON DEL ESPIRITU SANTO,
ENCARNACION

Segiin toda la tradicién cristiana, el sacra-
mento de la confirmacién transmite a los fieles
el don del Espiritu Santo, tantas veces prome-
tido por Cristo ®. Pero la accién del sacramento

_? To 14, 16-17, 26; 16, 4-15; Act 1, 5. (Estos pasajes
no son mas que una muestra de lo mucho que en el
Nuevo Testamento se encuentra acerca de la promesa
del Espiritu Santo y de su accién sobre los discipulos
de Jesus.) ‘
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se realiza no de un modo cualquiera, sino con-
forme al plan establecido por Dios mismo, que
es la fuente de toda santidad. Y Dios ha querido
que toda comunicacién del Espiritu Santo a los
hombres esté en dependencia de la maravilla
suprema obrada por este mismo Espiritu cuan-
do descendi6 sobre la Virgen Maria para rea-
lizar en Ella y mediante la cooperacién de Ella
el misterio de la encarnacién del Verbo. Toda
accién del Espiritu Santo sobre los hombres
contiene una referencia esencial e indestructi-
ble a un misterio en el cual la Virgen Maria
cumple su misién mas propia y caracteristica,
que consiste en prestar su cooperacién ma-
ternal a la encarnacién del Verbo. Es decir,
dentro del plan de salvacién, no existe comu-
nicacién del Espiritu Santo a los hombres que
no dependa de la comunicacién que el mismo
Espiritu Santo hizo de Si a la Virgen®.

El Concilio Vaticano II recuerda expresamen-
te el vinculo del misterio de Pentecostés, o
venida del Espiritu Santo sobre la Iglesia, con
el descenso del mismo Espiritu sobre Maria.
Efectivamente, «Maria imploraba con sus ora-
ciones el don del Espiritu, que en la anun-
ciacién ya la habia cubierto a Ella con su
sombra» *.

Lo que ocurrié el dia de Pentecostés se re-
nueva a través de los tiempos mediante el
sacramento de la confirmacién. Pero, asi como

3 El Papa LEON XIII desarrollé ampliamente esta
‘ idea en su enciclica Divinum illud munus, del 9 mayo
1897: ed. en Lettres Apostoliques de Léon XIII, t. V,
Maison de la Bonne Presse, Paris (s.f.), pp. 138-165
(la mitad de las paginas corresponde a la traduccién
francesa). ) :

¢ LG 59.

VIRGEN MARIA, 8
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el misterio de Pentecostés quedaria gravemente
mutilado si arrancidsemos de él la presencia y
la accién de la Virgen, asi también el misterio
que se realiza en cada hombre por el sacra-
mento de la confirmacién resultaria deformado
si alguien intentase aislarlo de la Virgen. El
hecho de que la Virgen Maria no se manifieste
ahora sensiblemente, ni aparezca de modo vi-
sible en el centro de la comunidad cristiana,
como ocurrié el dia de Pentecostés, no quita
nada a la realidad de su accién salvifica sobre
cada uno de los que reciben el sacramento.

Se trata, ciertamente, de una presencia y de
una accién mariana de la cual Dios podria
prescindir, puesto que Dios, en sus designios,
posee una libertad absolutamente soberana que
no puede depender de ninguna criatura, por
muy eminente que se la suponga. Pero el tema
que ahora se plantea no es el de averiguar lo
que Dios podia o puede, sino el de reconocer
lo que efectivamente quiso y quiere, o, mejor
aun, lo que hizo y continda haciendo. Al poder
de Dios se le ponen limites no sélo cuando se
le hace depender de una criatura, sino también
cuando se le niega o se le restringe la libertad
para servirse de una criatura.

La accién de Maria se hace presente y ope-
rante en el sacramento de la confirmacién no
porque Dios necesite de Maria, ni dependa de
Ella, sino porque Dios quiere servirse de Ella.
Y esto lo quiere Dios por Si mismo, por su
libérrima y soberana voluntad, a la que el hom-
bre no puede fijar leyes. Maria no se presenta
ante Dios alegando méritos, titulos, derechos.
Pero Dios quiso escoger a Maria, quiso mani-
festar en Ella y por medio de Ella las vias y los
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modos de su accién salvifica. Si algin hombre
no acepta este plan divino, se opone, en tltima
instancia, no a Maria, sino a Dios mismo que
quiso y quiere actuar asi.

ANALOGIAS ENTRE EL SACRAMENTO
DE LA CONFIRMACION
Y LA ACCION DE LA VIRGEN

El sacramento de la confirmacién conduce
al fiel a un estado cristianamente «adulto» o de
plenitud y fortaleza, que debe tener una mani-
festacién practica en el celo apostélico por dar
testimonio de Cristo con las palabras y con la
totalidad de la vida, de acuerdo siempre con
el estado en que cada uno se encuentre. La
transformacién de los Apdstoles y de los demas
cristianos por la gracia recibida el dia de Pen--
tecostés es un modelo singularmente expresivo
de lo que realiza el sacramento de la confirma-
cién, cuando es recibido con las disposiciones
apropiadas. ‘

La accién de la Virgen, segun las ensefianzas
del Concilio Vaticano II, tiende a producir en
los cristianos los mismos efectos. El Concilio
afirma, en primer lugar, que Maria «coopera
con amor materno a la generacién y educacion
de los fieles» °. Sobre el concepto de generacion
ya se traté en la relacién con el bautismo.
Ahora hay que decir algo sobre la educacion
que Marfa realiza en el interior de la vida
cristiana. :

La educacion, de cualquier orden que sea, se
orienta siempre hacia el logro de una plenitud

5 LG 63.
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y no tiene sentido si se la desconecta del logro
de esa plenitud. La educacién cristiana se orien-
ta hacia la plenitud propia del cristianismo,
que es la de la caridad y con ella la de todas
las demas virtudes, lo que supone cobrar con-
ciencia de lo que la fe de Cristo nos da y nos
exige, es decir, buscar la intimidad con Cristo,
la identificacién con El, la asimilacién de todos
sus misterios, asi como en proclamar y defen-
der valerosamente la fe y la vida de Cristo,
para que El sea cada vez mas conocido y amado
entre los hombres.

Pues bien, todo este proceso esta puesto, por
voluntad de Dios, bajo el influjo de una accién
que ejerce Maria, la cual, por otra parte, actia
siempre al lado de Cristo y en dependencia de
El La palabra educacion, empleada por el Va-
ticano II para expresar una de las funciones
de Maria, posee un contenido amplisimo, el
cual se agranda todavia mds, si se tiene en
cuenta que en la vida cristiana la educacién no
puede terminar sino con la muerte; nadie pue-
de adquirir por si mismo el estado de plenitud
cristiana, ni mantenerse en él sin una especial
ayuda de Dios que se transmite, porque El lo
quiso asi, mediante la accién educativa que
realiza Maria en dependencia de Cristo.

La plenitud a que llega el cristiano en este
mundo es siempre muy relativa; pero no por
eso hay que renunciar a este concepto de ple-
nitud, puesto que expresa la realidad hacia
donde converge y se orienta toda la vida cris-
tiana °.

6 El Concilio Vaticano II habla de la plenitud de

gracia y de verdad comunicada a la Iglesia catdlica
{(UR 3d), del llamamiento a la plenitud de la vida

W




X

LA VIRGEN MARIA Y LOS SACRAMENTOS 117

Y ahora podemos llegar ya a una primera
sintesis de lo expuesto. El sacramento de la
confirmacién es sacramento que lleva a la ple-
nitud cristiana. La accién educativa de Maria
orienta y conduce igualmente hacia la plenitud.
Ahora bien, es claro que no se puede pensar
en dos plenitudes cristianas distintas, puesto
que la vida cristiana es una sola. Hablar de una .
plenitud procedente del sacramento de la con-
firmacién y de otra distinta que tenga su origen
en la accién educativa de Maria, seria cosa tan
falta de sentido como atribuir al cristiano dos
generaciones distintas e inconexas, una reali-
‘ zada por el bautismo y otra debida a la Virgen.

Fl cristiano nace una sola vez; y en ese Unico
nacimiento se refleja la accién coordenada del
bautismo y de Maria. Andlogamente, para el
cristiano hay una sola plenitud que se logra
por la virtud conjunta de la confirmacién y de
5 la educacién mariana.

Este razonamiento se refuerza y esclarece
teniendo en cuenta un importante dato teolé-
gico sobre los sacramentos. Desde la mas an-
tigua tradicién, el sacramento de la confirma-
cién aparece siempre como el complemento del
bautismo, puesto que debe llevar a plenitud
una vida a la cual el bautismo da comienzo.
Por poco que se reflexione sobre este dato,
se comprende en seguida que la relacién entre
ambos sacramentos es enteramente andloga a

_la que existe entre las funciones de engendrar
y educar, realizadas por la Virgen Maria. La
maternidad de Maria sobre la Iglesia y sobre

cristiana y a la perfeccién de la caridad (LG 1ic, 40b),
de la asistencia que la Iglesia recibe para mantenerse
siempre en perfecta fidelidad al Sefior (LG 9c), etc.
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cada uno de los fieles no termina en engendrar,
porque una maternidad de mera generacién es-
t4 esencialmente mutilada. La maternidad de
Maria tiene también como acto propio la edu-
cacién, por la cual la vida engendrada es con-
ducida a su madurez o plenitud.

De este modo, lo dicho anteriormente sobre
las relaciones entre la Virgen Maria y el bautis-
mo, ayuda a comprender las que existen entre
la misma Virgen Maria y la confirmacién.

El Concilio Vaticano II da todavia un paso
mas. Efectivamente, presenta el apostolado de
la Iglesia —que incluye la administracién del
sacramento de la confirmacién— como cosa
que guarda relacién de dependencia respecto
de las funciones propias de la Virgen Maria.
«La Iglesia —dice el Concilio—, en su labor
apostdlica, dirige con razén la mirada hacia
Aquella que engendré a Cristo, el cual fue con-
cebido del Espiritu Santo y nacié de la Virgen
precisamente para que también nazca y crezca
por el ministerio de la Iglesia en las almas de
los fieles» ".

Nacer y dar el crecimiento es la obra de dos
sacramentos —bautismo y confirmacién— cla-
ramente vinculados con la accién materna de
Maria, la cual, «en su vida, fue ejemplo de aquel
amor materno con que han de estar animados
todos cuantos, en la misién apostélica de la
Iglesia, cooperan a la salvacién de los hom-
bres» ®.

Por todo lo dicho hasta aqui, se comprende
que la accién educativa de Maria contiene como
una de sus partes importantes el influjo por

T LG 65.
8 LG 65:
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el que orienta a los hombres hacia el sacra-
mento de la confirmacién y los hace vivir con-
forme a la gracia de este sacramento después
de haberlo recibido. Pero conviene tener en
cuenta, para no caer en exclusivismos, que la
educacién mariana implica y comunica también
un estimulo para apreciar en su valor propio
todos los sacramentos. Por lo cual una devo-
cién mariana que aislase de los sacramentos
seria falsa o presupondria una insuficiente for-
macién acerca de las verdades cristianas.

El sacramento de la confirmacién, por su
parte, dirige la piedad mariana de los fieles
hacia un sentido de verdadera plenitud, ha-
ciendo que busque en Maria la solidez y pro-
fundidad de su misterio. Es decir, el sacra-
mento estd llamado a ejercer una funcién de
purificacién en la practica de la piedad ma-
riana; liberandola de todo lo que sea mero sen-
timentalismo y superficialidad. «Recuerden los
fieles —dice el Vaticano II— que la verdadera
devocién a la Virgen no consiste ni en un sen-
timentalismo estéril y transitorio ni en una
vana credulidad, sino que procede de la fe au-
téntica, que nos induce a reconocer la excelen-
cia de la Madre de Dios, que nos impulsa a un
amor filial hacia nuestra Madre y a la imitacién
de sus virtudes» °.

LA PALABRA DE DIOS

«Toda la Escritura estd divinamente inspira-
da» *°, porque los autores sagrados no hablaron

LG 67. N
© 2 Tim 3, 16.
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de propia voluntad, sino «inspirados por el
Espiritu Santo» . Toda la palabra de Dios, tal
como la tenemos en la Sagrada Escritura, pro-
cede de una especial inspiracién divina que se
atribuye o apropia en particular al Espiritu
Santo. :

Ya desde el principio, la Iglesia profesa en el
simbolo de la fe que el Espiritu Santo «hablé
por los profetas», es decir, por medio de todos
aquellos hombres que fueron escogidos para
dar a conocer el plan salvifico y la voluntad de
Dios. La doctrina tradicional de la Iglesia ha
sido recogida y nuevamente propuesta por el
Concilio Vaticano II en la Constitucién dogma-
tica Dei verbum, sobre la divina revelacién,
que dice asi: «La revelacién que la Sagrada Es-
critura contiene y ofrece ha sido puesta por
escrito bajo la inspiracién del Espiritu Santo.
La santa Madre Iglesia, segtin la fe apostdlica,
tiene como sagrados y candnicos los libros en-
teros del Antiguo y del Nuevo Testamento,
porque, escritos bajo la inspiracién del Espiritu
Santo, tienen a Dios por autor y como tales se
le han entregado a la Iglesia misma» **.

El Espiritu Santo, por ser el autor de la Sa-
grada Escritura, es también quien guia en su
interpretacién. Por lo cual «la Sagrada Escri-
tura debe ser leida e interpretada con el mismo
Espiritu con que fue escrita» *®, es decir, de
acuerdo con la comprensiéon que de ella tiene
la Iglesia en la cual «el Espiritu Santo hace
resonar la voz viva del Evangelio» *.

2 Pet 1, 21.
2 DV 1la.

13 DV 12d.

¥ DV &c.
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Para aceptar la palabra de Dios de esta ma-
nera precisa que responde al modo como Dios
quiso revelarse, tanto el sacramento de la con-
firmacién como la Virgen Maria tienen una im-
portante funcién que cumplir.

La confirmacién es, por antonomasia, el sa-
cramento de la comunicacién del Espiritu San-
to. Segun el libro de los Hechos de los Apdsto-
les, la imposicién de manos para administrar
este sacramento iba seguida frecuentemente de
carismas extraordinarios con que se manifes-
taba la presencia del Espiritu Santo® y que
permitian comprender mejor la gracia propia
de la confirmacién.

El cristiano que quiera orientar su vida con-
forme a las exigencias de este sacramento debe
poner empefio singular en la escucha, lectura
y meditacién de la palabra de Dios, porque para
este fin concreto se le da una especial comu-
nicacién del Espiritu Santo, acompaiiada siem-
pre de alguna forma de carismas o dones
divinos ¢, los cuales, aunque no sean extraor-
dinarios, no por eso dejan de ser eficaces para
dar una cierta comprensién del misterio de
Dios y de la palabra en que se revela. El cris-
tiano confirmado, si es fiel a la gracia del sa-
cramento, queda convertido en templo donde
«la palabra de Dios mora abundantemente» ,

El Espiritu Santo que por medio del sacra-
mento de la confirmacién se comunica en ple-
nitud no puede menos de impulsar eficazmente
hacia el estudio y meditacién de una palabra
de la cual El mismo es autor y cuyo sentido

5 Act 8, 14-19; 19, 1-6.
5 LG 12b.
7 Col 3, 16.
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intimo El descubre a quienes siguen décilmen-
te sus inspiraciones. Mas aun, la docilidad del

“cristiano a las inspiraciones del Espiritu Santo

queda dentro del campo de accién del sacra-
mento, uno de cuyos efectos es comunicar los
dones —dones del Espiritu Santo— que permi-
ten captar las mociones divinas y dan fuerza
para seguirlas. Mediante los dones, el cristiano
se apropia de tal modo la direccién del Espiritu
Santo que, segun la expresién usual entre los
escritores misticos, obra a lo divino. Pues bien,
este cristiano, asi puesto bajo la accién del
Espiritu Santo, tiene como una de sus dedica-
ciones fundamentales el estudio, meditacién y
asimilacién de la palabra inspirada por el mis-
mo Espiritu.

La Virgen Maria, por su parte, es un ejemplo
admirable de docilidad a las inspiraciones con
que el Espiritu Santo impulsa hacia la asimi-
lacién y cumplimiento de la palabra de Dios.

En el Evangelio encontramos unas palabras
de Jestis ante las cuales, a veces, quedamos
desconcertados. Cuando una mujer de entre la
multitud se dirigié a El y lo aclamé diciendo:
«Dichoso el seno que te llevé y los pechos que
te criaron», El respondié: «Dichosos mas bien
los que oyen la palabra de Dios y la cumplen» 2.
La respuesta, leida superficialmente, deja una
primera impresién extrafia, porque parece ex-
presar un cierto desvio en relacién con la per-
sona de la Virgen. Pero, considerado el conjun-
to. del Evangelio, la impresién que se saca es
completamente distinta. En efecto, el mismo
San Lucas, que refiere aquellas palabras de

® Lc 11, 27-28.

——~—
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Jesuss, es quien compendia la vida de la Virgen
diciendo que consistia en meditar los misterios
de Dios **. El pensamiento completo del Evan-
gelio es que Jesus «proclamé bienaventurados
a los que escuchan y cumplen la palabra de
Dios como Ella (Maria) hacia fielmente» *°.

El Espiritu Santo, que habia descendido so-
bre Maria para realizar en Ella el gran misterio
de la encarnacién del Verbo, continué guidn-
dola durante toda su vida para darle una com-
prensién cada vez mayor de la palabra divina
o para hacerla «avanzar en la peregrinacion
de la fe»?*. La Virgen Maria es un ejemplo
sublime del modo como deben ser usados los
carismas del Espiritu Santo en orden al escla-
recimiento de la fe, de una fe que profesa
fidelidad total a la palabra de Dios, aceptada
integramente, sin introducir cortes y sin mani-
pularla con criterios humanos.

La ejemplaridad de Maria en esta materia
concreta es un bien salvifico cuya eficacia es
recogida y comunicada por el sacramento de
la confirmacién. Los ejemplos que Maria da a
todo cristiano no son solamente una «ayuda»
con que Ella desde afuera refuerza la accién
del sacramento; son, ademas, bienes salvificos
cuya eficacia entra en el interior mismo del
sacramento y por su medio llega a los hombres
que lo reciben. )

Por lo cual el cristiano confirmado adquiere
una especial vinculacién sacramental con la
Virgen Maria en cuanto consagrada a escuchar,
meditar y cumplir fielmente la palabra de Dios.

¥ Ic2 19y 51
2 LG 59.
2 LG 59.
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Pero la confirmacién, como todos los demads.

sacramentos, dice orden a la entera comunidad
eclesial y no agota sus posibilidades en la sola
persona que la recibe. Una de sus funciones
mas caracteristicas en relacién con el pueblo
de Dios, globalmente considerado, es suscitar
y mantener el «sentido» de la fe, asi como la
adhesién inquebrantable a esa misma fe junto
con el esfuerzo por ahondar en ella cada vez
mas. Si el cristiano individual se siente urgido
por la confirmacién a escuchar y cumplir la
palabra divina, la comunidad entera se sentira
mucho mds apremiada, puesto que a ella, con-
siderada en su totalidad, también se dirige la
palabra de Dies.

El Concilio Vaticano II hizo una exposicién
admirable que es preciso tener en cuenta. «La
universalidad de los fieles —dice— que tiene
la uncién del Santo no puede en gafiarse al
creer, y expresa esta su peculiar propiedad
mediante el sentido sobrenatural de la fe de
todo el pueblo cuando, desde los obispos hasta
los dltimos fieles laicos, presta su consenti-
miento universal en las cosas de fe y costum-
bres. Con este sentido de fe que el Espiritu de
verdad suscita y mantiene, el pueblo de Dios
se adhiere indefectiblemente a la fe dada de
una vez para siempre a los santos (Ids 3), pe-
netra mas profundamente en ella con juicio
certero y le da mas plena aplicacién en la vida,
guiado en todo por el sagrado Magisterio,
sometiéndose al cual no acepta ya una pala-
bra de hombres, sino la verdadera palabra de
Dios» *2,

2 LG 12a.

|
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En estos parrafos el Vaticano II expone uno
de los aspectos més caracteristicos de la fe del
pueblo de Dios, tomado en su conjunto. Es una
fe adulta y madura, como corresponde a la
etapa de plenitud en que nos encontramos 3,
una fe capaz de captar sus propios contenidos
y de formularlos, aceptandolos mediante un
consentimiento universal —el propio del pue-
blo actuando como unidad— que es inherente
a la fe misma. Para la realizacién de estas
funciones el Espiritu Santo suscita y mantiene
el sentido de la fe, y lo conduce a una perfec-
cién siempre creciente para que la aplicacién
de la fe a la vida sea también cada vez mads
plena.

Esta obra del Espiritu Santo en el conjunto
del pueblo de Dios tiene una evidente analogia
con el efecto que la confirmacién produce en
cada cristiano individual, que es conducirlo a
la madurez. Ni para la persona ni para la co-
munidad entera existe madurez cristiana sin la
efusién del Espiritu Santo, la cual o es fruto
de la confirmacién o dice siempre alguna rela-
cién con este sacramento, puesto que Jesus lo
instituy6 precisamente para cumplir su prome-
sa de comunicarnos el don del Espiritu Santo.

La recepcién del sacramento de la confirma-
cién por cada uno de los fieles es un hecho
que interesa grandemente a toda la comunidad
cristiana. Sin embargo, es preciso reconocer
que la vida préctica de los fieles muestra escasa
sensibilidad hacia este sacramento, debido nor-
malmente a que la formacién que se tiene sobre
¢l es por lo general muy pobre.

% DV 4.
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El aspecto mariano del problema aparece en
las ensefianzas del Vaticano II de una manera
implicita, pero suficientemente clara y muy
significativa. En un pasaje paralelo de aquel
que trata sobre el «sentido» de la fe, el Vati-
cano II dice que con la asistencia del Espiritu
Santo la comprensién de las cosas y de las
palabras transmitidas por los Apéstoles crece
incesantemente en la Iglesia, «ya por la con-
templacion y estudio de los creyentes que las
meditan en su corazén (cfr. Lc 2, 19 y 51), ya
por la inteligencia intima y experimental que
tienen de las cosas espirituales, ya por la
predicacién de quienes con la sucesién en el
episcopado recibieron el carisma cierto de la
verdad» 2.

El paralelismo y la alusién no pueden ser
mds evidentes. La Iglesia entera, para desarro-
llar el «sentido» de la fe, para comprender cada
vez mejor el contenido de esa misma fe, debe
colocarse 'y se coloca efectivamente en la pos-
tura con que San Lucas caracteriza la vida de
la Virgen: contemplar, estudiar y meditar los
misterios en el corazén. Y, por si los conceptos
no fueran ya suficientemente claros para hacer
pensar en la Virgen Maria, el Concilio remite
explicitamente a los pasajes donde San Lucas
los enuncia.

El Espiritu Santo produce en la Iglesia una
disposicién que consiste en asimilar Ja postura
contemplativa de Maria; para ello se sirve de
multitud de medios, pero sobre todo usa el sa-
cramento de la confirmacién con el cual, de
una manera o de otra, se relaciona toda la ac-

#* DV 8b.
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ci6én que El ejerce sobre la Iglesia. Es necesario
tener siempre muy presente el dato biblico
fundamental, a saber, que el sacramento de la
confirmacién sirve para que se cumpla la pro-
mesa que Jests hizo de enviar el Espiritu Santo
sobre cada uno de sus discipulos y sobre la
Iglesia entera.

Pues bien, el Espiritu Santo prometido, al
venir efectivamente sobre la Iglesia, produce
en ella una configuracién profunda con la Vir-
gen Maria. He aqui un dato bien importante
para formarse una idea de las relaciones que
median entre Maria y el sacramento de la con-
firmacién.

VIRGINIDAD, BAUTISMO, CONFIRMACION

«El Espiritu Santo se comunica més abun-
dantemente por medio de la confirmacién para
dar a la vida cristiana perseverancia y robus-
tez; de El procede la victoria de los martires y
el triunfo de las virgenes sobre el atractivo de
la corrupcién» 2. No es frecuente relacionar el
martirio y la virginidad con la confirmacién en
cuanto sacramento por el que se recibe la ple-
nitud del Espiritu Santo. Pero la relacién exis-
te; Leén XIII, en el texto que se acaba de citar,
no hizo mas que llamar la atencién de los
telogos sobre un punto que todavia esta espe-
rando un desarrollo adecuado **.

% Tgp6N XIII, enciclica Divinum illud munus, p. 154
(de la edicién citada en la nota 3 de este capitulo).

% Fg triste reconocer que Leén XIII no encontré
siempre en los tedlogos una correspondencia propor-
cionada a la gran categoria de sus ensefianzas. Sus
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De los dos temas sefialados por Leén XIII,
me fijaré solamente en la virginidad para es-
clarecer los vinculos que existen entre la con-
firmacién y la Virgen Maria.

El Concilio Vaticano II hizo nueva luz sobre
las relaciones que unen la vida de consagracion
a Dios por la profesién religiosa con el sacra-
mento del bautismo *’. Resumiendo mucho, se
podria decir que, segun el Concilio, la consa-
gracién a Dios mediante la profesién de los
consejos evangélicos es una forma de actuali-
zacién de virtualidades depositadas en el cris-
tiano por el bautismo y para cuyo desarrollo
Dios concede a algunos una vocacién especial.
La vida religiosa, como cualquier otro tipo de
vocacidén, no «nace» fuera del bautismo, sino
que brota desde su mismo interior. En el bau-
tismo «nace» la Iglesia entera y, por tanto, to-
dos los tipos de vocacién u «6érdenes» consti-
tutivos de esta Iglesia **. Lo cual quiere decir
que para saber exactamente lo que es el bautis-
mo no basta fijarse en lo que de él se descubre
a través de la vida del solo laico; es necesario
extender la mirada a la Iglesia universal, to-
mando en consideracién todas las diversidades
vocacionales que la integran. El bautismo es
vinculo de unidad sacramental entre todos los
bautizados **; pero, al mismo tiempo, es un
principio que reclama diversificacién, porque
sélo a través de vocaciones diversas y mediante

enciclicas propiamente teolégicas han quedado, a ve-
ces, poco menos que olvidadas.

% 1.G 44a; PC 5a; AG 18a.

% Sobre estos «ordenes» modos o funciones que
forman la Iglesia, véase LG 13c.

® 1 Cor 12, 13.
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el concurso arménico de todas ellas puede mos-
trar y desarrollar todas sus virtualidades.

Entre los bienes constitutivos de la profesién
religiosa estd «la perfecta y perpetua continen-
cia recomendada por Cristo Sefior» *°, abrazada
por amor a El, como medio de conservar el
corazén mas facilmente indiviso y para dedi-
! carse mas libremente al servicio del reino de
los cielos®. La consagracién en este género
de vida dimana del bautismo y es el fruto de
gérmenes bautismales para cuyo efectivo des-
arrollo Dios llama especialmente a algunos
cristianos, dandoles una vocacién también es-
pecial; tales cristianos «poseen un don particu-
lar en la vida de la Iglesia y contribuyen a la
misién salvifica de ésta» *. .

Si la consagracién a Dios en el estado religio-
so con la profesién de la castidad perfecta y
perpetua esta inserta en el bautismo, es impo-
| sible tener una idea apropiada de este sacra-
mento si se prescinde de esa forma de castidad.
Sin embargo, hay que tener en cuenta igual-
mente que para conocer el contenido del bau-
tismo no basta relacionarlo con el estado reli-
gioso, sino que €s necesario tomar también
on consideracién todos los otros tipos de voca-
cién cristiana: también la castidad o virginidad
total por Cristo que puede vivirse fuera del
estado religioso, el matrimonio, el sacerdocio
en general, las diversas formas de apostolado

¥ PO 16a.

a Mt 19, 11; 1 Cor 7, 32-35. Lo fundamental de las
ideas del Vaticano II sobre este tema puede verse en
LG 42c, 43a; PC 12; PO 16; OT 10.

2 LG 43b.

VIRGEN MARIA, 9
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laical, etc. En el bautismo —repetiré una vez
mas— «nace» la Iglesia entera.

Lo que se dice del bautismo es aplicable con
mayor motivo a la confirmacién, la cual, en
toda la tradicién cristiana, aparece como el
perfeccionamiento del bautismo **. Por consi-
guiente, la confirmacién requiere que en la
Iglesia exista vida de consagracién a Dios me-.
diante la practica de los consejos evangélicos
junto a otras vocaciones y, de modo mas con-
creto, que exista vida de castidad perfecta y
perpetua cuya expresién culminante es la virgi-
nidad, entendida en el sentido pleno que le da
la tradicién de la Iglesia. Seria, por tanto, im-
posible formarse idea de la gracia comunicada
por el sacramento de la confirmacién, si se
prescindiese de su especial virtud o eficacia
para suscitar en la Iglesia vocaciones de cris-
tianos que se consagran u ofrecen a Dios en
virginidad.

La plenitud de vida cristiana y la fortaleza
que la confirmacién produce tienen una mani-
festacién peculiar en la virginidad abrazada por
amor al reino de los cielos. La virginidad no es
la manifestacién tinica de la gracia de este sa-
cramento, pero si una de las necesarias, porque
sin ella seria imposible entender la eficacia de
la confirmacién instituida por Jesucristo.

Con estas explicaciones, aunque sumarias,
ya se puede comprender el pensamiento de
Leén XIII sobre el nexo intrinseco que existe

% El Vaticano II se sittia en esta misma linea, pre-
sentando la confirmaciéon como un perfeccionamiento
de la incorporacién a la Iglesia realizada por el bau-
tismo: LG 1la.
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entre la virginidad y la accién del Espiritu
Santo en el sacramento de la confirmacion.

La idea sefialada por Leén XIII es profunda
y de gran actualidad por varios motivos. En
primer lugar, da un criterio para orientar la
catequesis sobre este sacramento. Porque no
basta decir que la confirmacién comunica la
promesa del Espiritu Santo y que destina a ser
testigos de Cristo ante la comunidad cristiana
y ante el mundo. Es necesario concretar mas
tanto el contenido de la gracia del Espiritu
Santo comunicada por el sacramento como el
testimonio cristiano que reclama. Es una gracia
y un testimonio en que se incluyen como «par-
tes» o elementos integrantes todas las voca-
ciones cristianas, y concretamente la vocacion
de consagracién virginal a Dios, asi como las
deméas vocaciones y la fortaleza para vivirlas.
Todo esto significa, en tultima instancia, que
no es posible una buena catequesis sobre la con-
firmacion, si no va encuadrada en una pastoral
de las vocaciones cristianas y de su promocion
conjunta. Y, al mismo tiempo, este tipo de
pastoral ganaria muchisimo asumiendo los re-
cursos que vienen del sacramento de la con-
firmacioén.

La catequesis sobre las diversas vocaciones
cristianas, y concretamente sobre la vocacion
a vida de virginidad, no puede ser posterior
a la catequesis preparatoria de la confirmacioén.
Y creo que con esto tenemos un criterio sacra-
mental importante para saber cuando se debe
comenzar la orientacién vocacional de los ni-
fios. Porque la tradicién cristiana es unanime
en situar la recepcién de la confirmacion antes
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de la primera comunién. Incluso cuando se re-
ciben a la vez los tres sacramentos de la inicia-
cién cristiana el orden observado invariable-
mente es: bautismo, confirmacién, eucaristia.

La practica tradicional tiene un fundamento
muy profundo. En efecto, la recepcién de la
eucaristia es el hecho mas «espiritual» dentro
de la vida cristiana y el que, por tanto, requiere
o presupone una mayor plenitud del Espiritu
Santo, la cual se comunica precisamente por
la confirmacién. La naturaleza misma del mis-
terio cristiano estid pidiendo que la confirma-
cién preceda a la primera comunién, es decir,
que se sitde en torno a los siete afios *%.

Para resolver con acierto este problema es
necesario dirigir una mirada hacia la Iglesia
universal, porque a ella primariamente perte-
necen los sacramentos. Pues bien, la edificacién
del cuerpo de la Iglesia llega a su complemento
por la celebracién de la eucaristia **. Por con-
siguiente, es claro que, pensando sobre los sa-
cramentos en perspectiva eclesial, la confirma-
cién debe preceder en cada persona a la co-
munién, por medio de la cual cada cristiano
logra su maéxima incorporacién a Jesucristo,
llegando al término de su iniciacién cristiana.
El bautismo y la confirmacién son la prepara-
cién sacramental adecuada para recibir el cuer-
po y la sangre del Sefior. Una mentalidad,
como la de muchos hoy dia, polarizada casi
exclusivamente hacia lo sociolégico no es la
mejor disposicién para juzgar de los sacramen-
tos desde Jesucristo y en orden a El. En la con-

# Esta es la edad no impuesta, pero si indicada en
el Ordo confirmationis, n. 11.

% LG 17.
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firmacién muchos tienden a ver, con exclusivis-
mo unilateral, solamente su aspecto sociolégico.

Con esto, sin embargo, no se trata de fijar
una norma rigida, sino de sefialar el criterio
que debe prevalecer.

Asi, pues, el orden que regula la recepcion
de los diversos sacramentos de la iniciacion
cristiana constituye una base s¢lida para saber
cuando se debe iniciar la catequesis vocacional,
porque, si se prescinde de las diversas vocacio-
nes, no se puede desarrollar una buena cate-
quesis sobre la confirmacion.

El pensamiento de Leén XIII resulta de ac-
tualidad todavia por otro concepto. Efectiva-
mente, la vinculacién de la virginidad con el
sacramento de la confirmacién basta por si
sola para comprender que la vida virginal es
una expresion no precisamente de egoismo o
de debilidad, sino, por el contrario, de madurez,
de plenitud cristiana y de fortaleza. En la situa-
cién actual de la Iglesia es bien necesario des-
tacar esta idea para descubrir el valor de una
vida consagrada virginalmente a Dios.

La conexién entre virginidad y sacramento de
la confirmacién suministra un luminoso punto
de referencia para descubrir la vinculacién de
este sacramento con la Virgen Maria. La Virgen,
al lado de Jesucristo y en dependencia de El,
ejerce sobre la Iglesia un influjo que da origen
a la consagracién virginal de los cristianos °*
y a lo que pudiéramos llamar virginidad radical
de la Iglesia misma, la cual es «virgen que

% LG 46b.
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guarda pura e integramente la fe prometida al
Esposo» *'.

Pero, dejando por ahora lo que se refiere
al espiritu virginal de la Iglesia, fijémonos
en la consagracién que algunos cristianos hacen
de si mismos a Dios para vivir en virginidad.
La tradicién de la Iglesia, ya desde la época
patristica, ve en Maria el modelo ejemplar de
todos cuantos son llamados a la virginidad.
Maria, dice San Agustin, «consagré su virgi-
nidad a Dios aun antes de saber que habia de
concebir, para servir de ejemplo a las futuras
santas virgenes» %

La ejemplaridad de Maria es de tal natura-
leza que, bajo Cristo y con Cristo, se extiende
a todos los bienes salvificos, porque su hori-
zonte es tan vasto como el de la redencién *°.
Su influjo en la vida cristiana no depende sola-
mente de que los fieles, al contemplarla a Ella,
se sienten estimulados a imitar su plena fide-
lidad a Jesucristo. Siempre bajo Cristo, pero
siempre también con Cristo, el influjo de Maria
por via de ejemplaridad precede la decisién del
cristiano y la causa, orientando e impulsando
desde adentro a vivir como Ella vivié. Cuando
el cristiano empieza a pensar en imitar a
Maria, ya recibi6 de Ella un influjo que es

3% LG 64. El Concilio Vaticano II no hace mas que
recoger una larga tradicién que vincula estrechamen-
te la virginidad «espiritual» de la Iglesia entera con
la virginidad espiritual y corporal de Maria. Véase,
por ejemplo, lo -que sobre este punto dice SAN AGus-
TIN en su libro De sancta virginitate, cc. 2 y 6: en
Obras de San Agustin, t. XI1: Tratados morales, Ma-
drid, BAC, 1954, pp. 140 y 144.

8  SAN AGUSTIN, ib., c. 4, p. 142.

¥ LG 56, 63-65; SC 103.

X
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principio y causa de aquel pensar. Y si el
pensamiento de imitar estd ya bajo el influjo
mariano, con mucho mayor motivo lo estara
también la decisién practica y la imitacion
misma. ‘

Dentro de esta ejemplaridad e influjo uni-
versal de la Virgen se sitia la accién que ejerce
para suscitar y mantener en la Iglesia voca-
ciones virginales.

Pues bien, uno de los principales vehiculos
a través de los cuales la Virgen cumple su
funcién de mantener vivo en la Iglesia el ideal
de virginidad es el sacramento de la confirma-
cién. Sacramento y accién mariana no son dos
cauces simplemente paralelos, sino dos fuerzas
que se coordinan para producir en la Iglesia
ano de los bienes tipicos que brotan de la
redencion de Cristo: la virginidad aceptada y
vivida «por eleccién de amor, no por necesidad
de servidumbre» *°.

La consecuencia practica de todo esto es que
quienes profesan virginidad en la Iglesia deben
ser conscientes de los especiales vinculos que
por tal motivo contraen con el sacramento de
la confirmacién y con la Virgen Marifa. Son
vinculos conjuntos, es decir, que no se pueden
actualizar debidamente, si se los considera o
sélo en relacién con el sacramento o sélo en
relacién con la Virgen. Si la accién del sacra-
mento se fusiona con la de la Virgen para
actuar unitariamente, es necesario que el cris-
tiano dé una respuesta unitaria en la cual quede
expresado el sacramento juntamente con la
persona y la obra de Maria.

#©  SAN AGUSTIN, ib., c. 4, p. 142.
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El sacramento de la confirmacién, como el
bautismo del que es complemento, dice orden
a la Iglesia universal y al resto de la humani-
dad que todavia no conoce a Cristo. Analoga-
mente, la Virgen Maria, por todos los misterios
de su persona, y en concreto por el de su virgi-
nidad, ejerce una funcién salvifica sobre la
Iglesia y sobre la humanidad. Por tanto, la
profesién de la virginidad en la Iglesia, para
adecuarse al influjo virginizante del sacramen-
to y de la ejemplaridad mariana, debe estar
informada por un profundo sentido de comu-
nién universal con toda la Iglesia, asi como
por un intenso celo misional que impulse a
cada uno a poner en accién todas las posibili-
dades que tiene para que el conocimiento y el
amor de Cristo se difundan cada vez mas entre
los hombres.

CONFIRMACION Y APOSTOLADO

La confirmacién destina al cristiano, cual-
quiera que sea su género de vida, a ser apdstol
y testigo de Jesucristo. Todos los fieles, ya in-
corporados a la Iglesia por el bautismo, dice
el Vaticano II que «por el sacramento de la
confirmacién se vinculan mas estrechamente a
la Iglesia, se enriquecen con una fuerza espe-
cial del Espiritu Santo, y con ello quedan obli-
gados maés estrictamente a difundir y defender
la fe, como verdaderos testigos de Cristo, por
la palabra juntamente con las obras» .

Entre todas las vocaciones y apostolados que

# LG 1la.

T
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componen la Iglesia, hay que contar la voca-
cién laical o mejor las diversas vocaciones lai-
cales y las diversas formas de apostolado se-
glar, a las que la confirmaciéon ayuda a vivir
hasta su plenitud. Para el apostolado seglar de
introducir o mantener la inspiracién cristiana
en cada una de las profesiones humanas y en
la sociedad, este sacramento comunica una luz
especial del Espiritu Santo que capacita para
descubrir los caminos de Dios dentro de la
marcha de la historia humana y da fuerza para
seguirlos, a pesar de las dificultades, o quiza
persecuciones, que oponen los egoismos y lo
poderes del mal de este mundo. :

La obra de la confirmacién es dar crecimien-
to, guiar hacia la plenitud, a lo iniciado en el
bautismo. Hay que recordar con el Vaticano II
que «todos los cristianos de cualquier condicién
y estado estdn llamados por el Sefior para que
lleguen a la perfeccién de la santidad por la
que el mismo Padre es perfecto» **. Es oportu-
no recordar que por consiguiente también en
el estado laical, los seglares de cualquier edad
y condicién, en virginidad o en matrimonio,
estian llamados a la santidad, a esa plenitud de
la que Marfa es «educadora y ejemplo». Por
tanto, la guia del Espiritu Santo y la de Maria
se coordinan para que cada uno dentro de su
estado, cada laico dentro de su situacién fami-
liar, profesional, célibe o casado, etc., haga
crecer a Cristo en si mismo y en sus circuns-
tancias personales para darlo a los demés.

2 LG lic; cfr. 32,39, 41y 42; AA 6.







V. LA VIRGEN MARIA Y LA EUCARISTIA

«El sacrificio eucaristico es fuente y cima de
toda la vida cristiana»*. «<En la santisima eu-
caristia se contiene todo el bien espiritual de
la Iglesia, a saber, Cristo mismo» *. Hablar de
la eucaristia es hablar de Cristo realmente pre-
sente entre los hombres con un tipo de presen-
cia muy superior a las demas que se pueden
sefialar ?, y que, por su misma superioridad,
constituye el punto central al que todas deben
ser referidas y subordinadas, mas adn, en el
que cada una alcanza la verdadera plenitud que
le es propia. Cualquier intento de limitar o em-
pequefiecer la funcién de la eucaristia en la
vida cristiana conduciria forzosamente a limi-
tar y empequefiecer la obra de Cristo, la univer-
salidad de su poder santificante, la eficacia
soberana de su accién entre los hombres.
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Pero aqui precisamente surge el problema.
¢Se limita y empequefiece la eucaristia por ad-
mitir una especial accién de la Virgen en ella
y a través de ella? Para situar el problema en
sus propios términos, me parece conveniente
hacer una pregunta mas radical. Cristo, cuando
vivié en este mundo, ¢anuld la presencia y ac-
cién de su Madre, o, mas bien, la exalté condu-
ciéndola hasta la plenitud? Ante Cristo, ¢los
hombres que mejor lo conocian, se sentian en
la obligacién de optar por El o por su Madre,
o sabian, como por instinto, unirlos a los dos
en armoniosa sintesis, presidida siempre por la
persona del Sefior? He aqui el planteamiento
que me parece verdaderamente evangélico.

La respuesta la da el Evangelio mismo de
muchas formas. Yo quiero recordar solamente
una. Los fariseos acusaron a Jesus de estar en-
demoniado y de haber recibido de Beelzebul,
principe de los demonios, una «virtud» para
realizar obras maravillosas ante los hombres.
Era una acusacién que atentaba contra el fun-
damento mismo de la predicacién y de la obra
de Cristo. La réplica fue contundente: nunca
el demonio luché contra si mismo; si yo lo
arrojo de los hombres, no hago esto con un
poder que me dé €], sino con el poder que tengo
de Dios; el reino de Dios estia entre vosotros
y no queréis aceptarlo.

Fue aquél uno de los momentos en que con
mayor esplendor se manifest6 la sabiduria y
la verdad de Jests frente a las calumnias de
los fariseos. Y aqui el Evangelio introduce con
evidente complacencia el testimonio esponta-
neo de una mujer que, como una persona mas
entre la multitud, habia presenciado la disputa,
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y que con el mayor entusiasmo levant6 la voz
para dirigirse a Jests diciéndole: «Dichoso el
seno que te llevé y los pechos que te alimen-
taron» *. He aqui una sintesis admirable. La
grandeza y la gloria de Jesus se reflejan sobre
I[a Mujer que lo llevé en su seno y lo alimenté
a sus pechos. -

Teniendo siempre a la vista esta sintesis, es
preciso hacer un esfuerzo de reflexién para apli-
carla al caso concreto de la eucaristia. Con ello
se podra conseguir una comprensiéon mejor del
misterio de Cristo mismo, que es lo que, en
definitiva, interesa y hacia lo que impulsa la
Virgen; porque Ella, sintiéndose totalmente
deudora de su Hijo y relativa a El, no puede
ni siquiera intentar convertirse en término al-
timo de nada, sino que todo lo orienta hacia
Jestis y lo subordina a El

TRES ASPECTOS DE LA EUCARISTIA

La eucaristia, dentro de su méxima unidad,
posee gran riqueza de aspectos. No se puede
olvidar nunca que, al decir eucaristia, lo que
en realidad decimos es Jesuis. o

Entre todos los aspectos, hay que sefialar
tres fundamentales que contienen todos los
demas. La eucaristia es un sacrificio inmolado
a Dios, en conmemoracién y renovacion de la
muerte del Sefior hasta que El venga®. Es
también el sacramento por el que recibimos el
cuerpo y la sangre del Sefior para transformar-

¢ Le 11, 2.
s 1 Cor 11, 24-26; 10, 18-22.
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nos en El mismo y expresar su unidad ®. Es,
finalmente, el medio por el cual Cristo perma-
nece realmente presente en el mundo «para ser
adorado y servir de ayuda y consuelo a los
fieles» °.

Dentro de esta diversidad de aspectos, es
necesario no perder nunca de vista la unidad,
la cual se organiza en torno a la idea de sacrifi-
cio, que es la central. La eucaristia, por ser en
verdad y no en sola figura, el sacrificio del
cuerpo y de la sangre del Sefior, implica que
El esta realmente presente, que quien participa
del sacrificio recibe real y verdaderamente sus
frutos, y mas el que comulga, pues recibe ver-
dadera y realmente ademas el cuerpo y la san-
gre del Sefior, que permanece presente mien-
tras duran las especies consagradas. Ni la
recepcién de Cristo por la comunién, ni la con-
tinuacién de su presencia en las particulas que
se conservan, son comprensibles sin referencia
al sacrificio. La comunién es el mejor modo
de participar en el sacrificio; pero también la
adoracién de Cristo presente en el tabernaculo
o expuesto publicamente implica un contacto
especial con su sacrificio ?, puesto que Cristo
«esta alli como memoria de su sacrificio y de
su pasion» °.

¢ 1 Cor 10, 16-17.

” PO S5e. )

8 Para mas detalles acerca de todo esto podra ver-
se J. Espesa, O. P., Acampa entre nosotros, Pamplona
1969, pp. 71-92; A. BANDERA, O. P., El sacerdocio en la
Iglesia, Pamplona 1968, pp. 204-212.

¢ Pio XII, Alocucién del 29 sept. 1956 a los parti-
cipantes en el Congreso Litdrgico Internacional de
Asis: AAS, t. 48, p. 722.
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Ahora hay que ver si la Virgen tiene alguna
especial relacién con cada uno de estos aspec-
tos, y, si la tiene, en qué sentido.

LA VIRGEN Y LA EUCARISTIA COMO SACRIFICIO

En paginas precedentes ya se dijo algo sobre
el modo como la persona y la obra de la Virgen
entran en el sacrificio eucaristico. Cristo, al
inmolarse en la cruz, asumié en su propio sa-
crificio toda la cooperacién prestada por Maria
mediante su compasion. La Misa, por ser reno-
vacién de aquel sacrificio, posee su mismo con-
tenido: Cristo inmoléandose y fusionando en su
propia inmolacién la compasién de su Madre.
Pero con esto no ha sido dicho todo.

Al tratar del sacramento de la confirmacién,
me parece haber mostrado con suficiente cla-
ridad que el concepto de educacién es basico
para comprender las relaciones de ese sacra-
mento con la Virgen. Ahora llegé el momento
de contemplar la obra educativa de Maria en
su mismo origen. Marfa fue la educadora de
Jests. Y por eso precisamente es la educadora
de todos los cristianos, mas atin, de todos los
hombres, porque en Jesus esta contenida la vida
sobrenatural de la humanidad entera. Maria es
verdaderamente Madre de todos los hombres.
La obra educativa de la Virgen en relacién
) con Jestis estd orientada totalmente hacia el
sacrificio de la cruz, porque no puede menos
de ser coherente con la misién salvifica de Jesus
mismo, la cual tiene su culminacién en aquel
sacrificio. Por otra parte, el sacrificio de la
misa no es mas que la renovacién incruenta del
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de la cruz; el contenido sacrificial de la cruz
y de la misa es el mismo, y precisamente por
eso se puede afirmar con verdad que la misa
renueva el sacrificio de la redencién *°.

Creo que el concepto de educacién ayuda a
captar y a comprender uno de los modos mas
profundos como la Virgen se asocia y coopera
al sacrificio de la cruz en su momento original
y, por tanto, siempre que aquel sacrificio es
renovado.

La Virgen, educadora de Jestis

- El tema de la Virgen educadora, y, sobre
todo, educadora de Jests, estd casi completa-
mente sin tratar. Reconozco que, en un primer
momento, puede resultar desconcertante. Pero
hay que precaverse de juzgar siguiendo el im-
pulso de una primera impresién no razonada.
¢La Virgen, educadora de Jestis? Veamos.

Jestis, como Hijo de Dios y consustancial con
su Padre, posee en su naturaleza divina de mo-
do eminentisimo todas las perfecciones que
puede dar o desarrollar la educacién, y El mis-
mo tiene poder para regir desde adentro el
funcionamiento de sus facultades y de toda su
actividad. Este es un dato primario que debe
quedar siempre a salvo, que no puede ser so-
metido a ninguna teoria, sino que sefiala un
punto de vista incontrovertible para dar un
juicio teolégico sobre cualquier teoria. Por con-
siguiente, todo lo que digo aqui en tanto puede

1 Esta idea es repetida muchas veces por el Vati-
cano II: SC 2y 6; LG 3; PO 13c; OT 4a.




j—-———————-

LA VIRGEN MARIA Y LOS SACRAMENTOS 145

tener valor y representa para mi un intento
valido de avance teolégico, en cuanto que se
4ntegre armoénicamente dentro de la realidad de
Cristo Jesus, como Hijo eterno y omnipotente
de Dios.

La fe en la divinidad de Jesus, con todas las
consecuencias que implica, no es la totalidad
de la fe en Jests, porque El es también sustan-
cialmente hombre, «semejante en todo a nos-
otros menos en el pecado» **. El, «aunque era
Hijo, aprendié por sus padecimientos la obe-
diencia» 2. «Por eso hubo de asemejarse en
todo a sus hermanos, a fin de hacerse Pontifice
misericordioso y fiel en las cosas que tocan a
Dios, para expiar los pecados del pueblo» **.
Escojo intencionadamente estas expresiones de
un escrito doctrinal, como es la Epistola a los
Hebreos, porque me parecen la mejor reflexién
que existe dentro de la Sagrada Escritura mis-
ma en torno a los hechos de la vida humana
de Jesus. El autor inspirado hace cobrar viva
conciencia de algunos de los aspectos més des-
concertantes del misterio de Jesus.

Cristo es Dios. Cristo es hombre. Lo uno y lo
otro con.absoluta verdad y propiedad. No un
hombre que excluye la divinidad. Pero tampoco
un Dios que absorbe y anula la humanidad, sea
en si misma, sea en sus manifestaciones con-
naturales. _

La persona divina de Cristo posee no sélo las
perfecciones dadas o desarrolladas por la edu-
cacién, sino también toda la perfeccién radical

1 Heb 4, 15.
2 Heb 5, 8.
B Heb 2, 17.

VIRGEN MARIA, 10
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y entitativa de la naturaleza humana que quiso.
asumir. El Verbo, después de la encarnacién
no tiene una perfeccién mayor que la que le
compete desde la eternidad, puesto que su per-
feccién es infinita. Esto, sin embargo, no fue
obstaculo para que El asumiera la naturaleza
humana; mas atn, quiso asumirla sirviéndose
del concurso de la Virgen, a pesar de que El
podia formarla directamente.

El Verbo podia imprimir directamente en su
humanidad todas las perfecciones que el hom-
bre adquiere y comunica mediante la educa-
cién. Sin embargo, El dispuso las cosas de otro
modo; llevando hasta el extremo el principio
de adaptacién a nuestra condicién, fuertemente
destacado por la Carta a los Hebreos, quiso
servirse de su Madre para recibir una educa-
cién humana, lo mismo que se sirvi6 de Ella
para otra cosa mucho mas radical como es
hacerse hombre.

El misterio de la encarnacién es misterio
de sintesis. No puede ser pensado ni a base
de sola omnipotencia divina, porque entonces
no se comprenderia lo que pertenece a «la de-
bilidad humana» de Jests, ni tampoco a base
de sola debilidad humana, porque entonces
Jestis quedaria transformado en un hombre
cualquiera, pecador como los demés. Hay que
unir omnipotencia y debilidad. La omnipoten-
cia de Dios tiene una de sus manifestaciones en
su capacidad de asumir la debilidad de una
naturaleza humana, perfecta pero naturaleza
humana desde el principio al fin. Pero esto
es cosa tan misteriosa que al hombre le resul-
tard siempre muy dificil guardar el equilibrio
al expresar el misterio de la encarnacién. Sola-
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mente la adhesién a la palabra de Dios en fe
puede dar seguridad.

Repito nuevamente la pregunta: ¢la Virgen
educo a Jesus? La Sagrada Escritura dice con
toda claridad que Jests estaba sometido, sujeto

‘a la Virgen y a San José ™. Ahora bien, la
sujecién es incomprensible sin una correlativa
accién de dominio y de autoridad, en cuyo ejer-
cicio responsable consiste precisamente la obra
educadora de los padres. Sujecién y educacién
son, pues, dos términos correlativos que mutua-
mente se implican. Miradas las cosas del lado
de Jests, aparece la sujecién; miradas del lado

2 de la Virgen, aparece la educacién. Un concepto

: carece de sentido sin el otro.

Hablar de educacién de Jesus por la Virgen
no es ningtn intento de sobreponer la razén
humana al dato revelado y de fe; significa, por
el contrario, un acto de servicio de la razén a
la fe, realizado con el tnico fin de esclarecer
su contenido.

La Sagrada Escritura presenta todavia otra
perspectiva que conduce al mismo resultado.
La Virgen es ciertamente la Madre del Hijo
de Dios hecho hombre, o, como decimos ordi-
nariamente, la Madre de Jesus. Segun la reve-
lacién, la maternidad nunca termina en sola
generacién de los hijos, sino que implica tam-
bién la educacién como uno de sus elementos
propios. La Sagrada Escritura habla innume-
rables veces del deber que tienen los padres
respecto a la educaciéon de los hijos, sobre
todo en materia religiosa. Una maternidad que

¥ Cfr. Lc 2, 51.
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no culmina en educacién carece de su propio
e intrinseco complemento.

¢Habrd que atribuir a la Virgen una mater-
nidad mutilada? El m4s elemental sentido cris-
tiano desecha semejante idea. La Virgen no es
Madre de Jests a medias, sino con toda pro-
piedad y plenitud. Ella, no por razones extrin-
secas, sino por virtud de la maternidad con que
fue agraciada, tiene obligacién, mas que nin-
guna otra madre, de velar por la educacién de
un Hijo que es infinitamente superior a todos
los demas hijos de mujer.

¢Serd humillante para este Hijo recibir edu-
cacién humana de su Madre? Pero busquemos
luz con otra pregunta: ¢serd humillante para
El haber nacido de Mujer? En cierto sentido
las dos preguntas deben recibir una respuesta
afirmativa: con una y otra cosa el Hijo de Dios
se humillé. Pero, ¢no es El quien vino a redimir
al mundo por via de humillacién?

La humillacién implicada en ambos casos es
la inherente a la encarnacién misma, una humi-
llacién de la cual la Sagrada Escritura da elo-
cuente y repetido testimonio. La misma Sagra-
da Escritura habla también de la propensién
que hay en el hombre a «escandalizarse» por
las humillaciones a que el Hijo de Dios quiso
someterse, sobre todo por la gran humillacién
de la cruz. Pero quien desee participar en la
salvacién debe aceptar con inmenso agradeci-
miento esas humillaciones, en las cuales se pone
de manifiesto «el exceso de amor con que Dios
nos amé» *°,

Esta humillacién concreta, que es la educa-

5 Eph 2, 4.

e —
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cién de Jesus por Maria, tiene un valor perenne
dentro de la vida cristiana. Con ella Nuestro
Sefior muestra realizado en su propia vida un
principio fundamental de comportamiento hu-
mano: que los padres deben educar a los hijos
y que los hijos deben dejarse educar por los
padres. Basta contemplar a Cristo para enten-
der inmediatamente esta leccién cuya hondura
y trascendencia no puede ser mayor. ¢Qué seria
una Sagrada Familia en la cual esto no se hu-
biese cumplido con la méxima perfeccién?

Antes de seguir adelante, es preciso detenerse
un momento para reflexionar sobre una idea ya
expuesta, o sea, que la educacién debe ser con-
siderada en la prolongacién de la maternidad,

‘como su complemento intrinseco. Todo lo que

la Virgen dio a Jests por la educacién presu-
pone lo que le dio por la generacién y el alum-
bramiento, y se funda en ello. Es importante
tener esto en cuenta para no dar a la educacién
una primacia que no le corresponde. La Virgen
se relaciona con Jests y coopera a la salvacién
de los hombres por su maternidad integramen-
te considerada, que implica generaci6n, alum-
bramiento y educacién. Desarrollo aqui princi-
palmente la idea de educacién, porque estd muy
descuidada y me gustaria contribuir a sacarla
de esa situacién. :

La importancia de la educacién materna para
un equilibrado desarrollo de la sensibilidad y
afectividad humanas es decisiva. En Cristo,
ambas cosas estaban siempre perfectamente
ordenadas sin el menor desvio, porque El, sien-
do Dios, no podia estar sujeto al menor des-
orden. Pero hay que volver a la idea ya repe-
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tida, es decir, que la divinidad de Cristo no
anula, sino que reclama un «funcionamiento»
humano de su humanidad, la cual no tendria
razén de ser si no se manifestase como huma-
nidad. Aplicando esto al caso concreto de la
educacion, es preciso afirmar que la divinidad
de Cristo no sélo no excluye la obra de Maria,
sino que la incluye como medio elegido para
que la imperturbable serenidad de las faculta-
des sensitivas y afectivas de Jesus brotase con-
naturalmente del interior de ellas mismas y no
viniese solamente de fuera, de la funcién recto-
ra, hegemonica, subyugante del Verbo. De este
modo, la dccién de la Virgen y el poder supre-
mo del Verbo se armonizan por la comun
orientacién a un mismo fin, que es el perfecto
equilibrio de la psicologia humana de Jesus.

La sensibilidad de Cristo estaba siempre
abierta a Maria y de Maria recibia siempre una
influencia bienhechora, que se ejercia por todos
los medios de comunicacién humana, pero so-
bre todo por el comportamiento o por las obras
y trato de cada dia. «Marfa obraba siempre
segiin la voluntad del Padre y las inspiraciones
del Espiritu Santo, de suerte que no podia pro-
ducirse disonancia alguna entre su conducta y
las legitimas exigencias de Jesus. El Nifio de
Nazaret no tenia més que abrir de par en par
su alma a la de su Madre, acogiéndola plena-
mente. Se abandonaba a Maria con entera con-
fianza, se dejaba moldear por los toques deli-
cados de su amor. Es cierto que poseia en Si
todas las riquezas del amor divino, y, cuando
subrayamos las cualidades humanas que la
educacién materna desarrollé6 en El, no pre-
tendemos en manera alguna negar o empeque-




[ S

LA VIRGEN MARIA Y LOS SACRAMENTOS 151

fiecer la funcién de la Persona Divina, por la
que Cristo se formaba al mismo tiempo que se
dejaba formar. Pero fue por medio de Maria,
persona totalmente acorde con Dios, como el
Verbo quiso darse un corazén humano» ¥ La
sensibilidad de Cristo encontré en Maria el
medio apto para desarrollarse, por una parte,
de manera connatural a la condicién humana,
y, por otra, en perfecta armonia con la impe-
cabilidad que le es propia.

Creo que el influjo materno recafa mas di-
rectamente sobre la sensibilidad de Jesus; pero
no se limitaba a ella, porque la sensibilidad de
Cristo, como la nuestra y de modo mucho mas
perfecto que la nuestra, se integra con el resto
de su psicologia humana, y, a través de las fa-
cultades humanas superiores, con la «psicolo-
gia» trascendente del Verbo. El amor sensible
de Cristo conduce connaturalmente a su amor
de caridad o amor espiritual, y éste al divino *'.
El influjo de Maria seguia esta misma orienta-
cién determinada por la constitucion de Cristo,
es decir, irradiaba sobre toda la vida humana
del Sefior y establecia una compenetracion en-
tre el Hijo y la Madre en todos los «niveles».

Accion educativa de Maria
y sacrificio de la cruz

La educacién debe ajustarse a las exigencias
generales de la naturaleza humana y a la misién

1669 J. Gavor, S. L., El Corazon de Cristo, Bilbao 1963,
p. 69.

¥ Un buen desarrollo del tema en Pio XII, Haurie-
tis aquas: AAS, 48 (1956), 327-328, 343-344.



152 ARMANDO BANDERA, O. P.

concreta de la persona. No es posible dudar
que este principio se realizé en Jesus. La Virgen
cumplié su funcién en perfecto acuerdo con la
voluntad divina. La fe nos ensefia que Ella no
cometié el mas minimo pecado venial, lo cual
implica que en la educacién de Jesus puso todo
lo que se le pedia y como se le pedia.

La obra educativa de Maria, por una parte,
esta en total dependencia de la misién salvi-
fica de Jesus y, por otra, contribuye al cumpli-
miento de esa misidén, es decir, representa un
modo de cooperacién de la Virgen a la salva-
cién de la humanidad. Todo cuanto la fe ensefia
sobre la salvacién misma, y sobre los modos
como fue realizada, sirve de base para conocer
la orientacién y el contenido de la educacién
que Maria dio a Jests.

Entre los modos mas caracteristicos de la
redencién estd el sacrificio o la inmolacién de
Cristo en la cruz, entendida segtin la orienta-
cién precisa que El le dio, es decir, en cuanto
orientada a la gloria de la resurreccién.

Jestis fue anunciado con estas palabras: «El
salvard a su pueblo de sus pecados» **. Al fin
de su vida, el mismo Jesus explica el sentido
y el valor de su muerte con estas otras palabras
que ocupan el puesto central de la liturgia de
la misa: «Este caliz es la nueva alianza en mi
sangre, que serd derramada por vosotros» °
«para remisién de los pecados» *°. Jestis cumple
su misién salvifica derramando la sangre, su
propia sangre, en la cual es pactada y esta con-

B Mt 1, 21.
5 Ic 22, 20.
2 Mt 26, 28.
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tenida la alianza nueva, es decir, la plenitud
de bienes que Dios destina a los hombres.
Jests salva muriendo. Su sacrificio es el niicleo
central de la redencién. La Carta a los Hebreos
desarrolla ampliamente el tema del sacrificio
de Cristo y su puesto esencial en la obra salvi-
fica. Todas las demas modalidades que en esta
obra se pueden sefialar, estan ordenadas al
sacrificio y subordinadas a él. La redenci6n es
una alianza nueva pactada en la sangre del
Sefior.

Estas supremas verdades acerca del modo
como fue realizada la redencién iluminan po-
derosamente la obra educativa de Maria y per-
miten ver, desde una perspectiva nueva, nota-
blemente descuidada por la teologia, su inser-
ci6n en la redencién misma.

La educacién que Maria dio a Jesus estaba
totalmente orientada a fomentar y desarrollar
en El una psicologia de victima redentora, a
prepararlo para la inmolacién cruenta de la
cruz. No seria facil precisar qué conocimiento
concreto tenia la Virgen del modo como Jesus
habia de terminar su vida terrena; ciertamente
hay que admitir un desarrollo, un progreso de
la conciencia de Maria en este punto *; pero
no se puede negar que la Virgen, desde el prin-
cipio de la vida terrena de Jests, tenia conoci-
miento de su condicién de Mesias, y que Ella
misma se puso totalmente a su servicio. Pensar
las cosas de otro modo es violentar los textos
claros de la Sagrada Escritura, y dar por su-

2 E] Concilio Vaticano II habla frecuentemente del
progreso de la Virgen en el conocimiento del plan de
Dios, progreso que tiene que afectar especialmente a
la obra de su Hijo. - '
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puesto gratuitamente que en las relaciones en-
tre Maria y Jestus dejé de cumplirse un prin-
cipio clave de la providencia divina. Dios pre-
para a las personas para la misién que les con-
fia. Seria intolerable suponer que este principio
dejé de cumplirse precisamente en la Virgen.

La Virgen, por sus ensefianzas, por sus con-
versaciones, por la totalidad de su comporta-
miento, contribuyé positivamente a desarrollar
en Jests la psicologia de quien sabe estar des-
tinado a sufrir la muerte de cruz para redencién
de la humanidad. La educacién dada por la
Madre fue coherente con la misién del Hijo,
puesto que era una educacién que estaba al
servicio de la misién y era exigida por ella.
La Virgen, conociendo la superior misién de su
Hijo, se le entregaba con todo su ser, y, al mis-
mo tiempo, esta entrega total representaba su
méxima contribucién a la educacién de Jesus.

Después de todos estos razonamientos, ya va
siendo hora de llegar a las conclusiones. Jesu-
cristo salvé a los hombres, sobre todo, por su
inmolacién en la cruz; pero esa inmolacién lle-
va en si todo el contenido de la educacién que
El recibi6 de Maria y que estaba orientada
precisamente a prepararlo para el sacrificio
redentor. En la cruz esta Cristo. No un Cristo
abstracto, que nunca existié, sino el tnico ver-
dadero, el que fue educado por Maria con vistas
a la cruz, el que, por tanto, hace subir consigo
a la cruz toda la cooperacién de la Virgen. En
otros términos, la obra educativa de Maria
estd integramente contenida en el sacrificio re-
dentor de Cristo.

Desde luego, Cristo salva a los hombres por
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Si mismo, por su propia inmolacién, por el sa-
crificio sangriento que ofrecié en la cruz. Pero
en este sacrificio que El y s6lo El hizo porque
quiso estan incluidos bienes que El tomé de
su Madre, porque asi lo quiso libremente. El
pudo haber hecho las cosas de otro modo; sin
embargo, las hizo asi y nosotros debemos re-
conocerlo, si queremos, como es nuestra obli-
gacién, aceptar la totalidad de su obra. Todo
ello exalta la participacién de Maria en el sa-
crificio redentor y muestra que Ella ocupa en
el'misterio de Cristo un puesto verdaderamente
esencial. Es Cristo mismo quien se lo asigno.

Al exaltar la funcién salvifica de Maria, en
realidad no se hace mas que recobrar para la
obra de salvacién unos valores notoriamente
preteridos en la teologia de este misterio. Me
refiero particularmente a los valores conteni-
dos en la sensibilidad y en el amor sensible
de Cristo, que estuvieron siempre al servicio
de la redencién, y que eran también los que
de manera mas directa recibian el influjo de
la accién educativa de Maria.

La devocién al Corazén de Jesus, seriamente
entendida, es un medio excelente de integrar
esos valores en el misterio de la redencidn,
como lo muestra reiteradamente la enciclica
Haurietis aquas, de Pio XII. Muchos teélogos
actuales, por razones poco excusables, no son
nada propensos a tomar seriamente en cuenta
aquella devocién. Esperemos que la teologia
mariana, aunque tampoco goza del fervor de
ciertos «profetas mentores del pensamiento»,
contribuya a recuperar en la teoria y en la
practica todos esos valores, integrandolos en el
conjunto de la obra de Cristo. ~
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Esta recuperacién es, a su vez, la base para
descubrir el valor teolégico y sobrenatural de
la expresividad humana de orden religioso, que
tiene su cima en la liturgia. Nuestra sensibili-
dad cae también bajo la redencién de Cristo
y sirve para proclamarla y difundirla por el
mundo. Pero nada de esto seria posible ni com-
prensible, si la sensibilidad de Cristo no hubie-
ra tenido una funcién activa en el momento
original de la redencién, sobre todo en la muer-
te de Jestus, que es su centro. Hablar de sensi-
bilidad y de amor sensible de Cristo y consi-
derarlos como principios activos de redencién
no tiene nada que ver con sensiblerias o con
sentimentalismos vacios. Es sencillamente una
consecuencia elemental de creer que el Hijo de
Dios nos salva con todo su ser humano y con
todos los actos de su vida humana, pues preci-
samente para salvarnos tomé nuestra natu-
raleza.

Para tener una idea global exacta de la par-
ticipacién activa de Maria en el sacrificio de
la cruz, es preciso recordar lo dicho anterior-
mente sobre la educacién como prolongacién
y complemento de la maternidad. Si se toma
la educacién como una realidad independiente
y auténoma, se correria el riesgo de darle una
importancia superior a la que tiene, dejando,
por el contrario, en segundo plano la materni-
dad misma, la cual es, sin duda, el privilegio
mas grande de la Virgen y el que da la medida
plena de las funciones que le competen en la
obra de la redencién, asi como en la comuni-
dad de redimidos. El Concilio Vaticano II tiene
un parrafo denso al que es preciso prestar aten-
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cioén, si se quiere comprender la obra de Maria
y los modos principales como Ella la realizé.
La Virgen, dice el Vaticano II, fue «la Madre
del divino Redentor, compaifiera singularmente
generosa entre todas las demds criaturas y hu-
milde esclava del Sefior. Concibiendo a Cristo,
alumbréndolo, alimentandolo, presentandolo al
Padre en el templo, padeciendo con su Hijo
cuando moria en la cruz, cooperé de manera
enteramente Unica a la obra del Salvador con
la obediencia, la fe, la esperanza y la ardiente
caridad, para restaurar la vida sobrenatural de
las almas»?*. Toda esta cooperacién mariana
es la que Cristo toma y conduce hasta la ple-
nitud, cuando se inmola en sacrificio cruento
para redimir a los hombres.

Educacién de Maria y sacrificio eucaristico

El sacrificio eucaristico es conmemoracién
y renovacién del de la cruz, tiene su mismo
contenido y sélo difiere de él en el modo de
oblacidn, la cual en la cruz se realizé cruenta-
mente, mientras que en la eucaristia se hace
sin derramamiento de sangre **. Una misma es
la victima en la cruz y en el altar donde se
celebra la misa.

Por consiguiente, en el sacrificio de la misa
se contiene todo el fruto de la cooperacién de
la Virgen. En la misa se inmola una victima
que Ella preparé para la inmolacién. Todo el
dinamismo de la maternidad divina de Maria
se orienta hacia la inmolacién. Ella concibié y

2 LG 6l A
% Dz-Sch 1743 (940).
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alumbré a Cristo como Cabeza de la humanidad
que habia de inmolarse para redimir a los
hombres; Ella le dio una educacién totalmente
adaptada a las exigencias de un sacrificio en el
que est4 la salvacién de la humanidad. Cada vez
que se celebra la misa se actualiza toda la obra
que Maria realizé al lado de Cristo y en depen-
dencia de El. Es Cristo mismo quien lo dispuso
asi, porque la Virgen, por si sola, jamas habria
podido realizar nada de esto.

Cualquier intento de negar o restringir el in-
flujo que la Virgen tiene en el sacrificio de la
misa, por voluntad de Cristo, entrafia un peligro
de empobrecer la obra de Cristo mismo. A
Cristo no se le pueden imponer normas. Hay
que aceptar las que El da, porque sélo ésas
expresan su voluntad y conducen a la salvacién,
es decir, a El mismo que nos la da.

LA VIRGEN Y LA EUCARISTIA COMO SACRAMENTO

Poco es lo que hay que decir sobre este punto
en particular. Seria posible hablar de las ana-
logias existentes entre el hecho de la encarna-
cién del Hijo de Dios en Maria y su entrada
en los hombres por la comunién eucaristica.
Pero tales analogias, siempre ttiles para una
mejor comprensién del sacramento, quiza no
sirviesen gran cosa para explicar lo que ahora
interesa. Efectivamente, ahora no se trata de
hacer un paralelismo para descubrir coinciden-
cias mas o menos fundadas, mas o menos cer-
canas; lo que se pretende es descubrir el influjo
causal que la Virgen ejerce a través del sacra-
mento de la eucaristia y mediante su recepcién <
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por los fieles. El fiel que comulga no se halla
en una posicién paralela a la de la Virgen; esta
subordinado a Ella y sometido a su accién.

El modo como todo esto se realiza esta
precontenido en lo dicho anteriormente. La
comunién eucaristica consiste en recibir la
Victima inmolada en el sacrificio. Si Cristo,
que es la victima, incluye en su sacrificio toda
la cooperacién de Maria, cuando El se da en la
comunién, se da de ese modo preciso y no de
otro. Una comunién en la que no actte y se
participe el influjo salvifico de Maria es impo-
sible, porque, en dltima instancia, conduciria
a una verdadera contradiccién, esto es, a pen-
sar que Cristo, al darse en alimento por la
comunién, deja de ser el mismo que, como
victima, se inmol6 en el sacrificio. La identidad
entre victima inmolada y alimento recibido ase-
gura el influjo de Maria en la comunién contra
cualquier tentativa de disociacién que el hom-
bre pretendiera o quisiera introducir.

Maria ejerce este influjo por gracia de Jests,
una gracia que va implicada en el hecho de que
quiso asociarla a su propio sacrificio. Pero de-
cir que Marfa con la gracia de Jestus cumple
una determinada funcién es cosa bien distinta
que decir que no la cumple. Estd muy bien
poner siempre de manifiesto la pequefiez y de-
bilidad de Maria ante la infinita grandeza y la
omnipotencia de Jesus. Sin embargo, al hacer
esta comparacién hay que guardarse de presu-
poner que la omnipotencia de Jestis no pudo
exaltar y engrandecer la pequefiez de Maria,
su Madre, porque semejante presuposicién se-
ria, entre otras cosas, una manera bien extrafia
de entender la omnipotencia de Jesus. A veces
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se habla de estos temas como si las obras de
Jesds, y concretamente esta gran «obra» que
es su Madre, pudieran ofuscar la gloria de su
Autor, cuando no hacen mas que proclamarla.

Creer en Jesus con todo lo que uno es, rendir
totalmente ante El la inteligencia no es cosa
facil. Mas de una vez el hombre, ese hombre
que dice ser tan celoso de que Maria no quite
nada a Jesus, se siente con fuerzas para dar a
Jests «buenos consejos», indicdndole qué ca-
minos no le conviene seguir en relacién con su
Madre.

LA VIRGEN Y LA EUCARISTIA
COMO PRESENCIA PERMANENTE DE JESUS

La presencia permanente de Jests en la eu-
caristia y la legitimidad del culto que se le tri-
buta son verdades reveladas expresamente de-
finidas como verdades de fe por la Iglesia *.

% Dz-Sch 1654, 1656 (886,.888). Véanse también 1643-
1644 (878). La definiciéon fue dada por el Concilio de
Trento. El Vaticano II recoge las ensefianzas del an-
terior en PO 5e. A esto hay que afadir en el Magiste-
rio Pontificio contemporaneo las enciclicas Mediator
Dei, de Pio X1I, y Mysterium fidei, de PaBLo VI. Con
fecha 25 de mayo de 1967, el Consilium para la apli-
cacién de la Constitucién sobre la liturgia y la Sagra-
da Congregacién de Ritos publicaron, conjuntamente,
una Instruccién sobre El culto a la eucaristia, cuya
tercera parte esta dedicada integramente al tema de
la presencia del Sefior en el taberniculo y de la ado-
racién que le es debida segin las formas aprobadas
por la Iglesia. Desde un punto de vista doctrinal,
son particularmente interesantes los nn. 49-51. Ya en
el nimero primero de la Instruccién se declara: «El
Sumo Pontifice Pablo VI, en la enciclica Mysterium
fidei, ha recordado la importancia de algunos puntos

e
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Supuestas las definiciones de fe, ahora interesa
saber si la Virgen tiene alguna palabra que de-
cir respecto a la conducta que el fiel cristiano
debe seguir en este punto concreto.

Una cosa esta clara en el Nuevo Testamento:
Maria, por el trato personal y continuo con
Jestss, progresaba en el conocimiento del plan
de Dios sobre la salvacién del mundo. Maria
reflexionaba sobre Jestis y sobre todo lo que
ocurria en torno a El #. Evidentemente, no re-
flexionaba por entretenimiento, sino para asi-
milar el misterio de su Hijo con perfeccién
siempre creciente y para identificarse cada vez
més plenamente con El. Contemplando a Jesus
y tratando con El, la Virgen progresaba. El
comportamiento de la Virgen fue querido y de-
terminado por Dios para revelar a los hombres
su voluntad precisa sobre este punto y para
ofrecerles un modelo en que pudieran ver intui-
tivamente el cumplimiento fiel de esa voluntad.

Bajo este aspecto, como en todo lo que se re-
fiere a la vida cristiana, la Virgen encarna y
realiza la imagen perfecta del discipulo de Je-
sts. Cada fiel cristiano y la Iglesia universal
tienen en Ella el gran modelo *°, un modelo
que no actia solamente desde el exterior, sino
que influye también sobre el interior de las
personas, y se introduce en lo intimo de la Igle-
sia para producir alli, por gracia de Jesus, una

de la doctrina eucaristica, en particular el de la pre-
sencia real de Cristo y el del culto debido a este
sacramento, incluso fuera de la misa.» La Instruccién
fue publicada en AAS, t. 59, pp. 539-573.

% Lc 2, 19y 2, 51 (cfr. 2, 33).

% LG 58, 63-65.

VIRGEN MARIA, 11
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disposicién analoga a la que Ella misma adopté
durante su vida terrena.

La Virgen Maria es la gran manifestacién de
que el trato intimo y directo con Jesus tiene
una eficacia enteramente especial para llegar a
un conocimiento esclarecido del misterio de
Jestis y de los caminos por los cuales se actua-
liza su obra salvifica.

Esta es, pues, la palabra que la Virgen, con
su solo comportamiento, pronuncia para todos:
tratad con Jests. Y la pronuncia de tal modo
que simultdneamente imprime una fuerza para
cumplirla.

Es verdad que el trato con Jesus puede ha-
cerse de muchos modos. Pero eso lo sabia tam-
bién la Virgen mejor que cualquiera de nos-
otros, y, sin embargo, buscaba su presencia real
con todas las fuerzas. ¢Exageraciones de Ma-
dre? iDios diese a todos estas exageraciones!
¢Quién ansié la presencia de Jestis mas intima-
mente, mas serenamente, mas razonablemente
que su Madre?

Si se tiene en poco el modo principal de pre-
sencia de Jesus entre los hombres y no se culti-
va cuidadosamente un trato con El que esté
calcado en ese modo de presencia, en una pa-
labra, si no se busca la compaifiia de Jestis en
el sagrario, todas las apelaciones a otros modos
de presencia son puro engafio o vana evasiva.
Los modos de presencia menos importantes
dependen de los méas importantes **, tienen en
él su fundamento y estdn a su servicio. Cuando
s6lo sirven de pretexto para descuidar lo mas
importante, no se puede afirmar honradamente

7 SC T7a.
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que son tomados en serio para caminar al en-
cuentro de Jests.

V La revelacién divina estd compendiada en
Jestis mismo . El es la clave para entender
cualquier palabra escrita. La Sagrada Escritura
leida y meditada en presencia de Jesus resulta
mas luminosa, porque esta situada en su centro
y envuelta en la atmoésfera que le es propia.
Nunca las palabras de Jests se entienden tan
bien como en presencia de Jestis mismo.

La Virgen se presenta ante los fieles de hoy,
como ante los de todos los tiempos, para hacer
resonar en sus oidos esta gran palabra. Ella
misma, con el comportamiento que observd, es
el mejor testimonio de lo mucho que a todos
importa escuchar esa palabra décilmente y dar-
le fiel cumplimiento en la propia vida.

El Concilio Vaticano II presenta la Iglesia
recogida en la contemplacién de la palabra de
Dios como medio de progresar en su compren-
sién, sirviéndose de las mismas palabras con
que San Lucas describe la vida contemplativa
de Maria #*. Ahora bien, la contemplacién de
Maria perderia su verdadero sentido si alguien
intentase aislarla de la presencia de Jestis. Por
tanto, en el pensamiento del Vaticano II, la
contemplacién de la Iglesia estd ligada esen-
cialmente con el misterio de la presencia de
Jestis, y esa vinculacién, precisamente por ser
esencial, debe tener manifestaciones concretas
en la vida de la entera comunidad cristiana y
de cada uno de los fieles.

% DV 4a.

% DV 8b. El Concilio no sélo se sirve del sentido
de las palabras, sino que da expresamente la referen-
cia de los pasajes evangélicos.
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La Virgen conduce hacia Jestis por unos ca-
minos concretos, los caminos que Ella recorrié
primero, puesto que los recorrié con la finali-
dad de mostrar a los hombres por dénde se
va a Jesus.



VI. LA VIRGEN MARIA Y EL SACRAMENTO
DE LA PENITENCIA

La Virgen Maria, por su unién con Cristo,
tiene y ejerce una maternidad sobre los hom-
bres que consiste en «contribuir a restaurar la
vida sobrenatural en las almas» '. La materni-
dad mariana en relacién con los hombres se
orienta hacia una restauracion, porque ella
misma esta contenida dentro de la obra global
de Jesucristo, el cual vino para restaurar todas
las cosas, en cumplimiento del plan eterno de
Dios Padre .

RESTAURACION Y REDENCION

Restaurar es un acto que presupone dos si-
tuaciones anteriores, la primera de las cuales
se caracteriza por la posesién de un determina-

LG é6l.
¢ Eph 1, 10.
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do bien y la segunda por su pérdida. La restau-
racién concreta, llevada a cabo por Jesucristo,
presupone la vida divina que Dios habia comu-
nicado al hombre desde el momento en que lo
cred, y la pérdida de esa misma vida como con-
secuencia del pecado del hombre. Cristo, en
cuanto restaurador, dice relacién a Adan en su
doble estado de inocente y de pecador. Efecti-
vamente, Adén, por una parte, es «figura del
que habia de venir» *; pero, por otra, es el cau-
sante de la muerte y del pecado que penetraron
en la humanidad y contra los cuales sé6lo Cristo
da un remedio eficaz. «Como por la transgre-
sién de uno solo llegé la condenacién a todos,
asi también por la justicia de uno solo llega a
todos la justificacién que da la vida» *.

Pero el concepto de restauracién por si solo
no es suficiente para dar idea del contenido de
la redencién. San Pablo destaca con gran fuerza
el principio fundamental de que Cristo no se
limita a reparar los males causados por Adan,
sino que realiza una obra cuya perfeccién su-
pera incomparablemente la malicia del pecado
e introduce a los hombres en la participacién
de dones muy superiores a los que poseian los
primeros padres de la humanidad antes de pe-
car. «<El don —dice San Pablo— no es como
fue la transgresién» °, sino que la supera en la
proporcién que la santidad de Cristo supera el
pecado del primer hombre, y de cualquier hom-
bre, y de todos los hombres juntos. San Pablo
no cesa de cantar las «riquezas» insondables

3 Rom 5, 14.
4+ Rom 5, 18.
5 Rom 5, 15.
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e inagotables contenidas en Cristo y en la re-
dencién con que El salva a los hombres.

La obra de Cristo no puede ser aprisionada
dentro del solo concepto de restauracién. Pero
tampoco puede ser entendida si se prescinde de
que Cristo restaura un orden destruido por la
culpa de Adan y libera del pecado que €l intro-
dujo en el mundo. Cuando la Iglesia insiste en
mantener viva entre los hombres la conciencia
de la realidad del pecado, o de los pecados de
cada uno, no pretende primariamente poner al
hombre ante el hecho desolador de su miseria
moral, sino proclamar su fe en el Hijo de Dios
que vino al mundo, encarnandose de Maria Vir-
gen, y que derramé su sangre «para salvar a su
pueblo de sus pecados» ®. Si se niega o no se
toma en serio el pecado, no es posible entender
la obra de Jesus, ni su nombre, ni su misma
persona, que se nos revela precisamente a tra-
vés de su obra de redencién.

La persona de Marfa y su maternidad, por
lo mismo que tiene en Cristo su fundamento,
su fin y toda su razén de ser, queda envuelta
en esta misma «ley», de manera que nosotros
no la comprenderiamos, con la limitada com-
prensién de que somos capaces, si prescindié-
ramos de que es una maternidad que tiende
a restaurar, juntamente con Cristo y en depen-
dencia de El, una vida que el pecado habia
destruido y que sigue siendo destruida por los
pecados de cada uno. Es decir, la persona de
Maria y su maternidad forman parte del plan
por el cual Dios quiere liberar en Cristo al
mundo entero de sus pecados.

Mt 1, 21.
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MODALIDADES DE LA REDENCION

La redencién de Cristo contiene modalidades
multiples que nos ayudan a comprender mejor
la bondad inagotable de Dios para con el hom-
bre y la espantosa malicia del pecado con que
ese hombre ofende a Dios. Una de esas moda-
lidades es la expiacion. Cristo nos salva expian-
do nuestras culpas, ofreciendo una reparacién
adecuada y sobreabundante por las ofensas que
cada uno y todos juntos hemos cometido contra
Dios, de modo que en atencién a esa obra de
Jesucristo se nos concede la remisién de todos
los pecados (primero a través del bautismo, y
después por medio del sacramento de la peni-
tencia).

Hoy algunos no quieren hablar de pecado y
menos aun de que el pecado sea una ofensa
contra Dios. Por otra parte, si se niega la ofen-
sa, la expiacién carece de sentido. Pero la Sa-
grada Escritura habla con una claridad aplas-
tante tanto sobre la ofensa que el hombre hace
a Dios por el pecado como sobre la reparacién
ofrecida por Jesucristo. Ambas ideas se encuen- _—
tran en todos los escritos del Nuevo Testamen-
to; por citar alguno especialmente, bastara
mencionar la carta a los Hebreos y la primera
de San Juan.

El Papa Pablo VI ha insistido muchas veces
sobre el tema de la ofensa que el pecado infiere
a Dios. En fecha todavia reciente se expresaba
asi: «el pecado no es solamente un defecto per-
sonal, sino una ofensa interpersonal que, pro-
cediendo de nuestra persona, llega a Dios; no

_———.——.L
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es solamente una falta a una legalidad del or-
denamiento humano, una culpa contra la socie-
dad o contra nuestra légica moral interior; es
una ruptura moral del vinculo vital, objetivo,
que nos une a la fuente unica y suprema de la
vida, que es Dios... El pecado lleva consigo una
maldicion, la cual seria una condenacién irre-
parable, si de Dios mismo no partiese, para
socorrernos, una iniciativa reveladora de su
omnipotencia en la bondad y en la misericor-
dia. Y esto es maravilloso. Esta es la redencidn,
la liberacién suprema»’.

El hombre ofende a Dios con una ofensa que
le hace incurrir en maldicién. Pero Cristo expid
la ofensa, reparé la culpa y nos libré de la
maldicion, «haciéndose El mismo maldicién
por nosotros», para que sobre nosotros «se
extendiese la bendicién de Abrahan» °.

La unién salvifica de Maria con Cristo impli-
ca su asociacién a esta modalidad concreta de
la obra redentiva que es la expiacion por los
pecados. Maria —dice el Concilio Vaticano II—
«se consagré totalmente como esclava del Se-
fior a la persona y a la obra de su Hijo, sirvien-
do bajo El y con El al misterio de la reden-
cion»®.

Maria sirve no a una pequefia parte de la
redencién, sino «al misterio de la redencién»
tal como es, o considerado en su plenitud y
bajo la totalidad de sus modalidades, porque
si es verdad que estd siempre bajo Cristo, lo
es también que est4 siempre con Cristo. Maria,

7 PapLo VI, Alocucién en la Audiencia general del
8 marzo 1972: «Ecclesia» del 18 marzo 1972, p. 6 (398).

8 Gal 3,13 y 14.
9 LG 56.
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por tanto, sirve a la redencién en cuanto que |
ésta es determinadamente reparacion o expia- |
cion de las ofensas cometidas por los hombres

contra Dios.

REDENCION Y SACRAMENTO DE LA PENITENCIA

Los sacramentos son los medios principales
dados por Dios al hombre para entrar en con- .
tacto con la redencién y participar de sus fru- :
tos. Pero cada uno de ellos tiene un modo pecu-
liar de relacionarse con la redencién, modo que
debe reflejarse en las disposiciones del cristia-
no para recibirlo. No es lo mismo, por ejemplo,
recibir la confirmacién y recibir el matrimonio,
ni, por lo tanto, pueden ser idénticas las acti-
tudes y las disposiciones con que el cristiano
S€ acerca a uno y otro sacramento.

El sacramento de la penitencia se ordena |
peculiarmente a expiar los pecados; a través |
de este sacramento Dios perdona los pecados 1
cometidos después del bautismo. El cristiano ‘
que lo recibe debe ofrecer a Dios una repara-
cion por el pecado en cuanto es una ofensa
personal cometida contra Dios mismo. Pero
como el hombre por si mismo es incapaz de
expiar sus culpas y de ofrecer a Dios la repa-
racion debida, el sacramento de la penitencia
implica que el cristiano que lo recibe entra por
la fe en contacto con la expiacién y la repara-
cién sobreabundante ofrecida por Cristo me- ]
diante el conjunto de la obra salvifica. Al con-
fesar sus pecados personales concretos, de for-
ma oral y externa, manifestando arrepentimien-
to y pidiendo la absolucién, es decir, al recibir

e
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el sacramento de la penitencia, el cristiano
proclama que cree en Cristo y que El es la
victima que se ofrecié voluntariamente al Padre
para expiacién de los pecados de toda la hu-
manidad.

Los conceptos de reparacién y de expiacion
por el pecado tienen una importancia capital
en toda la historia del sacramento de la peni-
tencia, asi como en la doctrina que la Iglesia
propone sobre él a partir de su institucion por
Jesucristo. «Penitencia quiere decir reforma,
quiere decir expiacion; reforma y expiacion
que suponen alteradas nuestras relaciones con
Dios; suponen un desorden fatal entre nosotros
y Dios; suponen la rotura del lazo de unién
de nuestra vida y de su destino con la fuente
de Vida verdadera que es Dios; rotura que se
llama pecado, la desgracia mas grave que puede
sobrevenir al hombre, porque produce su muer-
te eterna, diferida ahora, pero ya de suyo de-
cretada; y también, porque el hombre, por sus
propias fuerzas, no podia remediar ruina tan
grande. El hombre, por si, es capaz de perderse,
no de salvarse. La penitencia se refiere al peca-
do; v el pecado a la separacién del Dios vivo» ™.

El pecado mortal separa de Dios, porque le
ofende gravemente. Para restaurar la amistad,
es necesario reparar la ofensa y expiar la culpa.
Para esto Dios ofrece el sacramento de la peni-
tencia por el cual el cristiano se une a la expia-
cién de Cristo y, mediante la gracia, hace pro-
pia la reparacién que El ofreci6 por todos. El
sacramento de la penitencia, al ser instrumento
divino para perdonar o borrar los pecados, es

10 Pagro VI, Alocucién en la Audiencia general del
16 febr. 1972: «Ecclesia» del 26 febr. 1972, p. 5 (285).
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un medio excelente de asimilar, robustecer y
proclamar la fe en una modalidad concreta de
la redencién de Cristo, en su caracter de expia-
cién y reparacioén por todos los pecados.
Cuando se considera el sacramento de la pe-
nitencia s6lo en relacién con el hombre y con
los sacrificios que le exige, se pierde la verda-
dera perspectiva teolégica y, en consecuencia,
las dificultades se acumulan hasta el punto de
oscurecer la misma fe en este sacramento. Cier-
to que el sacramento de la penitencia impone
sacrificio. Pero, ¢ qué sacramento no lo impone?
¢Es que la unién con la expiacién de Cristo
puede realizarse por via de diversién? Para
Cristo, haber expiado los pecados de los hom-
bres es una gloria singular, conquistada, cierta-
mente, en la amargura y en el dolor. Cuando el
cristiano recibe el sacramento de la penitencia,
se asocia a la expiacién de Cristo, y bajo la
accién de la gracia que El le da, coopera con
su confesién oral personal, con el dolor y el
arrepentimiento de sus culpas, a su propia sal-
vacién. Para el conjunto de las criaturas es una
elevada perfeccién cooperar bajo la accién de
Dios al gobierno del universo. Mucho méas para
el cristiano es una gracia singular ofrecer una
cooperacioén personal para que la expiacién de
Cristo se haga efectiva en su propia vida.

LA PERSONA DE MARfA EN EL SACRAMENTO
DE LA PENITENCIA )

La Virgen, segtin se dijo antes, estuvo asocia-
da a la expiacién que Cristo ofrecié por los
pecados de los hombres, como consecuencia de
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haber estado totalmente unida con El en todos
los momentos y actos de su vida de Redentor.
Por lo cual, cuando se habla de la expiacion de
Cristo presente y actuante a través del sacra-
mento de la penitencia, no se excluye, antes
bien se incluye la cooperacién de Maria a esta
modalidad precisa de la redencién. Asi como
Cristo en su pasién asume toda la compasion
de la Madre y la hace suya y le da virtud de
actuar para salvacién de los hombres, asi tam-
bién el mismo Cristo incluye en su expiacion
la co-expiacién de Marfa, ofrecida principal-
mente al lado de la cruz, la hace eficaz para
bien de los hombres y la aplica por los mismos
medios que aplica su propia expiacion, es decir,
de modo principal por medio del sacramento
de la penitencia.

Si alguien separa del sacramento de la peni-
tencia la co-expiacién de Maria, introduce entre
Ella y Cristo una divisién que ni existi6 nunca
ni puede ser admitida. Pero, sobre todo, mutila
la expiacién misma de Cristo, puesto que es
Cristo mismo quien asume en su expiacién toda
la cooperacién expiatoria de su Madre. Todo
intento de eliminar la co-expiacién de Maria es
un conato de arrancar algo a Cristo mismo, y,
por consiguiente, no conduce a un concepto
méas depurado y profundo de la redencion, sino
que lleva directamente a su empobrecimiento.
Y creo que la situacién actual de muchos cris-
tianos en la Iglesia ofrece un comentario sobra-
damente claro.

El Concilio Vaticano II expresé unas ideas
muy importantes que conviene recordar ahora.
«La Bienaventurada Virgen, predestinada des-
de toda la eternidad juntamente con la encar-
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nacion del Verbo para Madre de Dios, fue en
la tierra, por designio de la divina providencia,
la augusta Madre del divino Redentor, cola-
boradora suya con una generosidad singular
entre todas las criaturas y humilde esclava
del Sefior» .

Segun esto, la persona de la Virgen queda in-
cluida en el mismo «decreto» de predestinacién
por el cual Dios quiso la encarnacién de su
Hijo para ser el Redentor de la humanidad. En
consecuencia, la Virgen Maria estd vinculada
a la persona y a la obra de su Hijo de tal modo
que es imposible introducir divisiones o sepa-
raciones sin atentar contra el plan mismo de
Dios. Cierto que la Virgen entra en el plan de
Dios como colaboradora y esclava, y no como
persona principal. Pero es necesario afadir
también una consideracién ya repetida, o sea,
que servir al misterio de la redencién como
colaboradora y esclava de Cristo es cosa muy
distinta de no servir a ese mismo misterio.

La Virgen Maria es colaboradora y esclava
de Cristo. Tanto se sale del plan de Dios quien
pretende atribuirle mas, como quien se resiste
a reconocerle eso, aunque intente encubrir su
resistencia con el pretexto de exaltar el primado
universal y tnico de Cristo. Una colaboradora,
una esclava, no ofusca el primado de nadie,
y menos el de Cristo.

EXPIACION Y REGENERACION

El sacramento de la penitencia perdona los
pecados porque aplica siempre la expiacién de
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Cristo, en la que hay que considerar incluida
y como fusionada la co-expiacién de Maria.
Cuando el sacramento es recibido para conse-
guir el perdén de pecados graves, tiene lugar
una verdadera regeneracién, porque el cristia-
no habia perdido la gracia sobrenatural y la
filiacién divina recibida en el bautismo y por
la accién del sacramento de la penitencia las
recupera. Bajo este punto de vista, hay una
profunda analogia ante la penitencia y el bau-
tismo, analogia reconocida ya desde los prime-
ros tiempos del cristianismo.

Asf consideradas las cosas, la accién de Maria
en el sacramento de la penitencia guarda singu-
lares analogias con la que Ella ejerce en el
bautismo, y, a la vez, es requerida por motivos
analogos. El bautismo inaugura una vida divina
familiar que supera con mucho la condicién
humana, pero que se encarna en hombres, los
cuales no pierden su condicién al hacerse cris-
tianos. Ahora bien, el hombre no puede formar-
se idea de recepcién de una vida y de una
familia prescindiendo del concurso de una ma-
dre. Por eso, la presencia de Maria en el bautis-
mo es una ayuda eficacisima que Dios ofrece
al hombre para que pueda captar mejor su pa-
ternidad, la indole familiar de la vida sobre-
natural cristiana y las armonias que ésta guar-
da con la familia humana. Y sobre esto no
insistimos mas, porque basta recordar lo dicho
a prop¢sito del bautismo.

En la regeneracién penitencial subsiguiente
al pecado grave ocurre algo parecido. El peca-
dor, que se habia excluido, «excomulgado», de
la familia de los hijos de Dios, entra de nuevo
en ella gracias a la expiacién de Cristo que el
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sacramento le aplica. También la presencia de
Maria en este tipo de regeneracién es una ayuda
inestimable.

Los misterios de fe no pueden ser pensados
en términos sentimentales. Pero seria también
un error lamentable dar por supuesto que la
frialdad sirve para algo en esta materia. Y
ahora reflexionemos un poco, sin sentimenta-
lismo y sin frialdad. Cuando un hijo huyé de
la familia y, después, desea sinceramente vol-
ver, ¢qué ve en su madre, normalmente hablan-
do? ¢Un impedimento para reanudar la vida
familiar? ¢Una ayuda? La respuesta a estas
preguntas no parece dudosa.

Pues bien, el cristiano que ofende gravemente
a Dios abandona la vida sobrenatural, «huye»
de la vida divina y de su familia. Si la ofensa
es leve (venial), aunque no lleve consigo una
pérdida de la gracia sobrenatural ni una «hui-
da» de la familia divina, supone un cierto apar-
tamiento, algin tipo de distanciamiento. En un
caso u otro, el arrepentimiento implica un de-
seo de retorno al Padre y a todos los hermanos.
¢Es posible que en el momento de realizarse
ese retorno la Virgen, que es Madre de todos,
no tenga nada que hacer o que su accién «es-
torbe» a Cristo? Un sentido cristiano elemental
encuentra inmediatamente la respuesta apro-
piada.

En el caso concreto de la penitencia, la pre-
sencia de Maria reviste un matiz especial que
facilita su comprensién. En el sacramento de la
penitencia, el pecado es considerado bajo su
modalidad precisa de injuria, ultraje y ofensa
a Dios, es decir, como una verdadera injusticia
que perturba las buenas relaciones del hombre
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con Dios y que hay obligacién de reparar en
justicia. La absolucién sacramental dada por
el sacerdote es, entre otras cosas, un juicio *?,
un juicio instituido por Cristo para reconciliar
al pecador con Dios, pero juicio en sentido
propio y formal.

El sacramento de la penitencia hace al hom-
bre cobrar conciencia de que Dios es, cierta-
mente, Padre misericordioso, pero que no por
ello deja de ser justo Juez que quiere y reclama
una expiacién. La justicia de Dios es siempre
una justicia misericordiosa, propia del Juez que
conoce bien de «cuan fragil barro» estd hecho
el hombre y que, por lo mismo, estd siempre
inclinado al perdén. :

¢De qué medios se sirve Dios para hacer
comprender al hombre su misericordia? De
muchos, sin duda; el envio de su Hijo para
expiar nuestros pecados es el supremo de to-
dos **. Pero el hombre necesita de suyo abun-
dancia ‘de medios y modos «més humanos»,
mas cercanos a su condicién de pura y simple
criatura. A ésta «necesidad humana» quiso pro-
veer Dios dando a los hombres una Madre que

2 Con sentido judicial instituyé Cristo este sacra-
mento y asi lo aplicé siempre la Iglesia. Ei Concilio
de Trento definié solemnemente que este punto per-
tenece a las verdades de fe sobre el sacramento de
la penitencia: Dz-Sch 1709 (919). Con fecha 16 junio
1972 1a Congregacién para la Doctrina de la Fe dio
unas normas pastorales acerca de la absolucién sa-
cramental; en el proemio del documento hace un re-
sumen de la doctrina catélica definida y entre los
puntos principales enumera éste: «que la absolucién
dada por el sacerdote es un acto de orden judicial».

B Podra verse lo que dije en El sacerdocio en la
Iglesia, Pamplona 1968, pp. 63-68.

VIRGEN MARIA, 12
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es la Virgen Maria, la cual, por lo que se refiere
concretamente a la penitencia, tiene la gran
misién de proclamar intuitivamente ante los
hombres que la justicia de Dios, sin dejar de
ser justicia, tiene «entrafias maternales».

La accién de la Virgen, sea en el sacramento
de la penitencia, sea en cualquier otro, no es
necesaria para Dios; pero es sumamente tutil
para que nosotros entendamos de modo intui-
tivo y vital los caminos escogidos por Dios para
salvarnos. La Virgen no hace que Dios sea mi-
sericordioso, ni tiene por misién «parar los
golpes de la justicia divina». Ella, con su sola
presencia, nos descubre, del modo més conna-
tural a nuestra condicién humana, que Dios es
misericordioso por Si mismo y que su justicia,
siendo muy verdadera, no tiene nada que ver
con un sentimiento de venganza al que el hom-
bre que busca unilateralmente la justicia su-
cumbe con demasiada facilidad.

Maria no puede ser pensada nunca como «un
correctivo» de Dios. Ella es, después de Jesu-
cristo, en subordinacién a El y en unién con El,
la manifestacién mas esplendorosa de los atri-
butos de Dios; y, dada nuestra condicién
humana, nos ayuda a captar aspectos de las
perfecciones divinas que, de otro modo, o nos
quedarian ocultos o los percibirifamos menos
claramente.

En el caso concreto de la penitencia, Maria
nos ayuda a comprender mejor la indole y la
finalidad misericordiosa del juicio que se rea-
liza en este sacramento.
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TRANSPARENCIA

Una de las peculiaridades del juicio peniten-
cial es que la manifestacién de los «delitos»
debe ser hecha por el propio «delincuente». Lo
cual, por una parte, implica que el juicio esta
orientado al perdén, puesto que seria inhuma-
no pedir al delincuente la declaracién de sus
culpas para ser castigado; pero, por otra parte,
exige una transparencia total, con la que el
pecador ponga su conciencia totalmente al des-
cubierto, puesto que sdlo esta disposicién es la
adecuada para recibir un perddn total, por el
cual los pecados son lanzados para siempre
«al abismo del olvido». Es la transparencia que
se consigue por medio de una confesién oral
integra, humilde y sincera.

Ahora bien, entre todas las puras criaturas,
¢no es Maria quien presenta y encarna el més
alto ideal de transparencia en las relaciones del
hombre con Dios? ¢No sera Maria un suave y
poderoso estimulo para superar las dificulta-
des inherentes a la confesién sacramental? Mas
atn, ¢no invita Ella a la aceptacién de esas
dificultades para transformarlas en medio de
expiacién de las culpas propias y ajenas?

A través de Maria, ademas de comprender
mejor que la justicia de Dios es misericordiosa,
podemos darnos cuenta de que lo que puede
parecer una dificultad, la confesién de las pro-
pias culpas al sacerdote (que representa a Cris-
to y actia en su nombre), es en realidad una
facilidad. La virtud de la sinceridad, ya en si
humanamente valiosa, se hace mds necesaria
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y adquiere valor sobrenatural en la confesién.
El sacramento de la penitencia y el estimulo de
la Virgen nos facilitan la sinceridad y transpa-
rencia en las relaciones con Dios.

EN LA COMUNION UNIVERSAL

La expiacién debida por el pecado no puede
ser limitada a sus aspectos individuales. Cristo
€xpi6 los pecados de la humanidad entera. Y la
Virgen Maria, en su obra de co-expiacién al
lado de Cristo y en dependencia de El, no in-
troduce limitaciones, sino que se sitiia dentro
del mismo horizonte universal.

El sacramento de la penitencia, al ser recibi-
do por cada cristiano individual, tiende a des-
pertar en él la solidaridad con todos los hom-
bres; y cuanto cada uno ahonde mas en la
conciencia de sus deberes para con el préjimo,
cualquiera que sea su situacién concreta, tanto
mejor se dispone para recibir copiosamente los
frutos de la expiacién de Cristo y de la co-
expiacién de Maria.

Hasta el presente, la catequesis cristiana ha
insistido poco en este punto. Pero en el futuro
sera necesario prestarle gran atencién.



VII. LA VIRGEN MARIA Y LA UNCION
DE LOS ENFERMOS

La uncién de los enfermos o extremauncién es
un sacramento a veces preterido. Hay tratados
teolégicos que le dedican escasa atencidén y, en
ocasiones, la catequesis tampoco muestra mu-
cho interés por él. La especial naturaleza de
este sacramento, su menor importancia en re-
lacién con otros y circunstancias histéricas de
diversa indole pueden bastar para explicar teé-
ricamente el abandono que, a veces, ha sufrido
por parte de las diversas formas y niveles de
ensefianza; pero nunca seran suficientes para
justificar el hecho en si. Todo sacramento re-
presenta y encarna algin bien fundamental de
la vida cristiana, y, por este solo hecho, merece
gran atencién de parte de todos.

UNCION. Y PENITENCIA

. Segiin la méas antigua tradicién teoldgica, la
uncién de los enfermos completa la accién del
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sacramento de la penitencia, borrando «las re-
liquias» de los pecados, es decir, fortaleciendo
al cristiano contra la debilidad espiritual pro-
ducida por el pecado, la cual no desaparece por
el solo hecho del perdén de la culpa. En cierto
sentido podria decirse que la uncion realiza una
obra semejante al proceso humano de convale-
cencia después de una grave enfermedad. El
hombre no recupera sus fuerzas normales por
el solo hecho de que haya sido vencida la causa
de la enfermedad; necesita una serie de cuida-
dos que poco a poco le hacen volver a la salud
completa. En el orden de la gracia, el sacra-
mento de la penitencia vence y elimina el mal,
que es el pecado; la uncién de los enfermos
completa la obra, dando al cristiano la plenitud
de fuerzas espirituales (especialmente necesa-
rias en caso de enfermedad grave o peligro de
muerte).

Esta conexién de la uncién con la penitencia
explica dos hechos, facilmente observables en
la practica cristiana. En primer lugar, la admi-
nistracién de la uncién es posterior a la de la
penitencia *. Y en segundo lugar, la uncién sélo
puede ser recibida por quienes pueden recibir
también el sacramento de la penitencia; que-
dan, por tanto, excluidos los parvulos, los cua-
les son incapaces de cometer pecados perso-
nales.

Dada la vinculacién entre ambos sacramentos,
las funciones de la Virgen Maria respecto de la

1 El Concilio Vaticano II restauré la autigua disci-
plina de administrar la uncién antes del viatico (SC
74), es decir, inmediatamente después de la penitencia.
Con ello se pretende destacar la conexién entre estos
dos sacramentos y la principalidad de la eucaristia.
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uncién de enfermos viene a ser continuacién y
complemento de las que ejerce respecto de la
penitencia. Vencido el pecado, la Virgen conti-
ntia su obra salvifica contribuyendo al pleno
robustecimiento espiritual del cristiano frente
a la muerte. Seria contradictorio, o poco menos,
atribuir a la Virgen participacién y cooperacion
en la funcién principal, que es propia del sacra-
mento de la penitencia, y negarsela en lo deri-
vado y complementario, que se realiza mediante
la uncién de enfermos.

UNCION Y UNION CON CRISTO

El robustecimiento o plenitud de fuerzas que
el cristiano recibe por medio de la uncién tiene
una finalidad precisa: superar el peligro extre-
mo, que es la muerte, y conducir a la unién de-
finitiva con Cristo.

La uncién de enfermos dice siempre relacién
al hecho y al misterio de la muerte; por eso
precisamente no puede ser administrada si no
se trata de una enfermedad grave o de alguna
otra situacién que, de suyo, implique un real
peligro de muerte. No se requiere, ni es acon-
sejable, reservar la uncién para el momento
mismo de la muerte. Pero no se puede olvidar
que la uncién es la preparacién sacramental
especifica para la muerte, o, mas exactamente,
para compartir la muerte de Cristo.

Por este titulo, la uncién de los enfermos
reclama la puesta en accién de todo el orga-
nismo sobrenatural y de todas las «fuerzas» de
que Cristo lo doté para conducir a los hombres
hasta la unién definitiva con El. A esto se
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ordena la redencién, la cual, por tanto, tiende,
en virtud de su propia naturaleza, a prestar al
enfermo la ayuda maxima posible para asegu-
rarle el encuentro definitivo con Cristo.

Entre las «fuerzas» integrantes del organis-
mo de la redencién tiene un relieve singulari-
simo el influjo maternal «de Aquella que, des-
pués de Cristo, ocupa en la santa Iglesia el
lugar mas alto y a la vez el méas cercano a nos-
otros» *. El Concilio Vaticano II aclara que ese
influjo maternal de la Virgen Maria, «lejos de
impedir la unién inmediata de los fieles con
Cristo, la fomenta» °.

El dinamismo interno de la redencién exige
que el influjo materno de Maria se actualice
en plenitud para fomentar la unién inmediata
del enfermo con Cristo, puesto que su misma
situacién de enfermedad lo acerca al momento
en que aquella unién inmediata va a entrar en
su fase definitiva, enfrentdndose previamente
con el peligro también definitivo.

La presencia de Maria y su ayuda maternal
en esos momentos no debe ser pensada como
cosa marginal y simplemente paralela al sacra-
mento de la uncién. Es, méas bien, una presen-
cia y una ayuda que se actualiza y se transmite
por medio de la uncién misma. El robusteci-
miento que la uncién confiere al enfermo con-
tiene como uno de sus elementos integrantes
el influjo de la Virgen, influjo que llega al en-
fermo bajo la modalidad propia de este sacra-
mento. Aunque el enfermo haya perdido el uso
de sus facultades y no pueda pensar en la Vir-

2 LG 54.
¢ LG 60.




LA VIRGEN MARIA Y LOS. SACRAMENTOS 185

gen ni invocarla, recibe la ayuda mariana, por-
que ésta se transmite y es comunicada por el
sacramento mismo. Supuesto que Maria «sirvié
bajo Cristo y con Cristo al misterio de la re-
dencién» *, es necesario aceptar todas las con-
secuencias implicadas en un hecho tan funda-
mental.

Si el organismo de gracia instituido por
Nuestro Sefior no implicase de por si la asis-
tencia de Marfa a los enfermos en peligro de
muerte, seria imposible entender que la Virgen
es en verdad «Madre de los hombres, especial-
mente de los fieles» °. ¢Qué es, aun en el orden
humano, una madre que se quede lejos de su
hijo moribundo o en peligro de muerte? Para
Maria ser Madre de los hombres no es un titulo
honorifico, sino un misterio de gracia condu-
cente a la salvacion.

UNCION DE ENFERMOS Y EDUCACION MARTANA

Como se puede comprobar por lo dicho acer-
ca de otros sacramentos, el concepto de edu-
cacién tiene un puesto fundamental en teologia
mariana. El Concilio Vaticano II resume la
accién de la Virgen en cooperar con amor ma-
terno a la generacién y educacién de los fieles °.
Incluso en el orden humano, una maternidad
que no culmina en la educacién de los hijos
est4 esencialmente mutilada. Ahora bien, la ma-
ternidad de Maria en el orden de la gracia es

* LG 56.
: LG 54.
¢ LG 63, al fin.
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verdadera y, por lo mismo, debe manifestarse
en una actividad auténticamente educativa.

La educacién del hombre, en cualquiera de
los 6rdenes y bajo cualquiera de los aspectos
de su vida, es una tarea compleja que requiere,
entre otras cosas, multitud-y diversidad de me-
dios. No menos compleja es la educacién del
cristiano, la cual estd necesitada igualmente
de medios multiples y diversificados. Por eso
es normal que en un estudio teolégico como
éste la idea de educacién mariana reaparezca
una y otra vez, y sea puesta en relacién con
diversos sacramentos. Bien miradas las cosas,
deberia ser relacionada no ya con algunos sa-
cramentos, sino con todos, puesto que los sa-
cramentos son los medios y las expresiones
fundamentales de la vida cristiana.

La uncién de los enfermos prepara para acep-
tar en la realidad y en el dramatismo de los
hechos la condicién corredentora inherente a la
vida cristiana. El cristiano debe compartir la
vida y también la muerte de Cristo; y esta ulti-
ma no sélo de modo «espiritual» mediante el
bautismo y los otros sacramentos, sino también
en todo su impresionante realismo corporal,
que nos hace con-morir con Cristo. La uncién
de los enfermos dispone, prepara y destina a
compartir la muerte de Cristo de este modo,
es decir, en el sentido literal mas fuerte de la
expresion. Al identificarse el cristiano con Cris-
to en la muerte, literalmente tomada, tiene lu-
gar uno de los hechos culminantes del misterio
y de la historia de la salvacidn, tal como ésta
se realiza en el hombre durante la etapa de pe-
regrinacién terrena.

A mi juicio, el efecto mas tipico de la uncién
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de los enfermos es dar la disposicion conve-
niente para que la muerte no sea un «irreme-
diable desenlace», sino un verdadero misterio,
el misterio de compartir con Cristo una muerte
como la suya. Es verdad que, segin la ensefian-
za biblica y tradicional, recogida incluso por
los textos liturgicos, la uncién tiene también
el poder de restituir la salud corporal. Pero,
dejando a un lado todos los problemas rela-
cionados con la naturaleza de semejante poder,
es evidente que un efecto de orden corporal
__la salud— no puede ser lo propio y prima-
rio ni en la uncién de enfermos ni en sacra-
mento alguno. Por lo cual, pienso que todo
cuanto se diga sobre la salud corporal como
posible fruto de la uncién no se opone en nada
a lo que dije sobre su destino primario de dis-
poner al cristiano para compartir la muerte de
Cristo.

La muerte de Cristo puede ser considerada
bajo diversos aspectos o modalidades: como
glorificacién de Dios y accion de gracias a El;
como expiacion de los pecados de los hombres
e impetracién de todo cuanto podemos nece-
sitar en orden a la salvacién. Son modalidades
de una tmica muerte y, por tanto, unidas entre
si, de manera que si alguien intentase tomar
una cualquiera de ellas, aisliandola de las res-
tantes, la deformaria notablemente. La unién,
sin embargo, no debe conducir al extremo de
negar, por ejemplo, que accion de gracias y
expiacién son cosas distintas. Hay que mante-
ner la unidad o sintesis del misterio global,

reconociendo, al mismo tiempo, la diversidad

de aspectos que lo integran.
Segtin mi parecer, lo mas tipico de la uncién
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de enfermos es preparar al cristiano para com-
partir la muerte de Cristo en cuanto que dicha
muerte es sacrificio expiatorio por los pecados
de cada hombre y de la humanidad entera con-
juntamente. Y asi la uncién aparece claramente
en la linea del sacramento de la penitencia que
produce la remisién de los pecados por via de
expiacion, segun se dijo al tratar de este sacra-
mento. La uncién, por tanto, es inseparable de
la indole penal de Ia muerte cristiana, mas aun
la asume para configurar al cristiano con Cristo
en el momento y en el acto de morir como
victima expiatoria por nuestros pecados.

En el cultivo de las disposiciones para acep-
tar la muerte de este modo y, por consiguiente,
en el dinamismo de la uncién, la Virgen Maria
tiene una funcién importante. Ella educé a Cris-
to para cumplir su obra de Salvador, que se
- consumaria muriendo en la cruz, con una muer-
te que contiene las modalidades antes indicadas
y concretamente la de ser muerte expiatoria.
La educacién que Cristo recibié de Maria se
ajustaba integramente a su misién, es decir,
no sélo no prescindia de la indole expiatoria
de su muerte, sino que la preparaba y estaba
destinada a facilitarla, como, en general, toda
buena educacién facilita el logro de los fines
a que va dirigida ’. :

T Careceria totalmente de sentido plantearse aqui
el problema critico acerca del conocimiento que la
Virgen, ya desde la infancia de Jests; tenia sobre su
misién de Redentor y de las modalidades de la reden-
cién. En esto, como en todo, la Virgen progresé. Pero
nunca fue necesario en el pasado y nunca lo serd en
el futuro que los padres para poder educar bien a sus
hijos conozcan previamente el desarrollo concreto de
la vida de esos hijos; y, sin embargo, supuesto que la
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- Ahora bien, la obra realizada por la Virgen
en Cristo precontiene la obra que, a través de
los tiempos, debe ir realizando en los fieles
individualmente y en la entera comunidad ecle-
sial. Es decir, la Virgen dispone al cristiano pa-
ra aceptar la muerte en cuanto pena del pecado
y, mediante esa aceptacion, entregarse a Cristo,
compartiendo su muerte expiatoria. Y para lo-
grar este fin, la accién de la Virgen llega a los
hombres principalmente a través del sacramen-
to de la uncién. '

De este modo, se descubre la singular impor-
tancia que tiene en la revelacién el concepto
de pena por el pecado. Sin €l no es posible
captar todo el contenido de la redencién, ni,
por consiguiente, formarse una idea completa
de la persona del Redentor. Sin él no se com-
prende el alcance de la funcion educativa de
Maria -en relacién con Cristo y queda sin fun-
damento una parte notable de la accién que
Maria ejerce sobre los fieles individualmente y
sobre la Iglesia universal. Finalmente, cuando
se prescinde de la nocién de pena, se empobrece
el contenido del misterio de la muerte cristiana,

educacién sea buena, prepara efectivamente para la
vida concreta que esos hijos llevaran. Ademads, en el
caso concreto de la Virgen, y de sus relaciones con
Jesus, es necesario admitir una providencia especiali-
sima de Dios, puesto que, por poca fe que se tenga, es
preciso reconocer que ningun hijo tuvo ni tendra una
madre como la de Jestis y que ninguna madre tuvo ni
tendra un hijo como el de Maria. Esa misma provi-
dencia singularisima de Dios hizo a Maria totalmente
inocente e impecable; lo cual implica que la Virgen
cumplié su funcién educadora en ‘total conformidad
con la. voluntad de Dios, el cual queria servirse pre-
cisamente de la educacién mariana como de un me-
dio para llegar hasta la redencién expiatoria.
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se oscurece la conciencia misma de pecado y
de la necesidad que el hombre tiene de ser redi-
mido, es decir, se camina sobre una senda que
puede conducir a una situacién infranatural y
al eclipse de la fe en Cristo. La situacién actual
que cualquiera puede contemplar habla por si
sola y hace innecesarios largos razonamientos,
puesto que lo que se tiene ante los ojos no
necesita demostracion.

La presencia y la accién de Maria en los as-
pectos penales de la redencién y de la vida cris-
tiana es un dato sobre el cual la teologia cien-
tifica no ha reflexionado atin, que yo sepa. Sin
embargo, el tema me parece lo suficientemente
importante como para despertar interés. ¢No
es verdad que la nocién misma de pena, con-
templada a la luz del misterio de Maria, presen-
ta un aspecto nuevo? Esto es lo que conviene
aclarar. Y pienso que las ideas apuntadas ante-
riormente pueden ayudar a conseguirlo.

UNCION DE LOS ENFERMOS Y ESPERANZA

La uncién de los enfermos tiene muy pecu-
liares relaciones con la virtud de la esperanza,
de la cual es una como encarnacién y profesién
ante la comunidad cristiana. Segtiin Santo To-
mas, la uncién de los enfermos tiende, de suyo,
a producir «una perfecta salud espiritual» ¢, de
manera que mediante ella «el hombre queda
dispuesto para recibir inmediatamente la glo-
ria» °. Si el efecto producido no alcanza siempre

8 Santo TomAs, Summa theol., 111, 84, 1 ad 1.

® Santo ToMA4s, In IV sent., d. 2, q. 1, a. 4, gla. 4:
ed. Moos, n. 78.
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tan alta perfeccién, ello se debe no a insufi-
ciencia del sacramento, sino a causas que le son
ajenas y que condicionan o contrarrestan su
eficacia.

Cuando se comparte, en plenitud de entrega,
la muerte de Cristo como pena expiatoria no
puede quedar ni culpa que purgar ni pena algu-
na que «pagar», porque la muerte de Cristo,
asimilada y compartida sin resistencia, se co-
munica en medida incomparablemente superior
a la culpa de cualquier hombre y a las penas
que después de ella pudieran quedar. Compar-
tir en plenitud la muerte de Cristo produce
como efecto vivir plenamente para El y, por
tanto, ir a estar para siempre con El «en la
casa del Padre» *°.

También por este capitulo, la Virgen Maria
ejerce una funcién propia que, si bien se ex-
tiende a la totalidad de la vida cristiana, se
actualiza de modo peculiar por medio de la
uncién de enfermos. Unas expresivas palabras
del Concilio Vaticano II servirdn para orientar
el razonamiento. «<La Madre de Jestis —dice—
de la misma manera que, glorificada ya en el
cielo en cuerpo y alma, es imagen y principio
de la Iglesia que habra de tener su consuma-
cién en la vida futura, asi aqui en la tierra se
presenta luminosa ante el pueblo de Dios pere-
grinante como signo de esperanza cierta y de
consuelo, hasta que llegue el dia del Sefior» .

La Virgen alimenta la esperanza cierta de la
Iglesia universal en su peregrinacién a-través
de los siglos, de manera que la Iglesia, «pro-

© To 14, 2.

1 1,G 68. Las dltimas palabras estan tomadas de
2 Pet 3, 10. '
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gresando continuamente en la esperanza», «se
hace cada vez méas semejante a su excelso Mo-
delo» *?, es decir, a Maria.

La accién de la Virgen sobre la esperanza del
pueblo de Dios en su totalidad se ejerce a tra-
vés de todo el organismo de la vida cristiana.
Pero, puesto que en la vida cristiana la espe-
ranza se robustece muy especialmente por me-
dio del sacramento de la uncién, del cual dispo-
ne para superar la dificultad tltima y més.grave
de todas, por eso mismo la accién de la Virgen,
ordenada al sostén y afianzamiento de la espe-
ranza, se sirve peculiarmente de este sacra-
mento y por medio de él ayuda al cristiano a
poner toda su confianza en Cristo, Victima
expiatoria de nuestros pecados, y a unirse a El
compartiendo su muerte, para compartir des-
pués su resurreccién. )

La insercién del influjo maternal de Maria
en el interior del organismo cristiano, y con-
cretamente de los sacramentos, tiene una im-
portancia grandisima, porque sirve para supe-
rar cualquier tentacién de extremismos contra:
rios en los que es posible caer y, de hecho,
alguno cayé alguna vez. Ni se puede exaltar
tanto lo mariano que se pierda la serena visién
del conjunto, ni se puede considerar lo mariano
como elemento externo, marginal, superficial, o
meramente «ornamental», del misterio cristia-
no. Maria acttia desde el interior de ese misterio
del cual Ella misma es una «parte» constitutiva,
y su accién no tiene por finalidad introducir
elementos nuevos o heterogéneos, sino cooperar
a que los bienes dados por Cristo rindan el ma-
ximo de fruto salvifico.

2 LG 65.
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UNCIGN DE ENFERMOS Y COMUNIDAD CRISTIANA

La uncién de enfermos, como cualquier otro
sacramento, es un sacramento de Cristo, y por
tanto, de la Iglesia; su aspecto comunitario
destaca en el pasaje donde Santiago habla de
¢l **. La administracién del sacramento de los
enfermos es un momento especialmente solem-
ne de la oracién de la comunidad por uno de
sus miembros en trance de partir de este mun-
do. El sacramento de la uncién sirve para pro-
fesar y proclamar una esperanza que €s la espe-
ranza de la entera comunidad cristiana o del
pueblo de Dios globalmente considerado. Cada
fiel individual, por la recepcién del sacramento,
entra en el dinamismo de esa esperanza y se
siente sostenido por ella.

De este modo se ven mejor los lazos que unen
el sacramento de la uncién con el influjo por
el cual Maria es signo que levanta y apoyo que
sostiene la esperanza del pueblo de Dios pere-
grinante. Maria es la Madre de ese pueblo o
Madre de la Iglesia; su accién se orienta hacia
la Iglesia universal y se hace operante a través
de los medios de vida propios que Cristo dejo
a esta Iglesia, entre ellos, a través de la uncién.
Mediante la uncién de enfermos, la Virgen Ma-
ria sostiene y alimenta la esperanza de todo el
pueblo de Dios peregrinante.

Este aspecto comunitario del sacramento de
la uncién y del influjo ejercido por Maria sobre
la esperanza de la Iglesia entera implica un

B Tac 5, 13-16.

VIRGEN MARIA, 13
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nuevo enfoque de la muerte cristiana. La muer-
te de cada fiel es una parte del misterio por el
cual la Iglesia, a través de los tiempos, debe
compartir en plenitud corporal la muerte de
Cristo, para poder expresar y compartir des-
pués en plenitud también corporal su resurrec-
cién. Toda muerte cristiana es un misterio, un
sumergirse en la muerte de Cristo.

UNCION DE ENFERMOS Y HUMANIDAD UNIVERSAL

La humanidad entera «debe ser renovada en
Cristo y transformada en familia de Dios» 4,
es decir, en Iglesia. Dios deposité en el interior
de la humanidad fuerzas que impulsan hacia
la Iglesia y que la Iglesia misma con su accién
debe desarrollar y promover **. La Iglesia, por
su parte, encarna y descubre el plan de Dios
sobre la humanidad.

Estos principios generales son el punto de
partida para hacer una aplicacién al caso par-
ticular que ahora interesa. En la muerte del
cristiano que, fortalecido por la uncién, se une
a Cristo y comparte su muerte esta expresada
la tendencia que, por voluntad de Dios, preside
la muerte de cualquier hombre, incluso la de
quien no conoce a Cristo. En todo hombre que
muere hay una «fuerza» que impulsa hacia
Cristo, «fuerza» que puede ser contrarrestada
y anulada por la resistencia del hombre, pero
que existe realmente.

Por tanto, el sacramento de la uncién, como

% GS 40b.
5 LG 17; AG 9.
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todos los otros, se proyecta hacia la humanidad
entera; es un sacramento que pone a la Iglesia
en estado misional. Lo cual no tiene nada de
extrafio, porque si la Iglesia es misionera y, a
la vez, esta constituida por los sacramentos,
de éstos debe brotar y alimentarse la tensi6n
misional o el impulso para anunciar el Evan-
gelio a quienes todavia lo desconocen.

El influjo de Maria que se comunica por me-
dio de la uncién no termina dentro del «recinto
visible» de la Iglesia, sino que se extiende tam-
bién a toda la humanidad. La Virgen ejerce
sobre la humanidad entera un influjo que tien-
de a unir la muerte de cada hombre con la
muerte de Cristo. Ella es verdaderamente Ma-
dre de todos los hombres ** y quiere que su
maternidad se haga efectiva en todos.

5 1.G 54.







VIII. LA VIRGEN MARIA
Y EL SACRAMENTO DEL ORDEN

Todo el mundo capta de modo casi instintivo
que la relacién de la mujer con los ministerios
de institucién divina estd predeterminada por
el modo concreto como Cristo quiso que la
Virgen Maria cooperarse con El en la obra sal-
vifica. En los debates o en las exposiciones so-
bre la cuestién el nombre de Maria aparece
mas de una vez; y con el nombre va ligada
necesariamente la funcién que le compete den-

tro de la Iglesia.

Y aqui aparece una de las contradicciones en
que se debaten algunas mentes. Es un hecho
evidente que quienes dicen tener mds interés
teolégico por Ia misién de la mujer dentro de
la Iglesia, ponen otro tanto de interés y quiza
mas en minimizar la funcién de Maria en esta
misma Iglesia. :

Es dificil aceptar que actitudes tan diversas
en relacién con la mujer en general y con esta
mujer concreta que es Maria, la Madre de Jesus
y Madre de la Iglesia, sean indicio de una men-
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talidad integradora, la tinica que puede condu-
cir a desarrollos validos, porque sélo ella retine
armoénicamente el respeto a rodos los datos del
misterio global y despierta la conciencia de es-
clarecerlos cada vez mejor dentro de la jerar-
quia que ellos guardan entre si. Tomar unila-
teralmente un dato, dejando los demas, no pue-
de conducir mas que a confusién y desorden,
que tienen muy poco que ver con la persona y
con la obra tanto de Cristo como de la Virgen.

UN PRESUPUESTO

Toda la tradicién de la Iglesia, desde su ori-
gen, es concorde en reconocer que la Virgen
Maria no fue sacerdote. Y si alguna vez se le
dan titulos que aparentemente pudiesen impli-
car el sacerdocio jerarquico, nunca se pretende
con ello atribuirle semejante sacerdocio, enten-
dido en el rigor y propiedad de sus términos,
sino sélo indicar una cierta analogia entre las
funciones que cumple el sacerdote consagrado
por la recepcién del sacramento del orden, y
las que competen a Maria tanto en el interior
de la Iglesia como en relacién con el resto de
la humanidad. Algunos teélogos particulares
que, por propia cuenta, intentaron iniciar vias
discordantes no pasaron de ser «voces en el
desierto» cuyo eco se extinguié bien pronto.

En la ensefianza de la Iglesia no hay base ni
posibilidad para atribuir a la Virgen un sacer-
docio idéntico al de los ministros jerarquicos
en sentido propio y formal. Pero seria un error
deducir de aqui que entre la Virgen y el sacra-
mento del orden no existe ningtn vinculo o
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que la Virgen no ejerce ningin influjo sobre
este sacramento. Ya se ha repetido varias veces
que los sacramentos, todos ellos, aplican a los
hombres los frutos de una redencion en la cual
Maria tuvo parte, sirviendo bajo Cristo y con
Cristo al cumplimiento del designio salvifico L
Por este solo motivo la Virgen ejerce un ver-
dadero influjo en todos los sacramentos; el del
orden no puede ser una excepcion.

Desligar el sacramento del orden de la ac-
cién mariana conduce irremediablemente a des-
ligario de la redencién y, por tanto, a separarlo
de Cristo. Ahora bien, es claro que un sacra-
mento, cualquiera que sea, desvinculado de Je-
sucristo no puede tener sentido alguno. Y con
esto se comprueba una vez més lo que ha sido
repetido ya en ocasiones anteriores, esto es, que
cualquier intento de minimizar la funcién de la
Virgen en la obra salvifica termina desfiguran-
do la persona y la obra de Jesucristo. La Virgen
esta siempre por debajo de su Hijo; pero tam-
bién esta siempre con EL

Pablo VI ha dado una férmula nueva y muy
apropiada para comprender mejor las funcio-
nes salvificas de Maria y su relacién con Cristo.
He aqui las palabras del Papa: «justamente
de la complementariedad subordinada de la
Virgen respecto al designio cosmoldgico, antro-
polégico, soteriolégico de Cristo recibe Ella
todas sus prerrogativas, toda su grandeza» 2,

1 LG 56.

2 Papro VI, Homilia del 17 oct. 1971, en la beatifi-
cacién del P. Maximiliano Kolbe: «Ecclesia» del 20
nov. 1971, p. 9 (2141): AAS, t. 63, p. 281. Para entender
bien la férmula empleada por el Papa, sera conve-
niente recordar lo dicho sobre Maternidad de la Vir-
gen y sacramentos en general.
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Cristo quiso libremente una complementarie-
dad subordinada; quitarsela es atentar contra
El mismo.

SACRAMENTO DEL ORDEN
Y REPRESENTACION DE JESUCRISTO

El sacramento del orden fue instituido para
dar a quienes lo reciben una representacién de
Cristo en cuanto cabeza de la comunidad. El
Concilio Vaticano II desarrolla esta idea prin-
_cipalmente en relacién con el episcopado® y
con el presbiterado *; al diaconado no la aplica
de manera explicita, pero es evidente que tam-
bién este grado inferior del sacramento del or-
den confiere una representacién de Jesucristo,
inherente al hecho de que los didconos, junta-
mente con los otros ministros superiores, «po-
seen una potestad sagrada para servir a los
hermanos» °. :

La representacién se encarna en muchas per-
sonas, es decir, en la multitud de ministros,
pero tiene su origen en uno sélo que es Cristo
y a El se ordena y se subordina. La unidad
de Cristo debe reflejarse de algtin modo en la
representacién, y ello se logra mediante la co-
munion jerdrquica de todos los ministros, los
cuales, de este modo, se coordinan entre si y
actian unitariamente °.

8 LG 20c, 21, y en otros muchos lugares.

¢ LG 28a; PO 2b, etc. .

5 LG 18a.

® La comunién jerdrquica es un tema del que se
ocupa frecuentemente el Vaticano II. Por dar alguna
referencia, puede verse LG 21b, 22a, 41c; PO 7-8, 15b.
El Secretariado para la Unidad de los Cristianos dice
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¢Tiene esto alguna relacién con la Virgen?
Ciertamente. Porque la Virgen concibi6 a Cristo
para ser y en cuanto que es cabeza de toda la
Iglesia, de manera que es imposible pensar en
una maternidad de Maria «cerrada» o concluida
totalmente en la sola persona de Jests y no
prolongada hacia el cuerpo del cual El es ca-
beza. La maternidad de Maria, por ser mater-
nidad que recae sobre Jestus en cuanto cabeza
de la Iglesia, se prolonga sobre esta misma
Iglesia, de la cual la Virgen es verdaderamente
Madre en el orden de la gracia. - v

Pablo VI expuso muy bien el nexo que con-
duce de la maternidad divina o en relacién con
Jestis hasta la maternidad en relacién con la
Iglesia. «Asi como la divina maternidad —di-
ce— es el fundamento de las especiales rela-
ciones que Maria tiene con Cristo y de su pre-
sencia en la obra de salvacién realizada por
Jesucristo, asi también de la maternidad divina
se derivan principalmente las relaciones que
median entre Maria y la Iglesia. Pues Maria es
Madre de Cristo, el cual, desde el momento
mismo que en su seno virginal asumid la na-
turaleza humana, incorporé a Si mismo como
cabeza su cuerpo mistico que es la Iglesia. Asi,
pues, Maria, por ser Madre de Cristo, ha de ser
considerada también Madre de los fieles y

expresamente que la comunién jerdrquica de los mi-
nistros es una exigencia de la representacién de Cristo
inherente a la potestad ministerial que poseen. Véase
su Instruccion de 1 junio 1972, sobre algunos casos
de admisién de otros cristianos a la comunién euca-
ristsica dentro de la Iglesia catdlica, n.- 2: AAS, t. 64,
p. 519.
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de los pastores todos, es decir, Madre de la
Iglesia» ".

La conclusién de todo esto parece clara. No
es posible una representacién de Cristo en
cuanto cabeza la cual no entrafie por si misma
unas relaciones y unos vinculos especiales con
la Virgen Maria, puesto que ella concibié a
Cristo y lo dio a luz precisamente en cuanto
cabeza que contiene en si la vida de la totalidad
del cuerpo eclesial. Para vincular la vida y fun-
ciones de los ministros sagrados con Maria no
es necesario recurrir a consideraciones «piado-
sas» o meramente devocionales; basta creer
verdades primarias de la revelacién divina, tal
como ésta ha sido entregada a la Iglesia y es
entendida y propuesta por ella.

El Concilio Vaticano II hace razonamientos
analogos a los de Pablo VI para mostrar cémo
la obra por la que Maria engendré y dio a luz
a Cristo predetermina toda la obra de la Iglesia
e influye sobre ella, por lo cual la Iglesia, al
cumplirla, debe dirigir su mirada hacia Maria.
«La Iglesia —dice el Vaticano II— en su labor
apostélica dirige con razon la mirada hacia
Aquella que engendrd a Cristo, el cual fue con-
cebido del Espiritu Santo y nacid de la Virgen
precisamente para que por medio de la Iglesia

7 PaBrLo VI, Alocucién del 21 nov. 1964 en la clau-
sura de la tercera etapa conciliar, cuando era promul-
gada la Constitucién dogmatica Lumen gentium y el
Papa personalmente proclamaba a Maria Madre de la
Iglesia: AAS, t. 56, p. 1015. Un razonamiento parecido
habia hecho ya el Papa San Pio X en la enciclica
Ad diem illum, publicada el afio 1904 para conmemo-
rar el cincuentenario de la definicién dogmatica de
la concepcién inmaculada de Maria.
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nazca y crezca también en los corazones de los
fieles» ®.

Entre un ministerio de la Iglesia y la mater-
nidad de Maria existen vinculos irrompibles,
tanto mads fuertes cuanto ese ministerio sea
mas cualificado y tenga una importancia mas
determinada para la «edificacién», en sentido
paulino, del cuerpo de la Iglesia. Ahora bien,
el ministerio a que destina el sacramento del
orden tiene una importancia primaria, muy
cualificada, en la Iglesia, puesto que, «faltando
la presencia y la accién de aquel ministerio que
se recibe por la imposicién de manos con la
oracién, la Iglesia no puede tener plena certeza
de su fidelidad y de su continuidad visible» °.
Por tanto, si la Iglesia entera debe mirar hacia
Maria y considerarse ligada a Ella en cualquier
acto de servicio apostélico, este deber urge
particularmente a los ministros sagrados, no
por razones extrinsecas, sino por una exigencia
que dimana de la naturaleza misma del minis-
terio que les estd confiado.

El ministro sagrado —di4cono, presbitero,
obispo— no puede tener una idea completa y
una conciencia esclarecida de su ministerio si
prescinde de los vinculos que lo conectan con
Maria en el orden propio y especificamente
ministerial. Pero en esta materia, como en cual-
quier otra, la conciencia necesita un cultivo y
una formacién; si se descuidan, todo se oscu-
rece, y, entonces, el recurso a Maria no aparece
ya como una exigencia ministerial, sino sélo
como el resultado de un cierto sentimentalis-

8 LG 65. :
9 Sinopo EpriscopAL (1971), El sacerdocio ministerial,
12 p, n. 4, al fin.
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mo o, a lo sumo, de un pietismo «propio de
otros tiempos».

Refiriéndose concretamente a los presbite-
ros, el Vaticano II les exhorta a ser «cada dia
mas déciles a su misién, asumida en el Espiritu
Santo», y afiade seguidamente: «de esa docili-
dad encuentran siempre un maravilloso ejem-
plo en la bienaventurada Virgen Maria, la cual,
guiada por el Espiritu Santo, se consagré toda
al misterio de la redencién de los hombres;
los presbiteros reverencien y amen con devo-
cién y culto filiales a esta Madre del sumo y
eterno Sacerdote, Reina de los apéstoles y au-
xilio de su ministerio» *°.

EJERCICIO DE ATRIBUTOS MESIANICOS

El Concilio Vaticano II, resumiendo al maxi-
mo el plan de salvacién y la obra cumplida por
Jesucristo, dice que el Padre envié a su Hijo
«para ser Maestro, Rey y Sacerdote de todos,
Cabeza del nuevo y universal pueblo de los hi-
jos de Dios» . Segtn esto, la salvacién fluye
de tres atributos mesidnicos primarios que son
el magisterio, la realeza y el sacerdocio de Cris-
to, los cuales expresan también el contenido
propio de su capitalidad. Dar a Cristo el titulo
de cabeza de la Iglesia equivale a declarar en
forma compendiada que El es maestro, rey y
sacerdote.

Por tanto, lo que se dice sobre las relaciones
de la maternidad de Maria con la capitalidad

© PO 18b.
1 LG 13a.
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de Cristo es perfectamente valido y aplicable a
los atributos de magisterio, realeza y sacerdo-
cio, contenidos en aquella capitalidad. Y esto
puede servir de fundamento para nuevos des-
arrollos en el tema del influjo que Maria ejerce
por su maternidad sobre el sacramento del
orden. Co , ,

Los ministros sagrados, por virtud del sacra-
mento del orden poseen una representacién de
Jesucristo cuyo término de referencia son pre-
cisamente los- tres mencionados atributos u
oficios mesidnicos. El Vaticano II, hablando
concretamente de los obispos, dice que «ellos,
de modo eminente y visible, hacen las veces
del mismo Cristo, Maestro, Pastor y Pontifi-
ce» %, La coincidencia ideoldgica con el texto
antes transcrito es completa, y s6lo cabe notar
la discrepancia meramente verbal de que dos
de los titulos expresados primero con las pala-
bras Rey y Sacerdote son enunciados después
con los términos Pastor y Pontifice. En ambos
pasajes el contenido es idéntico. Por otra parte,
lo que se dice de los obispos es aplicable tam-
bién, con las debidas limitaciones y adaptacio-
nes, a los ministros de grado inferior, especial-
mente a los presbiteros.

El didcono, el presbitero y el obispo poseen,
cada uno segtin su modo propio, una represen-
tacion de Cristo en cuanto que es maestro, rey
y sacerdote. En el desempeiio de su respectiva
misién, cada uno de ellos y todos juntos deben
hacer presente y actuante para salvacién de los
hombres el magisterio, la realeza y el sacerdo-
cio de Cristo, porque para eso se les comunica
una participacién de tales atributos.

2 LG 21b.
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Ahora bien, puesto que en Jesucristo tanto
la capitalidad como los atributos que la inte-
gran estan internamente relacionados con la
maternidad de Maria, esta relacién debe man-
tenerse y expresarse también en el ejercicio que
los ministros sagrados hagan de la participa-
cién que, por virtud del sacramento del orden,
tienen de aquellos atributos de Cristo. Y si en
el ministro no aparece, vitalmente encarnada,
la relacién del magisterio, de la realeza y del
sacerdocio con Maria, entonces ese ministro, o
no tiene la formacioén suficiente acerca del con-
tenido y de las exigencias de su ministerio, o
no corresponde en la forma que debe al don
recibido mediante la ordenacién sacramental.

Noétese bien que el titulo por el cual el mi-
nistro debe conectar su ministerio con Maria
no es de indole primariamente mariana, sino
cristolégica, puesto que deriva de aquellas de-
terminadas relaciones que Cristo mismo quiso
establecer entre sus propios atributos mesiani-
cos y la maternidad de Marfa. Un ministro que
se niegue a expresar la «nota mariana» inheren-
te a su ministerio no sélo niega a la Virgen algo
que le es debido, sino que lo niega al mismo
Jesucristo: y esto es mucho mds grave. Tam-
bién en esta materia, como en todo lo que se
refiere a la vida cristiana, la Virgen es garantia
de fidelidad a Jesucristo y estimulo para crecer
incesantemente en esa misma fidelidad.

En el momento actual de la vida de la Iglesia
no se puede afirmar honradamente que la ge-
neralidad de los ministros sagrados pongan
empefio en destacar las vinculaciones marianas
de su propio ministerio. Es uno de tantos males
como afligen a la Iglesia. Ademas, la actitud y
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el comportamiento de los ministros ejerce un
influjo enorme sobre el resto de los fieles; con
ello, el mal se agrava y resulta mds urgente
poner remedio para impedir su propagacion
ulterior. Pero el remedio sera imposible, si no
se comienza por el principio, es decir, por la
renovacién mariana de los ministros, o, mas
exactamente, por su renovacién en la fidelidad
a Jesucristo, ya que el reconocimiento y actua-
lizacién de los vinculos que unen el ministerio
con Maria es una parte de la fidelidad debida
a Jesucristo mismo; y cuando esa fidelidad se
vive intensamente, todo lo demds viene por si
solo.

UNA EDUCACION MINISTERIAL

La Virgen Maria engendré y dio a luz a Cristo
en cuanto cabeza de la Iglesia, es decir, en
cuanto maestro, rey y sacerdote que, con el
ejercicio de estos atributos, habria de edificar
la Iglesia como cuerpo suyo. Pero la obra de
Maria no terminé en concebir y alumbrar, fue
seguida de todo el proceso educativo, reclama-
do por la maternidad misma como su conna-
tural complemento.

Pero si la maternidad basta por si sola para
hacer al cristiano pensar en la tarea educativa
que Maria tenfa obligacién de cumplir en rela-
cién con Jesus, el contenido y las orientaciones
de semejante educacién s6lo nos son conocidas
a través de la misién de Jesus, tal como ésta
es presentada en el Nuevo Testamento. Porque
la educacién mariana sélé tiene sentido dentro
del conjunto de la obra de Jestus, es decir, como
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un modo de cooperacién materna de Maria al
cumplimiento de la misién propia de su Hijo.
Cualquier otro tipo imaginable de educacién
quedaria fuera del plan divino, mas atn, le
opondria una resistencia positiva. Pero sabe-
mos por la fe que la persona y la obra de Maria
ni estan fuera del plan de Dios sobre la salva-
cién ni, menos aun, le oponen resistencia.

La educacién que Maria dio a Jests es cohe-
rente con su capitalidad y con los atributos u
oficios que la integran. Hablando en concreto,
aquella educacién fue una verdadera -ayuda
ofrecida por la Madre al Hijo para que éste
cumpliera de modo mas connatural sus fun-
ciones de maestro, rey y sacerdote del nuevo
pueblo de Dios. De nada sirve objetar que Jestis
no tenfa necesidad de tales ayudas. Tampoco
tenia necesidad de haber nacido de mujer. A
nosotros nos incumbe averiguar y aceptar no
ya lo que Jesus necesitaba, puesto que no hay
cosa alguna que El no pudiera darse a Si mis-
mo, sino lo que El quiso hacer e hizo efectiva-
mente. Cristo quiso nacer y nacié de Maria.
Cristo quiso recibir y recibié de Maria la edu-
cacién que todo hijo debe recibir de su madre,
educacién que, en su caso concreto, estaba
totalmente encuadrada dentro de su obra salvi-
fica, dentro de la cual quedaba asumida como
uno de sus elementos integrantes. Esto es lo
que nos dice el Nuevo Testamento cuando ha-
bla de la «sujecién» de Jestis a Maria y José
en Nazaret. Seria vano cualquier intento de
«objetar», o de buscar evasivas.

Los atributos mesianicos de Cristo cuya par-
ticipacién se comunica al ministro por el sa-
cramento del orden no son atributos abstrac-
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tos, sino que poseen toda la concrecién que les
viene de la vida de Jesus y, por tanto, las mo-
dalidades que en ellos imprimi6 la educacién
mariana, a la cual Jestis mismo quiso someter-
se, como se sometio a tantas otras cosas. Parti-
cipar de los atributos u oficios de Jests ya no
puede separarse del «sello mariano» que tales
atributos llevan impreso. Por tanto, en el sa-
cramento del orden que transmite una partici-
pacién de aquellos atributos estd presente y
actuante la eficacia salvifica de la educacién
que Jests quiso recibir de su Madre. Si alguien
intentase aislar el sacramento del orden de la
educacién mariana de Jesus, lo aislaria de Jesus
mismo, es decir, lo negaria radicalmente.

Pero el ministro no tiene bastante con haber
recibido participacién de unos atributos que
llevan impreso el sello mariano. Necesita dejar-
se formar o educar de acuerdo con la partici-
pacién recibida. Necesita concretamente des-
arrollar el contenido mariano del don que le
fue comunicado por el sacramento. ¢Y como
se lograra ese desarrollo sino mediante el trato
personal, filial, del ministro con la Virgen Ma-
ria? Aqui aparecen nuevamente las exigencias
de devocién y vida mariana que son inherentes
al ministerio y cuya actualizacién, por tanto,
es una parte del ministerio mismo.

Se dice a menudo que las tareas ministeriales
no dejan tiempo para las manifestaciones tipi-
cas de una vida mariana. Pero semejante modo
de hablar es del todo inaceptable. En efecto,
si, como creo haber mostrado, la vida mariana
es parte integrante del ejercicio del ministerio,
ya no se puede ni siquiera pensar que las tareas
ministeriales anulan o debilitan aquella vida,

VIRGEN MARIA, 14
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porque esto implicaria la contradiccién de creer
que el ministerio se anula o se debilita a si
mismo. Lo importante para superar cualquier
dificultad, al menos las de orden doctrinal, es
entender el ministerio con toda la concrecién
y con todas las cualificaciones que le vienen
del modo concreto como Jestis poseyd sus atri-
butos mesianicos, se formé en ellos y los ejer-
cité durante su vida terrena.

Por eso nunca se repetira bastante que en el
fondo de todo lo que vengo diciendo no se ven-
tila una cuestién mariana, sino una cuestién
cristolégica. Se trata, efectivamente, de creer,
con todas las consecuencias, en el Jests con-
creto y real, en el Jestis de que nos habla el
Nuevo Testamento, y no en un Jesus fruto de
especulaciones humanas, el cual ni existié ni es
capaz de salvar a nadie. El ministro, mucho
mas que cualquier otro cristiano, debe recono-
cer no sélo en la teoria, sino también en la
practica, que «la unién con Cristo no puede ser
pensada separadamente de Aquella que es la
Madre del Verbo encarnado y que Cristo mismo
quiso tan intimamente unida a Si para nuestra
salvacién» 2.

UN MINISTERIO PARA LA COMUNIDAD

El don del Espiritu Santo que se transmite.
por el sacramento del orden no esta destinado
al solo cristiano que lo recibe. Es un don que
lo capacita para servir a la comunidad cristia-

B PaBro VI, Alocucién del 21 nov. 1964 en la clau-
sura de la tercera etapa conciliar: AAS, t. 56, p. 1014.
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na en representacién de Jesucristo y que, con
la capacitacién, le impone el deber de prestar
un servicio efectivo. Estaria fuera de lugar el
intento de exponer ahora en qué consiste y cual
es el contenido completo del servicio que el
ministro debe cumplir en el interior de la co-
munidad cristiana. S6lo quiero referirme bre-
vemente a los aspectos marianos del tema.

Hace un momento se hablé de las exigencias
de vida mariana que el ministerio impone al
propio ministro y que no pueden ser abando-
nadas sin dafio para el ministerio mismo. Aho-
ra es necesario afiadir que tales exigencias van
mas alla de la sola persona del ministro y que
vinculan a éste con los demés cristianos. No se
puede, por tanto, pensar que el ministro las
cumple suficientemente en su sola vida indivi-
dual, aun en la hipétesis que fuese una vida
«marianisima». El destino o finalidad del mi-
nisterio se refleja también en esta materia, e
impone al ministro un deber concreto: el de
trabajar para que los demas cristianos lleguen
a cobrar conciencia de sus respectivos deberes
para con la Virgen Marfa y los cumplan cada
vez mejor. Es un deber propiamente dicho que
brota del interior del ministerio y que no obe-
dece solamente a «gustos» o «aficiones» ma-
rianas. .

El Concilio Vaticano II, dirigiéndose particu-
larmente «a los tedlogos y a los predicadores
de la palabra divina», les pide que «expliquen
rectamente los oficios y privilegios de la Virgen
Maria, los cuales dicen siempre orden a Cristo,
origen de toda verdad, santidad y piedad» .

¥ LG 67
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Con lo cual volvemos a una idea expresada an-
teriormente, o sea, que el ministerio mariano
del sacerdote (o del didcono, o del obispo) en
el seno de la comunidad cristiana es una parte
de su ministerio cristolégico, puesto que si los
privilegios y funciones de Maria dicen orden a
Cristo, ya no es posible anunciar integramente
el misterio de Cristo guardando silencio sobre
Maria o no dandole el puesto que le corres-
ponde.

El cumplimiento del deber mariano que el
ministro tiene para con la comunidad no es
posible si el ministro personalmente no lo to-
ma en serio para aplicarlo a su propia vida,
0 si no tiene conciencia de las vinculaciones
marianas que estidn impresas en la naturaleza
misma de su ministerio. Por eso no puede ex-
trafiar que la formacién mariana de los cris-
tianos mediante una catequesis apropiada esté
a veces poco menos que-ausente en las preocu-
paciones y actividad de una parte notable de
los ministros de la Iglesia.

Los descuidos en esta materia son muy la-
mentables. El Concilio Vaticano II, con gran
sentido de equilibrio, pide encarecidamente
que, «al tratar de la singular dignidad de la
Madre de Dios, se evite cuidadosamente tanto
cualquier falsa exageracién como una excesiva
mezquindad de espiritu» *°.

DE CARA A LA HUMANIDAD ENTERA

Los poderes mesianicos que participa el mi-
nistro por medio del sacramento del orden no

5 LG 67.
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pueden quedar encerrados en el interior de la
sola comunidad eclesial. Dicen orden a la hu-
manidad entera, porque Cristo, de quien proce-
den, es salvador no sélo de los hombres que se
congregan en la Iglesia, sino de todos absolu-
tamente. Los Apéstoles, y en ellos los ministros
que vendrian después, fueron enviados por Je-
sts a todo el mundo *°. Por eso, el Vaticano II,
hablando particularmente de los presbiteros,
dice asi: «el don espiritual que los presbiteros
recibieron en la ordenacién no los prepara a
una misién limitada y restringida, sino a la
misién universal y amplisima de la salvacién
hasta lo ultimo de la tierra (Act 1, 8), pues cual-
quier ministerio sacerdotal participa de la mis-
ma amplitud universal de la misién confiada
por Cristo a los Apéstoles» *’. Es decir, el mi-
nisterio en la Iglesia es de indole misionera;
por su misma naturaleza, dice orden a todos
los hombres que todavia no conocen el Evan-
gelio y a los cuales es necesario predicarlo.

También la perspectiva misionera del minis-
terio est4 afectada por la presencia y el influjo
de Maria. El ministerio no se hace misionero
en virtud de aditamentos externos y marginales
que puedan ser eliminados, sino que lo es por
si mismo, de manera que nunca y en ninguna
hipétesis puede perder su indole misional. Por
lo cual, el «sello mariano» inherente al minis-
terio debe aparecer también en todo lo que se
refiere al tema misional.

De este modo, el sacramento del orden viene
a ser uno de los medios a través de los cuales

1 Mc 16, 15 y 20; Mt 28, 18-20; Lc 24, 4647; Act 1, 8.
7 PO 10a.
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se actualiza la maternidad universal de Maria,
la cual, si bien es «de manera principal Madre
de los fieles», es también «Madre de los hom-
bres» sin excepcién **. La maternidad de Maria,
por ser un elemento integrante de la salvacién
realizada por Cristo, tiene su mismo horizonte
universal.

MARIA Y LA VOCACION DE LA MUJER

Aqui reaparecen los temas insinuados al co-
mienzo acerca de la situacién de la mujer ante
el sacramento del orden. La imposibilidad de
que la mujer pueda acceder al ministerio sa-
cerdotal de institucién divina es un tema que
algunos han tratado de debatir en la actuali-
dad, pero nunca estudiandolo con seriedad. Las
razones que intentan alegar para mostrar algu-
na posibilidad o bien son de tipo sociolégico
superficial o bien deforman la naturaleza del
sacramento del orden o la esencia de la vida
cristiana. La deformacién o superficialidad so-
bre estos o parecidos puntos puede ir desde
el solo silencio sobre algunos de ellos hasta
la negacién del sacramento del orden en si
mismo **°.

B LG 54.

¥ Quien profese, por ejemplo, errores como los de
H. Kiing sobre los sacramentos, y concretamente so-
bre el del orden, no tendra dificultad teérica para la
admisién de la mujer al sacerdocio ministerial, en la
medida que éste conserve algin sentido dentro de sus
teorias, expuestas principalmente en su libro Wozu
Priester? Eine Hilfe, Einsiedeln 1971, donde no se sabe
de qué maravillarse mas, si de la falta de documen-
tacién o del desvario y superficialidad de las ideas.
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La Virgen Maria no fue sacerdote. Este dato,
¢tiene algun valor para el estudio y explicacién
de tales temas? Parece claro que si.

Primeramente es necesario recordar que el
sacramento del orden confiere un sacerdocio
especifico, llamado ordinariamente ministerial
o jerarquico para distinguirlo del sacerdocio
comtn que todo cristiano recibe por el bau-
tismo. Ademas, hay que reconocer que la vida
de un cristiano no es mejor o mas perfecta por
el hecho de ejercer un especifico ministerio
sacerdotal, sino por vivir mejor la moral y las
virtudes evangélicas; la perfeccién de la vida
cristiana esta esencialmente en la perfeccién de
la caridad, sea cual sea el ministerio, oficio o
vocacién que se tenga en la Iglesia y en el
mundo.

Aqui no vamos a entrar en polémicas ya vie-
jas y superadas. La cuestién ha sido suficiente-
mente aclarada en un reciente documento de la
Santa Sede *°, que de forma muy completa y
profunda ha recotdado los diversos motivos
de la imposibilidad de la ordenaci6n sacerdotal
de mujeres, al mismo tiempo que reconoce su
dignidad humana y cristiana igual que la de los
hombres, recordando que «en la misma vida
de la Iglesia, como lo demuestra la historia,
ha habido mujeres que han actuado con deci-
siva eficacia, llevando a cabo obras notables» **.
Me limitaré a unas pocas reflexiones, destina-
das a situar la cuestién en el interior de la

20 SAGRADA CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE,
Declaracion sobre la cuestion de la adwmision de la
mujer al sacerdocio ministerial, del 15 oct. 1976: AAS,
69 (1977), pp. 98-116.

% PDeclaracidn..., cit., introduccién.

<
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Iglesia catdlica, desde la perspectiva mario-
légica.

¢Simbolo o encarnacion?

Como paso previo, es necesario aclarar una
cuestién de principio sobre el modo de enten-
der la persona y la obra de Maria en el conjunto
de la vida cristiana.

Maria, ¢es solamente simbolo de la coopera-
cién salvifica de la mujer, o es también encar-
nacion de las vocaciones concretas que Dios
tiene destinadas para la mujer? La respuesta
que se dé a este interrogante fundamental no
puede menos de influir en la orientacién del
tema y en su aclaracién.

Quienes pretenden dar por supuesta la posi-
bilidad del sacerdocio femenino, o quieren, al
menos, dejar «la puerta abierta», se inclinan
por la primera parte de la alternativa: Maria
no es mas que un simbolo. Ella simbolizaria el
cumplimiento enteramente fiel y responsable de
una misién, pero no precontiene ni predetermi-
na la misién misma. Las vias concretas por las
que Maria actualizé su fidelidad a Cristo con
el méximo sentido de responsabilidad estarian
condicionadas por el ambiente y por las ideas
entonces reinantes acerca de la mujer. Desapa-
reciendo aquel ambiente y superadas aquellas
ideas, se abririan ante la mujer caminos nue-
vos, incluido el sacerdocio, por los cuales mos-
trar la fidelidad a Cristo y servir a los hombres.

He aqui un resumen muy esquemético de
exposiciones que cualquiera puede encontrar a
veces. La Virgen no fue sacerdote; pero ello

-
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habria dependido, al menos en parte notable,
del ambiente. Se trata de un hecho circunstan-
cial, no de un principio evangélico relacionado
con la vocacién de la mujer cristiana.

Sin embargo, no resulta posible aceptar una
explicacién tan simple y, sobre todo, tan mar-
ginal y periférica de algo que afecta de modo
tan profundo a la vida cristiana. Las relaciones
de Cristo con su Madre y los dones que le
otorgd, ¢tienen su norma en el ambiente que
entonces reinaba? Creo que serfa bien dificil
y mucho mas arriesgado responder con la afir-
mativa.

El Evangelio muestra claramente que Jesus
no fue un hombre acomodaticio que se plegase
con facilidad a los gustos y normas sociales
de los hombres de su tiempo y que, en todo y
también precisamente en el trato con la mujer,
hizo alarde de gran libertad. ¢Serd necesario
recordar que los fariseos «se escandalizaron»
porque Jestis permitié a una mujer pecadora
besarle los pies? Y, desde luego, no fue éste
el tnico hecho con que Jestis dio pruebas de
independencia en esta materia **.

Los razonamientos que se hacen para redu-
cir la funcién de Maria a puro simbolo, en el
sentido explicado, se limitan a llamar la aten-
cién sobre ciertas diversidades entre el ambien-
te social y contemporaneo de Maria y el nues-
tro en lo que se refiere al modo de entender
la actividad y funciones de la mujer. Pero no

- son razonamientos suficientes para profundizar

en un tema que no es de ambiente social, sino

2 g citada Declaracién indica otros muchos ejem-
plos en su n. 2
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de vida cristiana. Es necesario tener en cuenta
otros datos mucho mas importantes.

Revelacion y redencion

Cristo es el revelador del Padre y de su de-
signio salvifico. Cristo es igualmente el reden-
tor de los hombres. La Epistola a los Hebreos
sintetiz6 muy bien ambas funciones de Cristo
en un parrafo singularmente denso. Dios, dice,
«nos hablé por su Hijo... que, siendo la irradia.
cion de su gloria y la impronta de su sustancia
y el que con su poderosa palabra sustenta todas
las cosas, después de haber hecho la purifica-
cion de los pecados, se senté a la diestra de la
Majestad de las alturas» 2.

Dios habla por su Hijo, o, como dice San
Juan, el Hijo comunica «las palabras que el
Padre le dio» *. La funcién de revelar al Padre
la cumple Cristo no sélo con sus palabras, sino
por su propia persona y su presencia en el mun-
do, porque El se presenté ante los hombres
como «irradiacién de la gloria e impronta de la
sustancia del Padre», de manera que El mismo
afirmé: «quien me ha visto a mi, ha visto al
Padre» 2,

Este mismo Cristo, revelador del Padre, <hi-
zo la purificacién de los pecados», es decir,
redimié al género humano de todas sus culpas
y lo reconcilié con Dios.

Cristo es revelador y redentor. He aqui un

% Heb 1, 2:3.
% To 17, 8.
% To 14, 9.
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dato primario de nuestra fe. Ahora no se trata
solamente de repetirlo, sino de tomarlo como
punto de partida para una profundizacién ul-
terior, con vistas a la cual se plantea una pri-
mera pregunta: para Cristo, ser revelador y ser
redentor, ¢son dos cosas distintas o dos aspec-
tos de una misma realidad? La respuesta puede
ser orientada por una nueva pregunta: ¢aque-
llo por lo cual Cristo revela es distinto de
aquello por lo cual redime, o es lo mismo?

Plantear asi la cuestién es tenerla ya resuelta.
Porque, efectivamente, la revelacién del Padre
la realiza Cristo por la totalidad de su persona,
de su vida y de su obra; y la redencién la lleva
a cabo también por esa misma totalidad. Cristo
es totalmente revelador y totalmente redentor.
Una misma vida y unos mismos actos son, a la
vez, reveladores y redentores; de tal manera
que en el misterio salvifico la revelacién tiene
valor de redencién y la redencién es una forma
de revelacion.

Este modo de ver las cosas tiene una con-
firmacién evidente en el Concilio Vaticano II.
Segtn el Vaticano II, Cristo cumple su funcién
de revelador «principalmente con su muerte y
gloriosa resurreccién de entre los muertos» **,
o «con su muerte, resurreccién y gloriosa as-
censién» ’. Y, hablando de la funcién redento-
ra, el Concilio ensefia que Cristo «la cumplié
principalmente por el misterio pascual de su
bienaventurada pasién, resurreccién de entre

~los muertos y gloriosa ascensién»**. Los mis-

mos misterios contienen la revelacién y la re-

% DV 4da.
v DV 17.
3 SC 5b.
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dencién. En ambos casos el Concilio tiene cui-
dado de decir principalmente, para no limitar
ni la revelacién ni la redencién a los solos mis-
terios mencionados, proclamando, al mismo
tiempo, la principalidad que compete a éstos.
Ahora bien, es obvio que la relacién existente
entre los misterios principales debe aplicarse
a todo lo demas. Hablando en otros términos,
Cristo es revelador y redentor conjuntamente
por la totalidad de su vida y de sus actos y por
todo cuanto afecta a su presencia entre los
hombres.

Maria en el misterio de la revelacion
y redencion

Ahora es necesario ver qué relacién tiene to-
do esto con la Virgen Maria y con la funcién
que ella ejerce para orientar nuestro pensa-
miento en el tema concreto de las misiones o
vocaciones de la mujer.

La primera conclusién que se puede extraer
de lo dicho es que la revelacién cristiana es
una revelacién salvifica o redentora por via
de encarnacién en una persona, en unos miste-
rios, en unos actos o palabras, en una presencia
que lleva bien marcado el sello de lo concreto.
Esto es suficiente para desplazar la idea del
simbolismo, en el que se queria centrar la aten-
cién, sustituyéndole por la de encarnacién a la
cual compete indudablemente la primacia.

Dada la identidad real entre revelacién y re-
dencién, el papel de Maria en tema de revela-
cién puede esclarecerse por lo que se le atri-
buye en el de redencién. Para tener un punto
de referencia seguro, seri necesario citar una

——————
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vez mas las palabras del Vaticano Il que apa-
recieron varias veces en el curso de la exposi-
cién. Maria, dice el Concilio, «se consagré total-
mente como esclava del Sefior a la persona y a
la obra de su Hijo, sirviendo bajo El y con El
al misterio de la redencion» *. Si ahora se sus-
tituye la palabra redencidn por revelacién, no
se hace mas que aplicar a un caso concreto la
identidad que el Vaticano mismo establece en-
tre el contenido de las dos. Por tanto, se puede
afirmar, en perfecta fidelidad al Concilio, que
Maria sirvié bajo Cristo y con Cristo al misterio
de la revelacion.

El plan de Dios se encarna y se revela en
Cristo. Pero cuando se hace esta afirmacion,
que es fundamental en el orden de la fe, hay
que tener buen cuidado de entenderla en toda
su integridad, sin introducir, aunque sélo sea
inconscientemente, cortes que la lesionan, la
mutilan y la desfiguran. Cristo integramente
entendido es Cristo «con toda su presencia y
manifestacion» *°, la cual va mas alla de su sola
individualidad, si se puede hablar asi, y com-
prende personas y acontecimientos que giran
en torno a Cristo, en cuanto que El los asumié
y en la medida que los asumi6 para revelar a
la humanidad el plan salvifico.

Si Cristo, por el modo como se relaciona con
una persona, le confiere una funcién revelante
y hace que en ella se encarne algin aspecto
peculiar del plan divino **, se puede y se debe

» LG 56.
¥ DV 4a.

81 El caso de los hagiégrafos es completamente dis-
tinto. Ninguno de ellos encarna la revelacién. El Espi-
ritu Santo les dio el carisma de la inspiracién para



222 ARMANDO BANDERA, O. P.

seguir afirmando que el tnico revelador es
Cristo; pero, al mismo tiempo, hay que reco-
nocer que bajo El y con El alguien sirve al
misterio de la revelacién, porque negar lo que
se hace bajo Cristo y con Cristo es pronunciar
una negacién que quita algo a Cristo mismo.

Ahora bien, ¢sera tal vez exagerado pensar
que en aquella «presencia y manifestacién de
Cristo» en la cual se encarna la revelacién, esta
comprendida la Virgen Maria? Evidentemente,
no sélo no hay exageracién, sino que es preciso
reconocerlo como un dato indispensable para
creer en el Cristo real y concreto de que habla
el Nuevo Testamento y no caer en la tentacién
de sustituirlo por un Cristo teérico.

Con esto, en las ensefianzas del Concilio Va-
ticano II, tenemos ya dos puntos de referencia
bien seguros para situar la funcién revelante de
Maria. Ella sirvié bajo Cristo y con Cristo al
misterio de la redencién, y, por tanto, al de la
revelacién. Ella estd comprendida también en
«la presencia y manifestacién de Cristo» que
tiene valor de revelacién.

La medida de la cooperacién de Maria a la
revelacién es la misma que la de su cooperacion
a la redencién. Hasta aqui el razonamiento es
claro y esta apoyado sobre bases bien firmes.
Pero es necesario avanzar todavia un poco mas.

Un lenguaje encarnado

La presencia de Maria en el misterio de la
revelacién, ¢dice algo sobre la vocacién cristia-

que transmitieran con entera fidelidad la revelacién.
Pero nada més. :

- a
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na de la mujer? La respuesta es afirmativa y
nadie puede razonablemente ponerlo en duda.
Desde luego el «lenguaje» de la Virgen no puede
ser reducido a simbolo. Ella habla de una ma-
nera «encarnada», es decir, haciendo, mediante
lo que hizo y del modo que lo hizo.

Si Cristo toma a una mujer para asociarla
a su persona y a su obra como asocié a Maria,
con ello estid proclamando de manera encarna-
da y concreta cudles son los caminos por los
cuales El quiere que la mujer le sirva y coopere
en la obra salvifica.

Lo menos que se puede decir es que en este
horizonte el sacerdocio femenino no aparece.
Y no puede aparecer, a no ser que transforme-
mos radicalmente la nocién misma de revela-
ci6n, abandonando el realismo concreto y de
encarnacién, tan ampliamente desarrollado por
el Concilio Vaticano II como base de explica-
cién, para sustituirlo por un simbolismo que
elimina contornos, deja amplio margen a la
imaginacién y a la «inventiva personal», y ter-
mina conduciendo por su propio peso a un
cristianismo «idealizado», que seria fruto de
hombres pero no de Dios.

Las lineas de la vocacién femenina en la Igle-
sia estan claramente definidas. Son las diversas
formas de virginidad consagrada a Cristo o vi-
vida de diferentes modos por El, y el matri-
monio contraido por amor a El. En estos tipos
de vocacién se puede y se debe servir a Dios
y a los hombres segin los dones que Dios
concede.

La Virgen, y solamente Ella entre todas las
mujeres, reine en una persona aquellas voca-
ciones. La razén suprema de este hecho singu-




224 ARMANDO BANDERA, O. P.

lar, como de todo lo que afecta a la Virgen,
hay que verla en su predestinacién a ser Madre
virginal de Cristo. Pero, ¢no habra que relacio-
narlo también con el resto de la humanidad?
Evidentemente que si.

Maria no es el simbolo, sino la personifica-
cion de la mujer cristiana. Ella sefiala los cami-
nos  concretos por los cuales la mujer debe
servir a Dios y a los hombres. O, mas exacta-
mente, es Cristo quien los sefiala por medio
de Maria, la cual no hace mas que servir bajo El
y con El para que se manifieste el plan de
Dios sobre la mujer.

En lo que se dird mas adelante sobre el ma-
trimonio, estas ideas reapareceran bajo un as-
pecto nuevo que completara el tema aqui des-
arrollado.

Recopilando

El sacerdocio es tema demasiado serio y no
permite las superficialidades con que algunos
se expresan. Es enseflanza explicita del Concilio
Vaticano II que «el misterio de Cristo afecta a
toda la historia de la humanidad, influye cons-
tantemente sobre la Iglesia y actiia principal-
mente a través del ministerio sacerdotal» **.
Esto nos da idea de la importancia que el sa-
cerdocio tiene en la Iglesia y en toda la obra
misional para la introduccién del Evangelio en
la humanidad. El sacerdocio no es una realidad
marginal o periférica, sino que est4 en el cora-
zén mismo de la Iglesia, tiene la misién y el
poder de «realizar sacramentalmente el acto

2 0T 14a.
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sacerdotal de Cristo con que El mismo se ofre-
ci6 una vez para siempre al Padre en el Espiritu
Santo, y se dio a los fieles para que sean uno
en El mismo» *.

Por eso es normal que el tema del sacerdocio
se entrecruce con todos los temas eclesiales, |
desde la inhabitacién de la Santisima Trinidad
en la Iglesia, que se realiza principalmente a
través del ministerio eucaristico del sacerdote,
hasta la proclamacién y defensa de los derechos
fundamentales de la persona que constituye
parte del ministerio sacerdotal **. En una pala-
bra, el sacerdote tiene mucho que ver con la
vida entera de la Iglesia y con la humanidad
universal. v

Todo esto implica que para estudiar un punto
cualquiera sobre el sacerdocio hay que escu-
char todas las «voces» que provienen de los
mas diversos temas eclesiales. Aqui se han he-
cho algunas reflexiones en su relacién con la
mujer, partiendo de una perspectiva sobre la
cual no sé que se haya dicho nada. La parte |
que la Virgen Maria, bajo Cristo y con Cristo,- |
fiene en la revelacion, asi como la nocién mis-
ma de revelacién, son temas que no pueden ser
pasados por alto a la hora de estudiar la misién
femenina. Evidentemente esta perspectiva no
es la tnica que haya de ser tenida en cuenta,

3  SECRETARIADO PARA LA UNIDAD DE LOS CRISTIANOS,
Instruccién del 1 junio 1972 sobre la admisién de
otros cristianos, en casos particulares, a la comunién
eucaristica dentro de la Iglesia catélica, n. 2: AAS,
t. 64, p. 519.

% Sinopo EpiscopaL (1971), El sacerdocio ministerial,
12p,n.7,22p,L,n2b); La justicia en el mundo, II.
Cfr. A. BANDERA, La Iglesia, sacramento del mundo,
pp. 106-235.

; VIRGEN MARIA, 15
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puesto que las ramificaciones y conexiones del
sacerdocio son enormemente complejas. Pero
es una muestra més de que «el sacerdocio....
depende del misterio de Cristo y de la Iglesia.
El sacerdocio no puede convertirse en término
de una promocién social. Ningtin progreso pu-
ramente humano de la sociedad o de la persona
puede de por si abrir el acceso al mismo: se
trata de cosas distintas» .

Otra perspectiva de estudio, en la que ya no
voy a entrar, es la determinada por el parale-
lismo entre los origenes dela humanidad y la
obra de redencién que da como resultado una
humanidad nueva. Este paralelismo tiene di-
versos enunciados; los mas clasicos y princi-
pales son: Adan-Cristo, Eva-Maria y Adan-Eva,
Cristo-Maria.

Seria un error pensar que el tema de la vo-
cacién de la mujer en la Iglesia estd todavia
intacto y que nunca se ha dicho nada que me-
rezca la mayor atencién. Ciertamente, la posi-
bilidad del sacerdocio ministerial femenino
carece de fundamento. Pero ello no implica
discriminacién, como a veces se dice, porque la
diversidad de vocaciones en la Iglesia no tiene
nada que ver con las discriminaciones impues-
tas por los hombres. A la luz del misterio de
Maria, queda patente que la exclusién del sa-
cerdocio ministerial no deja a la mujer margi-
nada: tiene en la Iglesia ofras funciones que
el hombre dificilmente puede realizar. El equi- !
librio funcional de los sexos, por voluntad de '

& SAGRADA CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE,
Dec]araczo’n sobre la cuestion de la admisién de la
mujer al sacerdocio ministerial, 15 oct. 1976, n. 6:

AAS, 69 (1977), p. 115. n:

e
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Cristo, esta logrado en la Iglesia. S6lo podria
romperlo un peligroso oscurecimiento de la mi-
sién de Maria, que quizd se da, por desgracia,
en algunos tedlogos actuales.

«Lo que hemos de hacer es meditar mejor
acerca de la verdadera naturaleza de la igual-
dad de los bautizados, que es una de las gran-
des afirmaciones del cristianismo: igualdad no
significa identidad dentro de la Iglesia, que es
un cuerpo diferenciado en el que cada uno tiene
su funcién; los papeles son diversos y no deben
ser confundidos, no dan pie a superioridad de
unos sobre otros ni ofrecen pretexto para la
envidia: el tnico carisma superior que debe
ser apetecido es la caridad (cfr. 1 Cor 12-13).
Los mas grandes en el reino de los cielos no
son los ministros, sino los santos» *°.

%  Declaracion..., cit., n. 6: AAS, 69 (1977), pagi-
nas 115-116.
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IX. LA VIRGEN MARIA Y EL SACRAMENTO
DEL MATRIMONIO
|

. . . |
El sacramento del matrimonio determina el

estado de vida de la inmensa mayoria de los
cristianos en edad adulta. Si la Virgen no tu-
viera ninguna relacién especifica con él, su fun-
cién materna en el interior de la vida cristiana
quedaria notablemente empequefiecida. ‘A la
Virgen hay que atribuirle una accién sobre los
esposos y padres no s6lo en cuanto son gené-
ricamente cristianos, sino también en su condi-
cién concreta y especifica de esposos y padres.
El reconocimiento de esta accién es, a mi jui- |
cio, el mejor modo de recuperar para la teolo- 1
gia ciertos bienes salvificos que estdn practi- 1
camente ausentes de los tratados teoldgicos.

Y me parece que esto tiene importancia so-
bre todo en los tiempos actuales en que la vida
del matrimonio y de la familia sufre una fuerte
crisis. Ademas, la crisis recae no sélo sobre lo
que en el matrimonio y la familia hay de espe-
cificamente cristiano; afecta también a lo que
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estas realidades tienen de originaria y univer-
salmente humano. Por eso la palabra que la
Virgen «pronuncia» en relacién con el matri-
monio tiene repercusiones en todo matrimonio;
es una palabra de salvacién para toda la hu-
manidad, puesto que toda la humanidad esta
vitalmente pendiente del matrimonio y de la
familia.

Estas consideraciones elementales bastan pa-
ra comprender que la accién de la Virgen sobre
el matrimonio no queda encerrada dentro del
«recinto visible» de la Iglesia; se extiende hacia
todos los hombres, llega a la humanidad ente-
ra, o, dicho de otro modo, es un medio al
servicio de la universal funcién materna que
la Virgen posee y ejerce en dependencia de
Cristo y por una gracia que recibe de El. La
funcién materna realizada por la Virgen no es
cosa que Ella se haya dado a Si misma; «brota
del beneplacito divino y de la sobreabundancia
de los méritos de Cristo; se apoya en la me-
diacién de Este, depende de ella totalmente y
de ella saca todo su poder» *.

Yo ahora quisiera dar una idea coherente de
todo esto para situar debidamente la accién de
Maria respecto del matrimonio y de la familia,
de manera que dicha accién se integre con la
de Cristo y muestre claramente su dependencia
en relacién con El

1 LG 60.
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LA VIRGEN Y LA INSTITUCION
DEL SACRAMENTO DEL MATRIMONIO

El autor de todos los sacramentos es Cristo.
Cualquier accién que pueda ser atribuida a la
Virgen en relacién a los sacramentos, tiene que
dejar totalmente a salvo la obra de Cristo, par-
tir de ella y asentarse sobre ella. Pero este prin-
cipio fundamental, que no puede sufrir la me-
nor alteracién o limitacién, es un principio de
coordinacién e integracién y no de exclusién.
La persona de Cristo y la de la Virgen se inte-
gran y jamas se excluyen; por lo cual sus res-
pectivas acciones no sélo no pueden contener
gérmenes de oposicién, sino que se compene-
tran profundamente entre si y contribuyen a
que se logre, de hecho, la salvacién de los
hombres.

Todos los sacramentos, y por tanto también
el matrimonio, fueron instituidos por Cristo
libremente. Tratando de sacramentos en gene-
ral o de cada uno en particular se pueden
dar ciertas explicaciones y sefialar algunas ra-
zones de su existencia. Pero, en definitiva, sera
preciso reconocer que la tnica razén determi-
nante e inapelable es la voluntad de Jesucristo
que quiso instituirlos y que fueran concreta-
mente los que tenemos y no otros.

Pero la voluntad de Jesucristo no es arbitra-
riedad. Es siempre una voluntad salvifica que
toma sus decisiones y realiza sus obras por mo-
tivos pertenecientes a la salvacién. Si el Hijo
de Dios vino al mundo fue para salvar®. De

* Jo 3, 17; Gal 4, 4-5.
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esta voluntad brotan los sacramentos. El ma- .
trimonio es fruto de la solicitud salvifica de
Cristo; representa un camino, introduce en
un género de vida que conduce al encuentro
con EL
Los sacramentos, y concretamente el matri-
monio, no sélo proceden de una voluntad sal-
vifica de Cristo. Todos ellos, cada uno a su
modo, conectan con hechos salvificos funda-
mentales de la vida de Cristo, cuya virtud apli-
can a los hombres. Los sacramentos vienen a
ser como la captacién y perpetuacién de aque-
llos hechos que, por su especial relacién con
Cristo, expresan las grandes lineas y el conte-
nido primario de la salvacién, de la cual El es
autor y consumador °. Por eso precisamente son
los principales medios de santificacién que
existen en la Iglesia.
¢Se dio en Cristo algin hecho salvifico fun-
damental que tenga especial relacién con el
matrimonio? Ciertamente. Y aqui es donde va-
mos a encontrar a la Virgen.
El Verbo de Dios quiso venir al mundo no
s6lo como hombre, sino determinadamente
como Hijo. El es el Hijo de Dios. Pero es tam-
bién, en la identidad y unidad de su persona,
el Hijo de Maria. Seria una negacién radical
de la fe, pensar que el Hijo de Dios entré en el :
mundo y, una vez aqui, decidié6 hacerse Hijo :
de Maria; entra en el mundo por via de filia- i
cién, haciéndose Hijo de la Virgen, como tam-
bién por via de filiacién procede del Padre
desde la eternidad.
En el plan de Dios el matrimonio de la Vir-

8 Heb 12, 2.
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i gen y San José esti totalmente ordenado y
subordinado a la venida de Cristo, el cual quiso
venir al mundo como Hijo y hacer su entrada
en la vida humana dentro del cuadro de un
matrimonio.

La institucién del matrimonio como sacra-
mento recoge, actualiza y perpetua el valor de
este hecho decisivo: que Cristo haya querido
tomar el matrimonio como «cuadro humano»
para su entrada en el mundo. Es una entrada
que El realiza en cuanto Salvador y que, ya en
si misma, posee un extraordinario valor salvi-
fico. La encarnacién del Verbo, realizada por
via de filiacién, contiene ya virtualmente la
totalidad de la salvacién. ‘

Quien tenga en cuenta el valor de los sacra-
mentos para descubrir las intenciones salvificas
de Cristo, comprendera sin dificultad que sus
origenes humanos estan reclamando un sacra-
mento, el sacramento que da origen a la fami-
lia, es decir, el matrimonio. Cuando se consi-
dera este sacramento no en su conexién original
con Jesucristo, sino solamente en relacién con
la Iglesia ya constituida, se pierde de vista el
motivo primario determinante de su existencia.

En resumen, el matrimonio es sacramento
porque Cristo quiso depositar en él la eficacia
salvifica de su entrada en el mundo, la cual
tuvo lugar naciendo de la Virgen Maria, previa-
mente preparada para este acontecimiento por
su matrimonio con San José. Para profesar una
fe verdadera en los misterios de la humanidad
de Jesucristo, no basta creer que es hombre;
es necesario también creer que se hizo hombre
por via de filiacién, dandose como Hijo a Ma-
ria. Andlogamente, la genuina fe en Maria no
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se limita a creer que es la Madre de Jests, la
Madre del Verbo hecho carne; esa misma fe
ensefia que Maria es Madre unida en matrimo-
nio; mas atn, que ese matrimonio tiene su
razén de ser en la maternidad concreta y tnica,
a la cual Ella estaba destinada.

La Virgen, por tener una parte enteramente
tmica en el nacimiento humano de Jests, parti-
cipa también de modo singular en el valor sal-
vifico de ese acontecimiento, y, a través de él,
su influjo llega hasta el matrimonio en su cali-
dad de sacramento que perpettia en la Iglesia
la eficacia salvifica de los origenes humanos de
Jests. .

Si se niega a la Virgen este influjo sobre el
sacramento del matrimonio, se incurre cons-
ciente o inconscientemente en algtin errot sobre
Jestis mismo. Es decir, o bien se niega que su
nacimiento humano tenga un valor salvifico
propio que deba permanecer y perpetuarse para
siempre en la Iglesia; o bien se incurre en otra
cosa peor, como seria pensar que la encarna-
cién del Verbo se realizé sin una cooperacién
activa, verdaderamente maternal, de Maria.
Ambas cosas son inadmisibles.

Por tanto, si se quiere tener una idea exacta
de la encarnacién, si se quiere dejar a salvo el
poder salvifico del nacimiento de Jestis, es ne-
cesario reconocer un especial influjo de la Vir-
gen Maria en el sacramento del matrimonio. No
se trata de atribuir a la Virgen nada fantastico
ni desmesurado; tampoco se busca en primer
término glorificarla a Ella. Lo que en el fondo
se debate es la pureza e integridad de la fe en
Jesus: y esto si que es bien grave.

El hecho de que el Salvador haya querido
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nacer de una Mujer implica necesariamente
que esa Mujer penetra hasta la entrafia misma
de la historia salvifica* y que, por tanto, el
contenido de la historia salvifica est4 conectado
en todas sus direcciones y desde todas las pers-
pectivas, con esa Mujer, que es Maria. Eviden-
temente, esto redunda en gloria de Maria, y en
gloria grande, pero, al mismo tiempo, bien ne-
cesaria, porque, si se le niega, queda ofuscada
la gloria debida a Jests, en cuanto Hijo de Dios
encarnado y Salvador universal.

LA VIRGEN MARfA Y LAS PROPIEDADES
DEL MATRIMONIO

Es bien extrafio que en los tratados teoldgi-
cos sobre el matrimonio no se diga ni una
palabra sobre el matrimonio de la Virgen y
San José considerado en su valor doctrinal;
a lo sumo, se hace alguna referencia a él bajo
un punto de vista moralizante, ascético, espi-
ritual, etc. Juzgando por lo que de hecho se
escribe, habria que pensar que aquel matri-
monio no tiene ninguna palabra importante
que decir desde el punto de vista doctrinal.

Semejante postura no es acertada. El matri-
monio de la Virgen y San José es un obligado
punto de referencia para contemplar intuitiva-
mente algunos importantes puntos de doctrina.
Efectivamente, todas las iniciativas que condu-
jeron hasta aquel matrimonio fueron dispues-
tas por Dios con una providencia del todo es-
pecial. Jestis quiso mostrar en su Madre lo que

¢ LG 65.
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es un matrimonio cuya existencia misma obe- |
dezca total y exclusivamente al deseo de con- '
tribuir a la salvacién humana por los medios '
y caminos que El mismo determina. En el ma- .
trimonio de la Virgen esta solamente Dios y su i
voluntad; es, por tanto, un matrimonio que
«pronuncia» para todos los cristianos, mas atn, |
para toda la humanidad, una palabra entera- e
mente Unica. ‘

El valor ejemplar de aquel matrimonio se -
sitia en una linea mas alta y radicalmente dis- |
tinta de cualquier otro. Es un valor que con-
siste en participar la ejemplaridad de Jestis en
una forma y grado que no compete a ningin i
otro matrimonio. Son conocidas las palabras |
de Jests sobre la unidad e indisolubilidad del
matrimonio. Pero esas palabras, aunque, como
las demés que dijo Jests, «<no pasaran», tienen
menos fuerza que el hecho de que El mismo
consagré irrevocablemente esas propiedades
naciendo en el cuadro humano de un matri-
monio, basado en unidad, indisolubilidad, fide-
lidad, caridad inquebrantables y puestas total-
mente al servicio de la redencién.

Cristo, por el solo hecho de haber predefini-
do un matrimonio para su entrada en el mundo,
estd hablando por medio de ese matrimonio y,
a través de él, proclama su voluntad acerca de
esta realidad humana fundamental. El matri-
monio de la Virgen y San José no les afecta
ni sola ni principalmente a ellos, sino, sobre
todo, a Jesucristo, quien lo hace entrar «en la
érbita de su propia vida terrena», convirtién-
dolo en un modo de su presencia, de su accién
y de su «predicacién» entre los hombres. En
aquel matrimonio concreto, Jestis quiso decir

I
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y dijo efectivamente cémo constituyé El este
sacramento.

La revelacién divina esta no sélo en las pala-
bras, sino también en los hechos, porque, en
el plan de Dios, ambos elementos se unen esen-
cialmente y se completan para darnos a cono-
cer sus designios®. Este principio universal tiene
una aplicacién concreta a Jesucristo y se realiza
en El con la méaxima perfeccién. Cristo, efec-
tivamente, «con toda su presencia y manifesta-
cidn, con sus palabras y obras, signos y mila-
gros, sobre todo con su muerte y gloriosa
resurreccién, y, finalmente, con el envio del
Espiritu de verdad, lleva a plenitud la revela-
cion y la confirma con testimonio divino» °.

El nacimiento de Cristo dentro del cuadro
humano de un matrimonio forma una parte de
su presencia y manifestacion, es decir, queda
convertido en un medio de revelacién, en una
«palabra» que Cristo «pronuncia» calladamen-
te para proclamar el plan de Dios respecto del
matrimonio.

No se trata de exaltar el matrimonio de la
Virgen y San José solamente por lo que les
afecta a ellos mismos. Lo verdaderamente fun-
damental es que no sélo cada cristiano, sino
también, y sobre todo, la Iglesia universal, tiene
una obligacién perenne e indeclinable de res-
petar, recoger y asimilar todo cuanto se refiere
a la presencia y manifestacion de Jests en este
mundo, para comprenderlo cada vez mejor y
transmitirlo a las generaciones venideras, las
cuales deberdn continuar el trabajo de profun-
dizacién. De aqui nace un honor singular para

DV 2.
¢ DV 4a.
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la Virgen y San José. Pero si el honor nace de
aqui, es decir, de la revelacién contenida en la
presencia y manifestacién de Jesus, hay que
reconocer que no se trata de un honor inventa-
do por los hombres, sino querido por Dios, y
que, por tanto, el hombre tiene obligacién de
respetarlo integramente y de darle expresién
en la vida practica.

LA VIRGEN MARfA Y EL DESTINO
TRASCENDENTE DEL MATRIMONIO.

A veces se piensa que la Virgen tiene poco
que decir en tema de matrimonio, porque el
suyo fue, contra lo que normalmente ocurre,
un matrimonio virginal. Ciertamente, la Iglesia
afirma la perpetua virginidad de Maria, y nunca
serd licito poner en duda o ensombrecer esta
verdad para buscar una mayor cercania de la
Virgen a la condicién de los matrimonios co-
munes; semejante cercania seria puramente
ficticia, porque la Virgen se acerca a los hom-
bres no por caminos que éstos sean capaces de
inventar, sino por los que Dios mismo deter-
mina.

El matrimonio virginal de Maria y el naci-
miento virginal de Jesus, su Hijo, cumple una
misién importantisima, que es la de poner en
evidencia el destino trascendente del matrimo-
nio cristiano. Efectivamente, el matrimonio
cristiano esta destinado a superarse a si mismo,
porque procede de un deseo de salvacién supra-
mundana y tiende a difundir una salvacién su-
pramundana. La obra de generacién humana,
por el uso del matrimonio, es como e! terreno
destinado a recoger los gérmenes de su genera-
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cién trascendente, sobrenatural, que se actuali-
zard mediante el bautismo de los hijos. Matri-
monio de los padres y bautismo de los hijos
son cosas no simplemente sucesivas, sino com-
plementarias.

La liturgia de la celebracién del matrimonio -

recoge claramente esta idea. En uno de los pre-
facios de las misas nupciales se dice que Dios
instituy6 el matrimonio con el fin de que «su
casta fecundidad sirviese para multiplicar los
hijos adoptivos» ” del mismo Dios. El matrimo-
nio como sacramento es un 6rgano de salvacién
que, a la finalidad natural de la aparicién de
nuevos miembros de la familia humana, afiade
la finalidad primordial de la difusién de la
salvacién y su comunicacién a otros hombres.
Es imposible entender el sacramento del matri-
monio, si no se le considera en conexién con
el bautismo, conexién que estd reclamada por
el matrimonio mismo y que no puede ser pen-
sada como simple adicién posterior. Las dis-
cusiones que algunos tratan de suscitar sobre
el bautismo de los nifios nunca tienen en cuenta
este punto, que me parece importante, aunque
no es el tnico al que se debe prestar atencién.

El destino de los hijos a la regeneracién bau-
tismal es parte integrante del matrimonio de
los padres; y cuando ese destino se actualiza
es cuando el matrimonio logra su propia pleni-
tud y la finalidad que le compete como sacra-
mento de salvacién que es.

Maria, unida en matrimonio, pero engendran-
do virginalmente a Jests, Salvador universal,
expresa de modo admirable el destino trascen-

7 Prefacio del primer formulario de misas nup-
ciales. ‘
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dente de todo matrimonio cristiano. La gene-
racién humana est4 destinada a la regeneracién
cristiana, es decir, a un nacimiento que es ana-
logo a aquel por el cual Jestis nacié de la Vir-
gen °. El sacramento de la regeneracién cristia-
na es el bautismo, de cuya coordinacién con
el influjo maternal de Maria ya se hablé ante-
riormente.

A la luz de este destino trascendente del ma-
trimonio, tan luminosamente realizado y sim-
bolizado en el matrimonio de la Virgen y San
José, es mas facil comprender las ensefianzas
de San Pablo. Segtin el Apéstol, el matrimonio
simboliza el amor entre Cristo y la Iglesia, que
son llamados también Esposo y Esposa °. Este
desposorio entre Cristo y la Iglesia es virginal;
se ordena a la regeneracién salvifica, la cual no
tiene su principio en la carne y en la sangre,
sino en Dios *°.

Si el matrimonio es arrancado de esta pers-
pectiva, resulta incomprensible. Y para no caer
en la tentacién de arrancarlo, el matrimonio
de la Virgen ofrece una ayuda inestimable, por
lo mismo que es un matrimonio concreto y no
s6lo una doctrina acerca de él.

Jesus, por haber escogido un determinado
modo de nacer, eleva a la Virgen, y por razén
de Ella a San José, a la dignidad de personas
configurantes de la vida de Ia Iglesia en un sec-
tor tan importante como es el del matrimonio
y la familia.

Este modo como Jests quiso actuar entrafia
consecuencias importantes no sélo en orden al

8 LG 64.
°* Eph 5, 22:33.
© Jo 1, 13.
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matrimonio, sino también en relacién con la
virginidad y con el modo de entender ambas
formas de vida de la Iglesia. La Virgen procla-
ma con su personal ejemplo que matrimonio
y virginidad son realidades integrables en la
vida de la Iglesia. Es un error buscar antago-
nismos entre ellas. La Virgen llama a poner de
relieve sus armonias y la contribucién de una
y otra a la mejor manifestacién del misterio
de Jestis y del contenido de su obra salvifica.

La comparacién entre matrimonio y virgini-
dad, aunque, como toda comparacién, pueda
resultar molesta, debe hacerse a la luz de lo
que se realizé en la Virgen. Lealmente hay que
decir que en Maria no es la virginidad la que
esta subordinada al matrimonio, sino, a la in-
versa, el matrimonio depende de la virginidad
y esta a su servicio. Maria es verdaderamente
esposa, pero esto con el fin preciso de ser la
Madre virgen del Salvador de todos los hom-
bres. Todos los dones de Maria encuentran su
razén de ser en la maternidad, y en la mater-
nidad no abstractamente considerada, sino tal
como de hecho se realizé, es decir, en la mater-
nidad virginal.

LA VIRGEN MARIA Y LA FAMILIA

El matrimonio tiende a florecer en la familia.
Maria, aunque por modo virginal, tiene también
un Hijo. Con El y con San José constituye una
verdadera familia: la Sagrada familia.

Las relaciones entre estas personas son rela-
ciones familiares en sentido propio y no sélo
en apariencia. Jestis es hombre de verdad. Si

VIRGEN MARIA, 16




alguien redujese su vida familiar a una apa-
riencia, tomaria un camino peligroso, el camino
que conduce a negar la realidad misma de la
humanidad y de la vida humana de Jesus.

La familia de Nazaret, centrada en Jesus y
por virtud de El, es no un modelo exterior, sino
el principio determinante de la vida familiar
cristiana. La funcién principal corresponde
ciertamente a Jests; pero la Virgen y San José
tienen también la suya propia, no independien-
te de la de Jesus, ni aislada de El, sino apo-
yada en El. Porque es evidente que una vida
i ) familiar requiere pluralidad de personas, cada
‘, una de las cuales tiene algo propio que hacer.
‘ Y, en el caso concreto de la familia de Nazaret,
Jestis asume la funcién de la Virgen, y por Ella
también la de San José, para configurar las
relaciones que deben existir en el interior de
| una familia cristiana.
| Asi, pues, la familia cristiana se relaciona con
! la Virgen y depende de Ella, no en virtud de
! algo extrinseco, sobreafiadido y meramente cir-
|‘ cunstancial, sino por la constitucién misma
|
|
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que Jesus le dio. Habrd que recordar nueva-
mente el valor de los hechos pertenecientes a
la presencia y manifestacién de Jests en el
| mundo. Son hechos que contienen una virtud

| propia para dar a conocer el plan divino y para

\ ejecutarlo entre los hombres, si es que los hom-
i bres quieren, como es su obligacién, abrir los
f ' ojos para ver y someter la voluntad para co-
operar con la gracia que Jesus les ofrece. Jesus,

' viviendo familiarmente, es decir, no aislado,
sino en y con aquella pequefia comunidad de

su familia, es la razén de ser de todas las fa-
milias. La Virgen, y por medio de Ella San José,
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queda asociada a la obra de Jests en relacién
con la familia. Si alguien niega la asociacién,
niega, por el mismo hecho, algo que forma
parte de la manifestacion de Jests y de su pre-
sencia entre los hombres: lo cual equivale a
mutilar la obra de Jesds y a introducir cortes
arbitrarios en el misterio de la redencién.
Por cualquier parte que uno mire, la Virgen
aparece siempre unida a Cristo. Negar alguno
de los vinculos de unién es un modo de negar
personalmente a Cristo mismo. Cristo se dio
a los hombres por la Virgen y no puede ser
encontrado, tal como es, negando a la Virgen.

En relacién con la familia, la Virgen tiene
otra funcién atin mas profunda. Segin la reve-
lacién, la Iglesia misma en su totalidad es una
familia: la familia de los hijos de Dios, los
cuales no pueden menos de ser hermanos entre
si. Los conceptos familiares son tan abundan-
tes en la revelacién, que se encuentran por to-
das partes. El Nuevo Testamento muestra, con
innumerables ejemplos, que cristiano y herma-
no son la misma cosa. Los cristianos se sienten
unidos con Dios y entre si por lazos que son
familiares con toda propiedad.

¢Hay una Madre, en esta universal familia,

que es la Iglesia? Ciertamente. Pablo VI, al
promulgar la Constitucién dogmatica Luwmen
gentium, proclamé a Maria Madre de la Iglesia.
¢Simple gesto devocional? No. De lo .que se
trata es de dar a conocer el contenido del plan
de Dios sobre la Iglesia.

Para explicar la indole familiar de la vida
cristiana que se vive en la Iglesia basta la infi-
nita perfeccién de Dios, el cual contiene en Si




244 ARMANDO BANDERA, O. P.

de modo insuperable e inefable todo cuanto
nosotros expresamos de perfeccién con los con-
ceptos de paternidad y maternidad. Dios se
basta a Si mismo para engendrarnos a una vida
nueva, para hacernos con verdad hijos suyos
adoptivos. |
Dios no tiene necesidad de la Virgen. Pero, |
¢de qué cosa tendra El necesidad? Por el hecho
de que Dios no necesite nada, ¢habra funda- |’
mento para negar lo que El hizo? Ciertamente ‘
que no. No nos dio una Madre, porque El sea ‘
incapaz de santificarnos y salvarnos; nos la dio |
por acomodar los caminos de la gracia a la na- |'
turaleza, por mostrar que todo lo que es genui- '
namente humano viene de El y queda envuelto |
en su gracia, en una palabra, para salvar al ;
hombre en su totalidad. ;
Si la familia humana tiene un puesto para ,
el padre y para la madre, esta otra universal !
familia cristiana, que es la Iglesia, debe sentir j
no soélo la presidencia soberana de Dios, Padre
de todos, sino también la de Maria, hecha, por
gracia del mismo Dios, Madre de cuantos lo
tienen a El por Padre.
El género humano fue redimido por Cristo
en cuanto que es determinadamente Hijo de
Maria. Como El quiso hacer a todos los hom-
bres hermanos suyos, por ese mismo hecho los
hizo también hijos de Maria. Las relaciones
familiares y sociales que Cristo vivié en Naza- ;
ret, y que son absolutamente incomprensibles si L
se prescinde de Maria, constituyen un principio
de redencién que abarca al hombre en la tota-
lidad de su vida familiar y social. Ahora bien,
en ese principio redentivo queda incluida la
accién de Maria, la cual, por tanto, ejerce una
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funcién materna en relacién con todos los re-
dimidos.

Dar a Maria el titulo de Madre de los hom-
bres, de Madre de la Iglesia no es simplemente
una expresiéon de carifio; es el reconocimiento
de que Jests, viviendo familiarmente con Ella,
realiz6 una redencién de indole familiar **, una
redencién que hace de todos los hombres una
sola familia, en la cual la Madre de Jesus con-
tintia siendo Madre de verdad y ejerce funcio-
nes maternales. Es la obra de Jestus la que
resultaria mutilada, si se negase la universal
maternidad de Maria.

UNA FUNCION HUMANIZANTE

Hoy la Iglesia hace grandes esfuerzos por
dar al hombre idea y aprecio de su vocacion
integra; quiere despertar en él la conciencia de
un humanismo que recoja la totalidad de bie-
nes pertenecientes al hombre mismo, en el or-
den tanto individual como social. «Es la per-
sona del hombre la que hay que salvar. Es la
sociedad humana la que hay que renovar» *’.
Una mutilacién de lo humano impediria un co-
nocimiento exacto del plan de Dios y conduciria
a mutilar consciente o inconscientemente la
obra misma de la redencién.

Entre los bienes humanos tienen singular im-
portancia los que se refieren a la familia y a
la sociedad. ¢Cémo mostrar a los hombres,

11 Sobre la indole familiar de la redencién y de la
vida cristiana escribi ampliamente en La Iglesia, ima-
gen de Cristo, Guadalajara 1970, pp. 400-419.

2GS 3a.
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céomo hacerles comprender intuitivamente que
la redencién de Cristo contiene ya en su mismo
origen todos esos bienes? Creo que no hay
procedimiento comparable al de presentar a
Cristo realizando la obra de la redencién desde
el interior de una familia que vive en comunién
con el resto de la sociedad. No hay que pensar
en una redencién un tanto angelical, la cual, al
encontrarse con familias humanas, las purifi-
case de cualquier mancha pecaminosa. La re-
dencién de Cristo, la tnica que existe, es una
redencién llevada. a cabo por medio de actos,
relaciones, sentimientos, etc., propios de una
vida genuinamente humana; es, con propiedad,
la salvacién del hombre por el Hombre. La
redencién es formalmente familiar.

Ahora bien, ¢c6mo sera posible entender la
vida familiar de Cristo y la indole familiar de
la redencién, si se prescinde de Maria? Maria,
pues, tiene al lado de Cristo, en dependencia .
de El, pero en unién con El, un puesto y una
funcién en la gran tarea de humanizar al hom-
bre, de devolverle la conciencia de lo que es
por creacién, para encender en €l las ansias de i
llegar a poseer los bienes inmensamente supe- ;
riores que Cristo le ofrece por la redencién.

Maria, en definitiva, se presenta como Madre i
no sélo de los cristianos, sino también de todos
los hombres, porque para con todos ellos tiene i
una importantisima funcién que cumplir. ,

En Cristo de modo supremo, y en Maria su-
bordinadamente a El, aparece la imagen o mo-
delo ejemplar puro, perfecto, incontaminado
e insuperable de lo que el hombre debe ser aqui ;
y de lo que estd destinado a ser en el futuro. ‘

La funcién humanizante ejercida por Maria

| ' L _
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est4d abierta hacia la trascendencia, hacia la
unién definitiva con Cristo, y seria absoluta-
mente imposible pensarla de otro modo. Ahora
bien, como esa funcién dice orden a la humani-
dad entera, en el sentido explicado, representa
un modo bien caracteristico del ejercicio de la
mediacién salvifica que el Concilio Vaticano II
atribuye a la Virgen Maria **.







X. MARIA EN EL CULTO DE LA IGLESIA

«La reflexién sobre nuestro llamamiento a
pertenecer al cuerpo mistico de Cristo, que es
la Iglesia, nos invita a la memoria y a la vene-
racion de Aquella que fue la Madre dichosisima
del cuerpo fisico de quien es Hijo de Dios y se
hizo Hijo del Hombre» *.

VOCACION CRISTIANA Y CULTO A MARTA

La vocacién cristiana implica una exigencia
de dar culto a la Virgen Maria. Sin el culto ma-
riano la vocacién recibida por el bautismo su-
friria una mutilacién grave que la desfiguraria
radicalmente. La plena vida cristiana debe ser
también vida mariana, ya que en el orden de la
salvacién a Maria le fue asignada una funcién

-1 PaBro VI, Alocucién del 25 oct. 1969 en Santa Ma-
ria la Mayor: AAS, t. 61, p. 723.
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irreemplazable. Es una funcién que no afiade |
nada nuevo a la redencién de Cristo, puesto {
que se funda totalmente en la gracia que El,
en cuanto redentor ?, comunica a Maria por una
voluntad puramente gratuita ®, en la cual se ex- I
presa el modo més eminente de aplicar a una |
pura criatura la gracia de la redencién *.

Pero si bien la Virgen ni afiade nada a Cristo
ni puede hacer independientemente de El cosa
alguna conducente a la salvacién de los hom-
bres, su presencia, sin embargo, cumple la im-
portantisima funcién de hacernos descubrir al-
go tan positivo como es el aspecto maternal de
la salvacién que Dios nos envia.

Supuesta la presencia de Maria en el plan
de salvacién y la funcién propia que en él le ;
corresponde, el cristiano debe reconocer ambas i
cosas practicamente: aprendiendo de Maria y
tomando ante ella una actitud de veneracién,
tributandole el culto que le es debido. '

La presencia de Maria es un elemento inte-
grante del misterio de Cristo y de la Iglesia,
porque Cristo mismo lo ha querido asi; y de
ello tenemos «en el Nuevo Testamento pruebas
aplastantes» °. Un culto que, como es su ley
constitutiva, recoja el contenido integro de
aquel misterio, no puede menos de reservar a
la Virgen Maria un puesto singular que corres-
ponda efectivamente a la funcién enteramente
singular y unica que Ella ejerce.

: LG 2.
3 LG 60, 62a.
¢ LG 53.

5 PaBrLo VI, Homilia del 17 oct. 1971 en la beatifica- !
cién del P. Maximiliano Kolbe: AAS, t. 63, p. 821. i

| ‘ ‘
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El Concilio Vaticano II presenta el culto ma-
riano bajo el concepto de deber. Segun decla-
racién explicita del propio Concilio, la materia
expuesta en el capitulo octavo de la Constitu-
cién dogmatica Lumen gentium comprende tres
puntos principales, que son: a) posicién de
Maria en el misterio del Verbo encarnado;
b) su funcién en el cuerpo mistico o Iglesia;
¢) «deberes de los hombres redimidos para con
la Madre de Dios»®. Esos deberes consisten
determinadamente en el culto, puesto que el
Concilio trata de ellos ” bajo el titulo E!I culto
a la Santisima Virgen en la Iglesia.

Obligacidn, deber, exigencia son palabras que
pueden dar al lenguaje un tono de dureza si las
separamos de la realidad concreta a que se
refieren. El hijo tiene obligaciones para con
su madre y en su propia conciencia lleva escrita
una ley que se las recuerda y que impone o
exige su cumplimiento. Sin embargo, el hijo
no se siente oprimido por estos deberes; no
ve en ellos una carga pesada, sino, més bien,
un principio de liberacién y elevacién que le
permite encontrar mas facilmente y realizar
con mayor plenitud su propio ser de hombre.
Algo anilogo, pero en un nivel incomparable-
mente mas alto, hay que decir de las obliga-
ciones que ligan al cristiano con su Madre es-
piritual, la Virgen Maria.

Los deberes marianos del cristiano, por lo
mismo que estan implicados en el plan de Dios,
no sélo no son contrarios a los deberes para
con Cristo en persona, sino que su cumplimien-

¢ LG 4.
" LG 66-67.
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to es la connatural introduccién y disposicién
para orientarse debidamente hacia Cristo y con-
figurarse con El. Pues, asi como, en €l orden
dogmatico, Maria, «por haber participado pro-
fundamente en la historia de la salvacién, retine
en siy refleja las supremas verdades de la fe» &;
asi también, en el orden moral, la Virgen com-
pendia, refleja y presenta a nuestra inmediata
consideracion el conjunto de nuestros deberes
para con Cristo, puesto que Ella los cumplié
todos con entera perfeccién y sin la minima
resistencia a la gracia, viniendo a ser el modelo
obligado y perfecto de todo discipulo de Jesus.
Y Maria realiza esto no de una manera pura-
mente estatica o limitdndose a ponerlo delante
de nuestros ojos, sino que, ademds, imprime
en nuestro espiritu un impulso que nos hace
caminar efectivamente hacia Cristo; su com-
portamiento y todo lo que de Ella conocemos
por el Evangelio arrastra siempre hacia Jests.

La meditacién sobre Maria, dice Pablo VI,
«se prolonga sin limite y de la esfera mistica
pasa a la moral. Maria es el modelo de la Igle-
sia. Ella contiene en si de manera eminente
todas las gracias y perfecciones de la Iglesia,
aquellas también que nosotros quisiéramos y
debiéramos tener. Maria es Maestra... ¢Y qué
nos ensefia Maria? Lo sabemos: todo el Evan-
gelio» °.

8 LG 65.
9725’ABL0 VI, Alocucién del 25 oct. 1969: AAS, t. 61,
p. .
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UNA LABOR DE PURIFICACION

El culto mariano no es, ni debe dar la impre-
sién de ser, un mundo aparte, que se desarrolla
al margen del conjunto del culto cristiano. Es
una simple consecuencia de todo lo dicho hasta
aqui. Porque si la persona y la obra de Maria
estd integrada organicamente en el conjunto del
misterio cristiano, el culto que a Ella se le
tributa para honrarla no puede ser aislado del
resto, sino que debe conservar la misma orga-
nica integracién que lo sittia en el interior del
culto cristiano, entendido y practicado en su
totalidad.

Para practicar debidamente el culto es siem-
pre necesario o conveniente un esfuerzo de pu-
rificacién y de equilibrio que evite los defectos,
cualquiera que sea su signo. Pero, si se quieren
corregir o evitar los posibles «excesos» o de-
formaciones en cualquier devocién, debidos,
por ejemplo, a una practica exclusivamente
sentimental de la misma, no se puede pensar
que lo que hay que hacer es desvalorizarla o
confinarla a la sombra. Y mucho menos si se
trata de una devocién a la Virgen, ya que el
culto mariano se basa sobre la revelacién de la
salvacién antes que sobre el sentimiento.

El Concilio Vaticano II exhorté de manera
explicita a evitar las contrapuestas deformacio-
nes en materia de culto mariano, a superar las
diferentes formas de superficialidad en la de-
vocién a la Virgen, como son, por ejemplo, el
mero sentimentalismo y la vana credulidad, y
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sobre todo a practicar esa devocién de acuerdo
con lo que pide una fe auténtica *°.

Pero, en materia de deformaciones y defec-
tos, hay que recordar que el hombre los comete
en cualquier orden de su vida, como la expe-
riencia de cada dia muestra de sobra. Por ejem-
plo, la superficialidad, la vana credulidad, el
sentimentalismo no aparecen solamente en al-
gunos intentos de promover el culto mariano.
Hay mas superficialidad, vana credulidad y
sentimentalismo en posturas y escritos que
pretenden desacreditar y oscurecer el culto
mariano. ¢Es tan sélo posible un intento de
este tipo que no provenga de superficialidad,
de ignorancia, de vana credulidad en «idolos»
del momento, de sentimentalismo incapaz de
un razonamiento serio, o de todas estas cosas
juntas? El empefio por arrancar del plan salvi-
fico algo que Dios mismo puso no ha sido
nunca ni serd jamas indicio de un espiritu ma-
duro y profundo; la apelacién a Dios y a sus
«derechos» supremos no puede pasar de vana
palabreria, cuando se comienza por no respetar
el plan de Dios.

A veces es necesaria una postura indepen-
diente y critica para deslindar campos y evitar
confusiones que no aportan ningun bien a la
vida cristiana ni pueden fomentar una autén-
tica devocién a la Virgen Maria. Pero actitud
independiente y critica frente a expresiones de
dudoso valor no equivale a indiferencia y frial-
dad para con la vida mariana en si misma. Una
postura de este tipo seria igualmente nociva
para las practicas marianas populares y para
quien las combate.

© LG 67.
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Las formas y expresiones externas de religio-
sidad —y no sélo de la mariana— pueden dege-
nerar en formalismo. Los profetas del Antiguo
Testamento y Jesucristo en su predicacién
evangélica censuran frecuentemente y con du-
reza la practica de meras formas externas de
culto a Dios cuando el corazén estd muy lejos
de EL Pero tanto los profetas como Jesucristo
no se limitaron a censurar o reprobar los abu-
sos; consideraron mucho méas importante ins-
truir al pueblo sobre la religiosidad grata a
Dios y pusieron gran empefio no sélo en «no
apagar la mecha humeante» **, sino en hacerla
arder.

Supuesta la necesaria purificacién y la dis-
posicién permanente de realizarla siempre que
las circunstancias la reclamen, el culto a la
Virgen debe encarnar y expresar todo el entu-
siasmo filial que el cristiano y la Iglesia sienten
hacia Ella. No se puede censurar a la Iglesia,
dice Pablo VI, «por el entusiasmo que pone
en el culto a la Virgen, el cual nunca jamas
sera equivalente al mérito ni al fruto de seme-
jante culto, debido precisamente al misterio de
comunién que une a Maria con Cristo y que
encuentra en el Nuevo Testamento una docu-
mentacién aplastante; no se llegard jamas a
una ‘mariolatria’, como jamas el Sol ser4 oscu-
recido por la Luna; ni ser4 jamas adulterada la
misién salvifica confiada como propia al minis-
terio de la Iglesia, si ésta sabe honrar en Maria
a una excepcional Hija suya y una Madre es-
piritual» *2,

Mt 12, 20.
2 PaBro VI, lugar citado en la nota 5.
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La unién de la Virgen con Cristo informa y
define su vida, de tal manera que debe refle-
jarse en el culto que se le tributa, despertando
en los cristianos el gozo y el entusiasmo de
estar realizando una obra que va mas alld de
Maria y llega hasta «Cristo mismo, el cual es la
corona de todos los santos» **. La razén ultima
nos remite siempre a los aspectos mas hondos
de la vida cristiana y de la providencia de Dios.
En efecto, el puesto que una criatura escogida
ocupa en el amor de Dios, determina el grado
de precedencia con que hemos de considerar a
dicho ser en nuestras vidas religiosas. Es, por
tanto, el amor de Dios, o mejor dicho, Dios
mismo quien sefiala a la Virgen un puesto ente-
ramente singular en nuestro culto.

CULTO IMPLICITO Y CULTO EXPLICITO A MARIA.
UNA PERSPECTIVA ECUMENICA

Desde un punto de vista puramente teol4gi-
co, se podria distinguir entre el culto a Maria
que va implicito en la practica de la vida cris-
tiana bajo sus mdas diversas manifestaciones,
y el culto explicito o formal que se propone
honrarla a Ella particularmente, aunque sin
aislarla ni de Cristo ni de la Iglesia, sino, por
el contrario, considerandola en el interior del
misterio cristiano global.

El culto implicito a la Virgen, y andlogamen-
te a todos los santos, es consecuencia de su
unién con Cristo. Por tanto, el culto explicito
a Cristo contiene y presupone un culto impli-

B LG 50c.
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cito a los santos, y muy especialmente a la
Virgen Maria.

El reconocimiento de este culto implicito
tiene una gran importancia. Explica, en primer
lugar, ciertos fenémenos que afectan a la vida
de la Iglesia durante los primeros tiempos. A
veces se ha hablado de la falta de documentos
histéricos sobre una devocién o culto explicito
a la Virgen en los dos o tres primeros siglos.
Desde luego no es cierto que sélo haya silencio
sobre el tema. Por ejemplo, desde el principio
la Iglesia conocié a la Virgen Maria y creyé
en Ella tal como el Evangelio la presenta, y la
profesién de fe cristiana decia referencia expli-
cita a Ella. No se puede afirmar que haya ha-
bido tiempo alguno de la Iglesia en el cual el
culto a la Virgen haya sido meramente impli-
cito. Sin embargo, es también evidente que
aquel culto ha ido adquiriendo manifestaciones
mas claras y abundantes a medida que la Igle-
sia profundizaba més en el conocimiento de la
persona y de la obra de Maria. Hasta que se
llega a una conciencia mariana més esclarecida,
en el culto a la Virgen hay méas cosas implicitas
que explicitas. La falta de atencién a este punto
podria dar pretexto para infravalorar el puesto
de Maria en la Iglesia. Lo implicito esta desti-
nado a hacerse explicito, y, cuando esto ocurre,
logra su propia medida y la perfeccién inhe-
rente a que tiende.

El paso de lo implicito a lo explicito es un
enriquecimiento que respeta integramente la
naturaleza de las cosas, mostrandolas en todo
su esplendor, dentro, claro esta, del claroscuro
de la fe mientras dure la actual etapa de pere-
grinacién. Por el contrario, el esfuerzo de redu-

VIRGEN MARIA, 17
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cir lo explicito a su original estado implicito,
impidiendo, ademads, el connatural desarrollo
que reclama, seria no una purificacién de la
practica mariana, sino un verdadero retroceso
cuyas consecuencias se experimentarian no sélo
en el campo del culto a la Virgen, sino también,
de manera mis o menos acusada, en todo el
resto de la vida cristiana, puesto que las verda-
des de fe relativas a la Virgen, y sobre las que
se asienta el culto que le es debido, estan orga-
nicamente vinculadas con todas las otras.

El tema del culto implicito a la Virgen, y
analogamente a los santos, tiene especial im-
portancia ecuménica y puede servir de base
para desarrollar un didlogo fructifero entre ca-
t6licos y protestantes. En relacién con los orto-
doxos y demés cismaéticos de Oriente, no hay
problemas en este punto porque todos ellos
«fomentan la piedad hacia la Virgen Madre de
Dios» ', «a quien ensalzan con bellisimos him-
nos» *°. Al tratar de la maternidad de Maria y
los sacramentos en general ya se dijo algo so-
bre la abertura del protestantismo contempo-
raneo hacia los temas marianos y hacia una
revalorizacién de la persona y de la obra de
Maria en la vida de piedad y en escritos teol6-
gicos. Sin embargo, todo eso es sélo un co-
mienzo que estd todavia muy lejos de haber
conseguido la plenitud a que debe llegar.

Para crear una atmdsfera propicia al des-
arrollo de la conciencia mariana en los protes-
tantes es importante insistir en la necesidad
de que hagan maés explicito su culto a la Virgen,

¥ LG 15.
% TUR 15b.
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mostrando que la experiencia mariana forma
parte de la experiencia que el cristiano debe
tener de Cristo y que, por tanto, la Virgen tiene
que estar también presente en el culto que se
tributa a Cristo, al Cristo que vivié los miste-
rios concretos de que nos habla el Nuevo Tes-
tamento y fuera del cual no existe ningdn otro.

No es posible pensar en los misterios de la
encarnacién, del nacimiento de Jests, de su in-
fancia y de su vida oculta, sin que la Virgen
se haga presente a cada momento. Pues bien,
cuando se trata de honrar esos misterios con
el culto que les es debido, la Virgen tiene que
aparecer igualmente. Algo semejante hay que
decir del resto de la vida y misterios de Jests,
incluida su muerte y resurreccién. Porque,
aparte de que el Evangelio testifica la presencia
de la Virgen al pie de la cruz, es evidente que
Jests vivié estos misterios como lo que es:
Hijo de Dios e Hijo de la Virgen.

Se repite innumerables veces, y ello es muy
exacto, que en la resurreccién se muestra de
modo supremo la filiacién divina de Jesuts. Los
Apéstoles lo vieron asi y lo expresaron en mul-
titud de ocasiones, empezando por San Pedro
en su discurso del dia de Pentecostés . Pero,
¢acaso en la resurreccién no se muestra tam-
bién la filiacién por la cual Jesus es Hijo de
Maria? ¢Es que la resurreccién de Jestus puede
ser ni siquiera pensada sin relacién a la Virgen
de quien se encarné y tomé una humanidad
idéntica a la nuestra en todo, menos en el pe-
cado? Jesus, pues, resucité como Hijo de Dios
y como Hijo de la Virgen. La resurreccién de
Jests nos invita ante todo a entonar un cantico

16 Act 2, 22-36.
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! ble quiso mostrar su poder. Pero no permite
! permanecer en silencio sobre Maria. Los escri-
5 tos de los grandes doctores de la cristologia
que florecieron principalmente en los siglos v
y vI lo muestran suficientemente.
Pues bien, si la relacién a Maria es inherente
a toda la vida de Jests y a sus misterios, quien
honra esa vida y esos misterios con sincero 5
corazon, es decir, sin arrancar de ellos delibe- ‘

' de alabanza al Padre que de modo tan admira- ‘

radamente uno solo de sus elementos consti-
tutivos, honra también, por lo menos de mane- J
ra implicita, a la Virgen Maria y camina hacia |
Ella. No es posible un genuino servicio y amor ’
a Jests en los que no haya algin elemento
tipicamente mariano. Porque —lo diré una vez
mas— se trata de la experiencia del Jests hist6-
rico, del que naci6 de Maria y quiso ser para
siempre Hijo suyo; entrar en contacto con este
Jesus concreto, el tinico que existe, implica, por
la naturaleza misma de las cosas, entrar tam-
bién en cierto contacto con Maria. Y pensar lo
contrario equivale a introducir divisién entre
Jests y su Madre, lo cual es absolutamente in-
admisible.

Quien honra sinceramente a Jestis esta dando
a Maria un culto por lo menos implicito. En el
apostolado en ambientes protestantes es méas
necesario desarrollar estas ideas, ayudando a
los hermanos a pasar de lo implicito a lo expli-
cito. La fe nos hace descubrir la persona y la |
obra de Maria desde la persona y la obra de
Jesuss, y, andlogamente, el culto a Maria desde
el culto a Jestis. Es éste uno de los casos mas
claros en que se manifiesta «la jerarquia de

| ] L
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verdades» ’, y coémo desde una primaria se pasa
a otra que le esta estrechamente unida. El dia-
logo con los protestantes en este punto debe
dirigirse primariamente a facilitarles el descu-
brimiento del contenido pleno de Jesus. Ellos,
en mayor o menor medida creen en Jesus, es-
peran en El, lo aman; a veces trabajan por
difundir el conocimiento de su Nombre y han
dado de El un testimonio que en ocasiones
llega hasta el derramamiento de la sangre *°.
Y se necesita ahondar en Cristo para percibir
cada vez mejor su plenitud de contenido, for-
marse conciencia més correcta y explicita de
El, y luego permitir a esa conciencia reflejarse
en el culto.

Este procedimiento, por el que se busca des-
cubrir a Maria partiendo de Jests, es, a mi
juicio, el mas profundo y el que nos hace
aproximarnos mas al niicleo mismo del plan
de salvacién. Es verdad, como se dijo al hablar
de Maria en el misterio de Cristo, que la ma-
ternidad divina de la Virgen nos ayuda a tener
una fe pura en Jests, en su persona y en la
dualidad de sus naturalezas **. Pero, evidente-
mente, el punto de partida no es la maternidad
de Maria; hay que -buscarlo muy por encima
de Ella. Porque, en efecto, si Maria es Madre
de Dios, como ensefia la revelacién, esto sélo
es posible y comprensible partiendo del hecho
original y absolutamente primario, es decir, de
que el Hijo de Dios quiso darse a Ella como
Hijo, o para ser también Hijo suyo. La revela-
cién divina es clara: la Virgen es Madre, porque

7 UR 1lc.
% LG 15; UR 4h.
3 TR 15b.
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el Hijo de Dios quiso hacerse Hijo de Ella
también. Situdndose en esta perspectiva, puede
ser mas franco y constructivo el didlogo o
apostclado con los protestantes, cualquiera que
sea la posicién particular de cada uno. El pro-
blema fundamental es tomar absolutamente en
serio todos los misterios de Jesus, con la tota-
lidad de elementos que integran su concreta
realidad histérica, sin quitar ni afiadir nada.

El culto implicito a la Virgen es una realidad
salvifica que actia para santificar y salvar a
quien lo practica. Pero, mientras permanezca
en estado implicito no puede ejercitar toda su
eficacia, porque, segin el plan de Dios, debe
encarnarse y expresarse en formas explicitas.
Son formas susceptibles de cambios, como ocu-
rre en otras materias andlogas, pero que deben
contener una referencia explicita a la Virgen
Maria, para honrarla, puesto que su veneracién
debe ser considerada como una de las expre-
siones esenciales de la vida cristiana. Afirmar
que todo culto explicito a Maria es cosa que
queda a la discrecién de cada uno, basandose
en que todo el honor y la gloria de Maria se
derivan enteramente de Cristo redentor, es un
error que el Papa Pio XII denunci6 ya en su
enciclica Fulgens corona.

Cuando el Concilio Vaticano II habla sobre
los deberes de los hombres para con Maria,
se refiere al culto explicito, del que describe
la naturaleza, las manifestaciones principales
y el espiritu que debe informarlo *°. El plan de
Dios pasa por Maria, de quien el Padre se sirvié
para «introducir al Primogénito en el mun-

2 LG 66-67.
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do» ?*. Ahora bien, el culto debe reflejar el
plan de Dios y, en consecuencia, ejercer la
i funcién didactica ?* de servir al hombre para
i adquirir conciencia de todos sus elementos;
lo cual es imposible si el culto no los va expre-
sando todos de manera explicita. Un culto en
: el que Maria no aparezca, no puede ser un culto
; proporcionado a la totalidad del plan de Dios.

El problema de determinar las manifestacio-
nes explicitas del culto mariano y sus concretas
caracteristicas no puede ser resuelto de una vez
para siempre. Esta envuelto en el progreso in-
interrumpido por el que la Iglesia va conocien-
do cada vez mejor y expresando con mayor
perfeccién en la vida el contenido perenne de
la palabra de Dios **. Cuando la Iglesia cumple,
en este orden, un avance particularmente sena-
lado, se siente de manera connatural la necesi-
dad de revisar, para mejorarlas, las expresiones
del culto cristiano en general y del culto ma-
riano en particular (con su nucleo y fuente
inalterables: los sacramentos, obra de Cristo
mismo).

Sin duda, todo concilio, y también el Vatica-
no II, representa un momento privilegiado en
la historia de una cada vez mejor comprensién
de la palabra de Dios. Ese hecho se refleja por
fuerza en la liturgia y en su organizacién, asi
como en el resto de las manifestaciones del
culto cristiano. Las Constituciones Dei verbum
. sobre la divina revelacién y Sacrosanctum Con-
cilium sobre la liturgia no brotaron del Vati-

2 Heb 1, 6.
2 SC 33-36. .
3 DV 8b, 10a; LG 12a.
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cano II por casualidad; cada una de ellas
reclama a la otra, puesto que, por una parte,
la palabra de Dios es un componente esencial
de la liturgia y, por otra, la celebracién de la
liturgia es el «lugar» m4as apropiado para pro-
clamar y asimilar la palabra de Dios.

Es natural que en este contexto se sienta la
necesidad de revisar y mejorar las manifesta-
ciones o expresiones del culto. Pero la revisién
s6lo respetard el plan de Dios y responders
efectivamente al espiritu y orientaciones con-
cretas del Concilio Vaticano II, cuando sirva,
no ya en teoria, sino con los frutos practicos
producidos en la vida de los fieles, a una mejor
comprensién de la palabra de Dios, tal como
la cree la Iglesia universal «desde los obispos
hasta los dltimos fieles laicos» 2¢.

NATURALEZA DEL CULTO MARIANO

La Virgen es una criatura tmica. Ella sola
recibié el don inefable de haber sido elevada
a una maternidad divina; a Ella sola es posible
atribuir las singulares gracias que sirvieron de
preparacién a tal maternidad o que se derivan
de ella a modo de connatural prolongacién y
complemento. La funcién de Maria presenta la
misma nota de singularidad o unicidad, porque,
en el modo y eficacia con que Ella la cumple,
no compete a ninguna otra criatura. Y se com-
prende sin dificultad; porque si solamente Ma-
ria es Madre de Dios y Madre también de la
totalidad de los hombres, es evidente que sola-

#  SAN AGUSTIN, Sobre la predestinacién de los san-
tos, 14, 27. Citado por el Vaticano II en LG 12a.
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mente Ella, entre todas las criaturas, puede
hacer determinadas cosas. Lo contrario seria
declarar inatil y vana en el plan salvifico la
prerrogativa suprema por la que Maria fue
hecha Madre de Dios y de los hombres. La ma-
ternidad divina, junto con los demés dones que
la acompafian, no es un ornato, sino una inter-
vencién de Dios para salvacién, sirviéndose de
la cooperacién de esta criatura que es Maria.

El culto mariano, por ser expresién del mis-
terio que envuelve la persona y las funciones
de Maria, debe presentar también notas pecu-
liares que le competen a él en exclusiva; es un
culto tinico. Ahora no es posible estudiarlo con
la detencién que seria necesario **; pero si indi-
caremos algunas ideas fundamentales.

Los principios doctrinales que rigen y confi-
guran el culto mariano fueron expresados por
el Vaticano II en una apretada sintesis. Este
culto, dice el Concilio, «tal como existi6 siem-
pre en la Iglesia, a pesar de ser enteramente
singular, se distingue esencialmente del culto
de adoracién que se tributa al Verbo encarna-
do, junto con el Padre y el Espiritu Santo, y lo
favorece en gran manera. Pues las diversas for-
mas de piedad hacia la Madre de Dios que la
Iglesia ha venido aprobando dentro de los li-
mites de la doctrina sana y ortodoxa, de acuer-
do con las condiciones de tiempos y lugares y
teniendo en cuenta el temperamento y manera

‘de ser de los fieles, hacen que, al ser honrada

la Madre, el Hijo... sea mejor conocido, amado,

% Un estudio amplio en A. Royo MariN, O. P., La
Virgen Maria. Teologia y espiritualidad marianas, Ma-
drid 1968, pp. 349-426. ’
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glorificado, y que, a la vez, sus mandamientos
sean mejor cumplidos» *°.

El culto a Maria es esencialmente distinto
del que se debe a la Santisima Trinidad. No es
necesario ningdn esfuerzo para comprenderlo.
Maria, siendo pura criatura, dista infinitamente
de la majestad de Dios y dé su inmensa perfec-
cién por la que le debemos el culto supremo
de adoracion.

Pero, al mismo tiempo, el culto a Maria es
enteramente singular. Las criaturas, dngeles y
santos, merecen también nuestra veneracién y
culto en la medida que se acercan a Dios. Entre
todas ellas, ninguna se iguala con Maria. El
puesto de Maria es enteramente tinico y singu-
lar, porque Ella y sélo Ella fue elevada a la
dignidad de Madre de Dios, que es el funda-
mento supremo del culto que le debemos. Nin-
guna criatura se acerca tanto a Dios como Ma-
ria; ninguna tampoco participé en la salvacién
de la humanidad tan de cerca como Ella; nin-
guna, por tanto, merece nuestra veneraciéon y
nuestro culto en el grado que se lo debemos
a Ella.

La diferencia entre el culto a Maria y el culto
a los santos no es meramente gradual; perte-
nece al orden cualitativo. No se trata solamente
de honrar a la Virgen mds que a los santos,
sino de tributarle un tipo de homenaje que es
distinto y superior, aunque siempre inmensa-
mente inferior al que es debido a Dios.

Esta especial naturaleza del culto mariano
es la connatural expresién del puesto singular
que corresponde a la persona de Maria. Ella, en

% LG 66.
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si misma considerada, se sitia muy por debajo
de Dios, pero permaneciendo superior a los
angeles y santos. En consecuencia, se le debe
un culto en el que han de resaltar las notas
de inferioridad respecto a Dios y de superio-
ridad en relacién con las criaturas. El puesto
de Maria y de su culto es intermedio. Sin em-
v bargo, al decir intermedio no se pretende afir-
mar que diste igualmente de los dos extremos
indicados, porque es bien claro que la distancia
entre Maria y Dios supera incomparablemente
a la que existe entre Ella misma y el resto de
las criaturas.

’ El culto mariano se distingue esencialmente
del culto debido a Dios. Pero el Concilio Vati-
cano II afiade a este dato primario otro que
es también muy importante, a saber, el de la
perfecta coordinacién entre el culto a Maria y
el culto a Dios. Si nos fijamos solamente en la
distincién, podriamos llegar a pensar ambas
categorias de culto como independientes y ais-
ladas. El Vaticano II nos hace estar precavidos
contra semejante representacién de las cosas.
El culto tributado a Maria no encuentra en si
mismo la tltima razén de ser; por su propia
naturaleza se subordina al culto debido a Dios
y tiende a fomentarlo eficazmente, orientando
a los hombres hacia un conocimiento y amor
de Dios mas profundos, y estimulando al cum-
plimiento de sus preceptos que se compendian
: en el precepto de amar, el cual, por lo demas,
: tiene una especial afinidad con la funcién pro-
pia de Maria que es siempre de indole maternal.
. Una madre inspira amor y crea una atmésfera
de amor. La Madre de Jests y de los hombres
inspira amor a Jests y a los hombres. El culto
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a Maria no sélo no aleja de Jesus, sino que
acerca a El; tampoco puede ser presentado
como un pretexto para desentenderse de las
necesidades de los hombres, puesto que incluye
esencialmente amor a todos, no en simple teo-
ria, sino en la practica, es decir, un amor ma-
nifestado en obras.
La Virgen Marfa merece un culto especial

que difiere cualitativamente de todas las otras
formas de culto existentes en la Iglesia. La
maternidad divina es su fundamento y, a la

vez, entrafia «un llamamiento de Dios a practi-

car la devocién mariana. Es un llamamiento

que nos viene del corazén mismo de la reden-
cién. Por esta razdn, el culto a Maria esta
integrado tan sélidamente en la religién cris-
tiana. Y su descuido conduce inevitablemente
" a una desfiguracion de la vida cristiana» *".

ORIENTACIONES FUNDAMENTALES
DEL CULTO MARIANO

En la presentacién que el Concilio Vatica-
no II hace de la persona y de la obra de Maria,
destacan de manera muy acusada dos orienta-
ciones: la cristoldgica y la eclesiolégica. La
doctrina conciliar encuadra a Maria en el mis-
terio de Cristo y de la Iglesia. La configuracién
del culto mariano tiene que estar determinada
fundamentalmente por estas dos mismas notas,
es decir, debe ser cristoldgica y eclesiolégica.
La veneracién de Maria sirve muy eficazmente
para contemplar el misterio de Jesus, su Hijo,

# E. ScrILLEBEECKX, O. P., Maria, Madre de la ré-
dencion, Madrid 1969, p. 206.
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y para conocer cada vez mejor el misterio de
la Iglesia, de la cual es Madre.

Con motivo de la beatificacién del P. Maxi-
miliano Kolbe, el Papa Pablo VI puso muy bien
de relieve esas notas caracteristicas del culto
mariano y su perfecta integracién en la teologia
y espiritualidad contemporaneas. El P. Kolbe,
dice Pablo VI, «hizo de la devocién a la Madre
de Cristo, contemplada en su vestidura solar,
el punto focal de su espiritualidad, de su apos-
tolado, de su teologia. Que ninguna duda frene
nuestra admiracién y nuestra adhesién a esta
consigna que el nuevo Beato nos deja en heren-
cia y ejemplo, como si también nosotros des-
confidsemos de una tal exaltacién mariana,
cuando otras corrientes teolégicas y espiritua-
les, hoy predominantes en el pensamiento y en
la vida religiosa, la cristolégica y la eclesiol6-
gica, podrian dar la impresién de estar en opo-
sicién con la mariolégica. Ninguna oposicién.
En el pensamiento de Kolbe, Cristo conserva
no solamente el puesto primero, sino el tinico
puesto necesario y suficiente, absolutamente
hablando, en la economia de la salvacién; tam-
poco el amor a la Iglesia y a su misién queda
olvidado en la concepcién doctrinal o en la
finalidad apostélica del nuevo Beato. Antes
bien, precisamente de la complementariedad
subordinada de la Virgen respecto al designio
cosmolégico, antropoldgico y soteriolégico de
Cristo, Ella recibe todas sus prerrogativas, to-
das sus grandezas» ®.

El culto a la Virgen no desvia de la contem-
placién del misterio de Cristo y de la Iglesia.

% PapLo VI, Homilia del 17 oct. 1971 en la beatifica-
cién del P. Maximiliano Kolbe: AAS, t. 63, pp. 820-821.

(
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Por el contrario, ayuda a penetrar cada vez mas
eficazmente en él. Las reflexiones que siguen
a continuacidn intentan hacer un esclarecimien-
to sumario del tema, desarrollando sélo algu-
nos puntos de un programa que, de suyo, es
muy largo.

El Concilio Vaticano II, ya desde su primer
documento y en un texto singularmente denso,
dio gran relieve al aspecto cristolégico y ecle-
siolégico del culto mariano con estas palabras:
«en la celebracién de este ciclo anual de los
misterios de Cristo, la santa Iglesia venera con
especial amor a la Bienaventurada Madre de
Dios, la Virgen Maria, unida con lazo indisolu-
ble a la obra salvifica de su Hijo; en Ella ad-
mira y ensalza el fruto mas espléndido de la
redencién, y la contempla gozosamente como
una purisima imagen de lo que ella misma, toda
entera, ansfa y espera ser» 2.

Aqui el aspecto cristolégico del culto maria-
no queda expresado de manera insuperable.
En primer lugar, del culto a Maria se afirma
que estad incluido «en la celebracién del ciclo
anual de los misterios de Cristo». No es posible
establecer una vinculacién mas profunda ni
eliminar de manera mas radical cualquier in-
tento de un culto mariano independiente, ais-
lado o aut6nomo, cerrado sobre si mismo, como
si tuviera en si la razén de su propia existencia.
La veneracién de Maria en sus misterios es
parte de la veneracién debida a los misterios
de Cristo, de manera que se quitaria algo a la
veneracién de estos misterios si Maria estuvie-
ra ausente.

#® SC 103.
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La inclusién del culto mariano en el de Cristo
se comprende mejor teniendo en cuenta oOtro
elemento expresamente indicado por el Vati-
cano 11, a saber, que la Virgen esta «unida con
vinculo indisoluble a la obra de su Hijo». Ella
misma es presentada a nuestro culto como «el
fruto mds espléndido de la redencion».

Maria depende totalmente de Cristo, es una
criatura redimida por El, aunque de manera
‘méas sublime, es decir, preservandola de la cul-
pa original y de cualquier culpa personal*’.
Pero precisamente porque en Maria se mues-
tra la redencién de Cristo con todo su esplen-
dor y produce en Ella dones singulares que
no se encuentran en ninguna otra persona, no
es posible ni conocer plenamente la redencién
ni dar a Jesus el culto que se merece en este
misterio si se prescinde de Maria. A esta luz
se comprende muy bien que la concepcién in-
maculada de Maria no sélo no es una limitacién
a la universalidad de la redencién ni ensombre-
ce la gloria de Cristo en cuanto redentor de
todos, sino que, por el contrario, representa el
tnico medio que tenemos para conocer y vene-
rar una especial forma de la redencién de Cris-
to. En todo caso, debe quedar claro que la Vir-
gen se inserta en el misterio de la redencién y
es su fruto mas espléndido mediante la totali-
dad de las perfecciones que recibié y no sélo
por su concepcién inmaculada.

Una mentalidad cristoldgica, precisamente
por serlo, debe dar cabida a un culto mariano
organizado de acuerdo con las verdades indi-
cadas. Y si no hay sitio para la Virgen, tampoco

» LG 53, 56.
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puede existir una mentalidad cristolégica inte-
gradora y plena, sino que su pretensién cristo-
légica o es puramente verbal o estd mutilada,
aunque sélo sea inconscientemente. De donde
se sigue, en sentido inverso, que una mentali-
dad genuinamente mariana conduce a centrar
la vida en Cristo.

El aspecto eclesiolégico del culto mariano
aparece también con claridad en el texto del
Vaticano II antes citado. Para expresarlo, el
Concilio se sirve del concepto de imagen. Maria
es imagen purisima de lo que la Iglesia desea
y espera ser. ¢Cémo la Iglesia podria compren-
derse a si misma, si, por una hipétesis irreali-
zable, apartase los ojos de esta imagen puri-
sima? Cuando se acepta esta doctrina, se com-
prende muy bien que el decaimiento del culto
mariano en la Iglesia lleva consigo irremedia-
blemente una especie de embotamiento del sen-
tido mismo de Iglesia. No se puede poseer fina
sensibilidad eclesial cuando se permanece in-
sensible en relacién con quien es imagen puri-
sima de la Iglesia.

La imagen purisima que brilla en Maria es
un objeto hacia el que la Iglesia dirige sus
anhelos y sus esperanzas. Pero estas palabras
no remiten solamente a la vida futura; no se
refieren tnicamente a la realizacién tltima de
la orientacién escatolégica de la Iglesia. Expre-
san también anhelos y esperanzas de la vida
de la Iglesia en este mundo, algo por cuyo
cumplimiento la Iglesia se afana ya ahora du-
rante el tiempo de su peregrinacién terrena.
Por tanto, tampoco seria genuinamente eclesial
un culto en que la Virgen apareciera solamente
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como imagen de lo que la Iglesia serd en el
cielo, pero sin conexién con lo que la Iglesia
es y debe continuar siendo aqui en la tierra.
La Virgen Maria est4 pidiendo y mostrando en
la liturgia lo que tienen que ser aqui y ahora
los hombres, esta humanidad concreta y vivien-
te, de la cual la Iglesia, por misién divina, se
siente solidaria y responsable. ‘

Para el desarrollo de este punto seria nece-
sario ampliar considerablemente la perspecti-
va, integrando en la exposicién otras ensefian-
zas del Concilio Vaticano II. En primer lugar,
la Virgen Maria es imagen purisima de una vida
consagrada a la escucha, meditacién y cumpli-
miento de la palabra de Dios **, es decir, a una
funcién que es esencial para la vida de la Igle-
sia y que la Iglesia misma debe realizar en todo
tiempo a imagen de Maria *2.

De manera general, Maria, por su materni-
dad y virginidad, es el gran modelo para todas
las manifestaciones de la vida de la Iglesia, «la
cual con razén es llamada también madre y
virgen» **. El Concilio Vaticano II desarrolla
esta idea con gran amplitud, mostrando efecti-
vamente cémo la Iglesia, por todo su ser y en
todas las expresiones de su vida, mira hacia
la- Virgen Maria *¢. Pero esta doctrina del Vati-
cano II sobre las relaciones existentes entre
Maria y la Iglesia debe expresarse en el culto,
si no se quiere caer en dualismos anticoncilia-

a Lc 2, 19 y 51; 11, 27-28.
2 DV 8b. ’
8 LG 63.

# Una exposicién del pensamiento conciliar en
G. PuiLies, La Iglesia y su misterio en el Concilio Va-
ticano II, t. 2.°, Barcelona 1968, pp. 339-348.

VIRGEN MARIA, 18
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res, haciendo que la doctrina vaya por un cauce
y el culto por otro; con lo cual ni la doctrina
podria mostrar su vitalidad ni el culto tendria
fundamento sélido. Toda la vida de la Iglesia
debe reflejarse en el culto que la Iglesia tributa
a Maria; y, a la inversa, todos los atributos de
Maria deben aparecer en la liturgia como otros
tantos puntos de partida para una mejor com-
prension del misterio de la Iglesia.

En el magisterio del Concilio Vaticano II
hay un pasaje que, sin referirse expresamente
a la Virgen, parece apropiado para explicar
el sentido del culto mariano. En la liturgia,
dice el Vaticano II, se manifiesta el misterio
de Cristo y la naturaleza genuina de la verda-
dera Iglesia que consiste en «ser, a la vez, hu-
mana y divina, visible y dotada de elementos
invisibles, entregada a la 'accién y dada a la
contemplacién, presente en el mundo y, sin em-
bargo, peregrina; y todo esto de suerte que en
Ella lo humano esta ordenado y subordinado a
lo divino, lo visible a lo invisible, la accién a la
contemplacioén, y lo presente a la ciudad futura
que buscamos» **. Esto es asi siempre porque
esencialmente la liturgia consiste en la celebra-
cién (administracién y recepcién) de los sacra-
mentos; y cada sacramento, tal como lo insti-
tuyé Cristo, tiene de por si esos aspectos o
caracteristicas, que son los mismos de Cristo
y los mismos de la Iglesia. Pero toda la litur-
gia, no sé6lo su nticleo perenne y estrictamente
sacramental, ha de procurar también servir pa-
ra que los fieles y la entera comunidad capten
todos esos aspectos de la Iglesia, los asimilen

% SC 2.
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y les den realizacién practica (asi se recibirda
mejor el fruto de esos sacramentos y se dard
mejor a Dios el culto debido).

El culto mariano, si es practicado con serie-
dad, ayuda eficazmente en este sentido; en pri-
mer lugar a descubrir los aspectos humano y
divino de la Iglesia, y por tanto de Cristo y de
la vida del cristiano. La presencia de Maria sir-
ve para captar mejor el lado humano de la
Iglesia, entendiendo lo humano en el doble sen-
tido de pequefiez o debilidad y en el de asun-
cién de todos los bienes genuinamente huma-
nos en el misterio de la Iglesia. La Iglesia, dice
el Vaticano II, «tiende eficaz y perpetuamente
a recapitular la humanidad entera con todos
sus bienes bajo Cristo Cabeza, en la unidad de
su Espiritu» *°. Ahora bien, es preciso reconocer
que la Virgen despierta una «sensibilidad» hu-
mana universal, puesto que Ella es Madre de
todos los hombres, no en abstracto —ninguna
persona es madre con maternidad abstracta—,
sino madre de cada uno y en las circunstancias
concretas en que cada uno vive: de abundancia
o escasez, de salud o enfermedad, etc.

Dentro de este universal influjo humanizan-
te, la presencia de la Virgen en el culto es de
la méaxima importancia para captar el valor
salvifico de la feminidad. La feminidad no es
s6lo un hecho y una cualidad psicolégica y
biolégica. Es también un elemento integrado
dentro del plan salvifico. Maria es la mejor
ayuda para comprender que la mujer contribu-
ye a la obra de salvacién no sélo por ser, como
el varén, persona humana, sino también por

% LG 13b.
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ser determinantemente mujer que se entrega al
cumplimiento de los designios de Cristo en
cualquiera de las condiciones de vida en que
la mujer puede legitimamente situarse.

Es precisamente en Maria en quien, por me-
dio de una funcién tan femenina como la ma-
ternidad, la cooperacién de la mujer al cumpli-
miento del plan salvifico alcanza su perfeccién
suprema *’. Pero esta perfeccién suprema no
es ni debe ser pretexto para negar o dejar en
la sombra las cooperaciones mas modestas de
millones de mujeres a través del desarrollo de
la historia salvifica, sino que, por el contrario,
las ennoblece y dignifica, porque representa el
término hacia donde, bajo la guia y el impulso
de Dios, se orienta la cooperacién salvifica de
todas las mujeres, sépanlo ellas o no.

Un culto en que la Virgen se hace presente
de este modo, se abre hacia la humanidad uni-
versal, reconociendo, asumiendo y ofreciendo a
Dios todo cuanto de bueno hay en la historia
humana, desde el comienzo hasta el fin®*:. Sélo
esta abertura universal puede ser expresién
adecuada a una maternidad mariana que, por
una parte, es totalmente salvifica y, por otra,
se extiende a todos los hombres en la concreta
realidad en que cada uno se encuentra. Un cul-
to en que la Virgen se hace presente como
Madre de cada uno estd muy lejos de ser una
realidad de tipo sentimental; pone ante los ojos
del cristiano, bajo un aspecto nuevo, los maés
graves compromisos ante los cuales puede en-
contrarse hombre alguno.

LG 56.

% SC 3740; LG 13, 1617, AG 9b, 18b, 19b, 22;
NAe 2b.
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Pero la maternidad de Maria, junto con sus
otros atributos, si ejerce una funcién insusti-
tuible para configurar la indole humana de la
Iglesia, se hace presente también cuando se
piensa en lo divino: la Iglesia viene de Dios y
estd en marcha hacia Dios. La accién que Maria
desarrolla en relacién con todos los hombres
de todos los tiempos tiene como fundamento
propio el ministerio que cumple en relacién con
el Hijo de Dios: ser su Madre, con una mater-
nidad que tiene como destino ultimo no sélo
engendrar y alumbrar a ese Hijo en razén de
su naturaleza humana, sino también participar
en la obra por la que ese mismo Hijo quiere
conducir a los hombres hasta la salvacién tras-
cendente y definitiva que se alcanza en la glo-
ria del cielo, y solamente alli. Es una salvacién
que se consigue principalmente por el ejercicio
de la fe, de la esperanza, de la caridad y de la
perfecta unién con Cristo: que son precisamen-
te los bienes sobrenaturales hacia los que se
orienta la ejemplaridad de Maria respecto de
la Iglesia *°.

La practica de las virtudes teologales, sobre
todo tal como se actualizan en la celebracién
de la eucaristia, hace a la Iglesia entrar de
lleno en el misterio de Dios para mostrarse des-
pués a los hombres como el «signo» que El
levanta ante los pueblos con el fin de llamarlos
hacia la salvacién y conducirlos efectivamente

% LG 63. Para desarrollo de este punto podré verse
ENRIQUE DEL SAGRADO CorazoN, O. C. D., Vida teologal
de la Virgen, en la linea del Vaticano II: en «Revista
Esp. de Teologia», 26 (1966), 195-231; J. ESQUERDA, Ma-
ria tipo de la Iglesia: en «Burgense», 9 (1968), 25-63.
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a ella“. La Virgen impulsa eficazmente hacia
todo aquello que introduce a la Iglesia en las
profundidades de Dios. La liturgia no podria
cumplir debidamente su objetivo de manifestar
la «cara» por la cual la Iglesia estd vuelta a lo
divino, si prescindiese de la presencia y de la
accién de Maria.

La manifestacién de la Iglesia como humana
y divina en la liturgia ya hemos dicho que esen-
cialmente aparece en la recta celebracién de los
sacramentos tal como Cristo los instituyé y la
Iglesia los ha conservado y conservara a través
de los siglos (cada sacramento consta de unos
elementos humanos que Cristo utiliza para
transmitir dones divinos). Pero en el resto de
la liturgia esa manifestacién no podra conse-
guirse en la medida requerida por el misterio
si no se integran en ella los elementos marianos
del culto. Algo semejante hay que decir de las
demds notas que caracterizan a la Iglesia:
visible e invisible, activa y contemplativa, pre-
sente en el mundo y peregrina. Para que toda
la liturgia cumpla la funcién eéclesial que en
todo esto le compete, debe dar cabida a la
totalidad del misterio mariano. Y con ello mos-
trard préacticamente que el culto a la Virgen
contribuye en gran manera a despertar y des-
arrollar un vivo sentido de Iglesia.

Para no hacer demasiado prolija esta expo-
sicién, ya no entraremos en el desarrollo de
los modos especificos c6mo la Virgen y su pre-
sencia en el culto contribuye a captar el con-
tenido de la visibilidad e invisibilidad de la
Iglesia, de su accién y de su contemplacién, de

“ SC 2; LG 1, 9b, 48b.
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su presencia en el mundo y de su peregrinacion
hacia la patria futura. Nos limitaremos a re-
producir unas palabras de Juan XXIII, suma-
mente apropiadas para percibir la presencia y
la accién de Maria en toda manifestacion de
vida eclesial. «El misterio de Maria, la Madre
de Jestis y Madre nuestra —dijo aquel Papa—,
oculta y encubre el misterio de su Hijo, y, por
Jesus, el misterio de la Iglesia santa y bendita,
del episcopado, del sacerdocio, del pueblo cris-
tiano; el misterio del pasado, del presente y del
futuro; el misterio del apostolado catdlico» **.
He aqui una expresion sencillamente genial de
las exigencias eclesiolégicas de un culto a la
Virgen, acorde con el misterio de que Ella es
portadora.

Juan XXIII afirma expresamente que, si la
Virgen contiene «el misterio de la Iglesia santa
y bendita», ello se debe a la relacion primaria
y original que la une a Jesus. Maria contiene
a la Iglesia por Jesus. Lo eclesioldgico, por
tanto, no es lo primario, sino lo derivado.

La orientacién eclesiolégica del culto maria-
no nace de la cristolégica y a ella debe retornar.
Es la idea que, bajo diversas formas, se en-
cuentra también en el Concilio Vaticano II. La
Iglesia —dice el Concilio— reflexionando sobre
Maria y «contempléndola en la luz del Verbo
hecho hombre, llena de veneracién entra mas
profundamente en el sumo misterio de la en-
carnacién y se asemeja mas y mas a su Esposo.
Porque Maria..., al ser alabada y honrada, atrae
a los creyentes hacia su Hijo y su sacrificio,

4 JuaN XXIII; Alocucién del 21 mayo 1961 en la
consagracién de catorce obispos misioneros: AAS,
t. 53, p. 362.
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y hacia el amor del Padre»**. «Las diversas
formas de piedad hacia la Madre de Dios...
hacen que, mientras se honra a la Madre, el
Hijo, por razén del cual son todas las cosas y
en quien el Padre tuvo a bien que morase toda
la plenitud, sea debidamente conocido, amado
y glorificado, y sus mandamientos sean cum-
plidos» .

Y con esto, la exposicién vuelve a su punto
de partida. La orientacién cristolégica del culto
mariano da origen a la eclesiolégica, algo asi
como Cristo da origen a la Iglesia y atrae a los
hombres hacia la Iglesia para hacerlos partici-
pes de la plenitud de su salvacién. Pero la
Iglesia no tiene la razén de ser en si misma,
sino que su vocacién es retornar a Cristo y
fusionarse para siempre con El. Anilogamente
también, la orientacién eclesiolégica del culto
mariano debe retornar a la cristolégica y resol-
verse en ella. A ello contribuye la Virgen, pues-
to que ejerce sobre los fieles su «proteccién
maternal para que se unan mas intimamente
al Mediador y Salvador» *. El culto que le es
tributado no puede tener otra finalidad mas
que ésta: unir a los fieles y a los hombres todos
con Cristo.

El culto mariano, entendido en la forma que
se viene explicando, es cosa que la Iglesia prac-
tica «con gozo» *°. Es el gozo del encuentro con
la Madre, mas apropiado para venerarlo'y dis-
frutarlo en silencio que para definirlo con pala-

2 LG 65.
8 LG 66.
“ LG 62c.
% SC 103.
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bras. Dos extremos son igualmente vitandos:
desfigurarlo con el sentimentalismo, matarlo
con la frialdad.

No hemos dicho nada de la orientacién tri-
nitaria del culto a Maria, ni vamos a entrar ya
en este tema. Es una orientacién implicita en
la cristolégica, puesto que no se puede hablar
de la persona de Cristo, Hijo de Dios, sin estar
refiriéndose implicitamente al Padre de quien
procede, y al Espiritu Santo de quien es prin-
cipio juntamente con el Padre *.

CONTENIDO Y FORMAS DEL CULTO MARIANO

De esto haremos ya solamente unas sumarias
indicaciones. El Concilio Vaticano II, entre los
actos constitutivos del culto mariano, mencio-
na los siguientes: «veneracién y amor, invoca-
cién e imitacién» *’. Son actos que deben infor-
mar cualquier celebracién, aunque, desde lue-
go, no es necesario explicitarlos todos en todo
momento. El culto no es una cosa mecénica,
sino que puede y debe adaptarse a situaciones
particulares que reclaman dar relieve especial
a un acto determinado. Sin embargo, es nece-
sario formar la conciencia para habituarse a
situar cada acto, concretamente predominante,
en el conjunto del culto a la Virgen. Si se man-
tiene bien la sintesis indicada por el Vatica-

4 - Para un desarrollo de la doctrina del Vaticano II
se podria tomar como base LG 53, teniendo en cuenta,
sin embargo, que sobre las vinculaciones de la Virgen
con el misterio trinitario se habla en todo el capitulo
octavo de la Constitucién.

v LG 66.
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no II, el culto mariano serd muy sélido y con-
tribuira a formar en todos un profundo espiritu
cristolégico y eclesial.

Las formas de culto a la Virgen se pueden
catalogar en dos grandes grupos. Unas son li-
turgicas, otras no liturgicas que frecuentemente
reciben también el nombre de «populares».
Entre los dos grupos no se puede hacer una
divisién radical, porque las practicas «popula-
res» toman de la liturgia su inspiracién, sus
temas y tantas otras cosas, aunque después or-
ganicen todo eso de una manera peculiar. La
invocacion de la Virgen por el rezo del Santa
Maria y la invocacién que se le dirige usando
un texto incluido en los libros litargicos no
puede ser cosa muy diversa.

Hablando en general, todas las orientaciones
del culto mariano se hacen presentes en la or-
ganizacion actual de la liturgia y de las practi-
cas extralitiirgicas aprobadas por la Iglesia o
también recomendadas por ella como expresién
sana del culto debido a la Virgen **. Aunque no
todas esas orientaciones (cristoldgica, eclesio-
légica, trinitaria) tienen ni en la liturgia ni en
otros actos todo el relieve necesario. La orien-
tacién cristolégica destaca siempre o casi siem-
pre en medida adecuada; pero la orientacién
eclesiolégica suele tener una expresién maés
bien pobre. ‘

Si se piensa en la funcién eclesiolégica de la
liturgia de acuerdo con la descripcién hecha
por el Vaticano II *°, se puede adquirir una idea
bastante concreta de los vacios que todavia es

# LG 66; SC 12-13.
9 SC 2.
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preciso llenar para que el culto mariano llegue
a la plenitud de contenido eclesiolégico que le
compete. La doctrina del Vaticano II es muchi-
simo maés rica que las realizaciones concretas
de la posterior reforma litirgica, por lo que
se refiere particularmente al culto mariano.
Desde luego, existen elementos preciosos, a ba-
se de los cuales se pueden reconstruir otros
muchos; pero las celebraciones litargicas en
honor de la Virgen, mas explicitas y ricas en su
expresién del misterio de Cristo, podrian y de-
berian serlo también en referencia al misterio
de la Iglesia.

No basta yuxtaponer la persona de la Virgen
y las necesidades o esperanzas humanas, como
se hace a veces; el culto debe mostrar el nexo
intrinseco que existe entre la Virgen y las si-
tuaciones, todas las situaciones, en que de he-
cho se encuentran los hombres, como debe
mostrar igualmente la accién por la cual la
Virgen orienta a esos hombres desde cualquier
situacién concreta a la bienaventuranza futura.
Y el temario podria alargarse notablemente.
Siempre debera reflejarse en el culto, en sus
formas y en su contenido, que «la verdadera
doctrina catélica sobre Maria sera siempre la
clave para la exacta inteligencia del misterio
de Cristo y de la Iglesia» °°.

Entre las practicas populares de culto a la
Virgen, el rosario tiene un puesto enteramente
singular. Un documento de Pablo VI sobre esta
devocion la recomienda porque en ella destacan
los elementos siguientes: conexién del culto
no-littrgico con el litdrgico, insercién de Maria

5% Papro VI, Alocucién del 21 nov. 1964 en la clau-
sura de la tercera etapa conciliar: AAS, t.. 56, p. 1015.
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en el misterio de Cristo, medio de profesar un
culto en espiritu y en verdad, abertura a los
problemas y necesidades del mundo entero,
servicio y cooperacién al plan de la providencia
de Dios. Una forma de culto a Maria apoyada
en estos motivos y configurada segtin estas
caracteristicas, no puede menos de ser suma-
mente beneficiosa para la vida delos fieles y
para la comunidad en general.

Como el texto de Pablo VI es breve, parece
conveniente transcribirlo, en versién castellana,
y concluir con él estas reflexiones. Dice asi el
Papa: «Primero de octubre. El calendario de
las personas devotas nos recuerda que este mes
estd consagrado al Rosario, a esta forma de cul-
to popular, tributado a Maria, la Madre de
Cristo, honrada en la contemplacién del ciclo
de la salvacién y en la profusién ritmica del
Avemaria, como tantas rosas entrelazadas en
una guirnalda que rodea a la mas hermosa, a
la mas pura, a la més santa entre todas las
mujeres, la bendita, Virgen y Madre, por in-
numerables titulos tmnicos: la nueva Eva, el
trono de la sabiduria, la Inmaculada, la Dolo-
rosa, la Asunta, la Reina del Cielo, la Madre
de Dios encarnado, la Madre de la Iglesia...
Letania sin fin.

Esto es para decir que el calendario de la
piedad mariana no estd en oposicién con el
calendario littrgico, es decir, con el calendario
oficial, obligatorio, totalmente dominado por
la doctrina cristolégica y totalmente orientado
a celebrar el misterio de la salvacién; no se
opone, sino que més bien refleja sus luces, y
ofrece a la humilde y cordial oracién de cada
una de las personas, de las familias cristianas,
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y del pueblo catélico, sus inagotables tesoros.

Es para decir, ademas, que debemos seguir
siendo amigos del Rosario; para venerar a la
Virgen y para, de este modo, situarnos en la
perspectiva mejor para la profesién de nuestro
auténtico sentimiento religioso en espiritu y en
verdad (Io 4, 24); para modelar la vida vivida
scbre los ejemplos humanisimos y sublimes de
Maria; y para implorar de Ella la asistencia
celestial, tanto en nuestros problemas cotidia-
nos y particulares, como en las grandes necesi-
dades del drama histérico en el que estamos
envueltos. El plan de la providencia, es decir,
de la intervencién de la accién divina en las
vicisitudes humanas, se vale con frecuencia, en
su ejecucién favorable, de la oracién, y esto
tanto mas si a nuestra oracién se afiade la
intercesion mas valiosa, la de la Madre de nues-
tro Salvador, la intercesién de Maria.

A este propésito, miremos todos, hijos queri-
disimos, a la situacién actual del mundo; y
después pidamos a la Virgen que nos alcance
del Sefior la paz, todavia tan deseada, y acaso
también préxima, en muchos paises de la tierra,
la paz que invocamos con el dulce e insistente
ritmo del Rosario mariano en los labios y en
el corazén» *. ;

LA VIRGEN MODELO DE LA IGLESIA
EN EL EJERCICIO DEL CULTO

La Virgen Maria es modelo de la Iglesia en
todos los érdenes y, por tanto, también en lo

5t PaBLo VI, Alocucién del 1 oct. 1972, a la hora del
Angelus: en «Ecclesia» del 21 oct. 1972, p. 15 [1439].
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referente al culto. El Papa Pablo VI expuso
este punto concreto en su Exhortacién Aposté-
lica Marialis cultus que decribe muy bien las
caracteristicas por las que Maria se hace mo-
delo del culto que la Iglesia tributa a Dios.

Maria —dice Pablo VI— es la Virgen creyente,
la Virgen orante, la Virgen Madre, la Virgen
oferente *2.

La fe de Maria durante toda su vida terrena
fue ensalzada siempre por toda la tradicién de
la Iglesia que se complacié en verla realizada
especialisimamente en el momento de la anun-
ciacién. Fue San Agustin quien afirmé que la
Virgen concibié al Hijo de Dios primero en su
mente por la fe antes que en su seno déandole
fisicamente la naturaleza humana; esta fe, ya
incomparablemente perfecta a la hora de la
anunciacién, crecié ininterrumpidamente du-
rante todo el resto de la vida de Maria, la cual
aparece asi como la Virgen creyente que ofrece
a Dios un culto de adoracién en espiritu y en
verdad. :

Maria es también la Virgen orante, la Virgen
que ora en la visita a Santa Isabel, derramando
su espiritu ante Dios por el canto del Magnifi-
cat, que intercede en Cand, alcanzando el pri-
mer milagro de Cristo, que pasa en oracién los"
dias que van de la Ascensién a Pentecostés y
que luego en el resto de su vida practicé una
elevadisima oracién, como puede deducirse de
los anteriores datos evangélicos.

Maria es, en tercer lugar, la Virgen Madre,
que por su fe y obediencia engendré en la tierra
al mismo Hijo del Padre sin concurso de varén,

2 PaBLo VI, Marialis cultus, nn. 17-20: AAS, 65
(1974), 128-132.
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sino cubierta con la sombra del Espiritu Santo,
cumpliéndose en Ella un prodigio de fecundi-
dad y maternidad, dentro de una virginidad
intacta.

Maria es, por fin, la Virgen oferente; cuando
presenta a su Hijo en el templo no se limita a
la ofrenda ritual, tal como la prescribia la ley,
sino que su espiritu trasciende los limites lega-
les para realizar una oblacién de todo segun
Dios. Maria, sobre todo, ofrece a Jesus y se ofre-
se a Si misma juntamente con El en el Calvario
para realizar la obra de la redencién de toda
la humanidad.

La Iglesia también, a imitacién de Maria, es
virgen creyente que se adhiere con toda firmeza
a la palabra de Dios y extrae de ella todas las
normas de su obrar; es virgen orante que no
interrumpe nunca la alabanza y la siplica al
Padre, sobre todo a través del sacrificio de la
misa; es virgen oferente que en la celebracién
de ese mismo sacrificio se coinmola siempre
con Cristo, y es virgen madre que por el apos-
tolado, por la predicacién y los sacramentos
engendra hijos para Dios. Cuanto mejor la Igle-
sia reproduce las cualidades cultuales de Ma- i
ria, tanto su culto es mas perfecto y grato a
Dios.
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Este libro sobre La Virgen
Maria y los Sacramentos abor-
da un tema cuyo interés —gran-
de en si— se acrecienta por el
hecho de ser casi inédito en
Teologia. El estudio y conside-
raciones que de él se hacen, al
mismo tiempo que recuerdan y
profundizan puntos fundamen-
tales del cristianismo, abren su-
gerencias y perspectivas para
obtener los mejores frutos de
los Sacramentos y para acrecen-
tar el amor a la que por ser Ma-
dre de Cristo —«primogénito
entre muchos hermanos» (Rom
8,29)— es Madre de todos los
hombres. El P. Bandera estudia
con multiple detalle el influjo
de la Madre de Cristo en la vida
de cada cristiano, y més concre-
tamente a través de los Sacra-

mentos.




