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PRESENTACION

Sabiendo que «Dios es caridad» (I In. 4, 8) nada mds natural que a un
tedlogo de la envergadura de Santiago Romirez le haya preocupado sobre
manera el tema de la caridad, mdaxime habida cuenta de su mayor dedica-
cion a la parte Moral, donde se encuentra continuamente con que «la ple-
nitud de la Ley es la caridad» (Rom. 13, 6), «vinculo de la perfeccion» (Col.
3, 14). Dentro de sus Opera omnia, en curso de publicacion en el C.S.1.C.
de Madrid, el tratado de la caridad, comentario a las cuestiones correspon-
dientes de la Suma Teoldgica de Santo Tomds, ocupa tres volimenes en
latin. Uno de éllos, cefiido a la esencia metafisica de la caridad, correspon-
de al curso impartido en la Facultad de Teologia de la Universidad Pon-
tificia de Salamanca (1946-1947), y es el que edito en espafiol ahora, trein-
ta anios después. Ciertamente, el tema no envejece, como no envejece el
amor en la humanidad y, menos, en Dios. No envejecia la caridad en la
mente y en el corazon del Papa Juan Pablo I, quien se expresaba asi en
la Audiencia General del 27 de septiembre de 1978, vispera de su muerte
sorprendente: «Dios mio, os amo con todo el corazon y por encima de
cualquier cosa, infinito bien y eterna felicidad nuestra y, por vuestro amor,
amo a mi projimo como a mi mismo y perdono las ofensas recibidas. ;Oh,
Serior, que yo os ame cada vez mads! Es una oracion conocidisima y tejida
con frases biblicas. Me la ensefic mi madre. La recito varias veces al dia,
también ahora, y voy a tratar de explicirsela palabra por palabra, como
haria un catequista de Parroquia» (JuaN PaBLO I, Audiencia General, 27
de septiembre de 1978, trad. de «Ecclesia», n. 1904, p. 1 ( 227).

Eso tan sencillo y tan perenne y tan de catecismo, que merecia la aten-
cion del llorado Pontifice en su ultima catequesis, habta llevado a Rami-
rez a esta amplisima exposicion para los estudiantes de Teologia de Sala-
manca, que abarrotaban el Aula Magna para escucharle. Muchos de ellos
aun conservan la impresion de aquellas lecciones magistrales; rebosantes
de erudicion, eclesidstica y profana; abrumadoras en sus andlisis exhausti-
vos, desde la filologia hasta la metafisica; irresistibles en la Idgica interna;
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elegantes en su diccion latina inigualable. Los oyentes de entonces, a quie-
nes resultaba dificil discernir de viva voz los pdrrafos de Cicerdn, de San
Agustin o de Ramirez, agradecerdn, sin duda, esta edicion tardia en es-
pariol.

Al delimitar su exposicion a la esencia de la caridad, que, de hecho,
quedo reducida a la esencia metafisica (compdrese el plan del numero 4,
p. 20, y la realizacion segiin el Indice, pp. 11-12), Ramirez fue fiel a su
talante, método y estilo. Hombre de temperamento eminentemente meta-
fisico y sistemdtico, a la vez que profundamente creyente y noble, sentia
predileccion por los temas de las esencias de las cosas, en el sentido mds
realistico (totalmente ajeno a las caricaturas idealistas), para adentrarse la-
boriosamente en ellas y lograr una vision integral y ordenada de las mis-
mas. Ahi estd su obra similar, ya editada, La esencia de la esperanza cris-
tiana (Madrid, Punta Europa, 1960); ahi estd el tomo Il1 De hominis bea-
titudine: De essentia metaphysica beatitudinis formalis (Madrid, CS.1.C.,
1947 y 1972).

En esta breve presentacion no quiero adelantar lo que el lecfor podrd
encontrar mds satisfactoriamente expuesto en el texto. Sélo quiero indicar
unos cuantos valores singulares para que no pasen desapercibidos por los
lectores menos especializados. Algo asi como hice con la obra de Los Do-
nes del Espiritu Santo, editada hace poco en esta misma coleccion.

Creo, pues, que merece subrayarse, en primer lugar, la clarificacion se-
mdntica del término caridad, no sélo en su propia etimologia y uso, sino
también en su confrontacion con términos afines (simpatia, benevolencia,
benignidad, beneficencia, amor, amistad, dileccidn, concupiscencia, gracia,
piedad, concordia, paz). De este prime} acercamiento y confrontacion ya
resulta una cosa clara: que el término mds rico y expresivo de la realidad
estudiada es el de caridad, que es, por lo demds, mucho mds especifico y
univoco que el término amor, mucho mds general, ambiguo y moralmente
equivoco. No es éste el momento de explicar por qué en el actual lenguaje
teologico y litirgico se prefiere el término amor al término mds auténtico
de caridad.

Ya dentro de la exposicion de la esencia de la caridad, buscada a tra-
vés de sus objetos propios, como postula su condicion de habito operativo,
cabe subrayar, ante todo, el método tan rigurosamente teoldgico, habitual
en Ramirez, de alimentar la Teologia de sus fuentes propias, que son la
Revelacion, la Tradicion de los Padres y la interpretacion auténtica del Ma-
gisterio de la Iglesia. Nuestro autor no necesité esta orientacion metodo-
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I6gica del Concilio Vaticano 11; la habia practicado siempre. Sus excepcio-
nales facultades naturales de inteligencia y memoria y su disciplina mental
mds lograda estuvieron al servicio de la verdad revelada y fielmente trans-
mitida y de su ulterior inteligencia teolégica: fides quaerens documentum
y fides quaerens intellectum.

Primer resultado de su indagacion es la delimitacion del objeto termi-
nativo de la caridad, que es, directa y primariamente, Dios en si mismo;
directa, pero secundariamente, las personas creadas con las que entramos
o debemos entrar en relacion de amistad sobrenatural en Dios, desde Dios
y para Dios; e, indirectamente, todos los bienes que queremos y deseamos
para las personas. La caridad es muy totalitaria («amards al Sefior, tu Dios,
con todo tu corazon, con toda tu alma, con todo tu poder» —Deut. 6, 5,
Mt. 22, 37— la caridad «todo lo excusa, todo lo cree, todo lo espera, todo
lo tolera» —1 Cor. 13, 7—), pero muy ordenada y jerdrquica en sus obje-
tos. Va primariamente a Dios (término formal especificativo) y, desde Dios,
en Dios y hacia Dios, abarca a todos los prdjimos, que son todos los hom-
bres y dngeles, que estdn o pueden estar en comunion amistosa con Dios.
Ningun amor mds profundo y extenso que el de caridad; ningun modo mds
rdpido y eficaz de llegar a los demds que a través de Dios. La caridad es
esencial y especificamente teocéntrica, no antropocéntrica. San Pablo vivia
y expresaba esto asi: «no vivo yo, es Cristo quien vive en mi» (Gal. 2, 20);
«todo es vuestro, y vosotros de Cristo, y Cristo de Dios» (1 Cor. 3, 22-23).

Otro gran capitulo de esta obra, admirable en informacién y en pro-
fundizacion teologica, es el referente al motivo formal de la caridad. Ni la
teoria del amor puro (quietismo inactivo) ni la teoria del amor interesado
v concupiscente son fieles a la esencia de la caridad. La caridad humana
(creada), por mds sobrenatural y divinéfféue sea en su término especifica-
tivo y en su motivo formal, no deja de ser humana y estar condicionada
por el sujeto amante: ama ciertamente a Dios por si mismo ante todo, pero
no a un Dios abstracto o desligado de nosotros, sino a un Dios al que es-
tamos vinculados como hijos, como amigos, internamente dispuestos por lu
gracia y la caridad para la convivencia amistosa con El. Esta disposicion
subjetiva no obsta a la pureza del motivo divino de la caridad, sino que
hace posible su actuacion vital en nosotros. La metafisica de la interferen-
cia intrinseca de la causa formal y material es el hilo conductor de esta
magnifica exposicion, a la vista siempre del dato positivo y de las orien-
taciones mds o menos explicitas de Santo Tomds.

Tras haber analizado detenidamente, en la primera seccion, lo referente
al objeto y motivo de la caridad, las secciones segunda y tercera, sobre sus
actos y sobre el mismo hdbito de la caridad, resultan fdciles y breves. Una
segunda parte proyectada sobre la caridad en relacidn con otras virtudes y
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dones divinos (cf. n. 4) resultaria igualmente fdcil. La cuestion mas dificil
a este respecto, cual es la relacion entre la caridad y la esperanza teologal,
queda suficientemente dilucidada en el articulo sobre el motivo formal de
la caridad.

Al editar esta obra en espariol, mi labor personal se ha reducido a ofre-
cer una traduccion, lo mds fiel posible al texto latino, a un espafiol co-
rrecto, aunque inevitablemente técnico con frecuencia. Cuando el término
latino desborda el sentido de la expresion espafiola adoptada, indico, entre
paréntesis, el término original, en atencion a los lectores especializados. Es
mia también la numeracion del texto, conforme al proceso conceptual del
mismo. Pasé, ademds, a pie de pdginu lus notas, que en el original van in-
cluidas en el texto. También he intercalado alguna subdivision en el texto,
concretamente en la nota bibliogrdfica y en el amplio articulo 2 del cap. 2
de la seccion primera, sobre el motivo de la caridad.

He tenido gusto en incluir esta magnifica obra en la BIBLIOTECA DE
TeoLoGOS ESPANOLES, cuya direccion he llevado estos afos (1971-1978),
desde que la tuvo que dejar el P. Vicente Beltrin de Heredia, O.P. (T 1973).
Es la séptima obra de Ramirez editada por B.T.E.: De hominis beatitu-
dine, 1, 11, 111 (en colaboracion con el C.§.1.C.), De ordine placita quaedam
thomistica, De Episcopatu ut Sacramento deque Episcoporum Collegio, Los
Dones del Espiritu Santo, La eSéﬁcia de la caridad. El presente volumen
hace el nimero 31 de esta Biblioteca de Tedlogos Esparioles, fundada en
1930 por el P. Vicente Beltrdn de Heredia. En estos siete afios de mi di-
reccion pude engrosar la coleccidn con seis gruesos volumenes. En ade-
lante, la Direccion y Administracion de B.T.E. pasan al Instituto Teolo-
gico de San Esteban. Ellos las han solicitado para un nuevo lanzamiento
editorial. Que asi sea.

VictoriNo RobriGuez, O.P.



184


http://www.traditio-op.org

357
as7
A58
e
78
78

kb3



INTRODUCCION

1. Importancia de este tratado. No serd necesario insistir en la impor-
tancia del tratado de la caridad, tanto para la vida cuanto para la, misma
doctrina cristiana, puesto que ello aparecerd claro a lo largo del mismo.
Baste saber que la caridad es como la contrasefia e insignia de los disci-
pulos de Cristo, al decir del mismo Sefior: «en esto conocerdn todos que
sois mis discipulos, en que os amais unos a otros» !, pues «éste es mi pre-
cepto, que os améis mutuamente como yo os he amado» ?, y «un mandato
nuevo os doy, que os améis como yo os he amado y que os améis mutua-
mente» ?, que es el mayor y primer mandamiento de toda la Ley®, al ser
el fin y perfeccion de la misma, segin aquello del Apoéstol: «el fin del
precepto es la caridad» °; «la plenitud de la ley es la caridad» ®. Y des-
pués de enumerar otras muchas virtudes cristianas: «vosotros, pues, como
elegidos de Dios, santos y amados, revestios de entrafias de misericordia,
bondad, humildad, mansedumbre, longanimidad, soportindoos y perdonan-
doos mutuamente, siempre que alguno diere a otro motivo de queja. Como
el Sefior os perdond, asi también perdonaos vosotros», concluye: «Pero
por encima de todo esto, vestios de la caridad, que es vinculo de perfec-
ci6n» . Todas las demas cosas, por altas y sublimes que sean, sin la cari-
dad no aprovechan nada para la vida eterna®.

Pero también en el orden doctrinal y de la ciencia teolbgica goza de
principalidad. En ella efectivamente, como forma de todas, se unen y co-
nectan todas las deméas virtudes morales y teologales y los mismos dones
del Espiritu Santo, y ella convoca y eleva todos estos principios con sus
actos y materias hacia su fin propio, que es la bienaventuranza eterna so-

1. Jn. 13, 35.

2. Jn. 15, 12.

3. Jn. 13, 34.

4, Mzt 22, 38.

5. I Tim. 1, 5.
6. Rom. 13, 9.

7. Col. 3, 12-14.
8. I Cor. 13, 1-3.
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brenatural; de ahi que ordene, con la ultima y suprema ordenacién de di-
vina sabiduria, como reina y emperatriz de todo, todas las cosas que per-
tenecen a la vida y costumbres cristianas. La caridad viene a ser como el
ultimo fin sobrenatural de toda la vida humana, principio supremo de la
sintesis de toda la vida y de toda la doctrina moral cristiana.

Sobre todo ello oigamos el comentario egregio de San Agustin: «Her-
manos mios, quien tiene el corazén lleno de caridad comprende sin error
alguno y guarda sin trabajo la multiple abundancia y la amplisima doctrina
de las Sagradas Escrituras, conforme dice el Apostol: la plenitud de la Ley
es la caridad®; y en otro lugar: el fin del precepto es la caridad de un co-
razébn puro, de una conciencia buena y de una fe sincera . ;Y cudl es el
cumplimiento del precepto sino la plenitud de la Ley? Que la plenitud, de
la Ley es la caridad, lo dice también al decir que el fin del precepto es™la
caridad. No puede dudarse que el templo de Dios es el hombre en el que
habita la caridad, pues S. Juan dice que Dios es caridad... .

La caridad, con la que amamos a Dios y al préjimo, posee con seguri-
dad toda la grandeza y latitud de la divina revelacion. Nuestro Gnico Maes-
tro celestial nos ensefla diciendo: amarés al Sefior tu Dios con todo el co-
razén, con toda el alma y con toda la mente, y a tu préjimo como a ti
mismo. En estos dos preceptos estd contenida toda la Ley y los Profetas.
Por tanto, si no tienes tiempo para escudrifiar todas las piginas de la Sa-
grada Escritura, leer todos los volimenes de sermones, penetrar en todos
los secretos de las Escrituras, cogete la caridad, de la que pende todo; asi
tendras lo que alli aprendiste y lo que no aprendiste. Pues si aprendiste la
caridad, aprendiste algo de donde pende lo que quizd no aprendiste; en
lo que entiendes de las Escrituras estd patente la caridad, y en lo que no
entiendes estd latente la caridad. Asi pues, quien guarda la caridad en las
costumbres tiene tanto lo que esta patente como lo que estd latente en las
Sagradas Escrituras.

Por eso, hermanos, abrazad la caridad, dulce y saludable vinculo de las
almas, sin la cual el rico es pobre, y con la cual el pobre es rico. En las
adversidades tolera, en las prosperidades modera, es fuerte en los duros
sufrimientos, es alegre en las buenas obras; es segurisima en la tentacion,
amplisima en la hospitalidad; es sumamente alegre con los verdaderos her-
manos, y sumamente paciente con los falsos. En Abel fue grata por el sa-
crificio, en Noé fue segura durante el diluvio, segurisima en las peregrina-
ciones de Abraham, mansisima en Moisés en medio de injurias, como en
las tribulaciones de David. En los tres nifios espera inocentemente los sua-

9. Rom. 13, 9.
10. I Tim. 1, 5.
11. I Jn. 4, 8.
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ves fuegos; en los Macabeos tolera fuertemente los terribles fuegos. Casta
en Susana con su marido, casta en Ana viuda, casta en Maria virgen. Li-
bre en Pedro para argiiir, humilde en Pablo para obedecer, humana en los
cristianos para confesar, divina en Cristo para perdonar.

Pero ;qué puedo yo decir de la caridad mas y mejor que las alabanzas
que entona el Sefior por boca del Apodstol al mostrar la via supereminente
diciendo: si hablando lenguas de hombres y de angeles no tengo caridad,
soy como bronce que suena o cimbalo que retifie. Y si teniendo el don de
profecia y conociendo todos los misterios y toda la ciencia y tanta fe que
traslade los montes, si no tengo caridad, no soy nada. Y si repartiere toda
mi hacienda y entregare mi cuerpo al fuego, no teniendo caridad, nada me
aprovecha. La caridad es paciente, es benigna; no es envidiosa, no es jac-
tanciosa, no se hincha; no es descortés, no es interesada, no se irrita, no
piensa mal; no se alegra de la injusticia, se complace en la verdad; todo lo
excusa, todo lo cree, todo lo espera, todo lo tolera. La caridad no pasa
jamas (I Cor. 13, 1-8)

(Qué es? Es el alma de la Escritura, la fuerza de la Profecia, la salud
de los Sacramentos, el fundamento de la ciencia, el fruto de la fe, la rique-
za de los pobres, la vida de los moribundos. ;Qué cosa mas magnanima que
morir por los impios? ;Qué mayor bondad que amar a los enemigos? FElla
sola es a quien la felicidad ajena no contrista, porque no es émula. Ella
sola es a quien la propia felicidad no engrie, porque no se infla. Ella sola
es a quien la conciencia no remuerde, porque no obra mal. Entre los opro-
bios se mantiene segura, responde al odio con el bien; a la ira responde
con placidez, entre las insidias se mantiene inocente; entre la iniquidad esta
incomoda, respira en la verdad. ;Qué mas fuerte que ella, no para respon-
der a las injurias, sino para no tenerlas en cuenta? ;Qué mas fiel que ella,
no_a la vanidad, sino a la eternidad? Pues lo tolera todo en la presente vida,
pordue lo cree todo sobre la vida futura; aguanta todo lo que pasa aqui,
porque espera todo lo que se promete alli. En verdad que nunca pasax» ™.

Mas breve, pero no menos bellamente, escribe también Luis de Grana-
da: «Oh maravillosa virtud, raiz de todas las virtudes, hija mayor de la
gracia, maestra de santidad, espejo de religion, peso de merecimientos, ves-
tidura de bodas, heredad de los hijos de Dios, llave del paraiso, manteni-
miento del alma, dulzura del corazoén, fortaleza de los que pelean, corona
de los que vencen, hermana de la verdad, madre de la sabiduria, compa-
fiera de los santos, alegria de los angeles, espanto de los demonios, victo-
ria de los vicios y cumplimiento de toda perfeccion.

12. SAN AGUSTIN, Sermo 350, Opera, ed. Maur. Venetiis 1773, t. VII, col. 1347-
1350.
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Sin ti desfallecen las fuerzas humanas, oscurece el entendimiento, que-
da sin vida la fe, presume vanamente la confianza, piérdese el mérito de
todo el bien que se hace, deshicese la liga del amor fraternal. Mas contigo
estd el hombre en las tentaciones fuerte, en las prosperidades humilde y
en las adversidades seguro» *.

2. Dificultad del tratado. Junto con esto, el tratado de la caridad es
muy dificil. Y esto por tres razones. Primera, porque la caridad pertenece
esencialmente al amor, y las cosas del amor o que miran al amor son las
més dificiles de entender, como lo son en general todas las cosas que per-
tenecen a la voluntad o apetito, que no se nos hacen inteligibles si no es por
analogia con la naturaleza o con el entendimiento.

Segunda, porque la caridad goza de primacia entre todas las cosas_re-
ferentes al amor, por ser la suprema entre todas las virtudes y de un orden
totalmente teolégico y sobrenatural. Ahora bien, cuando una cosa es mas
alta y mds divina tanto nos resulta mas dificil de entender en estado de
viadores. En este sentido el tratado de la caridad es méas sutil que el tra-
tado de todas las demés virtudes y de los dones del Espiritu Santo; y por
eso mismo viene a ser la culminacion, complemento y fin interno de toda
la teologia moral de los viadores.

Tercera, porque en este tratado queremos hablar solamente de la esen-
cia de la caridad. Ahora bien, es claro que el estudio de la esencia de la
caridad es el mas dificil entre todos los que se refieren de cualquier modo
a la caridad, por ser la raiz y el fundamento de todos ellos; como, en ge-
neral la cuestiéon de las esencias de las cosas es la mas dificil y escabrosa
en toda ciencia o disciplina.

Es verdad que todos nosotros hemos oido, ya desde la nifiez, muchas
cosas sobre la caridad, en la catequesis, en sermones, en ejercicios espiri-
tuales, en las lecturas espirituales, y que también hemos hecho actos de
caridad para con Dios, para con nosotros mismos y para con el préjimo.
Pero todo esto, si bien ayuda mucho a alcanzar el conocimiento de la ca-
ridad, estd muy lejos del conocimiento aquilatado y verdaderamente cien-
tifico que buscamos ahora. Son conocimientos vulgares, meramente usuales,
no plenamente conscientes y aquilatados y mentalmente elaborados y fijados.

Este tratado exige, por tanto, aplicar bien todas las fuerzas y poner todo
el empeio en €l, con la maxima humildad y perfecta docilidad a Dios, que
es quien ensefia y otorga la caridad. Valgan aqui las palabras del Salmo
33, 9: «gustad y ved qué suave es el Sefior». «En primer lugar —dice
Santo Tomas—, exhorta a la experiencia; en segundo lugar, pone el efecto

13. Luis bpE GRANADA, Adiciones al Memorial de la vida cristiana, Primera Par-
te, cap. 1, & 9. Obras, ed. J. Cuervo, t. 1V, p. 36.
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de la experiencia... L.a experiencia se nutre de realidad por el sentido, aun-
que de modo distinto sobre lo presente y sobre lo ausente: lo ausente se
experimenta por la vista, el olfato y el oido; lo presente, por el tacto y el
gusto. Por el tacto, lo presente extrinseco; por el gusto, lo presente intrin-
seco.

Pero Dios no estd lejos de nosotros ni fuera de nosotros, sino en nos-
otros, segun dice Jeremias: Tu estas en nosotros, Sefior, De ahi que la ex-
periencia de la bondad divina se llame gustacion, segin I Petr. 2, 4: si es
que habéis gustado qué dulce es el Sefior; y Prov. 31, 18: gustdé y vio que
su trato es bueno.

Mas el efecto de la experiencia es doble: uno es la certeza del enten-
dimiento; otro, la seguridad del afecto. En cuanto a lo primero, dice: y ved.
Efectivamente, si bien en las cosas corporales primero se ve y luego se
gusta, en las cosas espirituales primero se gusta y luego se ve, pues nadie
conoce sin gustar. De ahi que diga primero gustad, y luego ved.

En cuanto a lo segundo dice: qué suave es el Sefior; como en Sap. 12,
1: j;Oh qué bueno y suave es, Sefior, tu espiritu en todas las cosas! Y en
el Salmo 30, 20: jQué grande es tu dulzura, Sefior, guardada para los que
te temen!» “.

3. Método a seguir. Para superar estas dificultades ayudara mucho te-
ner por maestro y guia a Santo Tomés, que, sin restar mérito a los demas,
traté con mayor profundidad y plenitud de esta virtud divina, como de las
otras, que todos los demés autores, especialmente a lo largo de las veinti-
cuatro cuestiones que le dedica en la Suma Teoldgica.

Por nuestra parte, por falta de tiempo, no podremos comentar todas
estas cuestiones; nos limitaremos a los puntos fundamentales, que serdn la
clave para entender con facilidad lo demas, esto es, lo referente a la esencia
de_ la caridad; pues, averiguado esto, lo demés fluye espontaneamente.

“"Dentro de este 4mbito, seguiremos los pasos del Santo Doctor con cier-
ta libertad de movimiento en cuanto a la ordenacién de la materia. Y es
que €l, al someter a critica los problemas planteados en su tiempo, se des-
via a veces del camino recto de la indagacién cientifica y de la ensefianza
doctrinal, o se distrae, al menos, en pequefios problemas menos utiles. Asi,
pues, dejando de lado las cuestiones menos utiles, mas propias de un expo-
sitor literal del texto, ordenaremos toda nuestra materia segun la exigencia
cientifica del estudio de las virtudes, de modo parecido a como hizo el mis-
mo Santo Tomds al tratar de la fe y de la esperanza. Asi nuestra exposi-
cién serd totalmente tomista en la realidad, cambiando s6lo el orden vy
modo de exposicion.

14. Santo Tomas, In Psalmum 33. Opera, Venetiis 1593, t. XIII, fol. 41 rb.
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Sin embargo, para no echar de menos la sintesis de Santo Tomads, que-
remos ofrecer aqui un esquema con el conjunto ordenado de sus cuestiones:

Sobre la caridad:

I) Propiamente dicha, esto es, la virtud de la caridad:
A) Directamente o en si misma:
a) El hadbito de la caridad:
1) Absolutamente o en si mismo: sobre la misma caridad
(q. 23)
2) Relativamente al propio sujeto de inhesion: sobre el
sujeto «quo» de la caridad (q. 24).
b) El objeto material de la caridad:
1) Absolutamente o en si: numero de objetos (q. 25). _ |
2) Relativamente al objeto principal: orden de los obje-
tos (q. 26).
c) Los actos y efectos de la caridad:
1) Interiores o dentro de la voluntad:
o) elicitos:
— respecto de Dios principalmente: el gozo (q. 28).
— respecto de Dios, del projimo y de si mismo: la
paz (q. 29).
B) imperados, siendo producidos por otra virtud aneja
a la caridad: la misericordia (q. 30).
2) exteriores o fuera de la voluntad:
a) universal, para todos: la beneficencia (q. 31).
B) particular, respecto de los miseros y necesitados:
— corporal: limosna (q. 32).
— espiritual: la correccién fraterna (q. 33).

B) Indirectamente y cuasi accidentalmente, es decir, sobre:

a) Su corruptivo, o vicios y pecados opuestos a sus actos:
1) al primario o principal de dileccion: el odio (q. 34).
2) a los secundarios y derivados del primario:

«) a los interiores, es decir, al:
— al gozo en el bien:
— divino, que es del mismo Dios: la acedia

(q. 39).
— divino, que es del préjimo: la envidia (q. 36).
— a la paz:
— interior, del corazén: la discordia (q. 37).
— exterior:

— de palabra: la contienda (q. 38).
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— en hechos contra la sociedad:
— sobrenatural: el cisma (q. 39).
— natural o civil, entre:
— naciones o estados: la guerra (q.
40).
— parte de una nacion:
— entre pocos: la lucha (q. 41).
— entre muchos: la sedicién (q.
42).
B) al acto exterior de beneficencia:
— agrediendo (propiamente contra la justicia).
— no agrediendo, sino escandalizando: el escinda-
lo (q. 43).
b) Su defensa, es decir, sus preceptos, tanto afirmativos de
sus actos como negativos de los actos opuestos (q. 44).

II) Reductivamente dicha, esto es, el don de sabiduria, correspon-
diente a la caridad:

A) Directamente o en si: sobre €l mismo don de sabiduria (q. 45).
B) Indirectamente y cuasi accidentalmente, sobre el vicio opues-
to a la sabiduria: la estulticia (a. 46).

4. Division de nuestro tratado. l.a naturaleza o esencia de la caridad
se puede dar a conocer de dos modos:

Primero, por sus propias causas, sobre todo por su causa cuasi formal
y especificativa, que es el propio acto sobre el propio objeto formal, que
nos da su definicién o esencia metafisica. Efectivamente, la caridad es esen-
cialmente una virtud, es decir, un hibito operativo bueno; y el hébito ope-
rativo «debe definirse por el propio acto en comparacién al propio obje-
to$5. Y por ser virtud teoldgica, «cuyo objeto es a la vez fin» *°, con ello
queda asignada su propia causa final.

Sin embargo, la plena y perfecta definicion de la caridad debe tomarse
de todas sus causas conjuntamente, segin aquello de Santo Tomas: «la
razén perfecta de cada cosa se toma de todas sus causas» ', que nos dan
su definicién o esencia fisica; porque «si se encuentra una definicién que
exprese el ser de la cosa segin todas sus causas propias, serd perfectisima
y unica» .

15. SanT0 Tomas, Suma Teoldgica, 11-11, 4, 1.
16. Ibidem.

16. Ibidem, I-II, 55, 4.

17. In I Sent., dist. 1, expositio textus.
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Es necesario, por tanto, asignar, ademdas de la causa formal, sus otras
dos causas, a saber, la eficiente y la cuasi material, tanto in qua, que es el
propio sujeto de inhesién, como circa quam, que es el propio objeto ma-
terial. Esta cuasi materia circa quam, por ser de algin modo correlativa
al objeto formal, se expondrd juntamente con la causa cuasi formal.

Segundo, en comparaciéon con otras virtudes y otros dones sobrenatu-
rales, con los que parece guardar cierta relacion, como es la gracia habi-
tual, el lumen gloriae, y la bienaventuranza formal.

Por otra parte, como la palabra caridad tiene muchos sentidos, antes
de nada, para evitar equivocos, hay que distinguir sus diversos sentidos, a
fin de fijar y definir aquel en que la vamos a tomar nosotros.

En atencién a todo ello, el orden y la division de nuestro tratado puede
condensarse en el siguiente esquema:

Sobre la caridad:

I) La palabra caridad y sus afines.
II) Esencia de la caridad:
A) Absolutamente o en si misma:
a) su esencia metafisica, tomada de su causa cuasi formal o
especifica:
1) el objeto de la caridad:
o) material.
B) formal.
2) los actos de la caridad.
a) interiores.
B) exteriores.
3) el habito mismo de la caridad.
b) su esencia fisica, tomada de todas sus causas conjunta-
mente:
1) la causa cuasi formal y final.
2) la causa cuasi material in qua o sujeto propio.
3) su propia causa eficiente.
B) Relativamente a otras virtudes y dones divinos:
a) relativamente a otras virtudes inferiores:
1) su excelencia sobre las deméis virtudes.
2) su poder meritorio.
3) forma de todas las demas.
4) ordenadora y reina de todas las demas.
b) relativmaente a otros dones superiores:
1) a la gracia habitual.
2) a la luz de la gloria.
3) a la bienaventuranza formal.
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5. Orientacion bibliogrdfica. Sobre la caridad y el amor se encuentra
mucho escrito en la Sagrada Escritura, en los Santos Padres de la Iglesia,
en los Teblogos, en los Escritores Espirituales. Por otra parte, como la ca-
ridad es cierta amistad, al tedlogo puede servirle de ayuda todo lo que los
filosofos han ensefiado sobre la amistad y el amor.

A) Sagrada Escritura:

Apenas hay libro de la Sagrada Escritura que no hable del amor de
Dios y del pr6jimo. Tratan especialmente de la caridad el Cantar de los
Cantares, €l Evangelio de San Juan, las Cartas de San Juan y las Cartas de
San Pablo.

B) Filosofos:

Sobre el amor méas bien que sobre la caridad hablé hermosamente PrLA-
TON, tanto en Lyside, como en Symposio y en Phaedro (Opera, ed. Didot,
t. I, pp. 540-555; 661-682; 698-737).

CLEANTES publicé el libro mepl @idiag, que no se conserva; se conser-

van fragmentos de otra obra suya titulada =epi yapttoq (Veterum Stoico-
rum fragmenta, ed. J. von Arnim, t. I, nn. 578-580, pp. 130-131). También

se conservan fragmentos de las obras de CRYSIPPO mept @thiag y mepi yapi-
twv (Ibidem, t. 111, pp. 180-182).

Pero sobresale sobre todos ARISTOTELES, el verdadero creador de la filo-
sofia de la amistad. De ella, mepi ¢ihiag, trata ampliamente a lo largo de
dos libros de la Etica @ Nicomaco (Opera, ed. Didot, t. I, pp. 90-116). Tam-
bién se conserva algo en los Fragmentos (Apophthegmata, n. 37, t. IV, pp.
314-315); a lo que hay que aiadir la ensefianza aristotélica de la Etica a
Eudemo, lib. VII, cap. 1-12 (t. II, pp. 218-237) y en la Magna Moral, lib.
IT; ‘cap. 11-17 (pp. 174-183), y en la Politica, lib. VII, cap. 6 (t. I, pp. 608-
609), y, principalmente en la Retdrica, lib. II, cap. 4 (t. I, pp. 351-353).
EmiLio KRANTZ escribid una tesis doctoral en la Sorbona De amicitia apud
Aristotelem (Paris 1882).

TEOFRASTO, escribié también, en la linea de Aristételes, una obra titu-
lada =ept pihiac, sobre la cual puede consultarse G. HEYLBUT, De Theo-
phrasti libris mept @uhiag (Bonn 1876).

Epricuro cultivé mucho la amistad y logré tener muchos amigos. Sobre
él pueden consultarse DIOGENES LAERCIO, De clarorum philosophorum vitis,
dogmatibus et apophthematibus, lib. X, 10 (ed. Didot, p. 253); E. Jovau,
Epicure, pp. 200-207 (Paris 1910); J. M. GoYAN, La morale d’Epicure’, pp.
130-144 (Paris 1927); E. BIGNONE, L’ Aristotele perduto e la formazione fi-
losofica di Epicuro, t. 11, pp. 287-303 (Firenze 1936).
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También es de tener en cuenta PLUTARCO, de quien se conservan algu-
nos fragmentos de su libro y de su carta =epi gthiag (Opera, ed. Didot,
t. V, pp. 38-39) y de los Comentarios a Hesiodo, nn. 39-40 (Ibidem, p. 29).

Entre los autores latinos disertd elegantemente sobre la amistad TuULIO
CICERON en su Laelio sive De amicitia (Opera, ed. Olivet, t. III, pp. 454-492).

VALERIO MAXIMO traté también el tema en De dictis factisque memora-
bilibus, lib. 1V, cap. 7, t. I, pp. 313-325 (Paris 1822).

Desde la Edad Media se han escrito muchos libros sobre el amor. Me-
recen citarse, entre otros, RAIMUNDO LuLlo, Llibre de amic e amat, editado
en espafiol recientemente (Obras literarias, ed. BAC, pp. 479-523); ARNAL-
DO DE VILLANOVA, De amore heroico (Basilea 1585); LEoN HEBREO, Dialogi
d’amore (Venetiis 1541); JUAN MANUEL, De las maneras del amor (Biblio-
teca de Autores Espafioles, t. 51, pp. 276-278); ALFONSO DE MADRIGAL, Tru-
tado del amor (cf. M. Menéndez y Pelayo, Historia de las ideas estéticas,
t. I, p. 441, Madrid 1940); ANDRES CAPELLAN, De amore libri tres (ed.
A. Pages, Castellon 1930); L. Ducos, L’'amitié antique *> (Paris 1914); L.
Rouzic, Essai sur I'amitié 2* (Paris 1926); E. FAGUET, De [l'amitié (Paris
1926); H. D. NoBLg, O.P., L’amiti¢ (Paris 1941).

C) Santos Padres:.

Entre los Padres Griegos pueden citarse SAN JUuAN CrisostoMo, De per-
fecta caritate (MG. 56, 279-291), y el opusculo De caritate, que anda entre
sus obras (MG. 60, 773-776).

MAcArio Earecio, De caritate (MG. 34, 907-936).

TEODORETO, De divina et sancta caritate (MG. 82, 1497-1521).

MaxiMo CoNFEsOR, Abad, Centuriae I-1V De caritate (MG. 90, 959-
1080).

EUSEBIO ALEJANDRINO, De caritate (MG. 86, 323-328).

Entre los Padres Latinos sobresale SAN AGUSTIN, llamado con razén el
Doctor de la caridad, quien decia de si mismo: «Hermanos, yo no me
canso de hablar de la caridad en nombre de Cristo» (In Epistolam 1 Joan-
nis, tract. 9, n. 11). Sobre la amistad habla principalmente en Lib. IV Con-
fessionum, cap. 6-14 (Opera, ed. cit., t. I, col. 116-121); sobre la caridad,
en los Sermones 349 y 350 (ed. cit, t. 7, col. 1346-1350); sobre el amor,
frecuentisimamente, v. gr. De Civitate Dei, lib. 14, cap. 7 (t. 7, col. 467-468).
Puede consultarse en el indice general los vocablos amicitia, amor, caritas,
dilectio. Muchos de sus textos se encuentran recogidos en A. TONNA-BAR-
THET, De vita christiana libri septem ex genuinis operibus S. P. Augustini ®,
pp- 199-237 (Romae 1927), y, sobre todo, en F. MAvyo, S. Augustinus vitae
spiritualis magister, t. II, pp. 296-367 (Paris 1885). Exponen su doctrina
J. MausBaHC, Die Ethik des hl. Augustinus (Freiburg in Br. 1909); F. Cay-
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RE, Les sources de I'amour divin (Paris 1933); G. ComBESs, La charité d’
apreés Saint Augustin (Paris 1934).

JuaN CasiaNO merece también mencionarse por sus Institutiones Coeno-
biorum, lib. . 11, cap. 15 (ML. 49, 483), y, sobre todo, por sus Colaciones,
col. 16 (ML. 49, 1011-1044), donde habla de la amistad. Expone su doc-
trina SALVATOR MAsILI, O.S.B., Giovanni Cassiano ed Evagrio Pontico. Dot-
trina sulla carita e contemplazione (Roma 1936).

D) Tedlogos:

a) Entre los primeros ted6logos que hablaron de la caridad hay que
mencionar:

Pascasio RADBERTO, Libri tres de fide, spe et caritate (ML. 120, 1387-
1489).

S. BERNARDO, De Deo diligendo (ML. 182, 973-1000). Corren, ademas,
entre sus obras: Liber de caritate (ML, 184, 583-635), De timore et cari-
tate (ML. 184, 806-811), Opusculum de caritate (ML. 184, 1206-1209), y
De dilectione Dei (ML. 184, 1220-1222).

Huco DE SAN VICTOR, Tractatus de fide, spe et caritate (ML. 176, 41-79),
Liber de laude caritatis (ML. 176, 970-977).

RicArRDO DE SAN VICTOR, Tractatus de laudibus caritatis (ML. 196, 1195-
1207).

ALREDO ABAB, Speculum caritatis (ML. 195, 505-621), De spirituali
amicitia (ML. 195, 639-702).

BALDUINO CANTUARIENSE, Sermo de dilectione Dei (ML. 204, 417-429),
De vulnere caritatis (ML. 204, 477-483), De caritate (ML. 204, 535-539).

PEDRO BLESENSE, Tractatus de amicitia christiana (ML. 207, 870-895),
Tractatus de caritate (ML. 207, 895-957), De amicitia, que corre entre las
s qbras de Casiodoro, aunque es del Blesense (ML. 69, 436).

“*GUILLERMO ABAD DE SAN TEODORICO, Tractatus de natura et dignitate
amoris (ML, 184, 379-407).

Inocencio III, Encomium caritatis (ML. 217, 761-763).

PeDRO LOMBARDO, I Sententiarum, d. 17; Il Sententiarum, d. 27-32.

GUILLERMO DE ALVERNIA, De moribus, cap. 4 (Opera, pp. 195-203, Ve-
netits 1591).

GuIiLLERMO PERALDO, O.P., De caritate (Summa virtutum et vitiorum, IP.,
tract. 4, t. I, pp. 219-280, Lugduni 1554).

S. BUENAVENTURA, In I Sententiarum, dist. 17; In IIl Sententiarum, dist.
27-32; De triplici via sive incendium amoris (ed. Quaracchi 1926, pp. 1-39);
Questions disputées De caritate, de novissimis (ed. P. Glorieux, Paris 1936-
1938, en «La France Franciscaine»).
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S. ALBERTO MaGNo, In VIII et 1X Ethicorum; In 1 Sententiarum, d. 17,
In I Sententiarum, dist. 27-32. En sus Enarrationes super Evangelia, sobre
todo en el comentario a San Juan, ha dejado muy profundas y hermosas
reflexiones.

S. Tomas DE AqQuiNo, In VIII et IX Ethicorum; De perfectione vitae
spiritualis (ed. Mandonnet, t. IV, pp. 196-264), De duobus praeceptis cari-
tatis et decem Legis praeceptis (Ibidem, pp. 413-455), In Librum Dionysii de
Divinis nominibus, cap. 4 (ed. cit., t. I, pp. 328-474), cap. 11 (pp. 601-625),
In Evangelium secundum loannem, In Epistolas S. Pauli, In 1 Sententiarum,
d. 17; In Il Sententiarum, d. 27-32; Quaestio disputata De caritate; Summa
Theologiae, 1-11, qq. 26-28; II-II, qq. 23-45.

RAINERIO DE Pisa, O.P., Pantheologia, en las palabras amicitia, amor,
caritas, dilectio, t. I, pp. 59-96, 96-132, 328-352, 610-647, Venetiis 1585. .

b) Todos los tedlogos que escribieron Comentarios a los libros de las
sentencias y a la Suma Teologica de Santo Tomas. Entre los comentaristas
de las Sentencias destaquemos los siguientes: PEDRO DE TARANTASIA, RICAR-
DO DE MEDIAVILLA, EGIDI0 ROMANO, DURANDO DE SAN PORCiANO, HERVEO
DE NEDELLEC, PEDRO DE LA PALU, JUAN CAPREOLO, DIEGO DE DEzA, DIONI-
S10 CARTUJANO, TOMAS DE ARGENTINA, LORENZO BRANCATO DE LAURIA, JUAN
DuNns Escoro, GUILLERMO EsSTio, BARTOLOME MASTRI0 DE MELDULA. Entre
los comentaristas de la Suma Teol6gica merecen tenerse en cuenta CAYETA-
No, CAPPONI DE PORRECTA, JUAN DE SANTO Tomas, FrRANCISCO SyLvio, JE-
RONIMO DE MEDICIS, ToMAS PEGUES, In I-11 et in 1I-1I; BARTOLOME DE ME-
DINA, GREGORIO MARTINEZ, ILDEFONSO BATISTA, In I-II; LLUls DE LEON, PE-
DRO DE ARAGON, FrRANCISCO TOLEDO, GREGORIO VALENCIA, FRANCISCO SUA-
REZ, DOMINGO BANEZ, VICENTE FERRER, FRANCISCO DE VITORIA, JUAN MAR-
TINHZ DEL PRrRADO, GONET, JOSE RIBAS, SALMANTICENSES, In [II-11.

c) Algunos tedlogos editaron estudios monogrdficos sobre la caridad:

DomINGo DE Soto, Tratado del amor de Dios (Madrid 1780).

A. MassouLig, O.P., Traité de I'amour de Dieu, ou la nature, la pureté
et la perfection de la charité sont expliqués selon les principes des Peres,
surtout de Saint Thomas (Paris 1699).

B. pE RuUBELS, O.P., De caritate virtute theologica eiusque natura, mul-
tiplici actu, perfectione, praecepto, vi etiam iustificandi hominem et appre-
tiatione Dei super omnia, ordine in subiectis diligendis obiectisque, intentio-
ne, puritate operumque in Deum relatione, ac interitu demunt per lethale
paccatum, tractatus theologicus (Venetiis 1758).

A. D. SERTILLANGES, O.P., L’amour chrétien (Paris 1920).

H. D. NoBLE, O.P., L’amitié avec Dieu (Paris 1927).
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R. GARRIGOU-LAGRANGE, O.P., L’amour de Dieu et la Croix de Jésus
(Juvisy 1930).

H. WiLMms, Die Gottesfreundschaft nach dem hl. Thomas von Aquin
(Vechta in OId 1935).

JUAN ARELLANO, Tratado politico y moral de la verdadera amistad cris-
tiana (Murcia 1684).

L. A. MURATORI, Della carita cristiana in quanto che essa é amore del
prossimo (2 vols., Siena 1789).

E. ErRpEY, Das Problem der Liebe (Kalocsa 1922).

R. EGENTER, Gottesfreundschaft. Die Lehre des Gottesfreundschaft in
der Scholastik und Mystik des 12 und 13 Jahrhunderts (Augsburg 1928).

T. E. vaN RoEY, De virtute caritatis quaestiones selectae (Mechlinae
1929).

E. vAN STEENBERGHE, Amitié, en «Dictionnaire de Spiritualité», t. I, 500-
529.

A. Royo MARIN, O.P., Teologia de la caridad, Madrid, BAC, 1960.

d) Sobre problemas especiales de la caridad:

H. D. SimoNIN, O.P., Autour de la solution thomiste du probléme de I
amour, en «Archives d’histoire doctrinale et littéraire du Moyen-Age», 6
(1932) pp. 174-276.

P. RouseLor, S.J., Pour la histoire du probéme de I'amour au Moyen-
Age, en «Beitrige zur Geschiche der Philosophie des Mittelalters, Bd 6
(Miinster 1908).

Fr. HaNCK, Die Freundschaft bei den Griechen und in Neuen Testa-
ment (Leipzig 1928).

J. KeLLER, O.P., De virtute caritatis ut amicitia quaedam divina, en «Xe-
nia thomisticay, t. II, pp. 233-276 (Romae 1924).

.. A. TEIXiDOR, S.J., De ratione formali amicitiae Dei in homine iusto non
ad solum habitum caritatis reducenda, sed per gratiam sanctificantem maxi-
me explicanda, en «Analecta Sacra Tarraconensia» 5 (1929) pp. 1-30.

L. Lavaup, O.P., La charité comme amitié d’aprés Saint Thomas d’
Aquin, en «Revue Thomiste» 12 (1929), pp. 445-475).

Fr. HATHEYER, S.J., Die Lehre des hl. Thomas iiber die Gottesliebe, en
«Zeitschrifte fiir Katholische Theologie» 4 (1912), pp. 78 ss., 222 ss.

F. DANDER, S.J., Grundstsliches zur Auffassung der Freundschaft nach
der Lehre des hl. Thomas von Aquin, en «Zeitschift fur Aszetik und Mys-
tik» 6 (1931), pp. 132-145.

J. DE VRIES, S.J., Der akt des Gotteslieb nach der Lehre des hl. Thomas,
en «Zeitschrift fur Aszetik und Mystik» 5 (1930), p. 1934.
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T. TascoN, O.P., Caridad, amistad y beatitud segin Santo Tomds. Re-
flexiones sobre la doctrina expuesta, en «Revista del Clero Leonés» 4 (1929),
pp- 98-104, 195-199, 316-321.

L. B. GiLLoN, O.P., 4 propos de la théorie thomiste de I'amitié, en «An-
gelicum» 25 (1948), pp. 3-17; Genése de la théorie thomiste de I'amour, en
«Revue Thomiste» 49 (1946), pp. 322-329.

TH. CHARLAND, O.P., Philosophie de I'amitié, en «Revue Dominicaine»
(Montréal) 39 (1933), pp. 221-240; Ni Bossuet ni Fénelon, mais Saint Tho-
mas, ibidem, pp. 257-274.

TH. CoCconNNIER, O.P., La charité d’aprés Saint Thomas d’ Aquin, en «Re-
vue Thomiste» 12 (1904), pp. 647-660; 14 (19006), pp. 10-30; 15 (1907),
pp. 1-17.

P. PuiLippe, O.P., Le réle de la amitié¢ dans la vie chrétienne selon Saint
Thomas (Roma 1938).

A. LEMONNYER, O.P., Amour interessé et pur amour, en «Vie Spiritue-
lle» 58 (1939), pp. 132-145; Comment nous aimer en chrétiens, ibidem, pp.
225-237.

F. Zi1GoN, Der Begriff des Caritas beim Lonmbardus und der hl. Thomas
von Aquin, en «Divus Thomas» Frib. 4 (19206), pp. 404-424.

J. STUrFLER, S.J., Petrus Lombardus und Thomas von Aquin iiber die
Natur der Caritas, en «Zeitschrift der Katholische Theologie» 51 (1927),
pp. 299-408.

J. BrnsT, Gottesliebe und Sittlichkeit (Tubingen 1907); Die Gottesliebe
als Prinzip der Sittlichkeit, en «Der Katholik», Heft 11 (1910).

A. Stevaux, La doctrine de la charité dans les Commentaires des Sen-
tences de Saint Albert, de Saint Bonaventure et de Saint Thomas, en «Ephe-
merides Theologicae Lovanienses» 34 (1948), pp. 59-97.

Z. ALszeGHY, S.J., Grundformen der Liebe (Roma 1946).

R. ScHuLTESs, O.P., De caritate ut forma virtutum, en «Divus Thomas»
Piac. (1928).

V. UrMANowICZ, De formatione virtutum a caritate (Vilna 1931).

C. Seicq, Agape dans le N. Testament. Analyse des textes (Paris 1966).

e) Sobre el amor puro y el amor interesado, tal como lo exponen los
quietistas y semiquietistas, pueden consultarse:

MIGUEL. DE MouiNos, Guia espiritual, ed. J. de Entrambasaguas (Ma-
drid, s.a.).

F. FENELON, Explication des maximes des saints sur la vie interieur, ed.
critique de A. Cherel (Paris 1911).

P. PeTrUCCI, Della contemplazione mistica acquisita (Jesi 1681). Il nullu
delle nature et il tutto di Dio (Jesi 1682).

P. Dubon, S.I., Le quietiste espagnol Michel de Molinos (Paris 1921).
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J. DE ENTRAMBASAGUAS, Introduccicn a la edicion de la Guia espiritual,
pp. 7-60.

P. SEGNERI, S.J., Concordia tra la fatica et la quiete nella’orazione.

Francisco DE Posapas (Beato), O.P., Triunfos de la castidad contra la
lujuria diabdlica de Molinos (Cérdoba 1698).

A. MASsSoULIE, O.P., Traité de la veritable oraison, ou les erreurs des
quietistes son refutées et les maximes des saints sur la vie interieur sont ex-
pliquées selon les principes de Saint Thomas (Paris 1699).

Domingo Riccl, O.P., Homo interior iuxta Doctoris Angelici doctrinan
necnon Sanctorum Patrum expositus, ad explodendos errores Michaelis de
Molinos (Napoles 1709).

PeDRO SANCHEZ, O.P., Quodlibeta Divi Thomae Aquinatis Doctoris An-
gelici ad mysticas doctrinas applicata reflexionibus aliquibus annexis pro
securiori via spiritus, in quibus omnes propositiones molinosistarum de ver-
bo ad verbum impugnantur (Sevilla 1717).
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CAPITULO PREVIO

LA PALABRA «CARIDAD» Y SUS AFINES

6. Hay muchas palabras que se refieren de algin modo a lo mismo,
como son amor, amistad, amacién, simpatia, benevolencia, beneficencia, fa-
vor, gracia, piedad, concordia, paz, concupiscencia, dileccion, caridad. No
son, sin embargo, sindénimas.

7. Simpatia (cvprddeia, de cvv-nddoc, primeramente significé la compasion
con que nos asociamos al dolor de otro, participando de él de algin modo.
Por eso Cicer6én la llama con-senso del dolor o conmocién del alma por
conmiseraciéon. Asi se alegra que Eutiquides le manifestara simpatia en su
dolor, esto es, en la calamidad de su destierro!; mientras le entristece que
a Mesala «no le conmoviese gran cosa la simpatia» ?; sin embargo, afiora
tiernamente a Atico ausente: «pues te veo como delante de mi y contem-
plo la simpatia de tu amor» %, y no quiere recordarse del dolor de su que-
ridisima Tulia por la ausencia de su padre, «para no evocar yo —dice—
mi simpatia» *.

Posteriormente esta palabra se extendi6 a significar la comunicacion o la
imitacién de cualquier pasion o afecto de otros, como una interferencia de
afectos, de modo que nos condolemos con los que sufren y nos alegramos
con los que estdn alegres. Y, como ensefia la experiencia cotidiana y re-
cuerda el autor de Problematum, que corren entre las obras de Aristoteles,
viendo bostezar, respondemos generalmente bostezando; oyendo a un asno
rebuznar, los demés asnos lo imitan a coro, y lo mismo hacen los caballos
cuando oyen relinchar, los puercos cuando oyen a un puerco gruifiir, los
bueyes cuando oyen a un buey mugir, los gallos cuando oyen a un gallo
cantar, o las gallinas a una gallina cloquear; también vemos que entre los
animales cuando uno mea los demés le siguen, y entre los nifios, si uno

Turio CiceroN, Ad Atticum, lib. 1V, epist. 15, ed. cit. t. 8, p. 197.
Ibidem, epist. 17, p. 210.

Ibidem, lib. V, epist. 18, p. 236.

Ibidem, lib. X, epist. 8, pp. 407-408.

PN
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empieza a reirse, también los demas rien; y los perros basta que olfateen
donde ha meado otro para que meen ellos inmediatamente °.

De ahi que los estoicos, conforme a su panpsiquismo méis o menos pan-
teistico, aplicasen el término al concierto y armonia de las cosas naturales,
con la que se unen todas las cosas y se reducen a un orden. Se trata, segin
refiere Ciceron, de la «conveniencia y conjuncidén de la naturaleza, que lla-
man simpatiay» °; «la conveniencia y el consenso de la naturaleza, que decias
observar como parentesco continuado...; y hay en ella como un consenso,
que los griegos llaman simpatia» *. Lo mismo recuerda Plutarco atribuyén-
dolo a los estoicos °.

Finalmente los griegos extendieron su uso a la armonia o consonancia
de muchas cuerdas de uno o de muchos instrumentos musicales °.

En el uso vulgar y en la moderna psicologia, simpatia, a la que se opa-
ne en sentido contrario la antipatia, significan una y otra cierta e instintiva
inclinacién natural, a modo de atraccion o repulsion, respecto del modo de
ser o de obrar de otros con quienes vivimos; a las cuales corresponden cier-
ta complacencia o displicencia con su modo de ser o de comportarse. La
simpatia no es aun amor propiamente dicho, sino una cierta incoacién na-
tural de amor; como tampoco la antipatia es aun odio propiamente dicho,
sino un natural y espontdneo comienzo de él. Estos afectos surgen de re-
pente y necesariamente de cara a la persona, sobre cuyo modo de ser y de
obrar versan, como ciertos movimientos naturales primarios (primo-primi)
y por tanto amorales.

Algunas veces hablamos también, aunque abusivamente, de la simpatia
o antipatia que sentimos respecto de algunas cosas, oficios u objetos, como
cuando dice uno que siente simpatia por los gatos y antipatia a los perros,
o a los caballos o los bueyes; o también que siente simpatia por los estu-
dios literarios y antipatia a la metafisica; o si uno dice que tiene simpatia
por la musica de tal autor o de tal regiéon o de tal tiempo, y antipatia ha-
cia otra.

El origen de la simpatia es fundamentalmente orgéinico, aunque también
influyan a veces en ella las condiciones morales e intelectuales, como son
la educacion, la costumbre, la cultura, el medio ambiente en que vivimos.
Todas estas cosas influyen en el temperamento y carécter, a los que se atri-
buyen estas impresiones, o mas bien reacciones, de atraccién o repulsion,

5. Problematum, Sectio 7, nn. 1, 3, 6. Entre las Obras de ArisToreLes, ed. Di-
dot, t. IV, pp. 152-154.

6. TurLio CiceroN, De divinatione, lib. II, cap. 60, t. III, p. 111.

7. De natura Deorum, cap. 11, t. II, p. 624.

8. PLUTARCO, De placitis philosophorum, lib. V, XII, n. 3, Opera, ed. Didot,
t. IV, p. 1107, 49-51.

9. Cf. M. A. BaiLry, Dictionnaire Grec-Frangais, ad v., p. 1825a.



CAP. PREVIO: TERMINOS AFINES A LA CARIDAD 33

de simpatia o antipatia. Unas son fugaces y transeuntes, otras son méas du-
raderas y persistentes *°.

La simpatia y la antipatia son tomadas también en otro sentido, que se
acerca de algin modo al sefialado por Aristételes, por muchos psic6logos
modernos, a quienes cita y sigue José Frobes, S.J., en su Tratado de Psico-
logia Experimental (t. 2, pp. 315-318, Madrid 1934). Para ellos la simpatia
seria una cierta tristeza o delectacidén que percibimos ante la sensacién gra-
ta o ingrata que otro experimenta. Groethuysen dice: la simpatia es la tris-
teza o alegria por el sentimiento de desagrado o agrado que otro experi-
menta (ibidem, p. 315). Es, pues, mas bien un cierto estado afectivo que
un afecto o impresion sensible. Aquel estado como de tristeza ante la sen-
sacion de algo nocivo o ingrato que padece otro es a modo de cierta com-
pasion; por el contrario, el estado de alegria o delectaciéon ante la sensa-
cién de algo grato y provechoso que vemos que siente otro, es a modo de
cierta congratulacion.

Para esto se requieren dos cosas: primero que conozcamos la sensacién
o estado afectivo de los otros como bueno o grato, malo o ingrato; segundo,
que nuestro afecto sea inducido o movido a semejante estado afectivo de
tristeza o delectacion a modo de compasiéon o de congratulacién. Tal con-
senso se da espontdneamente en el hombre bien constituido y educado al oir,
recordar o presenciar la experiencia de lo grato o ingrato, de dolor o de
alegria de los demis hombres o de los animales, con los que convenimos en
especie o género. Tal similitud o comunicaciéon en la naturaleza es la raiz
y la causa del con-senso, esto es, de la compasién o congratulacion con ella
en los males y en los bienes.

8. Benevolencia (ebvora) es término vecino a la simpatia y a la amacion,
si bien difiere de ellas, al ser algo intermedio entre ambas.

«Conviene con la mera simpatia en tres cosas: primero, en que ambas
pueden referirse a personas que nos son desconocidas de vista, aunque si
conocidas de oidas confusamente y en universal, y no es necesario que ellas
sean conscientes de nuestra simpatia o benevolencia; segundo, en que am-
bas suelen surgir espontidnea y repentinamente al encontrarnos con la per-
sona por quien sentimos simpatia o benevolencia o oimos hablar de ella,
como sucede con los pugiles o deportistas «al desear que venza uno de
ellos» !'; tercero, en que una y otra suelen ser afecciones ligeras o super-
ficiales, émmolaottxy, y por tanto inactivas, como el llamado amor plat6-
nico, dpyn —como depy)— ¢thia 2

10. Cf. Max ScHeLer, Wesen und Formen der Sympathie (1923).
11. S. Tomas, Suma Teoldgica, 1I1-11, 27, 2.
12. Arisroteres, IX Ethicorum Nic., cap. 5, n. 3, II, 108, 46.
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Pero difiere de la mera simpatia en dos cosas: primero, porque la mera
simpatia natural puede ser puramente sensitiva, como en los animales y en
los nifios antes del uso de razdm, y asi si uno juega o clama, los demds cla-
man o juegan; en cambio, la benevolencia es solamente de la voluntad vy,
por tanto, propia del hombre **, al no ser que redunde y se participe de
algin modo en el apetito sensitivo, como opinan Cayetano' y Pedro Ara-
goéon ©°; segundo, porque la benevolencia, en cuanto que es més racional y
excitada menos necesariamente que la mera simpatia, importa una mayor
inclinacién a socorrer o prestar ayuda que ésta, segin aquello de San Agus-
tin: «la benevolencia es por la que aprovechamos a quien podemos» *°.

También difiere del acto de amor llamado amacion (amatio, ¢iknatg)
en tres cosas: primero, porque la amacién, como también el amor, se dice
propiamente tanto del acto o pasién del apetito concupiscible como del acto
andlogo de la voluntad, que es el simple querer, mientras que la benevo-
lencia no se dice propiamente sino del acto de la voluntad; segundo, por-
que la amacién pasional del apetito sensitivo no surge tan rapida y espon-
tdneamente como la benevolencia, sino que suele suponer la vision prolon-
gada y asidua de la cosa amada, y por eso suele ser vehemente e impetuo-
sa, mientras que la benevolencia es placida, tranquila y quieta, al modo
del sentido estético; tercero, porque la benevolencia es el simple acto de la
voluntad por el que queremos €l bien a alguno, aun sin suponer la uni6n
afectiva con él, mientras que la amacion racional o de la voluntad importa
esencialmente union afectiva del amante con la persona amada.

Por tanto, dentro del orden homogéneo de los movimientos o actos del
apetito superior o voluntad, la benevolencia es esencialmente algo medio
entre la mera simpatia y la amacién o dileccién: pues importa mis que la
mera simpatia y menos que la dileccién o amacién, de modo que la mayo-
ria de las veces el movimiento de nuestro afecto comienza por la simpatia
natural, pasa por una benevolencia racional y termina en dileccion eficaz.
Como dice Santo Tomds, «cuando el hombre perdura en la benevolencia
y se acostumbra a querer bien a alguno, su espiritu se reafirma en querer
el bien, de modo que su voluntad no permaneceri ociosa, sino que se hard
eficaz» V.

Esta es la razén de por qué Aristételes llama a la benevolencia princi-
pio de la amistad o de la dileccion amigable, dpyn @uhiac’®; pues cuando

13. Santo Tomas, II-II, 27, 2.

14. CayeranNo, h. I

15. Pebro ARAGON, O.S.A, h. I, & Hoc tamen non obstante, p. 676 a. Salman-
ticae 1583.

16. SaN AGUSTIN, De mendacio, cap. 19, n. 40, ed. cit., t. VII, col. 1787.

17. S. Tomas, In IX Ethicorum, lect. 5, n. 1825.

18. ARisToTELES, IX Ethicorum Nic., cap. 4, n. 3, 1I, 108, 38.
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la benevolencia pasa del estado de cierta veleidad al estado de una volun-
tad verdadera y eficaz de querer para otro el bien como para si mismo, y
hace todo lo que estd de su parte para que lo consiga realmente, entonces
«se convierte en amistad» ®, esto es, en verdadero amor de amistad, en
contraposicion al amor de concupiscencia®, porque es, efectivamente, la
raiz y el principio de la amistad honesta, no de la de mera utilidad o de-
lectacion .

Por todo ello, define S. Tomas correctamente la benevolencia: «acto de
la voluntad por el que queremos el bien a otro» por si mismo, bien sea con
cierta voluntad ineficaz, como en la benevolencia imperfecta, bien sea con
voluntad eficaz y actuosa como en la benevolencia perfecta o amistosa ?;
pues «la benevolencia ...consiste en que uno quiere para otro el bien y no
quiere su mal» %,

Asi se entiende perfectamente aquello de Tulio Cicerén: «nada hay que
no pueda hacerse con esfuerzo y benevolencia o mas bien con amor» #; y
aquello otro: «el amor, de donde se toma el nombre de amistad, es lo pri-
mero para lograr la benevolencia» **; o también: «la cual (la benevolen-
cia) se capta principalmente con beneficios, mas en segundo lugar la bene-
volencia se mueve por la voluntad benéfica, aun cuando no baste quiza la
cosa» %.

9. Benignidad, que quiere decir como buena indole natural o bona gig-
neitas —de bono y gigno— (y no bona-igneitas, como repite muchas veces
S. Tomas) es el nombre propio de esta benevolencia perfecta, es decir, efi-
caz y actuosa, y no meramente afectiva. No obstante la falsa etimologia
asignada, S. Tomads escribié rectisimamente en cuanto a su realidad: «el
afecto interior de la caridad se designa con el nombre de benignidad, que
quiere decir bona igneitas; significando el fuego el amor, segin aquello del
Cantar de los Cantares, 16: sus ldimparas son ldmparas de fuego y de lla-
mas. Por tanto la benignidad es el amor interior que derrama bienes al ex-
terior» . Y también: «benignidad significa bona igneitas, que hace que el
hombre salga de si a remediar las necesidades de los demas» ?*; «de modo
que asi como el fuego licuando hace fluir, asi la caridad hace que los bie-

19. S. Tomas, In IX Ethicorum, lect. 5, n. 1825.

20. Cf. I-11, 26, 4; II-II, 23, 1.

21. Cft. In IX Ethicorum, lect. 5, nn. 1826-1829.

22, II-II, 27, 2.

23. In Epistolam ad Romanos, cap. 12, lect. 3, ed. Marietti, p. 176a.

24, Turio CiceroN, Ad Familiares, 1ib. III, epistola 9, ed. cit. t. 7, p. 85.

25. De amicitia, cap. 8, t. 3, p. 465. Cf. también De finibus, lib. II, cap. 24,
t. II, p. 160.

26. De officiis, lib. II, cap. 9, t. III, pp. 339-340.

27. S. Tomas, In Epistolam ad Titum, cap. 3, lect. 1, ed. Marietti, t. II, p. 276.

28. In Epistolam ad Galatas, cap. 5, lect. 6, t. I, p. 594a.
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nes que tiene el hombre no los retenga para si solamente, sino que los haga
derivar hacia los demds, segiin aquello de Prov. 5, 16: deriven tus fuentes
afuera y divide tus aguas en las plazas» *. «Se llaman benignos aquellos
a quienes el buen fuego del amor hace hervir en beneficio del préjimo» *,
porque efectivamente «hace licuarse al alma del hombre para comunicar
los bienes» *'.

10. Beneficencia (ebepyesia) es el nombre propio de esa ejecucion ex-
terior de la benevolencia perfecta o benignidad, por la que el hombre obra
efectiva y eficazmente lo que eficaz y afectivamente queria para otro; pues
como revela su mismo nombre, «beneficencia no significa otra cosa que ha-
cer el bien a otro» (II-II, 31, 1), y por eso «consiste en que uno hace el
bien a quien ama y no le hace dafio» *. Por lo cual «la beneficencia y la
benevolencia no difieren sino como el acto exterior y el interior, puesto que
la beneficencia es la ejecuciéon de la benevolencia» *, es decir que «la be-
nevolencia consiste en el afecto interior respcto de la persona...; la benefi-
cencia... consiste en el efecto exterior» *.

11. La liberalidad difiere de la beneficencia, aunque sea raiz de ella,
como lo es también la benignidad, aunque por distinta razén, pues la be-
nignidad urge a hacer el bien por cierta bondad natural, mientras que la
liberalidad lo que hace es superar el amor o afin de riquezas, el cual, no
obstante la propension natural a comunicarlas, suele cohibir la mano para
no darlas, sino mas bien para retenerlas. Asi, pues, la liberalidad ayuda
a la beneficencia, si bien ésta se salva en su esencia con tal que proceda
de la benevolencia y de la benignidad *. Debido a esta correlaciéon o afini-
dad de nociones, Tulio Cicer6n solia tomarlas una por otra: «la beneficen-
cia —dice— se puede llamar benignidad o liberalidad» *.

12. Gracia y favor estin entre si casi en la misma relacién en que lo
estdn la benevolencia y la beneficencia, sin que ello suponga que la gracia
es lo mismo que la benevolencia o que el favor sea lo mismo que la bene-

ficencia.

Gracia (del griego ydpi¢ —que procede de yapd, delectacién; y de yaipw,
gozar— se tomé primeramente en sentido objetivo para significar la cosa
o persona que agrada o deleita; luego, en sentido subjetivo de complacencia

29. In I Cor., cap. 13, lect. 2, t. I, p. 364a.

30. Suma Teoldgica, I-11, 70, 3.

31. In Psalmum 51, 5, Opera, ed. Venetiis 1593, t. 13, fol. 69va.
32. In Epistolam ad Romanos, cap. 12, lect. 3. t. I, p. 176a.

33. II-II, 31, 4, arg. sed contra.

34, In IX Ethicorum, lect. 5, n. 1820.

35. II-II, 31, 1 ad 2.

36. TuLio CiceroN, De Officiis, lib. I, cap. 7, t. I1I, p. 263
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y benevolencia hacia ella®”; es decir, significa tanto el fundamento objetivo
de la benevolencia (sentido cuasi pasivo) como la benevolencia misma (sen-
tido activo).

Favor (del latin favendo o fovendo) importa la prestacién de auxilio
para que aquél que nos es grato consiga el bien deseado. Primeramente
esta palabra se dijo del aplauso y aclamacién de los espectadores en el cir-
co o teatro, edemuia xai émfdnorg, con los que los espectadores manifies-
tan su complacencia para con los actores o para con las obras, a modo de
recompensa; posteriormente se extendié a significar cualquier ayuda o auxi-
lio prestado gratuitamente. En tiempo de Cicerén era un término vulgar,
no introducido atn en el uso académico: «traeré a colacion —dice Cice-
ron— aquel amor y aquel favor, por usar esta palabra» *. Y en otro lugar,
recordando el origen y uso de la palabra, escribe: «vengamos a los juegos.
La mirada que me dirigen vuestros ojos y 4nimos, jueces, me hace pensar
que me es licito emplear un estilo mas remiso... Por tanto lo que diré ahora,
a qué varones y a qué género de ciudadanos se aplaude més, a ninguno de
vosotros es desconocido. Sea esto leve; que no lo es, porque se imparte a
cualquier 6ptimo var6én; mas si es leve, es leve para el varén grave: pero
para quien pende de cosas levisimas, que es mantenido y conducido por el
rumor y, como ellos dicen, por el favor del pueblo, es necesario que el
aplauso parezca la inmortalidad y el silbido parezca la muerte» *.

Tanto la gracia como el favor significan algo totalmente gratuito, no de-
bido, lo mismo por parte de la causa o fundamento como por parte del
que los recibe, a quien se hacen de pura gracia. En cambio la benevolencia
y la beneficencia admiten cierta razén de débito por parte de la raiz o fun-
damento, si bien de suyo proceden en atencién a la persona, a la que de-
seamos y hacemos el bien. Ademas, en su denominacién corriente la bene-
volencia y la beneficencia parecen importar una mayor extensiéon y fecun-
didad y por tanto una mayor operatividad y eficacia.

La gracia en su acepcion activa dice mas que la mera simpatia y menos
que la benevolencia perfecta o benignidad; el favor también dice mis que
la pura benevolencia y menos que la beneficencia estrictamente dicha. Asi,
pues, la gracia es la misma simpatia tendiendo a la benevolencia; el favor
es la benignidad tendiendo a la beneficencia.

Pero los términos que necesitan una explicacion mas cuidadosa para
nuestro propdsito son los de amor, piedad, concupiscencia, dileccion, cari-
dad y amistad.

37. CE S. Tomas, Suma Teoldgica, I-1I, 110, 1.

38. Turio CiceroN, Epistola ad Brutum, perdida, pero citada por Quintiliano,
Inst. Oratoriae, lib. 8, cap. 3, n. 34, ed. Spalding, Paris 1823, t. 3, pp. 199-200.

39. Oratio pro Publio Sextio, cap. 54, t. 6, pp. 55-56.
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13. Amor o amacion (en griego ¢iknoic) del verbo amar, que en latin
admite una triple matizacidon gradval: amare, adamare, deamare. Amare o
amatio indica el acto completo de amar simplemente; adamare o adamatio
significa propiamente acceso al amor perfecto, es decir, una incoacién del
amor, como advierte Tulio Cicerdén, igual que ocurre en otros vérbos lati-
nos compuestos de la preposicion ad, por ejemplo, adedere, addormire, ad-
mordere, addubitare, adaugere, adoriri, si bien algunas veces da al verbo
adamare sentido intensivo en el amor. «Solamente hay un bien —dice Sé-
neca—, que es el bien honesto; los demas son bienes falsos y adulterados.
Si te persuades de esto y adamares (adamaveris) la virtud —pues amar es
poco—, lo que ella alcanzare sera para tu dicha y felicidad, piensen lo que
piensen los demds» *°. Sin embargo, esta acepcion (que también se encuen-
tra en San Juan de la Cruz —adamar—) es menos propia, y es ajena a los
mejores clasicos latinos. Deamare, por el contrario, importa intensidad o
vehemencia en el amor. El prefijo de aumenta la fuerza del verbo corres-
pondiente, como se ve en los verbos deposcere, deambulare, deprecari, de-
flere, demirari, dealbare, denigrare, conforme a aquello de Nonio: «deama-
re, vehementer amare» *'.

Hay que reconocer, sin embargo, que ya entre los autores latinos tanto
el término adamare como el término deamare solian usarse para expresar el
amor sexual y pasional, bien fuese el amor incipiente —adamare—, bien
el amor desbordado hasta los limites de la locura —deamare— **.

Muy semejante a esta significaciéon es la del verbo cupere (desear), de
donde procede cupido, esto es, efusion del alma tras las apetitosas comidas
y los placeres venéreos*>. De ahi que San Agustin contraponga diametral-
mente el apetito (cupiditas) y la caridad: «se da también el amor torpe, con
que el alma se da a las cosas inferiores, que se llama mas bien apetito (cu-
piditas), que es la raiz de todos los males» *; «el apetito o deseo (cupidi-
tas) es el amor de conseguir u obtener los bienes temporales» *°. Aunque
a veces se tome la palabra deseo (cupiditas) en buen sentido por amor in-
tenso que tiende ardientemente a las cosas superiores, como era el caso de

40. SEeNEcA, Epist. Moral., lib. 8, epist. 2 —Epist. 71—, nn. 4-5, ed. Fr. Haase,
t. III, p. 164, Lipsiae 1872.

41. Nonio, De proprietate sermonis latini, 11, 221.

42. En el primer sentido puede verse QUINTILIANO, Declamatio 18, n. 10, ed.
cit.,, t. 5, pp. 385, 386; en el segundo sentido puede verse PrLauUTOo, Epidico, Actu 11,
scena 2, vv. 195-204, ed. M. Nizard, Collection des Auteurs latins, t. I, pp. 190b-191a,
Paris 1885; Poenulo, Actu V, scena 4, v. 1169-1176, ibidem, p. 429; y también TE-
RENCIO, Heautontomorumenus, Actu IV, scena 6, v. 825, Ibidem, p. 79b.

43. Cf. Fest0, De verborum significatione, p. XUIIII, 20-21, Paris 1584; CICERON,
De Inventione Rhetorica, 1lib. I, cap. 23, ed. cit., t. I, p. 25.

44, S. AGUSTIN, De diversis quaestionibus 83, q. 35, n. 1, ed. cit.,, t. 11, col. 322.

45. Ibidem, qg. 36, n. 1, col. 324.

46. Fil. 1, 23.
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San Pablo que deseaba (cupiebat) morir y estar con Cristo **, «la costum-
bre hizo que si se habla de deseo o concupiscencia, sin afiadir mds sobre
su contenido, se entiende en mal sentido» *". De ahi su hermosa sentencia:
«Con razén se entiende por pie del alma el amor, que si es malo se llama
deseo o lujuria (cupiditas aut libido); pero cuando es bueno, dileccién o ca-
ridad. Por el amor se mueve al lugar adonde se dirige. El lugar del alma
no se halla en el espacio que ocupa la figura del cuerpo, sino en la delec-
taciéon adonde se alegra haber llegado por el amor. La delectacion perversa
sigue al deseo (cupiditatem), la fructuosa sigue a la caridad. De ahi que el
deseo se llame raiz» **.

A estos términos latinos (adamare, deamare, cupere) corresponde el tér-
mino griego épd», de donde é&pog, épwg, épastig, épdatpia, esto es, amor se-
xual. De ahi que se llame erdtico o deamatorio todo lo relativo al amor
sexual. Y asi Aulo Gelio recuerda haber divertido y deleitado a Musa y
a Venus cuando introduce al retérico hispano Antonio Juliano con estas
palabras: «éste, después de la comida, y a continuaciéon de las bebidas y la
conversacion, deseé que se exhibiesen los grandes artistas de ambos sexos
que sabia que tenia aquel joven, para que cantasen y bailasen. Y después
que fueron introducidos los jovenes y las jovenes, cantaron alegremente con
gran dulzura y belleza ciertas éheyela Zpwtixc en versos anacreonticos y
saficos y de otros poetas recientes» **. Por eso en la Mitologia Venus, Cupi-
do, Eros representaban el amor o mas bien la pasién sexual. Sin embargo
el Pseudo Dionisio afirma que expresa la caridad: «®etdtepov elvar 16 T0d
pwrog dvopa 00 THG dydmng ¥

En cuanto a la palabra amor es mas dificil su significacion. En primer
lugar es dificil saber el origen de la palabra amare. Unos, como De Vit (ad
v.) dicen que proviene del verbo arcaico pdw = desear ardientemente, al
afiadirle el prefijo intensivo a. Otros, como Cejedor, sospechan que tiene el
mismo origen que manuna, voz imitativa de los nifios al mamar, y de ahi
que llamen a sus madres o nodrizas con este término, y asi su raiz seria
am o ama, suponiendo sentido onomatopéyico en la palabra, referido a la
voz natural de los lactantes. Y se busca también apoyo a la hipdtesis en el
hecho de que en vasco (lengua primitiva y prehistérica) a la madre se le
llame ama; de ahi que también en latin se llame amita a la tia paterna, que
suele hacer las veces de madre. Luego se extenderia el término a significar
el afecto materno hacia los hijos y de éstos hacia la madre. Los mismos
vascos llaman amatu al amor materno *. En realidad nada mas natural y

47. S. AGUSTIN, De Civitate Dei, 1ib. 14, cap. 7, n. 2, t. 9, col. 468.

47*%. S. AGUSTIN, Enarratio in Psalmum 9, n. 15, t. 5, col. 68-69.

48. Auro GeLio, Noctae Atticae, lib. 19, cap. 9, nn. 3-4, p. 436, Lipsiae 1870.
49, Psrupo DioNisio, De divinis nominibus, cap. 4, & 12, MG 3, 709B.

50. Cf. Cerabor, ad v.
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propio que el amor materno para con sus hijos y de éstos para con ellas,
singularmente en tiempo de la lactancia, como se puede observar también
entre los animales.

También cabria pensar que procede del griego dpatwEw = ligar, aglu-
tinar, conectar, de donde dppa, ato¢ = nudo, ligamento, cefiidor, de la raiz
pé, edlica y dorica®; pues es propio del amor unir y juntar a los amantes.

Sea cual fuere la derivacion etimologica —pues en realidad estas tres
explicaciones vienen a reducirse a la misma, porque se trata siempre de la
raiz pgd, de donde deriva también pdtyp y piitnp, asi como la invocacién
pd-y@ = jtierra madre!—, segln la definicién de Tulio Cicer6n, «amar no
es otra cosa que querer a uno no por indigencia o buscando alguna utili-
dad» 2. «;Qué es amar, de donde procede la palabra amistad, sino querer
que uno goce de los mayores bienes, aunque de ello no redunde nadasen
provecho propio?» *®*. Y madas brevemente San Agustin: «amar no es otra

cosa que apetecer una cosa por si misma» *.
Esta definicién ya la habia dado Aristodteles con estas palabras: éotw

o t0 @keiv T0 Bodhecdal Teve & oletar dyadd, Exelvov Evexa dANd pn aiTod,
xal To xatd ddvapty Tpactkov elvol TovTov, esto €s: amar es querer para alguno
las cosas que uno estima buenas, por el bien de él, no por provecho pro-
pio, y procurdrselas segun sus fuerzas®. Ejemplar y prototipo de él es el
amor de los padres, especialmente el de la madre, para con sus hijos ®.
Esta es la acepcién mas propia del amor, que da pleno sentido a la eti-
mologia de la palabra. Sobre ello escribe elegantemente San Agustin: «Toda
dileccién ...importa cierta benevolencia hacia aquellos a quienes se ama.
Pues no debemos amar asi a los hombres, o podemos amarlos asi, pues el
mismo verbo usé el Seior al decir: Pedro, ;me amas? (Jn. 21, 17); no de-
bemos amar asi a los hombres como oimos decir a los golosos: amo los
tordos. ;Quieres saber por qué? Para matarlos y comerlos. Y dice que los
ama, y los ama para esto, para que no existan, para destruirlos. Y cuanto
amamos para comerlo, para esto lo amamos, para que ello se consuma y
nosotros nos aprovechamos. ;Es que han de ser asi amados los hombres,
para que sean consumidos? Mas la amistad es cierta benevolencia, para
que aprovechemos a quienes amamos. ;Y qué si no hay a quien ayudar?
Al amante le basta la benevolencia. Pues no debemos desear que haya mi-
serables para que podamos ejercer obras de misericordia. Das pan al ham-
briento; pero mejor seria que no hubiese hambrientos y no tuvieses que dar

51. Cf. BaiLy, ad v.

52. CICERON, De amicitia, cap. 27, t. 3, p. 491.

53. De finibus bonorum et malorum, lib. II, cap. 24, t. 3, p. 160.

54. SAN AGUSTIN, De diversis quaestionibus 83, q. 3, n. 1, t. XI, col. 323.

55. ARISTOTELES, II Rhetoricorum, cap. 4, n. 2, I, 351, 25-28.

56. Cf. ARisTOTELES. VIII Ethicorum Nicom., cap. 12, n. 7, II, 101, 39-50; IX,
cap. 4, n. 1, II, 107, 17-18, 20-21.
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a nadie. Vistes al desnudo; pero ojald estuviesen todos vestidos para que
no hubiese esta necesidad. Entierras al muerto; pero ojala llegue alguna vez
aquella vida en que nadie morird. Pones de acuerdo a los enfrentados; pero
ojala se dé alguna vez aquella paz eterna de Jerusalén donde nadie disen-
tird, Pues todos estos oficios responden a necesidades. Quita a los miseros
y cesaran las obras de misericordia. Al cesar las obras de misericordia, ;se
extinguird también el ardor de la caridad? M4s auténticamente amas al
hombre a quien no tienes que ayudar: ser4d un amor mas puro y mucho
méas sincero. Pues si ayudas al indigente, quizd deseas sobreponerte a él y
quieres que te quede sujeto, quien es autor de tu beneficio. El tuvo necesi-
dad; tu le ayudaste; como si parecieses ti mayor porque le ayudaste que
él que fue socorrido. Opta por el igual, para que ambos estéis debajo del
Unico a quien no se le puede dar nada» *".

Sin embargo prevalecidé el uso de extender la significacion de este tér-
mino al afecto sensible, incluso al sexual, y, por cierta metafora, se aplica
a las relaciones naturales o conmensuraciones de las mismas cosas inani-
madas, a lo que Santo Tomés llama amor o apetito natural o innato; que
es, por lo demas, lo mismo que ocurre con el verbo griego ¢theiv. Las
obras de Publio Ovidio Nason, Heroides, Amorum libri tres, Artis amato-
riae libri tres, Remedium amoris tratan principalmente del amor sexual, co-
mo la mayor parte de los Carmina de Cayo Valerio Catulo. Segun el tes-
timonio de Tulio Cicer6n, «todo lo que se llama vulgarmente amor» es el
amor torpe, vergonzoso, venéreo . Y al hombre afectado de este amor «hay
que aplicarle esta cura (segun los estoicos): mostrarle lo leve y desprecia-
ble que es lo que desea, lo poco que es y lo facil que es superarlo con
otra cosa o abandonarlo totalmente. A veces también hay que distraerlo
con otros afanes, solicitudes, preocupaciones, negocios. Finalmente, ha de
ser curado con el cambio de lugar, como los enfermos no repuestos. Tam-
bién piensan que el antiguo amor se puede desechar con algin amor nue-
vo, como un clavo con otro clavo. Pero sobre todo ha de ser advertido de
cuan grande es la locura del amor. Pues entre las pasiones del alma no hay
ninguna mas vehemente: de modo que si quieres pasar por alto todas aque-
llas cosas cuya torpeza es inexcusable, como los estupros, corruptelas, adul-
terios e incestos, aun sin llegar a esto, la misma perturbacién de la mente
en el amor es indecorosa en si» *.

El mismo Cicerén dice de Marco Celio, cuyas virtudes exalta tanto:
«los amores y las llamadas delicias, que a los espiritus fuertes no suelen

57. SAN AGUSTIN, In Epistolam Ioannis, cap. 4, tract, 8, n. 5, t. 4, col. 1162-1163.
58. CiceroN, IV Tuscul. quaest., cap. 32, t. II, p. 444,
59. Ibidem, cap. 35, p. 446.
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molestar mucho tiempo —pues a su tiempo se desvanecen rapidamente—
jamas le tuvieron ocupado e impedido» *.

También hace mencion del amor natural e innato al decir: «toda na-
turaleza quiere ser conservadora de si misma para ser salva y conservarse
en su género» ®. Por lo cual «existe en la mente un amor innato al conoci-
miento», y de la misma naturaleza procede «que quienes fuesen procrea-
dos, fuesen amados por sus progenitores» %,

De modo parecido recuerda Plinio que la palma, que nace en tierra
ligera, de pasto en su mayor parte y nitrosa, conio ama beber todo el afio,
se alegra con el riego en el aflo seco» %.

Del mismo modo cantd Horacio: «...El ingente pino y el blanco dlamo
aman asociar a las ramas la sombra acogedora, y la fugaz linfa no descansa
trepidando por el pendiente rio» . 7,

Y antes habija escrito: «Se moderan los jovenes protervos en mover las
ventanas con fuertes golpes, y no te quitan el sueflo: y la puerta ama la
entrada, mientras que antes movia facilmente sus goznes...» ®.

Se trata, sin embargo, de un abuso del término. Erraria lamentablemen-
te quien redujese la significaciéon del término amor a los afectos lubricos, al
menos en su sentido primario y esencial. Pues cualquiera que sea el uso,
o mas bien abuso, que hagan los hombres del término, su significacién pri-
maria no tiene sentido torpe. A ese uso derivado hacia alusién San Agus-
tin al escribir: «Toda dileccion, aunque sea la llamada carnal, que mas que
dileccion suele llamarse amor, mientras que el nombre de dileccion mas
bien suele emplearse para las cosas mejores; sin embargo, hermanos carisi-
mos, toda dilecciéon importa cierta benevolencia para con aquellos que son
objeto de dileccion» ©°.

Sin embargo, San Ignacio de Antioquia tomaba la palabra amor en su
sentido primitivo al escribir vigorosa y bellamente: 6 épniq épog éotadpmrat,
mi amor ha sido crucificado *.

Origenes, aunque reconoce que el término amor se usa en buen y en
mal sentido en la misma sagrada Escritura, opina, no obstante, que esta
palabra proferida simplemente, sin matices, se entiende en sentido de afec-
to ldbrico, mientras que, por el contrario, los términos dileccién y caridad
tienen siempre sentido de amor casto. «Me parece —dice él— que la sa-

60. Pro Marco Coelio, cap. 19, t. 6, pp. 108-109.

61. IV de finibus bonorum et malorum, cap. 7, t. 11, p. 218.

62. Ibidem, poco después, p. 219.

63. PrLINIO, Naturalis Historia, lib. 12, cap. 4, col. Lugduni 1548.

64. Horacio, Odae, 1ib. II, carmen 309-12, ed. Didot, Auteurs latins, t. 5, p. 2l.
Paris 1903.

65. Ibidem, lib. I, carmen 25, v. 1-6, p. 14.

66. SAN AGUSTIN, In Epistolam I loannis, tract. 8, n. 5, t. 4, col. 1162D

67. SAN IGNAcIO DE ANTIOQUIA, Ad Rom., 7, 3, ed. Funk, t. I, p. 220.
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grada Escritura, queriendo prevenir a los lectores de una falsa inteligencia
al encontrarse con el término amor, en gracia a los mas débiles, para quie-
nes sonaria al amor de los autores profanos o cupido (deseo), us6 més bien
el vocablo méas honesto de caridad o dileccién». Y tras aducir algunos ejem-
plos, prosigue: «en estos y en otros muchos lugares encontrards que la sa-
grada Escritura evité el vocablo amor, poniendo caridad o dileccion. Algu-
nas veces, aunque raras, usa el vocablo amor, € invita a las almas a te-
nerlo...» *.

Sin embargo, como advierte San Agustin, esto no es exacto. Después de
recordar los términos dileccién y amor, empleados por el Sefior en la triple
interrogaciéon a Pedro (Jn. 21, 15-17), prosigue: «Me he creido en el deber
de recordar esto, porque algunos (Origenes) piensan que una cosa es la di-
leccion o caridad y otra el amor. Dicen que la dileccién debe tomarse en
buen sentido, y el amor en malo. Es ciertisimo que ni los mismos autores
profanos han hablado con estas acepciones. Mas discutan los fildsofos so-
bre si se distinguen y por qué razén. Yo notaré solamente que en sus libros
se habla del gran valor del amor que tiene por objeto el bien y Dios mis-
mo. La insinuacién de que las Escrituras de nuestra religién, cuya autoridad
anteponemos a cualesquiera otros escritos, no llama a una cosa amor y otra
eleccion, era obligada. Ya hemos mostrado que el amor se usa también en
buen sentido. Pero con el fin de que no se imagine alguien que el amor se
toma en buen sentido y en malo y que la dileccién sélo se toma en el bue-
no, repare en lo que estd escrito en Salmo 10, 6, y I Jn. 2, 25, y II Tim.
3, 2» %,

A esta clase de amor torpe se refieren también los términos latinos ama-
sius, amasia, amasio, amatorie, adamatio, deamare, y otras» ™.

Es de notar la diferencia entre amador y amante. El amante, como in-
dica suficientemente la propia indole del participio activo, es el que real y
actualmente ama; el amador, por el contrario, unas veces ama en acto y
otras s6lo habitualmente, con inclinacién a ello, por ser realmente proclive
al amor. El amador y el amante estin en la relaciéon en que lo estin la an-
siedad y la congoja, o la iracundia y Ja ira, o mas bien el iracundo y el
airado, €l ebrioso y el ebrio. De ahi que escriba Cicerén: «la iracundia...
difiere de la ira; y una cosa es ser iracundo y otra estar airado, como difie-
re la ansiedad y la congoja, pues no todos los que se afligen alguna vez son
ansiosos, ni todos los ansiosos sufren siempre congoja: como ocurre respec-

68. ORIGENES, In Canticum Canticorum, prologus sive homilia prima, interpre-
te Rufino, MG., 3, 68.

69. SAN AGUSTIN, De Civitate Dei, lib. 14, cap. 7, t. 9, col. 467. Véase también
Pseuno Dionisto, De divinis nominibus, cap. 4, referido por Santo Tomas en lect.
9, vy Suma Teolégica, I-II, 26, 3 ad 4.

70. Cf. FoRCELLINI, Lexicon totius latinilatis, ad voces.
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to de la ebriedad y la ebriosidad; y asi también una cosa es ser armador
y otra ser amante» ™.

Con el mismo derecho distingue San Agustin entre los pecadores y los
que pecan, entre mofadores y los que se mofan, entre murmuradores y los
que murmuran, entre escritores y los que escriben : pues quien peca, se
burla, murmura o escribe indican el acto o ejercicio de pecar, mofarse, mur-
murar, escribir; pecador, en cambio, lo mismo que mofador, murmurador
y escritor indican el habito o inclinacién contraida por la repeticion de ac-
tos a prorrumpir ficilmente en ulteriores actos.

14. Por tanto el amador conviene con el amigo en que uno y otro im-
portan habito o propensiéon de amar, aunque no se dé actualmente el acto
de amar. Difieren, sin embargo, porque el amigo propiamente lo es respecto
del bien honesto y con reciprocidad, mientras que el amador no exige ne-
cesariamente la reciprocidad ni que sea sobre el bien honesto, sino que
puede referirse al bien 1til o deleitable. Por eso el amigo ama mas verda-
dera, dulce y placidamente; el amador ama més vehementemente, pero me-
nos sincera y constantemente. Como dice Aristoteles, ®ikog d'édotiv 6 @tAdv
xal  dvtipihobpevoe ™, esto es, «es amigo el que ama y es correspondido»,
y por cierto en favor de otro, sin buscar el propio interés, de modo que se
alegre con sus bienes y sienta pena de sus males™, pues el amigo es otro
yo: Eot ydp 6 @idog dAhog adtog ™.

En ese sentido apostrofa Tulio Cicerén a Verres: «;podrd absolverte
Alba, tu antiquisimo no s6lo amigo, sino también amador?» ™.

Y de modo parecido Terencio: «Consideré a este Panfilo como amigo,
amador, hombre dispuesto en cualquier lugar...» . A la vista de estas pa-
labras escribe Donato: «el amador lo es por cierto tiempo; el amigo ama
siempre» ®. Y Anzonio de Popma: «es amigo quien ama a otro sincera y
constantemente; es amador el que presta a otro un servicio u obsequio tem-
poral» ™.

Amistad (amicitia, pia) es el estado o habito con que se relacionan
los amigos mutuamente con amor sincero y honesto .

71. CiceroN, IV Tuscul., cap. 12, t. I1, p. 426.

72. S. AGUSTIN, In Psalm. 105, n. 18, t. 6, col. 521.

73. ARISTOTELES, II Rhetor., cap. 4, n. 2, I, 351, 28.

74. Cf. Ibidem, n. 3; IX Ethicorum, cap. 4, n. 1, 11, 107, 14-21.

75. IX Ethic., cap. 4, n. 5, II, 107, 45.

76. CIceroN, In Verrem, Actio II, lib. III, cap. 63 in fine, t. 4, p. 397.

77. TereNcio, Andria, acto IV, Scena 4, vv. 2-4, Auteurs latins, t. I, p. 22, Pa-
ris 1885.

78. DonNATo, citado por E. BARRAULT, Traite des synonymes de la langue latine,
p. 7, n. 7.

79. ANzoNIO DE PopMA, De differentiis verborum libri quatuor, citado por Ba-
RRAULT, 0. ¢., p. 7, nota 2.

80. Cf. S. Tomas, De Regno, lib. I, cap. 11.
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15. El amor no debe confundirse, sin embargo, con la dileccion. La di-
leccion (en griego dydny), como revela el término latino dilectio (de-legere)
no es el amor sensitivo y pasional, como puede darse en los brutos anima-
les, sino un amor racional, dirigido por el juicio o arbitrio de la razon, y,
por tanto, es propio de los hombres y demas seres intelectuales. Y no se
refiere a cualquier bien, como el simple amor, sino a los bienes superiores
y Optimos. :

Por eso escribe Tulio Cicerén de Pompeyo: «lo amaba (diligebam) no
solo con favores, sino también con amor y con un cierto juicio mio perpe-
tuo» . Y Quintiliano o quien sea el autor de la Rhetorica ad Herennium:
«hay que amar (diligere). a quien quieras amar (diligere)» **. La dileccién
indica perfecciéon de objeto no sblo absoluta, sino también relativa, al esco-
ger lo 6ptimo y méas idéneo, conforme dice el mismo autor de la Retorica
a Herenio: «es deber del pueblo amar (diligere) y aprobar las mejores co-
sas y los hombres més idéneos por sus sentencias» *.

Pero merece tenerse en cuenta sobre todo aquel lugar de Cicerén, don-
de al narrar cémo los Crotonienses contrataron a alto precio al gran pin-
tor Heracleotes Zeuxin para que adornase y enriqueciese el templo de Juno
con una bellisima imagen, y como él les pregunté por las doncellas maés
hermosas que tuviesen, prosigue asi: «entonces los Crotonienses de comun
acuerdo condujeron a las jovenes a un mismo lugar, y dieron poder al pin-
tor para escoger las que quisiese. El escogi6 (delegit) a cinco, de cuyos nom-
bres hicieron memoria muchos poetas, por haber sido aprobadas por el jui-
cio de aquel que debia tener un juicio sumamente autorizado sobre la be-
lleza. Penso, en efecto, que él no podria encontrar en un solo cuerpo todos
los elementos que buscaba de belleza, dado que la naturaleza no plasmoé
en un simple género cosa alguna totalmente perfecta» ™.

De ahi que Heusinger, en los comentarios a Cornelio Nepote diga con
toda razén: «se escoge (deligitur) al que se toma de entre muchos idéneos;
se elige (eligitur) al que se toma (legitur) de una multitud indiferenciaday» *.

En este sentido la dileccion importa mayor perfecciéon y dignidad que
el simple amor. Sin embargo, como los sentidos suelen ir a sus propios ob-
jetos con mas impetu y vehemencia que la razoén y la voluntad, de ahi que
a veces el nombre de amor, bajo el influjo del sentido o pasién, importe
una cierta mayor intensidad y ternura que la simple dileccion. De ahi las
palabras de Tulio Cicer6n al hermano Quinto: «Asi, pues, conforme a tu

81. CiceroN, Epist. ad familiares, lib. 1, epist. 9, t. 7, p. 23.

82. Rhetorica ad Herennium, IV, cap. 21. Entre otras obras de CICERON, t. 9,
p. 238b.

83. L. c., lib. IV, cap. 35, p. 245b.

84. II de Inventione Rhetorica, cap. 1, t. I, p. 62.

85. Citado en BARRAULT, op. cit.,, p. 192.
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gusto, nos preocupamos de no ofender el 4nimo de nadie, e incluso de ser
queridos (diligamur) por aquellos mismos a quienes molesta vernos tan uni-
dos al César, y de ser honrados y amados (colamur et amemur) vehemen-
temente por los indiferentes o propensos a esta parte» . Y escribiendo a
Bruto dice: «Lucio Clodio, designado tribuno del pueblo, me quiere (dili-
git) mucho, o, para decirlo epyatxdtepov, me ama (amat) mucho. Y es-
tando persuadido de ello, no dudo —pues me conoces bien— que pensaras
que también €I es amado por mi. Pues nada me parece menos humano que
no responder con amor a aquellos por quienes seas incitado a ello» ™.

Y en otro lugar: «eso, por tanto, hards, y o me amards (amabis), o me
querras (diliges), con lo que me contento» *.

Asimismo a Dolabela: «como siempre te he querido (dilexerim) tanto
cuanto td pudiste entender, ahora tras estos hechos tuyos me he emotio-
nado tanto que jamas hubo amor mas ardiente. Pues no hay nada —crée-
me— mas hermoso que la virtud, nada méas bello, nada mas amable. Siem-
pre amé, como sabes, a Marco Bruto por su altisimo ingenio, suavisimas
costumbres, singular bondad y constancia; sin embargo, el 15 de marzo se
acercO tanto al amor que me admiraria que pudiese aumentar mis lo que
ya antes me parecia pleno. ;Quién podria pensar que al amor que te tenia
pudiera afiadirsele algo? Llegd a tanto que ahora me parece finalmente ha-
ber llegado a amar (amare), antes sOlo a querer (dilexisse)» ™.

Y de nuevo a Silio: «;Qué necesidad tengo de encomendartelo (a Egna-
cio), a quien td mismo quieres (diligis)? Sin embargo, para que sepas que
yo no solamente lo quiero (diligo), sino que también lo amo (amo), por
eso te escribo. Entre todos tus menesteres, que son muchos y grandes, a mi
me resultaria muy grato el de tratar .a Egnacio de modo que vea que él es
amado por mi y que yo lo soy por ti» .

No ha de pensarse, sin embargo, que la dileccién o dydny, por ser sélo
de la voluntad, no puede tomarse mas que en buen sentido; pues se toma
en el bueno y en el malo, lo mismo que el amor, no sélo porque la volun-
tad puede versar sobre el bien y sobre el mal, sino también porque a veces
es atraida y vencida por la pasiéon de los sentidos, como anota acertada-
mente San Agustin al referir el texto de la Escritura: quien ama la iniqui-
dad odia su alma (Salmo 10, 6) y aquel otro: si alguno ama al mundo no
se da la dileccion del Padre en él (I Jn. 2, 15), donde el término amar

86. CiceroN, Ad Quintum fratrem, Lib. 1I, Epist. 16, t. 9, p. 70.
87. Ad Brutuw:, Epist. 1, ibidem, p. 96.

88. Fragmenta, en NonN1o, ibidem, p. 143.

89. Litterae ad Familiares, lib. 9, Epist. 14, t. 7, p. 295.

90. Ad Familiares, Lib. 13, Epist. 47, ibid., p. 469.
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tiene su correspondencia en la dileccion y la dydany latina y griega respec-
tivamente .

La misma distincion notada anteriormente entre amador y amante cabe
sefialar también (en la terminologia latina, no traducible literalmente al es-
pafiol) entre dilector y diligens, segun se refieran a la dileccion habitual o
en ejercicio respectivamente.

16. La piedad, en griego edoéfietr, «que significa buen culto» *, es el
amor, la afeccion o mas bien la devocién u observancia que tenemos para
con Dios, con la patria, con los parientes y consanguineos, segin aquello
de Tulio Ciceron: «la piedad es la justicia para con los dioses» *, que en
griego se dice mds precisamente feocéfera, esto es «culto de Dios» . Y de
nuevo Ciceron: «la piedad, que inspira la practica de los deberes para con
la patria, los padres o los deméas consanguineos... L.a observancia, por la
que recordamos y veneramos a los mayores por edad o sabiduria u honor
o cualquier otra dignidad» *. Por eso este nombre es para Cicerén «gravi-
simo y santisimo» *.

De ahi que Valerio Maximo dedique en su obra distintos capitulos a la
piedad para con los padres y la patria (lib. II, cap. 4 y 6), a la benevolen-
cia fraterna (cap. 5), y al amor e indulgencia de los padres para con los
hijos (cap. 7) *".

17. Al término caridad debemos prestarle una més cuidada indagacion.
Caritas procede del adjetivo carus. Carus, a su vez, como caritas, parece
provenir del verbo carere. La significacion del verbo carere (carecer) la no-
tific6 elegantemente Cicerén al escribir: «triste es el mismo nombre de ca-
recer, porque se sobreentiende esta realidad: tuvo, no tiene; desea, busca,
necesita. Opino que estas son incomodidades del que carece: odiosa cegue-
ra del que carece de ojos; odiosa la pérdida de los hijos. Esto vale para
o8- vivos, no para los muertos...; pues el carecer es de quien siente; como
en el muerto no hay sentido, tampoco en él se da el carecer».

«Una vez establecido y fijado bien esto, hay que indagar en qué con-
siste el carecer, para evitar el error en la palabra. Carecer significa esto:
necesitar aquello que quieres tener, pues se desea aqullo de que se carece;
al no ser que se dé a la palabra carecer otro sentido, como en el caso de la

91, Cf. SAN AGUSTIN, De Civitate Dei, Lib. 14, cap. 7, n. 2, t. 9, col. 467.

92. S. AGUSTIN, Enchiridion, cap. 1, n. 1, t. 11, col. 566.

93. CiCERON, De natura deorum, lib. I, cap. 41, t. II, p. 544,

94. SAN AGUSTIN, Enchiridion, cap. 1, n. 1, t. 11, col. 566.

95. CICERON, De Inventione Rhetorica, lib. 11, cap. 22, t. I, p. 84.

96. Ad Familiares, lib. I, epist. 9, t. 7, p. 21.

97. VaLerio Maximo, De dictis factisque memorabilibus, t. 1, pp. 373-401, Pa-
ris 1822.
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fiebre: porque también se usa el término de otro modo cuando no tienes
algo y sabes que no lo tienes, si bien lo toleras facilmente.

Mas del mal no se dice que se carece, pues ello no seria doloroso. Se
dice més bien que lo malo carece de bien. Tampoco el viviente carece de
un bien, si no lo necesita. Pero es respecto de una persona viva como tiene
sentido carecer de reino. Esto no puede decirse de ti inteligentemente; po-
dria decirse de Tarquinio, cuando fue expulsado de su reino» *.

Se da, sin embargo, cierta diferencia entre carecer (carere) y tener nece-
sidad (egere). Necesitar (egere) se refiere a las cosas necesarias; carecer (ca-
rere) se refiere a las cosas utiles y selectas. «Quiero indicarte —dice Séneca—
una distincién de Crisipo. Dice que el sabio no necesita de nada, pero ha
menester muchas cosas. Al contrario el necio no ha menester nada, porque
de nada sabe usar, aunque necesita de todo. El sabio ha menester manos
y ojos y muchas otras cosas necesarias para el uso cotidiano, pero de nada
necesita: pues egere necessitatis est, y el sabio no necesita nada» *. Y en
otro lugar: «el placer acompafia también a la vida mas torpe, pero la vir-
tud no admite una mala vida; y algunos hombres infelices no carecen de
placer, sino que lo son precisamente por el placer, lo cual no ocurriria si
el placer anduviese mezclado con la virtud, del cual carece muchas veces la
virtud, del cual nunca necesita (saepe caret, nunquam indiget)»'".

Carecer ,por tanto, se opone a tener, y se dice principalmente de aque-
llas cosas o bienes, mdxime si son selectos y estimables, que tuvimos o pu-
dimos tener y ahora deseamos alcanzar, de los cuales no hay abundancia,
sino més bien escasez y penuria, y por €so son raros y preciosos. Penuria,
en efecto, procede de la palabra penu, esto es, la despensa de comestibles
para el afio, y, segin dice Festo, «es lo que es casi menos que lo que es
necesario» 1!, Abarca, ademas del trigo, las legumbres y el vino, todo gé-
nero de viandas, como la carne, el pescado, alimentos suculentos y vinos
£enerosos.

Cuando todos estos viveres son copiosos y abundantes, ficilmente se
venden y compran, y por eso se dice que son maxime venales y se tienen
por viles, pues vil o despreciable procede del verbo vender a través de la
forma latina «vele» o «venele». De ahi que diga Plauto: «pues tu ahora
miras ofrecer mi cara cabeza al menosprecio (vilitati) por tu cara cabeza» **.

Por el contrario, cuando son pocos y raros no estin a la venta o cier-
tamente se compran a gran precio, y por eso se dice que son caros. De ahi
que también diga Plauto: «Quise hoy finalmente decidirme a celebrar bien

98. CICERON, I Tuscul. quaest., cap. 36, t. II, pp. 333-334.

99. SEeNEcA, Epist. Moral., lib. 1, epist. 9, nn. 14-15, ed. cit., t. III, p. 18.
100. De vita beata, cap. 7, n. 2, t. I, pp. 144-145.

101. FEst0o, De verborum significatione, ad v., ed. cit.,, p. CLVIII.

102. Prauto, Captivus, Actu II, Scena 1, v. 227-228, ed. cit., t. I, p. 65a.
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las nupcias de la hija. Vengo al mercado, pregunto por el pescado: indi-
can que estd caro, cara la carne de cordero, cara la carne de vaca, cara la
carne de ternera, la porcina, el ceticeo: todo caro. Y aun seria mds caro,
no habia dinero. Salgo de alli airado, porque no hay nada que comprar» **.

Y en otro lugar: «Confieso que yo soy un cocinero carisimo, pero tra-
bajo a precio, de modo que se vea por mi trabajo para qué vengo contra-
tado» %,

De modo parecido se expresa Cicerén: «si el libro de Epicuro sobre el
placer fuese corroido (por los ratones), pensaria que los viveres serian mds
caros en el mercado» ',

Y en un discurso: «me demandaban trigo. Como si yo fuese el adminis-
trador del trigo o tuviese almacenado algin trigo, o tuviese en este género
de cosas alguna encomienda o poder... Cuando el Senado en pleno, en el
templo de Jupiter Optimo Maximo, decretd mi dignidad, disintiendo sélo
éste, inmediatamente, el mismo dia, la depreciacion (vilitas) sucedié inopi-
nadamente a los grandes precios de los viveres (carissimam annonam)y» '%.

Por tanto, lo mismo caro que vil (carum, vile) se dijeron primeramente
de los viveres, esto es, del trigo y demas cosas necesarias para el sosteni-
miento anual. Cuando son abundantes y de facil adquisicion se deprecian
y asi resultan «viles» o ficilmente vendibles; pero si son deficientes y difi-
ciles de conseguir, se estiman mucho, porque carecemos ordinariamente de
ellos, y asi se dice que son caros y preciosos. «Precio, dice Varron, que se
establece en razén de la compra y estimacion, se dice asi por sefialarlo los
peritos (periti), pues sblo ellos pueden hacerlo rectamente» . De ahi que
Cicer6n ponga en boca de Epicuro: «no se percibe menor placer en las co-
sas mas viles (vilissimis) que en las mas preciosas (pretiosissimis)» '*®. Poco
antes llamaba vilisimas a las mdas despreciables, y preciosisimas a las més
exquisitas '®. Por tanto, lo vil abunda y es vulgar; lo caro, en cambio, 0
falta_o es selecto. En consecuencia, aquello se desprecia, se hace vil, se
estima en poco precio y estd a la venta; esto se exalta, se estima en alto
precio y es dificil de conseguir. Y la relacién que guarda lo caro con lo vil
o barato, la guarda la careza (caritas) con la baratura (vilitas), que son sus
derivados.

La caridad (caritas), por consiguiente, segun la significacién primitiva
del término, es «la penuria de trigo y de comida o de cualquier otra cosa,
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107. VARRON, De lingua latina, lib. V, & 177, ed. cit., p. 69, 6-8.
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109. Ibidem, pp. 164-165.
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por la que aumenta extraordinariamente su precio» ''°. Se le opone la ba-
ratura (vilitas), que es la abundancia de viveres, por la que su precio dis-
minuye en gran manera.

Por eso Tulio Cicerén, exaltando la prudencia y destreza de Pompeyo,
escribe: «desde el dia que él fue nombrado por vosotros jefe de la guerra
del mar, se siguié inmediatamente tanta depreciacion (vilitas) de los viveres
desde la méaxima escasez y careza (caritate) de trigo, por la esperanza pues-
ta en un hombre, cuanta pudiese provenir de la fertilidad de los campos en
tiempos de larga paz» .

También alaba a un tal Sextio Peduceo, porque «goberné un bienio la
provincia, siendo un afio de baratura (vilitate) y otro de suma carestia (ca-
ritate). jAcaso durante la baratura dio algin labrador moneda, o durante
la carestia hubo ganancia en la valoracién del trigo?» '%. Corrige, en -cam-
bio, a Quinto Hortensio porque en la administracion de los viveres no aten-
dia a las circunstancias de los tiempos: «la escasez (caritas) de la vitualla
hacia que esto mismo que en realidad parecia poco, por el tiempo pare-
ciese mucho; y si quisieses dar al pueblo romano eso mismo en tiempo de
baratura (in vilitate), tu beneficio seria irrisorio y despreciable» **°. Lo mis-
mo que por la impericia y rapifia del gobernador de las provincias trigue-
ras, Sextio Clorio, «aparecié primero la carestia (caritas) y luego la indi-
genciay ™,

«La vitualla no sube de precio al no ser que se malogren los frutos. Si
hubo abundante cosecha, se sigue la baratura (vilitas) en la venta: de modo
que entenderds que si fue buena la cosecha serd mala la venta, o que fue
mala si se puede vender bien» .

Viene a coincidir con esto lo que escribe Lactancio en su libro De mor-
tibus persecutorum: «el mismo Dioclesiano, habiendo provocado con va-
rias iniquidades una inmensa carestia (caritatem), intentd establecer una ley
de precios de las cosas vendibles. Entonces, a cambio de pequefias y viles
cosas, fue derramada mucha sangre, y no aparecia nada vendible por cau-
sa del miedo, y la carestia se empeor6 mucho, hasta que la ley tuvo que
ser revocada por la necesidad después de la muerte de muchos» "*°.

Santo Tomés captd perfectamente la fuerza de este término al decir que
una cosa logra cierta preciosidad «por el simple hecho de que no se con-
sigue facilmente, igual que se dice caro todo lo que es rarox» ''".

110. ForceLLINI, Lexicon totius latinitatis, ad v.

111. CiIceroN, Pro lege Manilia, cap. 15, t. 5, p. 21.

112. In Verrem, Actione 1I, lib. 3, cap. 93, t. 4, p. 426.

113. Ibidem, cap. 93, p. 425.

114. Pro domo sua, cap. 11, t. 5, p. 452.

115. In Verrem, Actione II, lib. 3, cap. 98, t. 4, p. 429.

116. Lacrancro, De mortibus persecutorum, n. VII, ML. 7, 205AB.
117. S. Tomas, III Sent., dist. 26, q. 1, art. 2 ad 1, n. 31.
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De todo lo dicho resulta que el sentido primario de la palabra caridad
(caritas) es lo que expresa el término espafiol carestia. Efectivamente, del
término latino caritas derivd, en la latinidad decadente de la Edad Media,
la palabra carestia o caristia, y de ahi pasé a las lenguas neolatinas, como
la italiana y la espafiola, como prueba Du Cange» '*°.

Es mas, Rodrigo Jiménez de Rada escribe en su historia de los 4rabes,
capitulo 37: «apenas llevaba nadie viveres a la ciudad (de Cordoba); de
donde se sigui6é grave caristia en la ciudad» .

El sentido de esta palabra espafiola responde adecuadamente al sentido
primitivo del término latino caritas, como consta por el Diccionario de la
Real Academia de la lengua espafiola: «Carestia (del bajo latin carestia, y
éste del latin carere, carecer). Falta o escasez de alguna cosa: por antono-
masia, de los viveres. Subido precio de las cosas de uso comun».

Desde esta significacion pas6 a significar, por cierta metafora y metoni-
mia, todas las cosas de gran precio, y, por tanto, més estimadas y amadas,
y posteriormente vino a aplicarse al mismo amor o dileccion y a sus signos
y efectos. Por eso ya escribia Cicerén: «;No hay alguna dileccion (caritas)
natural entre los hombres? El mismo término caro es término de amor, del
que procede el término amistad (amicitia): a la que, referida a nuestro pro-
vecho, no al bien de la persona amada, no le conviene el nombre de amis-
tad, sino el de cierto comercio (mercatura) de utilidades. Los prados, los
sembrados, los rebafios se aman de este modo; para aprovecharse de sus
frutos. La dileccion (caritas) de los hombres y la amistad es gratuita» .

Del mismo modo que la vitualla es necesaria para la vida corporal, asi
los amigos y la amistad son necesarias para la vida espiritual y social de los
hombres; y asi como la penuria de viveres se llama carencia (caritas) de
vitualla, asi la penuria y rareza de verdaderos amigos se llama caridad
(caritas). Finalmente, asi como los viveres en tiempo de penuria se apre-
cian mucho, suben de precio y se dice que son caros, asi cuando escasean
tanto los amigos sinceros, tan necesarios para llevar bien la vida humana
y social, se estiman muchisimo los verdaderos amigos y se llaman carisimos.

Por tanto la caridad significa el amor o dileccién respecto de las perso-
nas que nos estin maximamente unidas y nos son mis estimadas, como los
hermanos, consanguineos, padres y Dios mismo. «Pues —como dice Cice-
ron— por ser comun naturalmente a todos los animales el deseo de pro-
crear, la primera sociedad es el matrimonio mismo, la siguiente son los

118. «Tempore illo, ait Chronicon Wormatiense, tanta fuit carestia quae nun-
quam visa fuit vel audita». Et Breviarum historiae pisanae: «anno 1152... fuit om-
nium victualium maxima carestia» (Du CANGE, Glossarium ad scriptores wmediae
et infimae latinitatis, ad v., ed. Venetiis 1737, col. 298.

119. Hispania illustrata, t. I, p. 181, Francofurti 1603.

120. CiceroN, De natura deorum, I, cap. 44, t. 11, p. 547.
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hijos, luego la casa, donde todo es comun. Esto es el principio de la ciudad
y como el seminario de la republica. Siguen las vinculaciones de los her-
manos, de los primos y sobrinos, los cuales, al no caber en una misma casa,
forman otras casas como colonias. Siguen los enlaces matrimoniales y afini-
dades, multiplicindose los allegados. Con esta propagacion del linaje se ori-
gina la republica. Ahora bien, la unién de la sangre domina a los hombres
por la benevolencia y la caridad. Es gran cosa tener monumentos de los
mayores, tener el mismo culto y sepulcros comunes» '*.

«Por lo cual me parece que la amistad nace més de la naturaleza que
de la necesidad, y mas de la aplicacion del alma con cierto sentido del
amor que del pensamiento calculador de la utilidad subsiguiente. Como
ocurre ello puede advertirse incluso en ciertos animales, que aman natural-
mente a sus hijos por cierto tiempo y son por ellos amados, como consta
por los sentidos. L

En el caso del hombre es mucho méas evidente. Primero en aquel amor
(caritate) que hay entre los hijos y los padres, que no puede romperse sin
detestable delito. Luego, cuando existe un sentido semejante del amor, si
hemos entrado en comunicaciéon con alguno, con cuya indole o costumbres
congeniamos, en el que nos parece ver como cierta luz de bondad y de vir-
tud. Pues nada es mas amable que la virtud, nada que mas mueva a los
hombres a amar, puesto que en atencion a la virtud y probidad amamos de
algin modo incluso a aquellos a quienes no hemos visto nunca» **. «En-
tendamos que de la naturaleza procede el sentido de la dileccion y la cari-
dad (caritatem) de benevolencia, una vez conocida la bondad: a la cual se
aplican y se aproximan los que la desearon para disfrutar de la comuni-
cacién y costumbres de aquel a quien empezaron a amar, a fin de ser con-
formes e iguales en el amor y mds inclinados a hacer beneficios que a exi-
girlos» .

«Pero cuando hayas considerado atenta y razonablemente todo, veras
que ninguna sociedad entre todas €s mas importante, ninguna mas querida
(carior) que la que formamos con nuestra republica. Son queridos (cari) los
padres, queridos los hijos, los allegados, los familiares; pero la patria abar-
ca conjuntamente todos los amores (caritates) de todos: por la cual jqué
hombre bueno dudaria exponer su vida si fuese necesario?» '*.

Y en otro lugar: entre las cosas que se tienen por grandes «hay un do-
ble género. Unas parecen grandes por naturaleza; otras por el uso. Por na-
turaleza, como las cosas celestes, como las divinas, como aquellas cuyas

121. De Officiis, 1, cap. 17, t. 111, p. 278.
122. De amicitia, cap. 8, t. I1II, p. 466.
123. Ibidem, cap. 9, p. 467.

124. De Officiis, 1, cap. 17, p. 279.
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causas son oscuras, como las cosas admirables de este mundo y de esta
tierra: y fijAndote en éstas y otras semejantes, aparecerdn otras muchas. Por
el uso, las que parecen ayudar o perjudicar a los hombres mas vehemente-
mente, donde cabe distinguir ulteriormente tres géneros: pues los hombres
o se mueven por la caridad (caritate), respecto de los dioses, de la patria y
de los padres; o por el amor (amore) de los hermanos, de los conyuges, de
los hijos y de los familiares;, o por la honestidad de las virtudes y maxime de
aquellas que fomentan la comunién de los hombres y la liberalidad» '#.

Por consiguiente, la caridad en el sentido mds propio, lo mismo que la
dileccion y la piedad, es respecto de Dios, de la patria y de los padres, en
cuanto que son los seres mds apreciados y carisimos. «Se da también —afia-
de Cicerén— como cierta materia propia de la honestidad, que se refiere
especialmente a las amistades. Pues las amistades son contempladas por la
caridad y por el amor. Pues el respeto de los dioses, de los padres y de
la patria, lo mismo que el de aquellos hombres que sobresalen por su sa-
biduria o riquéza suele atribuirse a la caridad; mas los conyuges, los hijos,
los hermanos y aquellos a quienes el trato y la familiaridad unid, aunque
también estén vinculados por la misma caridad, lo estan principalmente por
el amor» %,

La caridad significa, pues, la dileccion de las cosas y personas excelen-
tisimas, cuya estimacion se antepone a todas las otras, y ello con el mdximo
afecto amistoso, esto es, en gracia a ellas, no por comodidad o utilidad pro-
pias. De ahi que diga Cicer6n a Planco: «persuddete que es tanta la cari-
dad que te tienen todos los buenos, que no puede pensarse ningiin género
de dignidad mas alta que no esté dispuesto para ti» %

Y escribiendo a Atico sobre Filotimo: «a todos los suyos, incluso a
aquellos con quienes se aira mas frecuentemente, los quiere (caros habet)
y a mi me quiere mas que a si (me quidem seipso cariorem)» '*°.

».Son frecuentes entre los clasicos expresiones como éstas: vita carior,
meipso carior (Ciceron); oculis carior (Catulo); auro carior (Tibulo); luce
carior (Claudiano) .

Oigamos finalmente a Cicerén, por no recoger mdas testimonios: «las
riquezas van con la fortuna o mds bien con la liberalidad del ingenio, que
procura a los que la practican granjearse la benevolencia y, lo que es me-
jor para vivir tranquilamente, la caridad (caritatem), principalmente por no
haber causa de ofensa» .

125. Partitiones oratoriae, cap. 16, t. 1, p. 608.

126. Ibidem, cap. 25, p. 615.

127. CiceroN, Ad Familiares, lib. X, epist. 22, t. 7, p. 34l.
128. Ad Atticum, lib. X, epist. 11, t. 8, p. 413.

129. Cf. ForceLLINI, Lexicon totius latinitatis, ad v. carus.
130. CiceroN, I de finibus, cap. 16, t. II, p. 120.
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Al lado de esta acepcion tan elevada de la caridad, debe notarse que,
lo mismo que veiamos en los términos amor y dileccién, también la caridad
se aplica en los autores clasicos al amor carnal respecto de las amantes y
meretrices a las que llaman a veces carisimas y hasta caridades, como pue-
de verse en Plauto, Catulo y Ovidio.

Desde esta significacion bdsica, ulteriormente se extiende, por metoni-
mia, tanto a las cosas mismas u objetos mds amados como a los efectos del
amor de caridad, esto es, a las obras de beneficencia, con que se fomenta,
se guarda y se aumenta la caridad. Asi Anmiano Marcelino, hablando de
la expedicion de Juliano a Asiria, dice: «los demds fueron transmitidos con
sus caridades y vitualla a Negroponto» **'. Como se ve, se llama caridades
a los mismos viveres.

Los romanos celebraban ¢l 22 de febrero una fiesta familiar en que te-
nian un gran banquete los padres y parientes, en que se brindaba alegre-
mente por la prosperidad de toda la familia. A esta fiesta se la llamaba
Caristia o Cara cognatio (querida parentela) . Lo refiere Valerio Maximo
con estas palabras: «los antepasados instituyeron también un banquete so-
lemne que llamaron Caristia, al que no asistian mas que los familiares y
afines, a fin de que, si habia surgido entre ellos alguna querella, con los
ritos de la mesa y la hilaridad de los &nimos, se borrase totalmente, usan-
do los factores de la concordia» '*.

Es lo mismo que describe elegantemente Ovidio en aquellos versos:
«Proxima cognati dixere Caristia cari...» .

18. De ahi que la Sagrada Escritura, la Liturgia, los Padres de la Igle-
sia, el Magisterio eclesidastico y los teologos usasen los términos «dileccion»
y «caridad» unas veces en el mismo sentido de los autores profanos y otras
veces y principalmente en un sentido mds noble de amor sobrenatural de
Dios para con nosotros y de nosotros para con Dios y con el projimo.

En la Sagrada Escritura se llama ahabah en hebreo, agape en griego, y
caritas en latin, que es el término usado casi siempre por la Vulgata, Y ello
muy razonablemente, como advierte Prat'®, pues el verbo dyardw es afin
al verbo dyapat y péyoc: admiro o venero mucho, estimo en mucho. Por
eso dice Tertuliano: «su propio nombre (dyany) muestra lo que es nues-
tra cena; es lo que corresponde en griego a la dileccion» **. «Lo que los

131. ANMIANO MARCELINO, Rerum gestarum, lib. 24, n. 1, Collect. Auteurs latins,
t. 27, p. 212b, Paris 1885.

132. Cf. Dictionnaire des Antiquités grecs et romaines, ad v., t. II, col. 921.

133. VaLerio MaxiMmo, De dictis faclisque memorabilibus, lib. II, cap. 1, n. 8,
ed. C. B. Hase, Paris 1822, pp. 101-102.

134. «Los entrafiables parientes sefialaron la préxima Caristia...» (Ovipio, Fasti,
lib. I, v. 617 ss. Auteurs latins, t. II, p. 572a.

135. PrAT, La théologie de St. Paul, edicion séptima, p. 561, Paris 1923.

136. TERTULIANO, Apologeticus, cap. 39, ML. 1, 538a.
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griegos llaman dydxv, en latin se expresa con los dos términos (dileccion,
caridad)» ¥,

Asi, pues, en la Sagrada Escritura, el término caridad se aplica, en pri-
nier lugar, a la dileccibn humana o natural honesta, conforme leemos en
Proverbios 15, 17: «mejor comer legumbres donde hay amor (caritas) que
comer buey cebado donde hay odio». Y en el libro II de los Macabeos,
14, 24-26, se cuenta que Nicanor «tenia siempre a Judas a su lado, pues
sentia hacia él cordial afecto (carum ex animo); y le exhortaba a que se
casase y criara hijos. Y, en efecto, se casd, y viviendo tranquilamente, dis-
frutaba de la vida. Pero Alcimo, al ver la buena inteligencia (caritatem) de
ambos y los pactos concertados, se vino a Demetrio, acusando a Nicanor
de traidora desercién contra el Reino, puesto que se habia dado por su-
cesor a Judas, enemigo del Reinoy.

En segundo lugar, se aplica a la dileccion natural deshonesta y torpe o
que aparenta ser tal, como puede verse en las palabras de Judit a Holofer-
nes: «sea apresado en el lazo de su mirada en mi, y lo herirds con las
palabras de mi amor (caritatis meae)». Y verdaderamente los servidores de
Holofernes al verla «decian: no hay otra mujer asi en toda la tierra, por
su porte, por su belleza y por sus palabras» . «Al punto se visti6 y se
atavié de todo su aderezo femenil... El corazén de Holofernes quedo6 pren-
dado de ella, su alma hervia en deseos de unirse a ella... Dijole Holofer-
nes: bebe y alégrate con nosotros, porque encontraste gracia ante mi» '
Lo mismo puede verse en el epitalamio del Cantar de los Cantares.

Pero se aplica principalmente a la dileccion divina y sobrenatural, tanto
increada, ya inmanente en el mismo Dios, ya referida a sus hijos, esto es,
a su Hijo natural —Cristo— y a los hijos adoptivos, como creada e infun-
dida a nosotros, bien sea para con Dios mismo y su Cristo, bien sea para
con nuestros hermanos en Cristo Jestis.

A la dileccion increada, que es la caridad por esencia, tal como se ex-
presa en I Jn. 4, 8 y 16: Dios es caridad (Deus caritas est, 6 fedc dydmy
éstiv). Lo cual ha de entenderse con la misma propiedad del término con
que se entiende aquello otro: Dios es espiritu, como sabiamente advierte
San Agustin *°. Y con el mismo derecho se puede decir: Dios es dileccidn,

137. S. AGUSTIN, Sermo 349, n. 1, t. 7, col. 1345D. Nota del! Editor: Sobre el
uso del término agape en el Nuevo Testamento, tuvo finalmente entre sus manos
Ramirez la magnifica obra de C. Sreicq, O.P., Agape dans le Nouveau Testaments.
Analyse des textes (Paris 1966), muy posterior a su comentario. Existe ya tra-
duccién espafiola, de Pedro Arenillas, O.P. (Madrid 1977).

138. Judit, 11, 18-19.

139. Ibidem, 12, 15-17.

140. SaN AGUSTIN, De Trinitate, lib. 15, cap. 17, n. 27, t. ii, col. 188.
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«pues ambas palabras significan lo mismo» **'. Es mads, «si se puede decir
correctamente amistad, digase; pero mejor se dice caridad» **.

También se llama amor y caridad al mismo Espiritu Santo, segiin aque-
llo de San Gregorio Magno: «pues el mismo Espiritu Santo es amor; de ahi
que diga San Juan: Dios es caridad (I Jn. 4, 8 y 16)» '*. De modo pare-
cido se expresa el XI Concilio de Toledo: «pues no procede (el Espiritu
Santo) del Padre al Hijo o del Hijo a santificar a la creatura, sino que cons-
ta que procede simultineamente de ambos, porque la caridad o santidad
es de ambos» . Y en el himno Veni Creator Spiritus canta la Iglesia so-
bre el Espiritu Santo: «Fuente viva, fuego, Caridad y uncién espiritual».

Todo ello parece que deriva de San Agustin, que escribe: «También el
Espiritu Santo subsiste en esta unidad e igualdad de substancia. Ora se le
Ilame unién de ambos, o santidad, o caridad, o también unidad porque.es
caridad, o caridad porque es santidad, es manifiesto que ninguno de los dos
es la unién que enlaza a ambos, en virtud de la cual el engendrado es ama-
do por el generante, al que ama a su vez el engendrado, existiendo como
existen por su esencia y no por participaciéon, ni por donacién de un ser
superior, sino por si mismos, guardando la unidad del espiritu en el vinculo
de la paz» .

Es mads, no solo se le llama dyann, sino también &pwe alguna vez, como
se puede ver en el himno que refiere Manuel Calecas, O.P.: «Tu vida, amor,
luz, mente: o0 Ew, Epwe, pic, vobgs H°.

En este uso del término no hay ningin equivoco, porque la palabra
amor, dileccién o caridad referida a Dios puede entenderse en tres sentidos,
a saber, esencialmente, en cuanto expresa pura y simplemente la relacién
de la persona amante a la cosa amada, y en este sentido importa dileccién
absoluta, que es comun a las tres personas divinas, lo mismo que la inte-
leccion o la sabiduria; nocionalmente, en cuanto indica la produccién o es-
piracién de amor, como amor espirante, y en este sentido el Amor o Cari-
dad es nocién comin al Padre y al Hijo, puesto que ambos espiran activa-
mente al Espiritu Santo, que procede de uno y otro; personalmente, en
cuanto significa el Amor espirado y procedente del Padre y del Hijo, esto
es, el término de la espiracion dilectiva, y en este sentido la Caridad es
nombre propio y personal de la tercera persona de la Trinidad ™.

141. Ibidem, cap. 18, n. 32, col. 291.

142. Ibidem, lib. 6, cap. 5, n. 7, col. 118.

143. SAN GREGORIO MAGNo, Homiliae in Evangelia. lib. II, hom. 30, initio, ML.
76, 1220.

144. XI Concirio pE TorLepo, Denz. 277.

145. SAN AGusTIN, De Trinitate, lib. 6, cap. 5, n. 7, t. 11, col. 118.

146. MaNuUEL CarLecas, O.P., De principiis fidei catholicae, cap. 4, MG. 152, 553A.

147. Cf. Santo0 Tomas, Suma Teoldgica, I, 37, 1-2.
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Concretamente, la caridad increada de Dios, esto es, el mismo amor o
dileccion de Dios, se toma esencialmente cuando tiene su término en las
creaturas, esto es, cuando se dirige a la humanidad de Cristo o a Cristo en
wanto hombre, conforme se lee: el Padre ama al Hijo, ¢ llatnp dyamdg tov
vigv ¥, que es el Hijo de su dileccidn, O1dc e dydnne adted “°, como
Hijo suyo dilectisimo en el cual se complace™; y de si mismo decia: el
Padre me ama, pe 6 llatyp dydrg ', y permanezco en su dileccion, xai pévm
adtod &v tff dyamy % o se dirige a los demds hombres, segin aquello:
«con amor (caritate) eterno te amé; por eso te he mantenido mi favor» '*;
«los até con ataduras humanas, con ataduras de amor (caritatis)» **; «yo
amo a los que aman» *; «quien me ama serd amado por mi Padre, y yo
le amaré, y me manifestaré a él» '°; «y mi Padre le amara, y vendremos
a él, y haremos morada en él» "; «y los amaste a ellos, como me amaste
a mi..., para que el amor con que me amaste permanezca en ellos y tam-
bién yo en ellos» .

Todo ello es patente singularmente en la obra de la Encarnacién y de
la Redencion: «tanto amo6 Dios al mundo, que le dio a su Hijo Unigéni-
to» *°; «Dios probd su amor (caritatem) hacia nosotros en que, siendo pe-
cadores, muridé Cristo por nosotros» '°; «pero Dios, que es rico en miseri-
cordia, por el gran amor (caritatem) con que nos amd, y estando nosotros
muertos por nuestros delitos, nos dio vida por Cristo, por cuya gracia ha-
béis sido salvados» '**; y ayudados por ella y fortalecidos, «ninguna cria-
tura podra arrancarnos al amor (caritate) de Dios en Cristo Jesas» '*; «Dios
ama al que da con alegria» '%.

Y por esta razoén, porque la caridad de Dios estd con todos nosotros,
el mismo Dios es llamado Dios de la caridad y de la paz: 6 0edc the dydmne
xai eipnvne '

Se aplica también a la dileccion creada y participada por nosotros de
Djos que la da e infunde, porque la caridad procede de Dios: v dydmy éx

148. Jn. 3, 35; 5, 20.

149. Col. 1, 13.

150. Mec. 1. 11; Mt. 3, 17; Luc. 9, 35; II Petr. 1, 17.
151, Jn. 10, 17.

152. JIn. 15, 10.

153. Jerem. 31, 3.

154. Oseas, 11, 4.

155. Prov. 8, 17.

156. Jn. 14, 21.

157. JTn. 14, 23.

158. Jn. 17, 23, 26.

159. Jn. 3, 16.

160. Rom. 5, 89. Cf. 9, 25.

161. Ef. 2, 4-5. Cf. II Tes. 2, 16; I Tes., 1, 4.
162. Rom. 8, 39.

163. II Cor. 9, 7.

164. II Cor., 13, 11, 13.
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tob fend &stlv '™, y «es infundida en nuestros corazones por el Espiritu
Santo que nos es dado» ': tanto para con Dios y su Cristo, como para
con los demas hombres.

Nuestra caridad para con Dios, que suele llamarse la caridad de Dios
o del Padre: + dydarn tob feod o tod metpde, como dice Jesus de los fariseos
que «descuidais la justicia y el amor de Dios (caritatem Dei)» '*"; que no
tienen el amor (dilectionem) de Dios en si'®. Por el contrario, «quien guar-
da su palabra, en ése es verdaderamente perfecta la caridad de Dios (cari-
tas Dei)» '%; pero si «uno ama al mundo, no estd en él la caridad del Pa-
dre (caritas Patris)» ™. A conciencia de ello, escribe San Pablo a los Tesa-
lonicenses: «el Sefor dirija vuestros corazones en la caridad de Dios y la
paciencia de Cristo» '™. Tanto mdas cuanto que el mayor y primer manda-
miento, que contiene toda la Ley y los Profetas, es el precepto de la cari-
dad o dilecciéon de Dios de todo corazon, con toda €l alma y con todas las
fuerzas . Y se llama «bienaventurado al varén que soporta la tentacion,
porque tras haber sido probado recibird la corona de la vida que Dios pro-
meti6 a los que le aman» ™. Pues «para los que aman a Dios todas las co-
sas cooperan al bien» ™.

Igualmente nuestra caridad para con Cristo Jesis: «El que ama al pa-
dre 0 a la madre mis que a mi, no es digno de mi; y el que ama al hijo
o a la hija mas que a mi no es digno de mi...; el que halla su vida la per-
dera, y el que la perdiere por amor de mi, la hallard» . Y antes de en-
tregar a Pedro el régimen de su Iglesia, lo examin6é del verdadero amor
para con él: «Cuando hubieron comido, dijo Jesis a Simén Pedro: Simoén,
hijo de Juan, ;me amas mas que éstos? El le dijo: Si, Seflor, ti sabes que
te amo. Dijole: apacienta mis corderos. Por segunda vez le dijo: Simon,
hijo de Juan, ;me amas? Pedro le respondi6: Si, Sefior, ti sabes que te
amo. Jests le dijo: apacienta mis ovejas. Por tercera vez le dijo: Simon,
hijo de Juan, ;me amas? Pedro se entristecié de que por tercera vez le pre-
guntase: ;me amas? Y le dijo: Sefior, ti lo sabes todo, ti sabes que te
amo. Dijole Jesus: Apacienta mis ovejas» ™.

165. [ In. 4, 1.
166. Rom. 5, 5.
167. Luc. 11, 42.
168. Jn. 5, 42.
169. I JIn. 2, 5.
170. I Jn. 2, 15.
171. II Tes., 3, 5.
172. M¢t. 22, 35-40.
173. Sant. 1, 12.
174. Rom. 8, 28.
175. Mt. 10, 27-39.
176. Jn. 21, 15-17.
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Y finalmente nuestra caridad para con el prdjimo: «un nuevo mandato
os doy, que os améis mutuamente como yo os he amado; en esto conoce-
ran todos que sois mis discipulos, en que os amdis mutuamente» ', «Esto
os mando, que os améis mutuamente» '. «Este es mi mandamiento, que
os améis mutuamente, como yo os he amado» ™.

Y San Pablo: «No estéis en deuda con nadie, sino amaos los unos a los
otros, porque quien ama al préjimo ha cumplido la ley» *°; «miremos los
unos por los otros para excitarnos a la caridad y a las buenas obrasy» *"';
«amandoos los unos a los otros con amor fraternal» '*?; pues «el amor no
obra el mal del prdjimo, porque el amor es el cumplimiento de la Ley» ',
«porque éste es el mensaje que desde el principio habéis oido: que nos
amemos los unos a los otros» **.

Y asi, uniendo la caridad de Dios y la nuestra, escribe el Apostol del
Amor: «en esto hemos conocido la caridad, en que El dio su vida por nos-
otros y nosotros debemos dar nuestra vida por nuestros hermanos. El que
tuviere bienes de este mundo y viendo a su hermano pasar necesidad le
cierra sus entrafias, jcomo mora en él la caridad de Dios? Hijitos, no ame-
mos de palabra ni de lengua, sino de obra y de verdad» '*®. «Carisimos,
amémonos unos a otros, porque la caridad procede de Dios, y todo el que
ama es nacido de Dios y a Dios conoce. El que no ama no conoce a Dios,
porque Dios es caridad. La caridad de Dios hacia nosotros se manifestd en
que Dios envié al mundo a su Hijo unigénito para que nosotros vivamos
por El. En esto estd la caridad, no en que nosotros hayamos amado a Dios,
sino en que El nos am6 y envidé a su Hijo, victima expiatoria de nuestros
pecados. Carisimos, si de esta manera nos amé Dios, también nosotros de-
bemos amarnos unos a otros» . «Cuanto a nosotros, amemos a Dios, por-
que El nos am6 primero. Si alguno dijere: amo a Dios, pero aborrece a su
hermano, miente. Pues quien no ama a su hermano, a quien ve, no es po-
sible que ame a Dios no ve. Y nosotros tenemos de El este precepto: que
quien ama a Dios ame también a su hermano» '*".

19. Esta caridad creada y participada, unas veces significa el acto de
caridad, como cuando escribe San Pablo a los Corintios: «todas vuestras

177. JTn. 13, 34-35.
178. Jn. 15, 17.
179. Jn. 15, 12.
180. Rom. 13, 8.
181. Hebr. 10, 24.
182. Rom. 12, 10.
183. Rom. 13, 10.
184. I Jn. 3, 11.
185. I Jn. 3, 16-18.
186. I Jn. 4, 7-11.
187. I Jn. 4, 19-21.
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cosas hdganse en caridad» '™, «mi caridad con todos vosotros en Cristo
Jests» '; «fruto del Espiritu es la caridad, el gozo, la paz, la paciencia, la
benignidad, la bondad, la longanimidad, la mansedumbre, la fe, la modes-
tia, la continencia, la castidad» . Y cuando dice San Pedro: «sed pruden-
tes y vigilad en las oraciones. Ante todo tened mutua caridad continua en-
tre vosotros, porque la caridad cubre multitud de pecados» . Y cuando
escribe San Juan al anciano Gayo: «carisimo, bien haces en todo lo que
practicas con los hermanos y aun con los peregrinos; ellos hicieron el elo-
gio de tu caridad en presencia de la Iglesia; muy bien haras en proveerlos
para su viaje de manera digna de Dios» . Y al Obispo de Efeso: «tengo
contra ti que abandonaste tu antigua caridad» '*.

Otras veces significa el habito o virtud de la caridad, como en aquellas
palabras de San Pablo: «la caridad de Dios ha sido difundida (éxxéyvtar)
en nuestros corazones por el Espiritu Santo que nos ha sido dado», pala-
bras que el Concilio de Trento entiende de la caridad habitual, permanente
en nosotros '**; y en otro lugar: «ahora permanecen la fe, la esperanza, la
caridad, estas tres cosas; pero la mayor de ellas es la caridad» ™.

Otras veces significa el objeto de amor de caridad, como cuando se dice
que «Dios es caridad» ', al menos tal como lo entiende San Agustin:
«quien ama al préjimo, es logico que ame principalmente al mismo amor;
mas Dios es amor, y quien permanece en el amor permanece en Dios (I Jn.
4, 16). Es por tanto légico que ame principalmente a Dios» '*".

También significa otras veces la causa o principio y fuente de nuestra
caridad, es decir, a Dios mismo, que se llama caridad, por la razén de ser
la causa propia de la caridad, segin aquello: «la caridad procede de
Dios» . De ahi que se hable de Dios de la caridad como se habla de Dios
de la paz ™.

De ahi también que signifique otras veces el efecto de la caridad, como
el beso o el don procedente de la caridad: Tgilnua ayomne **; «ved qué

188. I Cor. 16, 14.

189. I Cor. 16, 24.

190. Gal. 5, 22-23.

191. I Petr. 4, 7-8.

192, III Jn. 5-6.

193. Apoc. 2, 4.

194. ConciLio pE TRENTO, Ses. 6, cap. 7. Denz. 800.

195. I Cor. 13, 13.

196. I In. 4, 8 y 16.

197. SaAN AGUSTIN, De Trinitate, lib. 8, cap. 7, n. 11, t. 11, col. 150. Cf. también
cap. 8, n. 12, col. 151-152. A San Agustin sigue S. Tomas, I Sent., dist. 17, q. 1,
a. 6.

198. I Jn. 4, 7.

199. II Cor. 13, 11.

200. I Petr. 5, 14.
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caridad nos dio el Padre, que nos llamemos hijos de Dios y lo seamos» %,

como si la misma filiacién divina adoptiva, por la que hemos nacido de
Dios amante, fuese la misma caridad. También los banquetes y las reunio-
nes que celebraban los fieles en determinados dias y lugares en seiial de
amor mutuo se llamaban caridades, dydny, aunque no raramente, lo mismo
que habia pasado entre los gentiles, se introdujesen abusos, a los que alu-
den San Pablo, I Cor. cap. 8, San Pedro, II Petr. 2, 13, y San Judas en su
carta cap. 12 %%

En tiempo de San Gregorio Magno, el banquete, al que se invitaba a
amigos y a pobres, se llamaba caritas. El mismo invitaba todos los dias
a los pobres a esta caritas, como se muestra en Roma, en el monasterio de
los Camaldulenses, llamado de San Gregorio; y en sus cartas recuerda que
uno era tan tenaz que nunca entraba a su casa como amigo a la caridad *.
De ahi también el que la limosna dada a los pobres para que comiesen y
bebiesen se llamase caridad.

Como los monjes eran pobres, las comidas o cenas que sefialaban los
donantes con ocasion de sus aniversarios, se llamaban caritates, de donde
la denominacién de comidas caritativas. Por natural derivacion, cualquier
refeccion extraordinaria hecha en los monasterios fuera de la comida o de
la cena se llamaba caritas. Es mas, la medida de vino que se daba en estas
ocasiones a los monjes también recibi6 el nombre de caritas. «El procura-
dor (pictantiarius) —se lee en una nota de 1292— sirva a cada conventual
una caridad llena de buen vino y un trozo de buen pescado» **; y se lla-
maba caritas pura a la medida de vino puro. El monje encargado de estas
caridades se lamaba caritarius.

A su vez los hospitales y asilos dedicados a socorrer las miserias de los
pobres se llamaban también a veces Casa de la caridad o simplemente Ca-
ridad. Costumbre que alun permanece en parte actualmente: asi las distri-
buciones de pan y vino a los pobres o a los asistentes a los funerales se
llaman caridades; las hermanas dedicadas al cuidado de enfermos y pobres
se llaman vulgarmente hermanas de la caridad; en algunas Congregaciones
religiosas sus miembros se saludan con el nombre de la caridad diciendo:
vuestra caridad. El mismo San Agustin en sus sermones frecuentemente se
dirige a los fieles en esta misma forma.

La evolucién semantica de la palabra caridad se entiende facilmente por
el uso de la metonimia, como ocurre frecuentemente con otros términos.

201. I Jn. 3, 1.

202. Cf. H. LecLero, 0.S.B., Dictionnaire d’Archéologie chrétienne et de Litur-
gie, v. Agape, t. I, col. 775-848.

203. Cf. DucaNGE, ob. cit.,, ad v., 1, col. 303.

204. DUCANGE, ad v., n. 3, col. 305.



62 INTRODUCCION

20. Tengo el gusto de confirmar todo lo dicho con la autoridad de San
Agustin, que conocia perfectamente el uso de esta palabra y su sentido tan-
to en los autores profanos como en los autores sacros: «A veces sobrevie-
ne la aflicciéon en el mundo, verbi gracia, el hambre, la guerra, la escasez,
la carestia (caritas), la indigencia, la mortalidad, el robo, la avaricia, la car-
ga de los pobres, son trabajos de las ciudades: todo esto lo estamos vien-
do» 2%,

Y en otro lugar: «;De qué sirve una repleta caja de caudales si estd
vacio el corazén? jQuieres tener bienes y no quieres ser bueno ti mismo!
(No es para enrojecer de vergiienza tener la casa llena de bienes y ser malo
su duefio? ;Qué cosa te gusta mala? jA ver! jNada! Ni mujer mala, ni mal
hijo, ni mala hija, ni mal siervo, ni mala sierva, ni mala posesion, ni mal
vestido, ni mal calzado; y, sin embargo, quieres tener una mala vida. Te
ruego que des mdés importancia a tu vida que a tus zapatos. Todo lo que
te rodea es hermoso y amable (cara) para ti; y a tus mismos 0jos eres tu
vil (vilis) y feo. Si esos bienes que llenan tu casa, si esos bienes que con
tanto afidn reuniste y tanto sentirias perder, pudieran hablar, ;jno te dirian
a voces: tanto como tu quieres que seamos nosotros buenos, queremos nos-
otros que sea nuestro duefio bueno? Con silenciosa voz claman contra (i:
iMira, Sefior, cudntos bienes le diste a éste, y, con todo, qué malo es! ;Qué
le aprovecha todo lo que tiene, cuando no tiene al que se lo ha dado?» **.
«Sea vil todo (vilescat) lo que no sea Dios» **".

«Bien, hermanos mios, interrogaos a vosotros mismos, examinad vues-
tra interioridad, ved y considerad qué tenéis de caridad, y lo que tengdis au-
mentadlo. Atended a ese fesoro para que sedis interiormente ricos. En las
demas cosas, las que tienen gran precio se dice que son caras, y con razdn.
Atended a vuestro modo habitual de hablar: aquello es mds caro que lo
otro. ;Qué es ser mds caro sino ser mds precioso? Si se llama mds caro a lo
que es mds precioso; {qué cosa puede ser mds cara que la misma caridad,
hermanos mios?

(Cuél es su precio? —pensamos—. El precio del trigo es tu dinero, el
precio de la posesion es tu plata; el precio de la piedra preciosa es tu oro;
el precio de la caridad, eres ti. Buscas, por tanto, como poseer heredad, la
piedra preciosa, el caballo; buscas donde comprar heredad y quieres que
esté cerca de ti. Pero si quieres tener caridad, buscate y encuéntrate a ti
mismo. ;Por qué temes darte a ti para no gastarte? Mas bien te pierdes
si no te das. La misma caridad te habla por la sabiduria y te dice algo para

205. SaN AGUSTIN, Sermo 30 de Scripturis, ed. G. Morin, Miscellanea Agosti-
niana, t. I, p. 151, 10-12, Romae 1930.

206. Sermo 72 de Scripturis, cap. 4, n. 5, t. 7, col. 405-406.

207. Enarratio II in Psalm. 30, Sermone III, n. 8, t. 6, col. 218.
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que no temas lo que se ha dicho: date a ti mismo. Pues si alguno quisiera
venderte una heredad te diria: dame tu oro; y si quisiere venderte cual-
quier otra cosa te diria: dame tu dinero, dame tu plata. Pues bien, oye lo
que te dice la caridad por boca de la sabiduria: dame, hijo, tu corazén
(Prov. 23, 26)» *®.

También narra el bello dicho de un cierto artista que anunci6 en el tea-
tro a su auditorio que al dia siguiente les diria algo que todos querian y
llevaban en el corazén. «Y el dia sefialado, al confluir una mayor cantidad
de publico, guardando todos silencio, pendientes de él con gran expecta-
cién, se refiere que les dijo: queréis comprar barato (vili) y vender caro.
En el dicho del simple bufén todos reconocieron sus conciencias, y le tri-
butaron un aplauso con admirable favor por la imprevista salida, aunque
les dijese lo que estaba ante los ojos de todos».

Y, sin embargo, aquella proposicion no es universalmente verdadera.
«Pues yo sé —prosigue San Agustin— de un hombre que, al serle ofrecido
un cédice en venta, el propietario, ignorante del precio, le pidi6 una suma
irrisoria; no obstante el comprador pagd un precio justo, bastante mas ele-
vado. ;Y qué decir de quien sumido en tanta insipiencia vende la heredad
de sus padres a vil precio y compra caro lo que va a consumir en placeres?
No es increible, en mi opinién, este exceso: no faltardn ejemplos si los bus-
camos, y aun sin buscarlos ocurrird quizd encontrarse con quienes, conde-
nando la declaracién o representacion escénica, llevan consigo mayor mal-
dad que la teatral, comprando a gran precio sus estupros y malvendiendo
sus campos. También conocimos a hombres prédigos que compraron trigo
mds caro y lo vendieron mds barato a sus ciudadanos» **.

Asi, pues, «ha de llamarse carestia (caritas) lo que no es baratura (vili-
tas). Y ;qué es mas despreciable (vilius) que un hombre sin Dios? He ahi
lo que ama quien se ama a si mismo, no en Dios, sino en si mismo» ?*°.

.. Finalmente, en un sermo6n sobre la caridad, se expresa asi: «hace un
poco nos hablaba el Apodstol sobre la caridad, cuando se lefa su epistola;
y nos la encomiaba tanto que nos hacia entender que todos los demés do-
nes de Dios, por grandes que sean, no aprovechan nada sin ella; pero don-
de estd ella, no puede estar sola. Volvamos nosotros sobre el sermén de la
caridad ante vuestra caridad.

La caridad, una es divina, otra es humana; la humana, una es licita, y
otra es ilicita. Hablaré, con la ayuda de Dios, de estas tres caridades o di-

lecciones —pues con estas dos palabras se expresa lo que los griegos lla-
man Gyamy—.

208. Sermo 34 de Scripturis, cap. 4, n. 7, t. 7, col. 172-173.
209. De Trinitate, lib. 13, cap. 3, n. 6, t. 9, col. 218-219.
210. Sermo 348, cap. 2, n. 2, t. 8, col. 1343.
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La primera distincion que hago es, como dije, entre la caridad divina
y la humana; y entre la caridad humana licita y la ilicita. Primero hablaré
de la caridad humana licita, que no es reprensible; luego hablaré de la ca-
ridad humana ilicita, que es reprobable; en tercer luagr, hablaré de la divi-
na, que nos lleva al cielo.

Para indicarlo brevemente, es caridad humana licita aquella con que se
ama a la esposa; es ilicita aquella con. que se ama a la meretriz 0 a la es-
posa de otro.

En el foro y en las plazas se da por mas licita la caridad con que se
ama a las meretrices; pero en la casa de Dios, en el templo de Dios, en la
ciudad de Cristo, en el cuerpo de Cristo, también el amor de la meretriz
lleva al infierno al amante.

Tened, por tanto, la caridad licita; es humana, como dije, pero licita. No
solamente es licita a modo de una concesién, sino que es licita de modo
que su falta seria reprensible. Os es licito amar, con caridad humana, a los
conyuges, a los hijos, a vuestros amigos, a vuestros ciudadanos. Todos es-
tos términos importan vinculos de necesidad y en cierto modo ligamento
de caridad.

Pero veis que esta caridad puede darse entre impios, esto es, entre pa-
ganos, entre judios y herejes. Pues, ;quién de ellos no ama a su esposa,
a sus hijos, hermanos, vecinos, afines, amigos, etcétera? Esta es, pues, ca-
ridad humana. Por tanto si uno es tan cruel que pierda el afecto humano
de dileccién, y no ama ni a sus hijos, ni a su esposa, no merece ser con-
tado entre los hombres. No hay por qué alabar a quien ama a sus hijos,
mas debe condenarse a quien no los ama.

Vea, ademds, con quienes debe tener en comin esta dileccion. También
aman a sus hijos las fieras; aman a sus hijos los aspides, los tigres, los leo-
nes; no hay bestia que no trate blandamente a sus hijos; aunque aterre a
los hombres, protege a sus pequefiuelos: ruge el leén en la selva para que
nadie entre; entra a su cueva, donde tiene a sus hijos, y depone toda su
fiereza; la deja fuera, no entra con ella. Por tanto, quien no ama a sus
hijos es peor que el ledn. Todo esto es humano, todo esto es licito.

Evitad el amor ilicito. Sois miembros de Cristo, sois cuerpo de Cristo.
Oid al Apostol y temed. No pudo hablar con mayor gravedad, no pudo
hablar con més vehemencia, no pudo prevenir mas acremente a los cris-
tianos del amor de las fornicaciones...

Interroguemos a la divina caridad y pongamos ante ella las dos carida-
des humanas y digimosle: he aqui la caridad humana licita, con la que se
ama a la esposa y a la hija y las demas relaciones seculares; he aqui la
otra caridad ilicita, con la que se ama a la meretriz, con la que se ama a
la esclava ajena, con la que se ama a la hija ajena no pedida ni prometida,
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con la que se ama la mujer ajena. Hay dos caridades delante de ti: jcon
cudl de ellas quieres permanecer? Quien elige permanecer con aquella ca-
ridad humana licita, no permanece con la ilicita. Nadie diga: tengo las dos.
Si tienes a las dos admitiendo en ti el amor de la meretriz, haces injuria,
como a matrona, a la caridad divina, que habita en ti...» .

Esta caridad divina es el amor de Dios, del préjimo, de uno mismo se-
gan Dios; o el movimiento del alma a gozar de Dios por si mismo y de si
mismo y del préjimo por Dios 2.

21. En este supuesto, se entiende bien lo que dijeron los grandes tedlo-
gos escoldsticos, como San Buenaventura, San Alberto Magno, Santo To-
mas, sobre el amor, la amistad, la dileccion y la caridad.

Asi escribe San Alberto Magno: «el amor, la dileccién y la caridad, en
el orden de la gracia, significan lo mismo, aunque segin diversas conside-
raciones; si bien considerados en si estin en relacién de superior e inferior.

Pues si se refieren al amor gratuito solamente, entonces significan el mis-
mo habito segin la diversa consideracion de su acto. Pues el amor se re-
fiere a la adhesién del afecto al mismo bien que se ama; la dileccion se
refiere al mismo afecto en cuanto que procede de la eleccién de la razén
optando por €l en medio de otros bienes amados, como se dice en el Can-
tar de los Cantares, 5, 10: mi amado elegido entre mil; mas la caridad se
refiere al mismo afecto en cuanto tiene al amado por precio inestimable:
pues caro significa lo que se estima en gran precio, segin se dice en el Can-
tar de los Cantares, 8, 7: si el hombre diere todos los bienes de su casa por
la caridad, los tendria por nada.

Pero si estas tres cosas no se refieren al amor gratuito, sino que se con-
sideran en si, entonces difieren como el género y las especies. Pues toda
dileccién es amor, pero no a la inversa; y toda caridad es dileccién, pero
no a la inversa: pues en ese caso el amor se refiere a las cosas sensibles
y racionales, mientras que la dileccion se refiere a los bienes racionales so-
lamente, y la caridad se reserva para los bienes de gracia unicamente» 2'°.

Y en otro lugar escribe: «aunque la dileccién es lo mismo que la cari-
dad en el uso de la Sagrada Escritura, que emplea ambos términos para
expresar lo mismo, sin embargo difieren nominalmente, porque el amor es
el afecto comin del bien; mientras que la dileccion significa el afecto del

211. Sermo 349, nn. 14, t. 8, col. 1345-1346.

212. Cf. De Civitate Dei, lib. 14, cap. 7, t. 9, col. 467; De doctrina christiana,
lib. III, cap. 10, n. 16, t. 3, col. 65.

213. SaN AiBerTO0 MAGNO, In I Sent., dist. 10, art. 1, Opera, ed. A. Borgnet,
t. 24, p. 308.

5
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bien por eleccién del amante, indicando la razén del amor; pero la caridad
se tiene cuando lo amado y elegido se estima en alto precio» .

«Hay diferencia —dice en otra parte— entre amor, dilecciéon y caridad.
Porque toda dilecciéon es amor, pero no a la inversa; y toda caridad es amor
y dileccién, pero no a la inversa. Pues el amor es el flujo de la voluntad
o del deseo por el que se quiere el bien para la persona amada; y es doble,
de concupiscencia y de amistad. El amor de concupiscencia se tiene cuando
uno quiere el bien para otro por el deseo de alguna utilidad particular o de
algin placer que espera le va a sobrevenir, tal como se aman los alimen-
tos o las mujeres; el amor de amistad, en cambio, se tiene cuando uno quie-
re el bien para otro por si mismo, [no?] por la utilidad o placer que le re-
sulta de su asociacién con él. La dileccion, que nominalmente es como si
se dijera di-eleccion, se tiene cuando se elige racionalmente algo para amar-
lo por los motivos que la razoén encuentra en ello. Mas la caridad se da
cuando lo amado se tiene en gran o caro precio» *°. «Amar significa la
misma pasioén del amor segin el afecto, que se da también en los animales;
pero la caridad importa apreciacion; y la dileccion, como indica el mismo
nombre, importa razén de eleccion. Por tanto el amor pone al amado en el
afecto; la caridad antepone al amado por su inestimable precio; la dileccion
elige a quien amar entre todos los demas» 2.

Por tanto, «el amor es comuin a los seres racionales y a los irracionales,
segin consta por la definicién dada en el libro De divinis nominibus. La
dileccion afiade sobre el amor la eleccion y separacion de la persona ama-
da, y por eso se da solamente en las personas dotadas de entendimiento,
como dice Aristoteles. Y la caridad afiade sobre la dileccion la perfeccion
del amor al poner lo amado en inestimable precio; de donde que se llamen
caras a las cosas que tienen subido precio» .

Y finalmente: «una cosa es el amor, otra la dilecciéon y otra la cari-
dad; y aunque estas tres cosas supongan lo mismo, no significan lo mismo
ni del mismo modo. Pues el amor no dice més que el simple flujo del aman-
te hacia el amado. Por eso se da también en los seres irracionales, segin
Hieroteo y Dionisio; y, segin el mismo Hieroteo, se divide en divino, an-
gélico, intelectual, sensible y natural. La dileccién, en cambio, pone en el
amado discrecidn electiva; por eso no se da més que en los seres raciona-
les, y se divide en dileccién bella y dileccion fea, segin la expresién de
Eclesiastico, 24, 24: yo soy la madre de la dileccion hermosa. Mas la ca-

214. In III Sent., dist. 27, art. 4, ad 1, t. 28, p. 519b,

215. Enarrationes in Evangelium secundum Matthaeum, cap. 5, v. 43, t. 20,
p. 222a.

216. Op. cit., in cap. 22, v. 27, t. 21, p. 53b.

217. In librum Dionysii De Coelesti hierarchia, cap. 1, & 1, dub. 1, solutio, t.
14, p. 159b.
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ridad es la que estima al amado en gran o inestimable precio, como se ha-
bla de caro en otros ordenes, cuando es de gran precio, como caros viveres,
caro vino. De ahi que San Bernardo use tres adjetivos: dulce, sabio, fuerte.
Dulce como el amor, sabio como la dileccion, fuerte como la caridad: pues
aprecia tanto al amado que no lo abandona ni con la muerte» ?*°.

Mas brevemente, pero no con menos precision, lo mismo ensefia Santo
Tomds, a la vez que completa lo dicho por S. Alberto:

«La caridad —dice— importa un amor sobreabundante; de ahi que se
llame caridad por ser de un precio inestimable, teniendo al amado por ca-
risimo» 2,

Y se toma en dos sentidos, esto es, como caridad natural, y como cari-
dad sobrenatural o infusa. «La caridad se toma de un modo por el hébito
infuso, y en este sentido nadie puede saber con certeza que la posee, al no
ser por revelacion, si bien puede conjeturarse por signos probables. Tam-
bién se toma, de otro modo, por el amor que aprecia mucho al amado, y
en este sentido uno puede saber que tiene caridad» #.

«Estas tres cosas (amor, dileccién y caridad) resultan una de otra por
adicién. Pues el amor es la simple inclinacién del afecto hacia el objeto
amado; por eso a veces significa también la pasion de la parte sensitiva,
y en este sentido se da también en los animales. La dileccion, en cambio,
presupone elecciéon, como indica su mismo nombre, y, por tanto, no se da
mas que en los seres racionales. Mas la caridad afiade cierta vehemencia
a la dileccion, en cuanto tiene al amado en inestimable precio, en el sen-
tido en que se llaman caras las cosas de gran precio» *'.

Y més matizadamente en otro lugar: «hay cuatro palabras que signi-
fican en algiin modo lo mismo, el amor, la dileccién, la caridad y la amis-
tad. Difieren, sin embargo, en que la amistad es, segin Aristételes en el li-
bro VIII de los Eticos, como un habito; el amor y la dileccion, en cambio,
se.refieren al acto o pasion; mientras que la caridad se toma en uno y otro
sentido. Sin embargo, estos tres ultimos términos no significan el acto del
mismo modo, pues el amor tiene significacién mas comun, dado que toda
dileccién o caridad es amor, pero no a la inversa. La dileccion afiade sobre
el amor la eleccién precedente, como revela su mismo nombre; de ahi que
la dileccién no se dé en el apetito concupiscible, sino en la voluntad sola-
mente, y es exclusiva de la criatura racional. La caridad afiade sobre el

218. Summa Theologica, 1 P., tract. 8, q. 3, memb. 3, t. 31, pp. 381-382. Véase
también In VIII Ethicorum, tract. 1, cap. 1, t. 7, pp. 515-516.

219. S. Towmas, In III Sent., dist. 27, q. 2, art. 1, obi. 7, n. 100.

220. In I Sent., prol., expositio textus, ed. Mandonnet, p. 21.

221. In I Sent., dist. 10, divisio textus, p. 272.
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amor cierta perfeccion, en cuanto que lo amado se estima en gran precio,
como también manifiesta su mismo nombre» 2,

Y si se toma como hébito, no tiene el mismo sentido que la amistad,
pues «la caridad es amistad, pero afiade algo sobre ella, a saber, la con-
crecion del amigo, pues la caridad es amistad con Dios, de mayor precio
Yy mds caro que cualquier otro ser amado» ***.

Si hablamos de la caridad sobrenatural, ésta «puede tomarse en un tri-
ple sentido: o como caridad increada, que es el Espiritu Santo; o como
caridad habitual; o como acto de caridad» **. Y dado que Dios mismo o el
Espiritu Santo es el objeto formal principal de la caridad, por eso el tér-
mino caridad puede tomarse por el acto, por el hébito y por el objeto de
caridad.

Guillermo Peraldo, jugando con las palabras, escribe: «S6lo la caridad
tiene a Dios por caro, y con razén es entre todas las virtudes la mds cara
a Dios... No tiene a Dios por caro quien por menor precio que el que vale
lo da o lo pierde... Brevemente: no tiene a Dios por caro quien no lo ama
sobre todas las cosas, cuando El vale mas que todo» **. «La misma cari-
dad es un tesoro carisimo, de modo que no sélo es cara, sino que puede
decirse que es la misma caridad» #*.

22. Nos resta finalmente examinar la significacion de otras dos palabras
afines, que son la concordia y la paz. La concordia y la paz, al importar
unién de afecto, son el efecto interior de la amistad y de la caridad, y re-
sultan de cierta adicién, en cuanto que «dondequiera que hay paz alli hay
concordia, pero no a la inversa, si el término paz se toma en sentido pro-
pio» #7,

23. La concordia, + 6pbévoie, como su mismo nombre indica, es la unién
de afectos o corazones, «en cuanto que las voluntades de diversos corazo-
nes (= los afectos, los deseos) convienen en un mismo sentir» **; y, por
tanto, «consiste en que los amigos tengan un mismo querer y no querer» %,
Pues se dice «con-cordia a corde congruente» **. «Del mismo modo que se
dice con-sorte aquel que une la suerte, se dice con-corde aquel que une el
corazén» .

222. Suma Teoldgica, 1-11, 26, 2.

223. In III Sent., dist. 27, q. 2, art. 1 ad 7.

224, In I Sent., dist. 17, q. 1, art. 5.

225. GUILLERMO PERALDO, Summa Virtutum et vitiorum, De Virt.,, II P., tract.
4, cap. 2, t. I, p. 218, Lugduni 1556.

226, Ibidem, p. 226b

227. S. Tomas, Suma Teoldgica, I1I-11, 29, 1.

228. 1II-I1, 29, 1.

229. Super Ad Rom., cap. 12, lect. 3, p. 176a.

230. VARRON, De lingua latina, lib. 5, & 74, p. 31, 1.

231. SAN AGUSTIN, Tractatus 71 in loannem, n. 5, t. 4, col. 923.
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Por consiguiente, la concordia es el efecto interior de la amistad y de la
caridad, no en la mente, sino en el corazén, no en el entendimiento, sino
en el afecto; y no respecto de la misma persona del amigo, pues esto per-
tenece a la benevolencia, ebvotav, sino «respecto de aquellas cosas que son
de la persona» *2, esto es, respecto de los bienes de la persona del amigo,
o que le pertenecen de algin modo. El efecto exterior y en la realidad es
mas bien la beneficencia, ebepyeaia **.

Sin embargo, no es necesario para la concordia humana que los afectos
y quereres de los amigos convengan en todo, aunque sean cosas minimas
o indiferentes, porque «la concordia (consiste) en los bienes pertenecientes
a la vida (humana y honesta), principalmente en los de mayor importancia,
pues disentir en pequefias cosas no se estima como disentimiento» o dis-
cordia **; aparte de que tal uniformidad total, cuasi matemética, es huma-
namente imposible en la vida presente. Basta, por tanto, consentimiento de
afectos y quereres en las cosas que son verdaderamente importantes en la
vida humana y se requieren para la verdadera virtud, cuya medida no con-
siste en un punto matemaético.

Y muchos menos se requiere unidad o conformidad de opiniones y jui-
cios, principalmente, en el orden especulativo y cientifico, ya que tales jui-
cios y opiniones no concurren inmediata y necesariamente a la regulacién
y direccién de la vida humana. Por eso dijo acertadamente Aristételes que
ougvota... obx EoTv opodofia *.

Por lo demaés este efecto viene postulado por la misma naturaleza de la
amistad, en virtud de la cual el amigo es otro yo: &tepoc ydp avtog o ¢thog
éativ *;  fomt vydp 6 othog dhhos adtéc **, de ahi que sea como su
efecto formal. Por lo mismo se dice que los amigos tienen afectivamente el
mismo corazén y la misma alma, pic qapeév doyn 9 épy xat 7 todto **®; xal
(Lioy puyNy elvar Todg dhndag @ilovg 2.

Si la concordia se da no soOlo entre dos personas o entre unos pocos,
sino entre todos los miembros de la republica, entonces nada mejor se pue-
de imaginar, pues, como dice elegantemente Cicerén, «asi como se debe
guardar en la citara, en las flautas, en el canto y en las mismas voces una
cierta consonancia de sonidos diferentes, la cual, inmutada y discordante,

es insoportable a los oidos adiestrados, y esta consonancia, por la acopla-

232. S. Tomas, In IX Ethicorum, lect. 5, n. 1820.

233. Ibidem.

234, 1II-II, 29, 3 ad 1.

235. ARistoTELES, IX Ethic. Nic., cap. 6, n. 1, 11, 6-7.

236. IX Ethicorum Nic., cap. 9, n. 10, II, 113, 48-49. Cf. ibidem, n. 1, 112, 23-24.
237. Ibidem, cap. 4, n. 5, 1I, 107, 45.

238. II Magn. Moral.,, cap. 9, n. 49, II, 179, 26.

239. VII Moral Eud., cap. 6, n. 9, II, 228, 8. Cf. ibidem, n. 11, 15: pia o duyn
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cion de los sonidos méas desemejantes, resulta concorde y congruente, asi
también en la ciudad compuesta de 6rdenes superiores, medios e infimos
como de distintos sonidos, con racional moderacién, formaba un concierto
con el consenso de los mas diferentes. Y lo que los musicos llaman armo-
nia en el canto, esto era en la ciudad la concordia, el vinculo mas estrecho
y mejor de la consistencia de la repuablicay .

Como suena el celebérrimo dicho de Salustio, «con la concordia crecen
las cosas pequeifias; con la discordia desaparecen las mayores» **'. Es la-
mentable, sin embargo, que «en las cosas humanas cosa tan grande sea tan
rara: es cosa que todos alaban, pero son poquisimos los que la obser-
vany 22,

24. La paz «piensa Sinnio Capito que procede de pacto («a pactioney)
de las condiciones a observar por ambos pueblos» . A su vez el pacto
o «lo pactado es lo que se acuerda entre algunos y se estima justo que se
tenga por derecho» . Es decir, la paz significa etimologicamente un firmi-
simo acuerdo de dos o de mas que convienen en algo con solemne prome-
sa de observarlo, de modo que resulte algo compacto, sélido, unido con
estrecho vinculo, como si uno penetrase en el otro. Efectivamente, pacto
(pactio), derivado del verbo pacc o paciscor (estipular o convenir en algo)
tiene la misma raiz que el verbo pango, que significa unir, fijar, introducir,
hincar, juntar estrechamente, lo mismo que en griego wyyvopt, del que pa-
rece derivarse. Por tanto, mas alld de la unién de los afectos de los cora-
zones, que importa la palabra concordia, la paz expresa su solemne ratifi-
cacidon por mutuo acuerdo de los amigos, expresado y garantizado con pa-
labras.

Sobre todo se ratifica la unién afectiva de las voluntades de distintos
hombres cuando los afectos de cada uno estin aunados y en consenso in-
terior, de modo que el hombre sea completamente duefio de todos sus sen-
timientos, como posesor tranquilo de ellos; y esto lo logra por la paz enten-
dida en sentido pleno. En este sentido, como concluye Santo Tomas, «la
concordia importa la uvnién de los apetitos de los diversos apetentes; pero
la paz importa, mas alld de esta unién, la unién de los apetitos de un mis-
mo apetente» 5. «Pues la paz no es otra cosa que la unidad de afectos» **°,
bien sea entre dos o entre muchos, o bien de uno consigo mismo.

240. CiceroN, Fragmenta De Republica, recogido por SAN AGUSTIN, De Civitate
Dei, lib. II, cap. 21, n. 1, t. 9, col. 64.

241. SaLustio, Bellum Iugurthinum, n. 11, p. 37, Lipsiae 1856.

242. SAN AGUSTIN, Sermo 359, n. 1, t. 8, col. 1398. '

243. FBsto, De verborum significatione, ad v., ed. cit.,, p. CXLIX, 5-7.

244. CiceroN, II de Inventione Rhetorica, cap. 22, t. I, p. 84. Cf. cap. 54, p. 119.

245. S. Tomas, II-II, 29, 1.

246, Super Ad Hbr., cap. 13, lect. 3, p. 45]la.
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Con esto damos por terminado el capitulo de clarificaciéon del término
caridad en comparacién con otros términos afines. Los dos ultimos anali-
zados, concordia y paz, se refieren a los efectos de la caridad, como propie-
dades suyas. Los anteriores se referian a afectos aproximativos a la cari-
dad, desde lo mdis exterior e imperfecto a lo mas interior y perfecto: sim-
patia, benevolencia, gracia, benignidad, liberalidad, favor, beneficencia, amor
(con sus diversos matices) y amistad, dileccion, piedad, religion, caridad.



SECCION PRIMERA

SOBRE LA CAUSA CUASI FORMAL
U OBJETO PROPIO DE LA CARIDAD

25. Al querer investigar la esencia o naturaleza de la caridad, lo prime-
ro que se nos ofrece es la consideracion absoluta de la caridad en si mis-
ma. Mal se podria comparar la caridad con otras realidades con las que
guarda alguna relaciéon o afinidad, sin saber primero lo que es ella en si
misma, pues toda comparacién implica esencialmente una relacién, y toda
relacion supone necesariamente lo absoluto de su género o de su orden,
conforme dice Santo Tomas: «la relacién no puede darse sin algo absoluto;
pues en todo lo relativo, ademds del aspecto ad aliud (hacia otro), hay que
sobreentender el aspecto ad se (lo que es en si), como el criado es algo ab-
solutamente, aparte de lo que es respecto de su seflor» .

Esta considracién absoluta se reduce a investigar su definicién esencial,
que se obtiene al sefialar todas sus causas o principios conjuntamente.

Ahora bien, la causa cuasi formal de la caridad es su propio objeto
formal; su causa final inminente e interior es su propio acto —pues su
causa final trascendente y exterior coincide realmente con su objeto formal
primario, que es también el de las demads virtudes teologales—; la causa
cuasi material in qua (donde reside) es su propio sujeto quo (su facultad);
finalmente, su propia causa eficiente es el mismo Dios que la infunde, se-
gin aquello de San Juan: la caridad procede de Dios?; de donde resulta
que tres de las causas de la caridad, a saber, la cuasi formal, la final exte-
rior o trascendente y la eficiente, vienen a ser lo mismo realmente.

Procediendo, por tanto, segiin el orden natural de lo tratado, nos ocu-
paremos primero del objeto propio de la caridad, con lo cual quedara ya
determinado su fin trascendente; segundo, de sus actos propios, que son el
fin inmanente o interior de la caridad; en tercer lugar, de su propia causa
eficiente; y, en cuarto lugar, de su propio sujeto quo o de inhesioén, que es

S. ToMmas, IV Contra Gentiles, cap. 10, n. 7.
I

1.
2. Jn. 4, 7.
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como su causa material in gqua o sujeto receptor. Y dado que la forma, el
fin y el agente en este caso coinciden en ser la misma realidad, parece ra-
zonable considerar estas tres causas seguidamente, sin separacion, antes de
pasar a estudiar su causa material in quo o sujeto de la caridad.

26. Propiamente hablando, sélo el objeto formal motivo, también lla-
mado usualmente objeto formal quo, es causa cuasi formal del hébito ope-
rativo y, por tanto, de la caridad, ya que sblo él mueve esencial y prima-
riamente (per se primo) en cuanto a la especificacion de su acto, y sdlo en
orden a él se constituye en su especie, se define, y se distingue esencial-
mente de todo lo demds. Por consiguiente, es de este objeto de la caridad
de lo que vamos a tratar ahora directamente.

Pero ademias del objeto motivo, hay otros objetos, a saber, el objeto
formal quod, que es a la vez motivo y terminativo, esto es, primaria y esen-
cialmente terminativo, y secundaria aunque esencialmente también motivo,
y el objeto puramente material o meramente terminativo y de ningiin modo
motivo.

Hemos de advertir, sin embargo, que en la divina revelacion no se en-
cuentran explicitamente estas distinciones; se sefialan solamente ciertos ob-
jetos de amor de caridad. Por consiguiente, como la sagrada Teologia es
la ciencia de la fe, que procede desde la revelacion, el recto método teolo-
gico exige que primero atendamos a los objetos cuasi materiales de la ca-
ridad, para que luego, en orden a su perfecta explicaciéon, busquemos su
objeto motivo. Ahi culminard la reflexién y especulacién teoldgica sobre
la caridad.

De este modo se salvard, por lo demas, la ley pedagdgica fundamental en
todas las ciencias, que postula proceder siempre de lo més claro y facil a
lo menos claro y més dificil. Ahora bien, es mas facil conocer los objetos
materiales de la caridad que su objeto formal quo; lo mismo que es mas
claro, en Teologia, por ser mas explicito, el objeto material que el objeto
formal de la caridad.



Carituro 1

EL OBJETO MATERIAL DE LA CARIDAD

27. El objeto material de la caridad, como el de cualquier potencia o
habito, puede ser doble: uno, total o adecuado, esto es todo aquello que
cae de cualquier modo bajo la caridad; otro, parcial o inadecuado, es de-
cir, cierta porcion o parte del objeto total y adecuado.

A su vez el objeto parcial o inadecuado de la caridad es doble: uno,
per se, que es positivamente amado; otro, per accidens, que es mas bien
rechazado por el amor. Se trata del bien y del mal, que son término de
acceso O receso respectivamente.

El objeto per se o positivo también se distingue en directo, que es la
persona amada por caridad; e indirecto, que son las cosas amadas para la
persona, para quien las deseamos por caridad.

Tanto el objeto directo como el indirecto se subdivide en primario o prin-
cipal, que es el que cae primaria y esencialmente, por si mismo, bajo la
caridad; y secundario o menos principal, que cae bajo la caridad en depen-
dencia del primario o principal, como reducido a él. Efectivamente entre
las personas amadas por caridad hay una principal que ha de ser necesa-
riamente amada, para que se salve la esencia de la caridad teoldgica, tanto
que si, por imposible, no se diese tal persona, desapareceria sin mas la ca-
ridad. De modo parecido, entre las cosas que se aman por caridad para las
personas, también hay una tan necesaria y esencial que, si, por imposible
no se diese, o no se desease para aquellas personas, desapareceria la cari-
dad. Todo lo demds es secundario y en cierto modo contingente o hipoté-
tico, en cuanto que, aunque no existiese, no por eso dejaria de existir la
caridad. De ahi que sea respecto del objeto principal o primario como lo
accidental respecto de lo esencial, como lo contingente respecto de lo nece-
sario, como lo apropiado respecto de lo propio.

Es claro que antes ha de considerarse el objeto per se (positivo) que el
objeto per accidens o negativo, y que dentro del objeto positivo, el directo
ha de tener prioridad sobre el indirecto, y en ambos ambitos ha de estu-
diarse antes el principal que el secundario, puesto que el secundario es pu-
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ramente material y, por tanto, no es inteligible sino por reduccion al prima-
rio, que es en cierto modo formal respecto de él; y de modo parecido el
objeto indirecto no es inteligible en cuanto tal si no es por orden y reduc-
cion al objeto directo.

Por ultimo, el objeto total o adecuado no se puede determinar plena y
perfectamente sino después de la consideracién de los objetos parciales que
lo integran.

Art. 1.—Sobre el objeto directo o personas a amar por caridad

28. CoNCLUSION: El objeto material directo de la caridad son Dios, nos-
otros mismos y el prdjimo, aunque de diverso modo, porque Dios es el ob-
jeto principal, y nosotros mismos y nuestro projimo somos el objeto secun-
dario.

29. La primera parte, que es de fe, nos consta por la Sagrada Escritura,
por la Tradicién de los Padres, por el Magisterio de la Iglesia y por la ra-
zOn teolodgica.

30. A) Por la autoridad de la Sagrada Escritura.

En el Antiguo Testamento hay declaracién expresa respecto de Dios,
respecto de nosotros y respecto de nuestro préjimo, que es el que pertene-
ce a la misma tribu del mismo pueblo israelita, e incluso respecto de todos
los hombres en cuanto al precepto negativo de no hacerles dafio al menos.

Asi leemos: «Oye, Israel: Yavé es nuestro Dios. Amards a Yavé, tu
Dios, con todo tu corazdn, con toda tu alma, con todo tu poder, y lleva-
ras muy dentro del corazén todos estos mandamientos, que yo hoy te doy.
Inctlcaselos a tus hijos, y cuando estés en tu casa, cuando viajes, cuando
te acuestes, cuando te levantes, habla siempre de ellos. Atatelos a tus ma-
nos, para que te sirvan de sefial, pdntelos en la frente, entre tus ojos; es-
cribelos en los postes de tu casa y en tus puertas» '.

Es el mismo precepto que itera Josué a los rubenitas y gaditas diciendo:
«tened gran cuidado de poner por obra los mandamientos y las leyes que
Moisés, siervo de Dios, os ha prescrito, amando a Dios, vuestro Dios, mar-
chando por todos sus caminos, guardando sus mandamientos, apegdndoos
a él y sirviéndole con todo vuestro corazén y con toda vuestra alma» 2.

1. Deut. 6, 49. Cf. 7, 6; 10, 12; 11, 13; 19, 9; 30, 6; 30, 16; 30, 20.
2. Josué, 22, 5.
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En los Salmos se lee frecuentemente: «;Yo te amo a ti, Yavé, forta-
leza mia! Yavé es mi roca, mi ciudadela, mi refugio, mi Dios, mi roca a
quien me acojo» . «Amad a Yavé vosotros todos, sus santos» *

Respecto del prdjimo: «no odies en tu corazén a tu hermano...; no te
vengues y no guardes rencor contra los hijos de tu pueblo. Amards a tu
projimo como a ti mismo. Yo, Yavé. Guardad mis mandamientos» °. «No
te goces en la ruina de tu enemigo; no se alegre tu corazén al verle sucum-
bir» %; «no digas: como me ha tratado a mi le trataré yo a él» . «El que
se venga serd victima de la venganza del Sefior, que le pedird exacta cuen-
ta de sus pecados. Perdona a tu préjimo la injuria, y tus pecados, a tus
ruegos, te serdn perdonados. ;Guarda el hombre rencor contra el hombre
e irA a pedir perdén al Sefior? ;No tiene misericordia de su semejante y
va a suplicar por sus pecados? Siendo carne guarda rencor. ;Quién va a
tener piedad de sus delitos?» ®

No obstante lo cual, los talmudistas reputaban projimos soélo a los con-
ciudadanos o de la misma tribu, no a los extrafios o gentiles. Es mads, los
fariseos sOlo consideraban préjimos a los demds fariseos. «Dijo el Rabino
Isaac: con los gentiles no te muestras benévolo y misericordioso» ®. En los
negocios es licito engafiar a los paganos. Podemos retener las cosas que he-
mos encontrado de ellos, o que les hemos robado incluso. Con ellos es lici-
ta la usura. No hay que hacerles nada gratuitamente, y podemos vengarnos
de ellos. Es mas, si estan expuestos a peligro de muerte, no tenemos obli-
gacién de socorrerlos *°

31. Por eso Jesucristo rectificO estas excepciones y restituyd a su primi-
tiva pureza el precepto del amor de Dios y de todos los prdjimos; es mas,
lo completé y lo elevd a mayor perfeccion, de modo que llamé con toda
razén suyo el precepto del amor. De ahi que el Nuevo Testamento se llame
Ley del amor o de la caridad.

«Habéis oido que fue dicho: Amards a tu préjimo y aborrecerds a tu
enemigo. Pero yo os digo: Amad a vuestros enemigos y orad por los que
os persiguen, para que sedis hijos de vuestro Padre, que estd en los cielos,
que hace salir el sol sobre malos y buenos y llueve sobre justos e injustos.
Pues si amdis a los que os aman, ;qué recompensa tendréis? ;No hacen

Salmo 17, 1-2.
Salmo 30, 24.
Lev. 19, 17-19.
Prov. 24, 17.
Prov. 24, 17.
Eclo. 28, 1-5.
Citado por Voste, Parabolae, p. 622, nota 2.
10 Cf. BONSIRVEN, Le judaisme palestmzen au temps de Jésus-Christ, t. 1I, pp.
264-266.
11. Mz:. 5, 434].
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esto también los publicanos? Y si saludais solamente a vuestros hermanos,
(qué hacéis de méas? ;No hacen eso también los gentiles? Sed, pues, per-
fectos como perfecto es vuestro Padre celestial» .

«Tratad a los hombres de la manera en que vosotros queréis ser de ellos
tratados. Si amdis a los que os aman, jqué gracia tendréis? Porque los pe-
cadores aman también a quienes los aman. Y si hacéis bien a los que os
lo hacen, ;qué gracia tendréis? También los pecadores hacen lo mismo. Si
prestdis a aquellos a quienes esperdis recibir, ;qué gracia tendréis? Tam-
bién los pecadores prestan a los pecadores para recibir de ellos igual favor.
Pero amad a vuestros enemigos, haced bien y prestad sin esperanza de re-
muneracion» .

Una vez corregidos los errores de los talmudistas y de los fariseos so-
bre la fuerza del precepto del amor al préjimo, instaura todo el precepto
de la caridad cuando, interrogado por uno de los fariseos sobre el primero
y mayor precepto de la Ley, responde Jesus: «Amards al Sefior, tu Dios,
con todo tu corazdn, con toda tu alma y con toda tu mente. Este es el mds
grande y el primer mandamiento. El segundo, semejante a éste, es: Ama-
ras al prdjimo como a ti mismo. De estos dos preceptos penden toda la Ley
y los Profetas» 3.

Al instarle el mismo fariseo qué se debia entender por préjimo, Jesu-
cristo le responde, por medio de la pardbola del buen samaritano, que son
todos los hombres absolutamente, sin excluir a los enemigos, quienes han
de ser amados en caridad .

Es mas, dio tanta importancia al amor al préjimo, no de palabra, sino
de obra y en verdad, que lo equiparase en cierto modo al amor a si mismo
y al Padre, y que segiin ese amor serian juzgados los hombres al final de
los tiempos. Dice asi: «y se reuniran en su presencia todas las gentes, y se-
parard a unos de otros, como el pastor separa a las ovejas de los cabritos,
y pondrd las ovejas a su derecha y los cabritos a su izquierda. Entonces
dird el Rey a los que estin a su derecha: Venid, benditos de mi Padre:
tomad posesion del reino preparado para vosotros desde la creacion del
mundo. Porque tuve hambre, y me disteis de comer; tuve sed, y me disteis
de beber; peregriné y me acogisteis; estaba desnudo y me vestisteis, enfer-
mo y me visitasteis; preso, y vinisteis a verme. Y le responderdn los justos:
Sefior, jcudndo te vimos hambriento y te alimentamos, sediento y te dimos
de beber? ;Cuando te vimos peregrino o en la cércel y fuimos a verte? Y el
Rey les dird: En verdad os digo que cuantas veces hicisteis eso a uno de

12. Luc. 6, 31-35.

13. Mt 22, 37-40. Cf. Mc. 12, 28-34; Lc. 10, 25-28.

14, Lc. 10, 29-37. Véase SAN AGUSTIN, De doctrina christiana, cap. 30, n. 32,
t. 3, col. 18-19; MaLboNapo, In Lc., ad loc.. ed Maguntiae 1863, t. II, pp. 192-193.
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estos mis hermanos menores, a mi me lo hicisteis. Y dird a los de la iz-
quierda: Apartaos de mi, malditos, al fuego eterno, preparado para el dia-
blo y para sus angeles. Porque tuve hambre, y no me disteis de comer;
tuve sed, y no me disteis de beber; fui peregrino, y no me alojasteis; en-
fermo y en la carcel, y no me visitasteis. Entonces ellos responderan di-
ciendo: Sefior, jcudndo te vimos hambriento, o sediento, o peregrino, o en-
fermo, o en prisién, y no te socorrimos? El les contestard diciendo: En
verdad os digo que cuando dejasteis de hacer eso con uno de estos peque-
Auelos, conmigo dejasteis de hacerlo. E irdn al suplicio eterno, y los justos
a la vida eterna» *.

Se trata como de una reduccién del segundo mandamiento al primero,
porque realmente en el préjimc se ama a Dios. Por eso con toda razon
sobre la puerta del Hospital de Berna se lee esta inscripcion: Christo in
pauperibus. Y entre los dgrafos del mismo Cristo viene esta sentencia: has
visto al hermano, has visto a tu Senor . De ahi que el Seior diga por el
profeta Zacarias: «el que os toca a vosotros, toca a la nifia de mis ojos» '
Por eso exclama Vosté: «jEncomio supremo de la caridad al sustituir in-
comprensiblemente al Cristo Dios por los miserables!» *°.

Asi, pues, no solamente han de amarse los enemigos, sino que también
los mismos amigos han de amarse més perfectamente, al modo como Cris-
to nos ama, es decir, con un amor plenamente sobrenatural, y no solamen-
te con un amor mis o menos natural como en la Antigua Ley. De este
modo ha sido renovado el precepto de la Ley de amar al prdjimo, y obser-
vandolo debemos renovarnos continuamente. Por eso dijo Cristo: «Un pre-
cepto nuevo os doy: que os améis los unos a los otros; como yo os he
amado, asi también amaos mutuamente» . Y mas adelante: «Como el Pa-
dre me amo6, yo también os he amado; permaneced en mi amor. Si guar-
dareis mis preceptos, permaneceréis en mi amor, como yo guardé los pre-
ceptos de mi Padre y permanezco en su amor... Este es mi precepto: que
os améis unos a otros como yo os he amado. Nadie tiene amor mayor que
éste de dar uno la vida por sus amigos. Vosotros sois mis amigos si hacéis
lo que os mando» ¥.

Este amor no debe ser meramente verbal y ocioso, sino real y efectivo,
ofreciendo incluso, si fuere necesario, la vida por el bien del préjimo, a fin
de que tenga vida espiritual y sobrenatural, del mismo modo que Cristo
entregd su vida por nuestra salvacion. Ademads, asi como el amor de Cristo

15. Mt. 25, 33-46.

16. Cf. VostE, Parabolae, p. 537.
17. Zac. 2, 8.

18. VostE, Op. cit., p. 527.

19. Jn. 13, 34-35.

20. Jn. 15, 9-10, 12-14.
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al Padre qued6 probado haciendo la voluntad del Padre con el cumplimien-
to de todos sus mandatos, asi nuestro amor a Cristo ha de probarse con
las obras cumpliendo su voluntad manifestada en sus mandatos. «Se trata
de un mandato nuevo —dice San Agustin—, porque despojindonos del
hombre viejo nos viste del hombre nuevo. Al hombre que oye, o mejor, al
hombre que obedece, lo renueva, no cualquier amor, sino aquella dileccion
a la que se refiri6 el Sefior al decir como yo os he amado, para distinguirla
del amor carnal. Porque mutuamente también se aman los maridos y las
esposas, los padres y los hijos y todos aquellos que se hallan unidos entre
si por algin vinculo humano, por no hablar del amor culpable y condena-
ble que se tienen mutuamente los addlteros y adulteras, los barraganes y
las rameras, y aquellos a quienes uni6, no un vinculo humano sino una tor-
peza perjudicial para la vida humana.

Cristo, pues, nos dio el mandato nuevo de amarnos mutuamente cormo
El nos amd. Este amor nos renueva para ser hombres nuevos, herederos
del Nuevo Testamento y cantores del nuevo cantico. Este amor, carisimos
hermanos, renové ya entonces a los justos de la antigiiedad, a los patriar-
cas y profetas, como renovo después a los Apostoles, y es el que también
ahora renueva a todas las gentes, y el que, de todo el género humano, di-
fundido por todo el orbe, congrega y forma un nuevo pueblo, cuerpo de
una nueva esposa del Hijo unigénito de Dios... Oyen y guardan: un man-
dato nuevo os doy, que os améis mutuamente; no como se aman los que
corrompen ni como se aman los hombres por ser hombres, sino como se
aman por ser dioses e hijos todos del Altisimo, para que sean hermanos de
su unico Hijo amdndose mutuamente con el amor con que El los ha ama-
do, para conducirlos a aquel fin que les sacie y satisfaga todos sus deseos.
Entonces, cuando Dios sea todo en todas las cosas, no habrd nada que de-
sear. Este fin no tiene fin» ?.

En sentido més literal e historico, escribe egregiamente Cayetano: «El
precepto de la caridad se llama mandato nuevo, no sélo porque siempre es
nuevo, no envejeciendo nunca, sino también y principalmente porque es
explicado de un modo nuevo.

Efectivamente, en el Antiguo Testamento el precepto del amor fue ex-
plicado segin la forma del derecho natural: amaréis a tu prdjimo como a ti
mismo. Las relaciones amistosas con los demés, nacen segin la razoén na-
tural, del amor para consigo mismo, como ensefiaron los filésofos. De ahi
que lo de amar al préjimo como a uno mismo suena a derecho natural:
ama a tu prdjimo con amor de amistad como con amor de amistad te amas
a ti mismo. Tal es el antiguo mandamiento.

2]. SAN AGUSTIN, Tractatus 65 in IToannem, n. 1, t. 4, col. 891-892,
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Pero el nuevo mandamiento toma nueva forma, que queda explicada
con las palabras que se afiaden: como yo os he amado. Se preceptia el
modo de amarse mutuamente, semejante al modo con que Cristo nos amo.
Nos consta que este modo entrafia amar relativamente a la vida eterna,
subordinando todos los bienes del amante y de los amados, ya sean tempo-
rales, incluida la vida, como los espirituales, a la salvacion de las personas
amadas. Pues asi nos am6 Cristo, hasta el punto de entregar su vida por
nuestra salvacion... Esta es la explicacion de la nueva forma del amor, este
es el nuevo mandamiento, que asi como Cristo nos amé no carnalmente,
sino espiritualmente, entregando su vida por nosotros y queriendo para
nosotros no bienes de este mundo, sino los bienes de la vida eterna en me-
dio de cualquier clase de males de este mundo, asi nos amemos nosotros
mutuamente, dispuestos a entregar la vida por la salvacién espiritual de los
demds y queramos para el projimo mas los bienes de la vida eterna que los
bienes de este mundo, incluso que la vida del cuerpo. Este mandamiento
pertenece al estatuto del nuevo Testamento; nunca se habia entendido asi
en el Antiguo Testamento. Por eso con razén lo llama Cristo nuevo man-
damiento» %.

Imitando este modo de dilecciéon de Cristo es como se muestra que so-
mos discipulos suyos: «He ahi los signos infalibles ante todas las naciones
de los discipulos de Cristo; he ahi las insignias propias de los cristianos, que
ojala se viesen hoy» #. Por eso pudo escribir de los cristianos San Justino
en la primera Apologia: «quienes (en otro tiempo) luchdbamos en odios
y matanzas mutuas y con los que no eran de nuestra raza, y no teniamos
comun hogar por la diversidad de instituciones, ahora, tras la aparicién de
Cristo convivimos mutuamente y oramos por los enemigos; y a los que nos
persiguen con odios inicuos intentamos persuadirlos que depongan su acti-
tud de modo que, viviendo conforme a los excelsos preceptos de Cristo,
renazcan a la buena esperanza de poder conseguir de Dios todopoderoso
los mismos bienes que nosotros» *. Y los mismos gentiles, admirando la
caridad de los cristianos, exclamaban: «mira como se aman» %,

32. La misma doctrina se encuentra inculcaba por los Apdstoles. San
Pablo urge a los fieles a que ejerzan sincera y constantemente las obras de
caridad fraterna. «Tocante a la caridad no necesitamos escribiros, porque
de Dios habéis sido ensefiados como habéis de amaros unos a otros y prac-
ticais esta caridad con todos los hermanos que hay en toda la Macedonia.

22. CaveraNo, Super Evang. loannis, 13, 34-35, ed. Lugduni 1639, t. 4, p. 386a.
23. CAYETANO, Ibidem.

24, SaAN JusTINo, Apologia Primera, n. 14, MG, 6, 348.

25. TERTULIANO, Apologeticus, cap. 39, ML. [, 532.
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Todavia os exhortamos, hermanos, a progresar mds» *. «Os rogamos, her-
manos, que acatéis a los que laboran con vosotros presidiéndoos en el Se-
fior, y que tengdis con ellos la mayor caridad por su labor, y que entre vos-
otros vivdis en paz. También os rogamos, hermanos, que amonestéis a los
revoltosos, alentéis a los pusilanimes, acojais a los flacos y sedis sufridos
con todos. Mirad que ninguno vuelva a nadie mal por mal, sino que en
todo tiempo os hagais el bien unos a otros y a fodos»*. «Que el mismo
Dios... os acreciente y haga abundar en caridad de unos con otros y con
todos» ®. «Haced cumplido mi gozo teniendo todos el mismo pensar, la
misma caridad, el mismo dnimo, el mismo sentir. No hagdis nada por es-
piritu de competencia, nada por vanagloria; antes, llevados de la humildad,
teneos unos a otros por superiores, no atendiendo cada uno a su propio
interés, sino al de los otros» . «Con toda humildad, mansedumbre y lon-
ganimidad, soportdndoos los unos a los otros con caridad, solicitos de con-
servar la unidad del espiritu mediante el vinculo de la paz» *; «sed mas
bien unos para con otros bondadosos, compasivos, y perdonaos los unos
a los otros, como Dios os ha perdonado en Cristo. Sed, en fin, imitadores
de Dios, como hijos amados, y vivid en caridad, como Cristo nos amo y se
entregd por nosotros en oblacidon y sacrificio a Dios en olor suave» *'. «Ayu-
daos mutuamente a llevar vuestras cargas, y asi cumpliréis la ley de Cris-
to» 2, «Vosotros, pues, como elegidos de Dios, santos y amados, revestios
de entrafias de misericordia, bondad, humildad, mansedumbre, longanimi-
dad, soportaindoos mutuamente siempre que alguno diere a otro motivo de
queja. Como el Sefior os perdond, asi también perdonaos vosotros. Pero
por encima de todo esto, vestios de la caridad, que es vinculo de perfec-
cion» #. Porque efectivamente «la caridad es paciente, es benigna, no es
envidiosa, no es jactanciosa, no se hincha, no es descortés, no es intere-
sada, no se irrita, no piensa mal, no se alegra de la injusticia, se complace
en la verdad, todo lo excusa, todo lo cree, todo lo espera, todo lo tolera...
Esforzaos por alcanzar la caridad, aspirad a los dones espirituales» *; «que
todas vuestras cosas sean hechas en caridad» *. «Vuestra caridad sea sin-
cera, aborreciendo el mal, adhiriéndoos al bien, améndoos los unos a .los
dtros con amor fraternal, honrdndoos a porfia unos a otros. Sed diligentes

26. I Tesal., 4, 9-10.

27. I Tesal., 5, 12-15.

28. I Tesal., 3, 12.

29. Fil. 2, 25.

30. Ef. 4, 2-3.

31. Ef. 4, 32; 5, 1-2.

32. Gal. 6, 2.

33. Col. 3, 12-14.

34. I Cor. 13, 4-7; 14, 1.
35. I Cor. 16, 14.
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sin flojedad, fervorosos de espiritu, como quienes sirven al Sefior. Vivid
alegres con la esperanza, pacientes en la tribulacidn, perseverantes en la
oracién; subvenid a las necesidades de los santos, sed solicitos en la hos-
pitalidad. Bendecid a los que os persiguen, bendecid y no maldigéis. Ale-
graos con los que se alegran, llorad con los que lloran. Vivid unédnimes en-
tre vosotros, no seiis altivos, mas allanaos a los humildes. No seais pru-
dentes a vuestros propios ojos. No volvais mal por mal; procurad el bien
a los ojos de todos los hombres. A ser posible y cuanto de vosotros depen-
de, tened paz con todos. No os toméis la justicia por vosotros mismos, ama-
disimos, antes dad lugar a la ira (de Dios); pues escrito estd: A mi la ven-
ganza, yo haré justicia, dice el Seflor. Por el contrario, si tu enemigo tiene
hambre, dale de comer; si tiene sed, dale de beber; que haciendo asi amon-
tondis carbones encendidos sobre su cabeza. No te dejes vencer del mal,
antes vence al mal con el bien» . Por tanto «permanezca entre vosotros
la caridad fraterna, no os olvidéis de la hospitalidad, pues por ella algunos,
sin saberlo, hospedaron a angeles. Acordaos de los presos como si vosotros
estuvierais presos con ellos, y de los que sufren malos tratos, como si es-
tuvierais en su cuerpo» ¥.

Y maéas en especial: «Vosotros, los maridos, amad a vuestras mujeres,
como Cristo amo a la Iglesia y se entregé por ella... Los maridos deben
amar a sus mujeres como a su propio cuerpo. El que ama a su mujer, a si
mismo se ama, y nadie aborrece jamas a su propia carne, sino que la ali-
menta y la abriga como Cristo a la Iglesia» *; «por lo demdas, ame cada
uno a su mujer, y &mela como a si mismo, y la mujer reverencie a su ma-
rido» *; «y vosotros, maridos, amad a vuestras mujeres, y no sedis duros
cop ellas» *°. A su vez, las esposas «amen a sus maridos y cuiden a sug
hijos» **.

De ahi que dé gracias a Dios por el ejercicio de caridad que ve en los
fieles: «Incesantemente damos gracias a Dios, Padre de nuestro Seiior Je-
sucristo, en nuestras oraciones por vosotros, pues hemos sabido de vues-
tra fe en Cristo Jesus y de la caridad que tenéis hacia todos los santos» **.
«Damos siempre gracias a Dios por todos vosotros y recorddndoos en nues-
tras oraciones, haciendo sin cesar ante nuestro Dios y Padre memoria de la
obra de vuestra fe, del trabajo de vuestra caridad y de la perseverante es-
peranza en nuestro Sefior Jesucristo» **. «Por lo cual yo también, conoce-

36. Rom. 12, 9-21.
37. Heb. 13, 1-3.
38. Ef. 5, 25, 28-29.
39. Ef. 5, 33.

40. Col. 3, 19.

41. Tit. 2, 4.

42, Col. 1, 3-4.

43, I Tesal., 1, 2-3.
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dor de vuestra fe en el Sefior Jesis y de vuestra caridad para con todos los
santos, no ceso de dar gracias por vosotros y de hacer de vosotros memoria
en mis oraciones» *'. «Bien persuadido estoy yo mismo, hermanos mios, de
que vosotros estdis llenos de bondad, llenos de toda ciencia, para poder
amonestaros unos a otros» .

Verdaderamente «el fin del Evangelio es la caridad de un corazoén puro,
de una conciencia buena y de una fe sincera» . Por tanto «vosotros, her-
manos, habéis sido llamados a la libertad; pero cuidado con tomar la liber-
tad por pretexto para servir a la carne, antes servios unos a otros por la
caridad. Porque toda la Ley se resume en este solo precepto: amards a tu
préjimo como a ti mismo. Pero si mutuamente os mordéis y os devorais,
mirad que acabaréis por consumiros unos a otros» *’. Asi, pues, «no estéis
en deuda con nadie, sino amaos los unos a los otros, porque quien ama al
préjimo ha cumplido la Ley. Pues no adulterards, no matards, no robaras,
no codiciards y cualquier otro precepto, en esta sentencia se resume: amd-
rdas al préjimo como a ti mismo. El amor no obra el mal del prdjimo, pues
el amor es el cumplimiento de la Ley» **. «Pues en Cristo Jesus ni vale la
circuncisién ni vale el prepucio, sino la fe actuada por la caridad» *°.

33. El Apostol Santiago inculca de modo parecido la necesidad de la
caridad actuosa para con Dios y para con el prdéjimo para que seamos jus-
tos ante Dios y recibamos de El la corona de la vida®, porque no basta
la fe muerta sin obras «;Qué le aprovecha, hermanos mios, a uno decir:
Yo tengo fe, si no tiene obras? ;Podrd salvarle la fe? Si el hermano o la
hermana estin desnudos y carecen de alimento cotidiano, y alguno de vos-
otros le dijere: Id en paz, que podéis calentaros y hartaros, pero no les
diereis con qué satisfacer la necesidad de su cuerpo, ;qué provecho les
vendra? Asi también la fe si no tiene obras, es de suyo muerta» **. Por el
contrario, «la religion pura e inmaculada ante Dios Padre es visitar a los
huérfanos y a las viudas en sus tribulaciones y conservarse sin mancha en
este mundo» %, evitando, ademds, la acepcién de personas®, a la vez que
se practica la correccion fraterna: «Hermanos mios, si alguno de vosotros
se extravia de la verdad y otro logra reducirle, sepa que quien convierte a
un pecador de su errado camino salvara su alma de la muerte y cubrird la

44, Ef. 1, 15-16.

45. Rom. 15, 14.

46. I Tim. 1, 5.

47. Gal. 5, 13-15.

48. Rom. 13, 8-10.

49, Gal. 5, 6.

50. Santiago, 1, 12; 2, 5.
51. Santiago, 2, 14-17.
52. Ibidem, 1, 217.

53. Ibidem. 2, 9.
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muchedumbre de sus pecados» *; esto es, «si en verdad cumplis la ley re-
gia de la Escritura: amards al préjimo como a ti mismo» *.

34. No con menos fuerza insiste San Pedro: «Porque escrito estd: sed
santos porque santo soy yo... Pues que por la obediencia a la verdad ha-
béis purificado vuestras almas para una sincera caridad, amaos entrafiable-
mente unos a otros» *. «Honrad a todos, amad la fraternidad» *'. «Final-
mente, todos tengan un mismo sentir, sean compasivos, fraternales, miseri-
cordiosos, humildes, no devolviendo mal por mal ni ultraje por ultraje; al
contrario, bendiciendo, que para esto hemos sido llamados, para ser here-
deros de la bendicién» *®. «Sed, pues, discretos y velad en la oracidén. Ante
todo tened los unos para los otros ferviente caridad, porque la caridad cu-
bre la muchedumbre de los pecados. Sed hospitalarios unos con otros sin
murmuraciéon. El don que cada uno haya recibido, péngalo al servicio de
los otros, como buenos administradores de la multiforme gracia de Dios» *.
«Habéis de poner todo empefio por mostrar... en la piedad fraternidad y
en la fraternidad caridad» *.

35. Pero es sobre todo el Apoéstol y Evangelista San Juan quien mas
insiste en recomendar y urgir la caridad. «En su primera carta —dice San
Agustin— se recomienda al maximum y casi Unicamente». «Y cuando pa-
rece hablar de otras cosas, vuelve sobre ella como queriendo reducirlo todo
a ella» . «Nosotros —dice San Juan— tenemos de EIl este precepto: que
quien ama a Dios ame también a su hermano» *. «La caridad procede de
Dios, y todo el que ama es nacido de Dios» *. Quien ama es hijo de Dios,
vive y estd en la luz; quien no ama es hijo del diablo, estd muerto y anda
en tinieblas *. «Cuanto a nosotros, amemos a Dios, porque El nos amé pri-
mero. Si alguno dijere: Amo a Dios, pero aborrece a su hermano, miente.
Pues el que no ama a su hermano, a quien ve, no es posible que ame a
Dios, a quien no ve» %. «Hijitos, no amemos de palabra y de lengua, sino
de obra y de verdad» %, hasta dar la vida por nuestros hermanos: «En esto

54. Ibidem, 5, 19-20.

55. Ibidem, 2, 8.

56. I Pedro, 1, 16 y 22.

57. Ibidem, 2, 17.

58. [Ibidern, 3, 89.

59. Ibidem, 4, 7-10.

60. II Pedro, 1, 6-1.

61. SAN AgusTIN, In I Epistolam Ioannis, tract. 9, n. 1; tract. 5, n. 7, t. 4,
col. 1170, 1136.

62. I Jn. 4, 21. Véase también 2, 7-8; 3, 23-24; 4, 2; II In. 56.

63. I Jn. 4, 1.

64. I Jn. 2, 7-11; 3, 10-15.

65. Ibidem, 4, 19-20.

66. Ibidem, 3, 18.
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hemos conocido la caridad, en que El dio su vida por nosotros, y nosotros
debemos dar nuestra vida por nuestros hermanos. El que tuviere bienes de
este mundo y viendo a su hermano pasar necesidad le cierra sus entraias,
(como mora en €l la caridad de Dios?» *". «En esto estd la caridad, no en
que nosotros hayamos amado a Dios, sino en que El nos amé y envid a su
Hijo, victima expiatoria de nuestros pecados. Carisimos, si de esta manera
nos amo Dios, también nosotros debemos amarnos uno a otro» ®. Pues asi
como el amor verdadero y real de Dios se demuestra guardando sus man-
damientos, asi el amor al préjimo se prueba no en palabras sino en obras
de caridad .

De ahi que, ya muy anciano, cuando en Efeso era llevado a la iglesia
en manos de sus discipulos, segin refiere San Jerdnimo, «no solia hacer
otra peticion que ésta: hijitos, amaos mutuamente. Finalmente, los discipu-
los y los hermanos asistentes, ya cansados de oir siempre lo mismo, le di-
jeron: Maestro, ;por qué dices siempre esto? El respondié con una res-
puesta digna de San Juan: porque es el precepto del Sefior, y si se cumple
esto solamente, basta» ™. Es como si dijera: toda la ley estd contenida y
se cumple con este precepto.

36. B) Por la Tradicion de los Santos Padres.

Después de lo dicho, tratindose de una verdad tan explicitamente con-
tenida en la Sagrada Escritura y tan inculcada, ya no es de extrafiar que
se encuentre continuamente repetida en la Tradicion de los Santos Padres.

San Ignacio Madrtir recuerda que el hombre de Dios se perfecciona con
la fe y la caridad: con la fe, como fundamento, y con la caridad como com-
plemento: dpyy Cois niatig, Téhog de dydxn ™.

La Doctrina de los doce Apdstoles, llamada vulgarmente Awdayid, co-
mienza con estas palabras: «Hay dos caminos, uno de la vida y otro de
la muerte; pero grande es la diferencia que hay entre estos caminos. Ahora
bien, el camino de la vida es éste: en primer lugar, amards a Dios, que te
ha creado; en segundo lugar, a tu projimo como a ti mismo. Y todo aque-
llo que no quieres que se haga contigo, no lo hagas td tampoco a otro.
Mas la doctrina de estas palabras es como sigue: bendecid a los que os
maldicen y rogad por vuestros enemigos y aun ayunad por los que os per-
siguen. ;Pues qué gracia tiene que améis a los que os aman? ;No hacen

67. Ibidem, 3, 16-17.

68. Ibidem, 3, 10-11.

69. I Jn. 5, 2-3; II JIn. 6.

70. SaN JErRoNIMO, Super Ad Gal., 1ib. 3, cap. 6, ML. 26, 432.

71. SaN IoNAcio MARTIR, Ad Ephesios, cap. 14, n. 1, Ed. Funk, t. 2, p. 190, 9-11,
Tubingae 1881.

72. Doctrina de los doce Apdstoles, cap. 1, nn. 1-5, ed. cit. t. I, pp. CXLIII-
CXILVII.
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también eso mismo los gentiles? Mas vosotros amad a los que os aborre-
cen y no tendréis enemigo. Apéartate de los deseos carnales y corporales.
Si alguno te da una bofetada en la mejilla derecha, vuélvele también la otra
y seras perfecto. Si alguien te fuerza a ir con €l el espacio de una milla,
acompéaiiale dos. Si alguien te quitare el manto, dale también la tdnica. Si
alguien te lleva lo que es tuvo, no se lo reclames, pues tampoco puedes.
A todo el que te pida, dale y no se lo reclames; pues el Padre quiere que
a todos se dé de sus propios dones. Bienaventurado el que conforme al
mandamiento, diere, pues es inocente» ™.

Del mismo modo se expresan los Santos Padres tanto griegos como la-
tinos.

37. De entre los griegos permitasenos aducir a dos: San Juan Crisés-
tomo y San Cirilo de Alejandria:

San Juan Criséstomo, al exponer aquellas palabras de Cristo éste es mi

mandamiento, que os améis unos a otros como yo os he amado (Jn. 15, 12),
escribe: «;Te das cuenta del amor de Dios como unido y encadenado con
el nuestro? Por eso unas veces habla de dos preceptos, y otras de uno solo.
En realidad nadie puede cumplir el uno sin cumplir el otro. Unas veces
dice: de esto penden la Ley y los Profetas (Mt. 22, 40); otras veces: lo
que queréis que os hagan a vosotros los hombres, hacedlo vosotros a ellos
(Mt. 7, 12). Esto es la Ley y los Profetas. También se dice: la plenitud de
la ley es el amor (Rom. 13, 10). Que es lo que dice aqui también. Pues si
el permanecer en Dios pende del amor, y el amor pende de la observancia
de los mandamientos, y es precepto que nos amemos mutuamente, el per-
manecer en Dios depende de la dilecciébn mutua. Y no habla sélo de la di-
leccién, sino también de su modo: como yo os he amado» ™.
' San Cirilo de Alejandria comenta: «si el amor de los hermanos con-
tiene y realiza la consumacién de todos los preceptos de nuestro Salvador,
,como no se ha de admirar grandemente a aquél que lo cultiva sincera y
laudablemente, siendo €l como es, por asi decir, la cabeza de todas las vir-
tudes? Después de la dileccion de Dios, la caridad con los hermanos, y toda
la fuerza de la piedad para con Dios estd de algin modo compendiada en
estas breves palabras: amaras al pr6jimo como a ti mismo» ™.

38. De cntre los latinos béstenos también aducir a dos: San Agustin y
San Gregorio Magno.

San Agustin escribe egregiamente: «No vayais a pensar, hermanos, que
al decir el Sefior: un mandato nuevo os doy, que os améis unos a otros,

73. San Juan CrisostoMmo, In Ioannem, howilia T1, n. 1, MG. 59, 415.
74. SAN CIRILO DE ALEJANDRIA, In lToannem, 15, 12, MG. 74, 383.
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se excluya el precepto mayor, que manda amar a nuestro Dios y Sefior con
todo el corazdn, con toda el alma y con todas las facultades; como si, ex-
cluido éste, pareciera decirse que os améis unos a otros, como si no estu-
viera incluido en: amaras a tu pro6jimo como a ti mismo. Pues de estos dos
preceptos dependen toda la Ley y los Profetas. Pero quienes bien entien-
den hallan a ambos el uno en el otro. Porque quien ama a Dios no puede
despreciar su mandato de amar al préjimo. Y quien santa y espiritualmen-
te ama al prdjimo, ;jqué ama en él sino a Dios? Es éste un amor distinto de
todo amor mundano, cuya distincién sefiala el Sefior diciendo: como yo
os he amado. ;Qué amd en nosotros sino a Dios? No porque ya le tenia-
mos, mas para que le tuviésemos, para conducirnos, como dije poco antes,
alli donde Dios es todo en todas las cosas. De esta manera se dice que el
médico ama a los enfermos; mas ;jqué otra cosa ama en ellos sino la salud,
que desea restituirles en lugar de la enfermedad, que viene a echar fuera?
Pues nuestro amor mutuo ha de ser tal que procuremos por los medios a
nuestro alcance atraernos mutuamente por la solicitud del amor, para tener
a Dios en nosotros. Este amor nos lo da el mismo que dice: como yo os he
amado, para que asi vosotros os améis mutuamente. Por esto El nos amd,
para que nos amemos mutuamente, concediéndonos a nosotros por su amor
estrechar con el amor mutuo los lazos de unién; y enlazados los miembros
con un vinculo tan dulce, seamos el cuerpo de tan excelsa Cabeza» ™.

Y en otro lugar: «Alli donde estd el amor al préjimo, necesariamente
estd también el amor a Dios. Porque quien no ama a Dios, ;como ha de
amar al pr6éjimo como a si mismo? Quizd ni a si mismo se ama. Este es
un perverso y un impio, ya que el que ama la maldad no ama en modo
alguno, sino que odia a su alma (Salmo 10, 6). Observemos, pues, este man-
dato de] Sefior de amarnos unos a otros, y con éste cumpliremos todos sus
mandatos, porque en éste estin encerrados todos los demas. Esta dileccion
es distinta de aquella con que se aman los hombres como hombres, y para
hacer notar esta diferencia, afiadid: como yo os he amado. Y ;para qué
nos ama Cristo a nosotros, sino para que podamos reinar con EI? Con este
fin amémonos unos a otros, para que nuestro amor sea diferente del de
aquellos que no se aman con este fin, porque ni siquiera aman. Quienes se
aman con el fin de poseer a Dios, se aman a si mismos; aman a Dios para
amarse a si mismo. No todos los hombres tienen este amor. Pocos son los
que se aman con el fin de que Dios sea en todas las cosas» ™.

«Amad a todos los hombres, incluso a vuestros enemigos, no porque
son hermanos, sino para que sean hermanos, para que siempre arddis en

75. SaN AcGusTiN, In lIoannem Tractatus 65, n. 2, t. 4, col. 892-893. Véase tam-
bién In Epistolam loannis, tract. 9, n. 11, col. 1180.
76. Tractatus 83 in Ioamnnem, n. 3, col. 936-937.
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amor fraterno, bien hacia el que ya es hermano, bien hacia el enemigo para
que venga a ser hermano. Siempre que amdis al hermano, amdis al amigo:
ya estd contigo, ya estd unido a ti en la unidad catélica. Si vives bien, amas
al convertido de enemigo en hermano. Si amas a alguno que ain no creyd
en Cristo, o, si creyd en Cristo, creyé como los demonios; acusas su vani-
dad. Ta ama con amor fraterno. Si no es hermano, amas precisamente para
que sea hermano. Por tanto todo nuestro amor fraterno es para con los
cristianos, para todos sus miembros. Hermanos mios, la disciplina de la ca-
ridad: fuerza, flores, fruto, belleza, amenidad, comida, bebida, abrazos, no
tiene término. Si asi nos deleita en esta vida, ;como gozaremos en el cie-
lo?» ™.

En otro lugar dice hermosisimamente que «en la sagrada Escritura hay
muchos preceptos divinos, cuyo recuento seria muy largo. Pero el Sefor
que consumd y abrevi6é la revelaciéon en la tierra, dijo que toda la Ley y
los Profetas pendian de dos preceptos, para que entendiésemos que cual-
quier otro precepto divino dice relaciéon a estos dos y en ellos termina:
amarés al Sefior tu Dios con todo el corazén y con toda el alma y con toda
tu mente, y amaras al préjimo como a ti mismo. En estos dos preceptos
—dice— esta contenida toda la Ley y los Profetas. Por tanto, todo lo que
prohibe y todo lo que manda hacer la Ley se reduce a prohibir y mandar
cumplir estos dos preceptos. Quizd la prohibicién general sea: no desearas;
y el mandato general: amaras. De ahi que el Apostol Pablo abrevie ambas
cosas en cierto lugar. Pues la prohibicién es: no querdis conformaros a este
mundo; y el mandato es: reformaos en la novedad de vuestro espiritu (Rom.
12, 2). Aquello pertenece al no desear; esto, al amar; aquello, a la conti-
nencia; esto, a la justicia; aquello, a apartarse del mal; esto, a hacer el bien.
Pues no deseando, abandonamos lo viejo; amando nos revestimos de no-
vedad. Pero uno no puede ser continente si Dios no lo da (Sab. 8, 21), y
la caridad de Dios se difunde en nuestros corazones, no por nosotros mis-
mos, sino por el Espiritu Santo que nos es dado» ™.

«Cuanto mas reina la caridad en cada uno, tanto menos le domina la
iniquidad. Luego, ;qué cosa pide [al decir: dirige mis pasos segun tu dicho
y no me domine iniquidad alguna] sino que, concediéndoselo Dios, ame a
Dios? Pues, amando a Dios, se ama a si mismo, y asi puede amar con pro-
vecho al préjimo como a si mismo; en los cuales preceptos se halla ence-
rrada toda la Ley y los Profetas. Luego ;qué pide sino que los preceptos
que Dios impone mandando los haga cumplir ayudando?» ™.

77. In Epistolam Joannis, tract. 10, n. 7, col. 1187.
78. De perfectione iustitiae hominis, cap. 5, n. 11, t. 13, col. 212.
79. In Psalmus 118, sermén 27, n. 6, t. 6, col. 722.
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Finalmente, omitiendo otros muchos lugares, como De Trinitate, lib. 8,
cap. 6, n. 9; cap. 7, n. 10; cap. 8, n. 12, terminemos refiriendo el siguiente:
«Se aman mutuamente los que siguen el mismo espectaculo, se aman mu-
tuamente los que se embriagan juntamente en las tabernas, se aman mutua-
mente los asociados en torpes empresas. Al decir, pues, Cristo, éste es mi
precepto que os améis mutuamente, debié distinguir el amor. Lo hizo cier-
tamente. Oid. Al decir: éste es mi precepto que os améis unos a otros, afia-
di6 en seguida: como yo os he amado. Amaos mutuamente por el reino de
Dios, por la vida eterna. Os amariais mutuamente, si a la vez amaseis al
cémico; adn mds, debéis amaros mutuamente amando a la vez a Aquel que
no puede desagradar, al Salvador» .

San Gregorio Magno se expresa de modo parecido. «Puesto que toda
la Sagrada Escritura esti llena de preceptos divinos, ;qué es lo que se pre-
tende al decir el Sefior respecto del amor como de un mandato especial:
éste es mi mandamiento que os améis los unos a los otros, sino que todos
los mandamientos son sobre el amor y que todos forman uno solo?;, porque
todo lo que se preceptiia se funda tinicamente en la caridad. Pues como los
diversos ramos del arbol proceden de la misma rafz, asi todas las virtudes
nacen de una sola caridad. Ninguna rama conserva algo del verdor del bien
obrar si no permanece vinculada a la raiz de la caridad. Por tanto los pre-
ceptos son muchos y son uno: muchos por la diversidad de obras precep-
tuadas; uno por la raiz de la caridad.

Como ha de practicarse esta caridad, lo insintia el Sefior en muchas
sentencias de la Escritura al mandar amar a los amigos en si y amar a los
enemigos por si (propter se). Quien tiene verdaderamente caridad ama al
amigo en Dios y al enemigo por Dios. Pues hay algunos que aman al proé-
jimo, pero con afecto de parentesco y carnal; amor al que no contradicen
ciertamente las sagradas Escrituras. Pero una cosa es lo que obedece espon-
tineamente a la naturaleza y otra cosa lo que obedece por caridad a los
preceptos divinos. También éstos aman al préjimo, pero no consiguen los
premios sublimes del amor; porque no practican el amor espiritualmente,
sino carnalmente. Por tanto, al decir el Sefior: éste es mi mandamiento,
que os améis los unos a los otros, afiade inmediatamente: como yo os he
amado;, como si dijera abiertamente: armad para esto, para lo que os amé
yo» %,

39. C) Por el Magisterio de la Iglesia.
La Iglesia propone y explica la misma doctrina, a la vez que la defien-
de contra quienes la deforman o la disminuyen. El Concilio de Aquisgran

80. Sermon 332, n. 1, t. 8, col. 1292.
81. SaN GREGORIO MaGNo, Homiliarum in Evangelia, lib. II, homilia 77, n. 1,
ML. 76, 1205.
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del 816 dice lo siguiente sobre la instituciéon de los candnigos: «se nos amo-
nesta con prescripciones legales y con mandatos evangélicos salubérrimos
a amar de todo corazon a Dios nuestro Sefior y al prdjimo como a nosotros
mismos... Por tanto, si todos los fieles han de empefarse totalmente en tan
saludables preceptos, cuanto mas los que se consagran al culto divino y
deben ser ejemplo de virtud para los demés. Por tanto es necesario que
ante todo amen a Dios nuestro Sefior con todo el corazon, con toda el alma
y con todas las fuerzas, y al projimo como a si mismos, y saber que de
estos dos preceptos pende toda la Ley y los Profetas» *.

Martin V, en la Bula Ad hoc praecipue, del 6 de enero de 1420, con-
deno6 la proposicion de Nicolds Serrurier, Ord. Eremit. S. Augustini, que
decia: «la caridad es para con Dios y para con el préjimo, no para con-
sigo mismo» %,

Este amor al préjimo debe ser interno y sincero, segin aparece por las
proposiciones de los laxistas condenadas por Inocencio XI, en el Decreto
del S. Oficio del 4 de marzo de 1679: «no estamos obligados a amar al pro-
jimo con acto interno y formal, podemos cumplir el precepto del amor al
préjimo con solos actos externos» *.

«Por tanto eso quiso Cristo —dice Le6n XIII— al instituir el sacramen-
to de la Eucaristia, excitar la caridad para con Dios y fomentar la caridad
entre los hombres. Pues ésta, como es sabido, existe por aquélla y de ella
nace natural y espontdneamente; y no puede faltar en modo alguno, sino
que méas bien se encenderd y cobrard vigor, si atienden a la caridad de
Cristo para con ellos en este Sacramento, donde, para manifestar esplén-
didamente su potencia y sabiduria, derramo asi sobre los hombres las ri-
quezas de su divino amor» %*.

En las causas de beatificacién y canonizacion de los confesores, la Igle-
sia prescribe que se examine: «si consta de la practica de las virtudes teo-
logales fe, esperanza y caridad tanto para con Dios como para con el pro-
jimo, y también de las virtudes cardinales...» .

Finalmente, el Catecismo del Concilio de Trento urge a los parrocos
que ensefien «que la caridad se extiende a todos sin excepcion, y en la ex-
plicacién de este precepto incitardn cuanto puedan a los fieles a su practica,

82. Citado por Jose DE GUIBERT, Documenta Ecclesiastica christianae perfectio-
nis studium spectantia, n. 120.

83. J. pE GuiBerT, Op. cit.,, n. 333.

84, Inocencio XI, Denz. 1160-1161.

84*. Leon XIII, Enciclica Mirae caritatis, del 20 de mayo de 1902, citada por
De GUIBERT, op. cit., n. 578.

85. C.I.C., can. 2104
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de modo que la virtud resplandezca al maximo en el amor al projimo», a
quien debemos amar por Dios ®.

40. D) Por la razon teoldgica, que la misma Sagrada Escritura, los Pa-
dres y el Magisterio de la Iglesia suelen proponer en triple forma:

41. a) Bajo la forma de la causa ejemplar de nuestra caridad, que es
la caridad de Dios para con todos los hombres, como de Padre para con
sus hijos.

«Pero yo os digo: Amad a vuestros enemigos y orad por los que os
persiguen, para que sedis hijos de vuestro Padre, que estd en los cielos, y
que hace salir el sol sobre malos y buenos y llueve sobre justos e injus-
tos... Sed, pues, perfectos como perfecto es vuestro Padre celestial» *'.

Y no solamente otorga bienes naturales, como la luz, el calor, el agua
y los deméas bienes consiguientes, sino también y principalmente los bienes
sobrenaturales: «Porque tanto amd Dios al mundo, que le dio su unigénito
Hijo, para que el que crea en El no perezca, sino que tenga vida eterna,
pues Dios no ha enviado a su Hijo al mundo para que juzgue al mundo,
sino para que el mundo sea salvo por El» *®. De ahi que dijese de si el mis-
mo Hijo: «yo he venido para que tengan vida, y la tengan abundante. Yo
soy el buen pastor; el buen pastor da su vida por las ovejas» *. Asi, pues,
«la caridad de Dios hacia nosotros se manifesté en que Dios envié al mun-
do a su Hijo unigénito para que nosotros vivamos por El. En eso estd la
caridad, no en que nosotros hayamos amado a Dios, sino en que El nos
amo 'y envié a su Hijo, victima expiatoria de nuestros pecados. Carisimos,
si de estu manera nos amo Dios, también nosotros debemos amarnos unos
a otros» .

Porque efectivamente «nadie tiene amor mayor que éste de dar uno la
vida por sus amigos» *'; y «en esto hemos conocido la caridad, en que El
dio su vida por nosotros, y nosotros debemos dar nuestra vida por nuestros
hermanos» %.

Y este amor debe ir hasta entregar nuestra vida por la salvacion eterna
de nuestros enemigos, pues también Cristo muridé por los pecadores, esto
es, por sus enemigos. «Pero Dios prob6é su amor hacia nosotros en que,
siendo pecadores, murid Cristo por nosotros. Con mayor razén, pues, jus-

86. Catecismo Romano, De quinto praccepto, n. 23, p. 512; De quario prae-
cepto, n. 1, p. 499.

87. Mt. 5, 44-48.

88. JIn. 3, 16-17.

89. Jn. 10, 10-11.

90. I Jn. 4, 9-11.

91. Jn. 15, 13.

92. I Jn. 3, 16.
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tificados ahora por su sangre, seremos por El salvos de la ira; porque, si
siendo enemigos, fuimos reconciliados con Dios por la muerte de su Hijo,
mucho més, reconciliados ya, seremos salvos en su vida» *. Pues «si Dios
estd con nosotros, jquién contra nosotros? El que no perdoné a su propio
Hijo, antes lo entregd por nosotros, ;cémo no nos ha de dar con El todas
las cosas?» *. Efectivamente nos vivificé con El, perdoniandonos todos nues-
tros delitos *.

«Pues nosotros fuimos también alguna vez necios, desobedientes, extra-
viados, esclavos de toda suerte de concupiscencias y placeres, viviendo en
la maldad y en la envidia, dignos de odio y aborreciéndonos unos a otros;
mas cuando apareci6 la bondad y el amor hacia los hombres de Dios, nues-
tro Salvador, no por las obras justas que nosotros hubiéramos hecho, sino
por su misericordia, nos salvo mediante el lavatorio de la regeneracion y
renovacion del Espiritu Santo que abundantemente derramo sobre nosotros
por Jesucristo, nuestro Salvador, a fin de que, justificados por su gracia,
seamos herederos, segun nuestra esperanza, de la vida eternay» *.

«Y vosotros estabais muertos por vuestros delitos y pecados, en los que
en otro tiempo habéis vivido, siguiendo el espiritu de este mundo, bajo el
principe de las potestades aéreas, bajo el espiritu que actda en los hijos
rebeldes; entre los cuales todos nosotros fuimos también contados en otro
tiempo y seguimos los deseos de nuestra carne, cumpliendo la voluntad de
ella y sus depravados deseos, siendo por nuestra conducta hijos de ira,
como los demds; pero Dios, que es rico en misericordia por el gran amor
con que nos amd, y estando nosotros muertos por nuestros delitos, nos dio
vida por Cristo —de gracia habéis sido salvados—, y nos resucitd y nos
sentd en los cielos por Cristo Jesus, a fin de demostrar en los siglos veni-
deros la excelsa riqueza de su gracia por su bondad hacia nosotros en Cris-
to Jesds» *".

«Sed més bien unos para otros bondadosos, compasivos y perdonaos
los unos a los otros, como Dios os ha perdonado en Cristo. Sed, en fin,
imitadores de Dios, como hijos amados, y vivid en caridad, como Cristo
nos \amo y entregé por nosotros en oblacion y sacrificio a Dios en olor
suave» *°.

Y San Juan por su parte: «Ved qué amor nos ha mostrado el Padre,
que seamos llamados hijos de Dios y lo seamos... Carisimos, amémonos
unos a otros, porque la caridad procede de Dios, y todo el que ama es na-

93. Rom. 5, 8-10.
94, Rom. 8, 31-32.

95. Col. 2, 13.
96. Tit. 3, 3.
97. Ef. 2, 1-1.

98. Ef. 4, 32:5, 2.
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cido de Dios y a Dios conoce» *. Dios, como dice San Pablo, «quiere que
todos los hombres sean salvos y vengan al conocimiento de la verdad. Por-
que uno es Dios, uno también el mediador entre Dios y los hombres, el
hombre Cristo Jests, que se entregd a si mismo para redencion de to-
dos» '; «y no quiere que nadie perezca, sino que todos vengan a peniten-
ciay %,

Por consiguiente, participando la caridad de Dios, recibimos su filiacion
adoptiva, no meramente nominal y extrinseca, sino verdadera y real'®
«Pues quienes tienen el nombre y no la realidad, ;qué les aprovecha el
nombre sin realidad? jMuchos se llaman médicos y no saben curar! Mu-
chos se llaman vigilantes y pasan la noche durmiendo!» '*.

Ahora bien, es propio de los hijos imitar a sus padres: «La razon de
la imitacion es —dice San Alberto Magno— que nosotros somos hijos, y
Dios es nuestro Padre» ™. Por tanto si la caridad de Dios se extiende a to-
dos los hombres como a hijos, de modo que son hijos en verdad, aunque
antes fuesen pecadores y enemigos suyos, también nuestra caridad debe ex-
tenderse a todos los hombres sin excepcion como a hermanos nuestros, bajo
un mismo Dios Padre, y, por consiguiente, al mismo Dios Padre y a nos-
otros mismos, de modo que todos seamos hermanos en el Sefior, segin
aquello de San Pablo: «Por tanto, ya no sois extranjeros y huéspedes, sino
conciudadanos de los santos y familiares de Dios» . Por eso Cristo Jesus,
Hijo natural de Dios y primogénito entre muchos hermanos '°, dijo: «As-
ciendo a mi Padre y a vuestro Padre, a mi Dios y a vuestro Dios» . «Pues
convenia que aquel para quien y por quien son todas las cosas, que se pro-
ponia llevar muchos hijos a la gloria, perfeccionase por las tribulaciones al
autor de la salud de ellos. Porque todos, asi el que santifica como los san-
tificados, de uno solo vienen, y, por tanto, no se avergiienza de llamarlos
hermanos» .

Esta imitacion de la perfectisima e inmensa caridad de Dios, que es el
ejemplar de nuestra caridad participada, importa cierta igualdad, no abso-
luta, sino proporcional: «de modo, no obstante —dice egregiamente S. Agus-
tin— que a Dios se lo conciba perfecto como Dios y al alma perfecta como

9. I Jn. 3, 1; 4, 17.

100. I Tim. 2, 4-5.

101. II Petr. 3, 9.

102. I Jn. 3, 1.

103. SaN AGustIN, In I Jn. 3, 1, tract. 4, n. 4, t. 4, col. 1126.

104. SAN ALBERTO MaGNo, In Mt. 5, 45, ed. Borgnet, t. 20, p. 225b.
105. Ef. 2, 19.

106. Rom. 8, 29.

107. Jn. 20, 17.

108. Hebr. 2, 10-11.
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almax» '®. «Todos son familiares bajo un solo Dios Padre, al que aman y
cuya voluntad cumplen. Y mutuamente son o padres, en el aconsejar, o
hijos al obedecer, o hermanos principalmente, al llamarlos un solo Padre
en su testamento a su heredady» .

El modelo y ejemplo principal y mdximo de esta imitacion de la caridad
infinita y eterna de Dios para con todos nosotros y para con Cristo hom-
bre ha sido y es la caridad del mismo Cristo Jesis segin su naturaleza
humana para con Dios Padre y para con todos los hombres, «Para que el
mundo conozca que yo amo al Padre, y que, segin el mandato que me dio
el Padre, asi hago» "'. «Como el Padre me amd, yo también os he amado;
permaneced en mi amor. Si guardareis mis preceptos, permaneceréis en mi
amor, como yo guardé los preceptos de mi Padre y permanezco en su
amor... Este es mi precepto: que os améis unos a otros como yo os he
amado. Nadie tiene amor mayor que éste de dar uno la vida por sus ami-
gos» 2. «Yo soy el buen pastor. El buen pastor da su vida por las ove-
jas» 2. «Me amd y se entregd por mi» . Pues «sabiendo Jesus que lle-
gaba su hora de pasar de este mundo al Padre, habiendo amado a los su-
yos, que estaban en el mundo, al fin extremadamente los amo» '°. «Un pre-
cepto nuevo os doy: que os améis los unos a los otros; como yo os he
amado, asi amaos también mutuamente. En esto conocerdn todos que sois
mis discipulos [siguiendo mi doctrina y mi ejemplo]: si tenéis caridad unos
para con otros» '°. «Y yo por ellos me santifico, para que ellos sean santi-
ficados en la verdad. Pero no ruego s6lo por éstos, sino por cuantos crean
en mi por su palabra, para que todos sean uno, como Tu, Padre, estds en
mi y yo en ti, para que también ellos sean en nosotros y el mundo crea que
td me has enviado. Yo les he dado la gloria que td me diste, a fin de que
sean uno, como nosotros somos uno. Yo en ellos y td en mi, para que sean
consumados en la unidad, y conozca el mundo que td me enviaste y amaste
a éstos como me amaste a mi..., para que el amor con que ti me has ama-
do esté en ellos y yo en ellos» ''". De ahi que orase incluso por quienes le
crucificaban al Padre diciendo: «Padre, perdoénalos, porque no saben lo
que hacen» '®, «Porque también Cristo murié una vez por los pecados, el
justo por los injustos, para llevarnos a Dios. Muri6 en la carne, pero volvio

109. SaN AGUSTIN, De sermone Dowmini in monte, lib. 1I, cap. 21, n. 69, t. 4,
col. 258.

110. De Vera Religione, cap. 46, n. 89, t. I, col. 992-993,

111. Jn. 14, 31.

112. Jn. 15, 9-13.

113. Jn. 10, 11,

114. Gal. 2, 20.

115. Jn. 13, 1.

116. Jn. 13, 34-35.

117. Jn. 17, 19-26.

118. Luc. 23, 34.
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a la vida por el Espiritu» ***; «nos amd y nos lavé de nuestros pecados en
su sangre» . «Pues para esto fuisteis llamados, ya que también Cristo pa-
decié por vosotros y os dejé ejemplo para que sigdis sus pasos. El, en quien
no hubo pecado y en cuya boca no se hallé engafio, ultrajado no replicaba
con injurias, y atormentado, no amenazaba, sino que lo remitia al que juz-
ga con justicia. Llevé nuestros pecados en su cuerpo sobre el madero, para
que, muertos al pecado, viviéramos para la justicia, y por sus heridas he-
mos sido curados» '?'. Por eso concluye San Pablo: «Vivid en caridad, co-
mo Cristo nos amo y se entregd por nosotros en oblacion y sacrificio a Dios
en olor suave» 2.

En verdad, si la caridad verdadera y efectiva para con Dios se muestra
con la obediencia y cumplimiento de sus mandamientos, como ensefian el
mismo Cristo y su discipulo amado '*, Cristo tuvo la mayor caridad para
con el Padre, porque «le fue obediente hasta la muerte y una muerte de
cruz» '®; y si la caridad sincera para con los amigos es entregar su vida por
ellos, ciertamente no hubo mayor que el amor de Cristo para con nosotros,
puesto que se entregd voluntariamente a la muerte de cruz por nuestra sal-
vacion %,

Por consiguiente la caridad de Cristo muriendo en la cruz por la salva-
cion de todo el mundo es supereminente e inmensa, que no podemos com-
prender en modo alguno, aunque radicados y fundados en su caridad, de
algin modo podamos «comprender en unién con todos los santos, cudl es
la anchura, la longura, la altura y la profundidad y conocer la caridad de
Cristo, que supera toda ciencia, para que sedis llenos de toda la plenitud
de Dios» *. Pues, como anota Santo Tomés, «todo lo que hay en el mis-
terio de la redencion humana y de la encarnacion de Cristo, todo es obra
de caridad: pues el encarnarse se debié a caridad (Ef. 2, 4); y el que haya
muerto también procedié de su caridad (Jn. 15, 13; Ef. 5, 2). Por eso dice
San Gregorio: jOh inestimable amor de caridad!, para redimir al esclavo
entregaste al Hijo. Por eso conocer la caridad de Cristo es conocer todos
los misterios de la encarnacion de Cristo y de nuestra redencion, que pro-
cedieron de la inmensa caridad de Dios, que excede a todo entendimiento
creado y a toda ciencia, por ser incomprensible» ', «pues nadie puede sa-

119. I Petr. 3, 18.
120. Apoc. 1, 5.
121. I Petr. 2, 21-24.

122. Ef. 5, 2.
123. Jn. 15, 9-13; 14, 31; 24, 23; I Jn. 5, 2-3.
124. Fil. 2, 8.

125. Ef. 5, 2, 25; Hebr. 10, 9-10.
126. Ef. 3, 17-19.
127. Sanro Tomas, Super ad Ephesios, 3, lect. 5, p. 42.
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ber cudnto nos amé Cristo» ', puesto que excede nuestra comprension
bajo todos los aspectos o en todas sus dimensiones .

Asi, pues, excitados por el amor, «la caridad de Cristo nos urge» *** para
realizar obras semejantes de obediencia para con Dios y de misericordia
para con el préjimo con afin incansable, para ser asi auténticos discipulos
suyos, segin aquello: «si guardais mis palabras, seréis verdaderamente dis-
cipulos mios» ', «para que hagais mucho fruto y sedis mis discipulos» ',
renunciando a todo por seguir el amor de Dios sobre todas las cosas unica-
mente, pues «si alguno viene a mi y no aborrece a su padre, a su madre,
a su mujer, a sus hijos, a sus hermanos, a sus hermanas y aun su propia
vida, no puede ser mi discipulo. El que no toma su cruz y viene en pos de
mi, no puede ser mi discipulo» '®.

Esta es la condiicon esencial de la escuela de Cristo, porque «el verda-
dero discipulo es el que entiende la ensefianza tal como ha sido dada por
el maestro» '*, y obra en consecuencia. «En tanto uno es discipulo de Cris-
to, cuanta es su caridad... Pues la caridad de Cristo supera toda ciencia
que se tiene de Cristo, y es el signo equivalente de su doctrina», conforme
a aquello: en esto conocerdn todos que sois mis discipulos, en que os amais
unos a otros . «Cuanto mayor es el maestro, tanto mayores son sus dis-
cipulos: ahora bien, Cristo es el maestro mas excelso; luego sus discipulos
son excelentisimos» o deben serlo, siguiendo el camino excelentisimo de la
caridad .

Pues bien, Cristo, como dice el mismo Santo Tomads, nos amé de tres
modos: «gratuitamente, eficazmente y rectamente. Gratuitamente, porque
fue El quien empez6 a amar, sin esperar a que nosotros le amisemos: no
como si nosotros hubiésemos amado a Dios, sino porque El nos amé pri-
mero (I Jn. 4, 10); de este modo nosotros debemos amar primero al proji-
mo, sin esperar a que él se adelante a hacernos el bien. Eficazmente, segin
consta por las obras, pues la prueba del amor son las obras; y lo mis que
puede hacer el hombre por su amigo es entregarse por €1, que es lo que hizo
Cristo: nos am0 y se entregd por nosotros (Ef. 5, 2); de ahi que dijese (Jn.
15, 13): nadie tiene mayor amor que el que da su vida por los amigos; por
tanto nosotros amémonos eficaz y fructuosamente conforme a este ejem-

128. Ibidem, p. 43a.

129. Cf. Vostg, h. 1, p. 171. Cf. también S. Tomas, In Ioannem, cap. 3, lect. 3,
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136. Santo Tomas, In Ioannem, 13, 35, lect. 4, p. 244b.
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plo: no amemos de palabra y de lengua, sino de obra y en verdad (I Jn.
3, 18). Rectamente, porque, dado que toda amistad se funda en alguna co-
municacion —pues la semejanza es causa del amor—, es recta aquella amis-
tad que se funda en la semejanza o comunicacion en el bien. Ahora bien,
Cristo en tanto nos amé en cuanto le somos semejantes por la gracia de
adopcion, amando conforme a esta semejanza, para llevarnos a Dios: con
amor eterno te amé, por eso te he mantenido mi favor (Jer. 31, 3); por
tanto también nosotros en el amado debemos amar no solamente lo que
supone de beneficio y de gusto, sino lo que hay de Dios; y en este amor del
projimo se incluye también el amor de Dios» ™.

«Pues el discipulo —nota S. Alberto— imita al maestro. El maestro
viene a esto, a dar fruto; y los discipulos a esto aspiran, a seguirle: os he
destinado para que vaydis y deis fruto, y vuestro fruto permanezca (Jn. 15,
16)» *.

Pero como el amor de Cristo resplandece al mdximo en la cruz, donde
consumd el sacrificio de su vida por la salvaciéon de todo el mundo, aque-
llas cuatro dimensiones de su caridad, esto es, su latitud, longitud, altura
y profundidad, San Agustin, en alta y piadosa contemplacién, quiere ver-
las significadas y representadas en las cuatro dimensiones de la cruz, a la
vez que asigna, a su ejemplo, cuatro dimensiones a nuestra caridad. «Con
estas palabras del Apostol se nos pone de algiin modo delante de los ojos
la cruz: tiene efectivamente latitud, donde estin clavadas las manos; tiene
longitud por la que el madero entra en la tierra; tiene altura, que sobre-
sale un poco sobre el travesafio donde estan clavadas las manos, donde
se pone la cabeza del crucificado; tiene profundidad, esto es, la parte in-
troducida en la tierra y que no se ve. Observad el gran misterio: de aquello
profundo que no ves, surge todo lo que ves.

(Donde esta, pues, la latitud? Fijate en la vida y costumbres de los san-
tos, que dicen: lejos de gloriarnos si no es en la cruz de nuestro Sefior Je-
sucristo (Gal. 6, 14). En sus costumbres encontramos la latitud de la ca-
ridad; de ahi que el mismo Apoéstol los amoneste diciendo: dilataos tam-
bién vosotros, para que no llevéis el yugo con los infieles (II Cor. 6, 13-14).
Y como era él mismo el lado que los exhortaba a la latitud, fijate en lo que
dice: os abrimos, oh corintios, nuestra boca, ensanchamos nuestro corazén
(II Cor. 6, 11). Por tanto la latitud de la caridad es la que Gnicamente obra
bien. La latitud hace que Dios ame al que da alegremente (IL Cor 9, 7).
Pues si con ello padece angustia, darad tristemente, y si da tristemente pe-

137. S. Tomas, In loanneni, 13, 34-35, lect. 7, pp. 372-373. Véase también in cap.
15, 9-13, lect. 2, pp. 407-408.
138. S. AiBERTO, In Ioannem, 15, 9, p. 562a.
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rece lo que da. Es, por tanto, necesaria la latitud de la caridad para que
no se pierda el bien que haces.

Pero como dice el Sefior que al abundar la iniquidad se enfriard la ca-
ridad de muchos (Mt. 24, 12), dame también longitud. ;Qué longitud? Quien
perseverare hasta el fin se salvara (Mt. 10, 22). Esta es la longitud de la
cruz por donde se extiende todo el cuerpo, donde permanece de algin mo-
do y permaneciendo persevera. Si buscas, pues, tu que te glorias en la cruz,
tener la latitud de la cruz, procura tener la virfud de obrar bien; si quieres
tener la longitud de la cruz; procura tener la longanimidad de perseverar.

Pero si quieres tener la altitud de la cruz, escucha lo que oyes y donde
lo oyes: jArriba el corazon! (Qué significa jArriba el corazén!? Espera
alli, ama alli: pide fuerza de alli, espera el premio alli; pues si obras bien
y das con alegria, mostrards tener latitud; si perseveras en estas buenas
obras hasta el fin, mostrards tener longitud; pero si todo esto no lo haces
por una recompensa superior, no tienes altitud, y ya no habrd ni latitud
ni longitud. Pues ;qué es tener altitud sino pensar en Dios, amar a Dios y
amarlo gratitutamente como auxilio, como esperanza, como cOrona, como
premio, no esperando como premio otra cosa que a El mismo? Si amas,
ama gratuitamente; si amas verdaderamente, sea El mismo el premio que
amas. Pues si todas las cosas te resultan preciosas, ;como va a ser vil quien
las cre6 a todas?

A fin de que podamos hacer todo esto se arrodilla por nosotros el Ap0s-
tol para que se nos conceda. Pues es terrible lo que dice el Evangelio: a
vosotros se os ha dado conocer ¢l reino de Dios; a ellos no se les ha dado
(Mt. 13, 11-12). Pues a quien tiene se le dard. ;Quién es el que tiene al que
se dard mads, sino aquel a quien ha sido dado? A quien no tiene se le qui-
tard aun lo que tiene. ;Quién es el que no tiene sino aquel a quien no ha
sido dado? ;Por qué a uno le ha sido dado y a otro no le ha sido dado?
No me duele decir: ésta es la profundidad de la cruz. No sé de qué pro-
fundidad de los juicios de Dios, que no podemos escrutar ni contemplar,
procede todo lo que podemos...» '.

Y en otro lugar: la latitud de la caridad consiste «en las buenas obras
por las que la benevolencia se extiende a amar a los enemigos; y la longi-
tud en que se toleren con longanimidad las molestias de esa latitud; y la
altura en que por todo ello no se espere como premio algo vano temporal,
sino el alto premio eterno; y la profundidad, aquello de donde proviene la
gracia gratuita de Dios segun el secreto oculto de su voluntad. Alli esta-
mos radicados, alli estamos fundados: radicados como agricultura, funda-
dos como edificacion: lo cual, como no procede del hombre, segin dice

139. SaN AGUSTIN, Sermo 165, nn. 3-5, t. 7, col. 798-799.
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en otro lugar el Apoéstol (I Cor. 3, 9) significa: sois agricultura de Dios,
sois edificacion de Dios» . «En este magisterio se revela la figura de la
cruz. Quien murié6 porque quiso, también muri6 como quiso. No eligio
inutilmente este género de muerte, sino que asi se constituy0 en maestro
de esta latitud, de esta longitud, de esta altura y de esta profundidad» **!

Merece oirse también San Alberto, quien expone la cuddruple dimen-
sion de la caridad en otros términos facilmente adaptables al modo de ha-
blar de San Pablo: la cantidad intensiva puede adaptarse a la profundidad;
la extensiva, a la latitud; la operativa, a la longitud; y la perfectiva, a la
altura o sublimidad. «La caridad —dice— tiene una cuddruple cantidad,
a saber, intensiva, extensiva, operativa y perfectiva. La intensiva es la can-
tidad de latitud, segin el 4mbito de amplitud; la extensiva es la cantidad
de longitud, segun la extension del poder; la operativa es la cantidad de
magnitud, segin la demostracion de poder de las obras; la perfectiva es
la cantidad segun el progreso de la caridad hacia el estado por asi decir
de consumacion, a semejanza de la caridad divina.

La cantidad de la caridad es grande, mayor y méxima. Pues ésta au-
menta con el calor de la caridad, que produce en el alma que tiene cari-
dad. Unas veces quema, y es grande; otras veces excluye todo deseo que
no sea el del amado, y entonces es mayor; otras veces mata y vuelve a ma-
tar de modo que no viva nada de lo suyo, sino que vive totalmente en el
amado, y entonces es mdxima... Porque no admite consuelo alguno refri-
gerante que no sea vivir en el amor. Con ese afecto estd dicho aquello del
Apostol a los Galatas, 2, 20: vivo yo, mas no yo, vive Cristo en mi, que
me amo y se entregd por mi...

La caridad extensiva también se distingue en grande, mayor y méxima.
Grande es la de aquel que ama al amigo. Mayor es la de aquel que ama
a quien no dio muestras de amistad; mdxima es la del que ama al ene-
migo...

La tercera es la operativa en la cantidad de obras. Y es grande cuando
hace el bien de lo suyo, es mayor cuando hace el bien de si mismo; y es
mdxima cuando entrega su vida por el préjimo...

Cabe también distinguir la cantidad perfectiva de la caridad, o consu-
mativa, la cual, segin dice San Agustin, es grande cuando es incipiente; es
mayor cuando es proficiente; y es mdxima cuando es perfecta. La incipiente

140. De gratia Novi Testamenti liber ad Honoralum seu Epistola 140, cap. 26,
n. 63, t. 1I, col. 582.

141. Ibidem, n. 64, col. 568. Cf. también cap. 25, n. 62, col. 580-581: De videndo
Deo liber ad Paulinam seu Epistola 147, cap. 14, n. 33, col. 634-635; in Evange-
lium Ioannis, tract. 119, n. 5, t. 4, col. 1058-1059; in Psalmum 103, sermone 1, n.
14, t. 6, col. 445-446; Sermo 53, nn. 15-16, t. 7, col. 317-318.
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abomina el mal por el amado; la proficiente obra el bien por el amado; la
perfecta no ama otra cosa que al amado...» 2.

Toda esta argumentacion, tanto en lo que mira a la imitacion de Dios
como en lo que mira a la imitacion de Cristo Hombre, la condensé San
Pablo en aquellas palabras ya citadas: «sed imitadores de Dios como hijos
carisimos, y caminad en el amor, tal como Cristo nos amé y se entregd a
si mismo por nosotros en oblacién y hostia a Dios en olor de suavidady» .

Es propio del hijo imitar a su padre, y «pertenece al hijo imitar a su
padre» ™. Y si el hijo ama muchisimo a su padre, lo imitard perfectisima
y cuidadosamente. Ahora bien, se es hijo de Dios de dos modos: uno como
el Hijo natural, que es Cristo Jesus; otro como el hijo adoptivo, que somos
todos nosotros.

Es mas, Cristo, que es el Hijo perfectisimo y amadisimo de Dios, lo
imit6 perfectisimamente, maxime en la caridad, que es la fuente y raiz de
todos nuestros bienes, tanto del orden de la naturaleza como en el orden
de la gracia y de la gloria, segin aquello de Santo Tomés: «la causa de
todos nuestros bienes es el Sefior y el amor divino» . Y esta caridad de
Dios para con nosotros se manifiesta principalmente al enviar su Hijo al
mundo, no para que juzgue al mundo, sino para que el mundo se salve por
El. Por eso dice el Apdstol San Juan: «tanto amé Dios al mundo que le
dio a su Hijo Unigénito, a fin de que todo el que crea en EIl no se pierda,
sino que tenga la vida eterna» “*°.

Donde se muestra que «esta caridad de Dios es la maxima por cuatro
cosas: primero, por razon de la persona amante, porque es Dios quien ama,
y de modo inmenso, y por eso dice: tanto amo Dios...; segundo, por la
condicion de la persona amada, que es el hombre, mundano y corpdreo,
esto es, sometido al pecado: pues Dios manifiesta su caridad en nosotros,
porque siendo adn enemigos, fuimos reconciliados con Dios por la muerte
de su Hijo (Rom. 5, 10), y por eso dice: al mundo, tercero, por la magni-
tud de los regalos, pues el amor se demuestra con el don, ya que, como
dice Gregorio, la prueba del amor son las obras; ahora bien Dios nos otor-
g6 el maximo don, que fue su Hijo Unigénito, y por eso dice: hasta darnos
su Hijo Unigénito; no perdoné a su propio Hijo, sino que lo entregd por
todos nosotros (Rom. 8, 32); y dice: suyo, es decir, el Hijo natural, consubs-
tancial a El, no el adoptivo...; cuarto, por la magnitud del fruto, puesto
que por él tenemos la vida eterna; de ahi que diga: para que todo el que

142. SaN ALBERTO MAGNo, In loannem, cap. 15, 13, pp. 568-569.
143. Ef. 5, 1-2.

144. S. Tomas, In Eph. 5, 1-3, lect. 1, p. 61b.

145. S. Tomas, Im Ioannem, cap. 3, lect. 3, p. 103a.

146. Jn. 3, 16.
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cree en El no perezca, sino que tenga la vida eterna, que nos adquirié por
la muerte de la cruz» '*".

Cristo, por tanto, muriendo por todos nosotros en la cruz, llevo a cabo
y perfecciond, en ejecucion perfectisima, esta inmensa caridad de Dios, por
voluntaria obediencia al Padre.

También nosotros, hijos adoptivos carisimos, tanto mas perfectamente
debemos imitar esta caridad del Padre y del Hijo natural cuanto mejores
y més queridos hijos somos. «Debemos, por tanto, imitarle en el amor. Y
dice: andad, esto es, progresad. Anda delante de mi y sé perfecto (Gen.
17, 1). Y esto en el amor, porque el amor es aquel bien en el que debe
progresar el hombre y aquel deber que siempre debe cumplir €l hombre:
no estéis en deuda con nadie, al no ser en el amor mutuo (Rom. 13, 8)...
Y esto a ejemplo de Cristo; de ahi que afiada: como nos amo Cristo. Ha-
biendo amado a los suyos que estaban en el mundo, los am6 hasta el ex-
tremo (Jn. 13, 1). Y como segun S. Gregorio, la prueba del amor son las
obras, por eso afiade: y se entregd a si mismo por nosotros» '*°.

Y se entregd no solamente una vez, sino que se entrega muchas veces
cada dia en el mundo universo hasta el fin del mundo de modo incruento
en el Sacrificio de lIa Misa y en el Sacramento del Altar, «donde derrama
las riquezas de su amor para con los hombres», como dice el Concilio de
Trento **. Donde demuestra con los hechos ser nuestro verdadero amigo,
que no nos abandona en las angustias de este mundo, segin aquello: «quien
es amigo ama en todo tiempo, y el hermano se revela en las contrarieda-
des» ™,

42. b) Bajo la forma de causa cuasi formal intrinseca, en cuanto que
por donacion de Dios hemos sido hechos consortes y coparticipes de la na-
turaleza divina, como dioses por participacion; y al ser de la raza del mis-
mo Dios, debemos amar con amor de caridad, connatural y espontdinea-
mente, necesariamente, por exigencia vital interna, no solo a Dios por esen-
cia, sino también a todos los que son dioses por participacion, bien porque
ya son tales o para que lo sean: «pues sentimos naturalmente afecto a lo
que nos es connatural» .

Dios efectivamente nos ha dado todas aquellas cosas que miran a la
vida sobrenatural y a la piedad, y «nos hizo merced de preciosas y ricas
promesas para hacernos asi participes de la divina naturaleza, Oetag xotvo-
vot @boews, huyendo de la corrupcion que por la concupiscencia existe en

147. S. Tomas, In Ioannem, cap. 3, 16, lect. 3, p. 103a.
148. S. Tomas, In Eph. 5, 1-2, lect. 1, p. 61b.
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151. Caverano, Jentaculum 11, q. 2, ed. cit., t. V, p. 421.
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el mundo» 2. Es decir, somos hechos comunicantes y participantes de la
misma divina naturaleza, «a fin de que vivais también en comunion con
nosotros; y esta comunion nuestra es con el Padre y con su hijo Jesucristo:
tva xai Opelc xovoviay Eyqvin pel’ Mpdv xal 7 xovovia B¢ 1 Mpetépa petd Tod
Tatpog xai petd Tod vied Insod Xptatod *°. «Pues hemos sido hechos participes
de Cristo, pétoyot yap tod Xpratod yeyovapey,con tal que mantengamos hasta
el fin el inicio de su substancia [esto es, la fe viva] ***; hemos gustado el
don celeste y fuimos hechos participes del Espiritu Santo, petdyoug yevnlév-
tag [vedpatog aylov .

Consiguientemente se ha de obrar y actuar segiin las exigencias de esta
naturaleza divina participada: «habéis de poner todo empefio por mostrar
en vuestra fe virtud, en la virtud ciencia, en la ciencia templanza, en la
templanza paciencia, en la paciencia piedad, en la piedad fraternidad, y en
la fraternidad caridad» °. De este modo tendremos certeza y eficacia en
nuestra vocacioén y eleccién para la vida eterna, que es la herencia de los
que participan de la naturaleza divina: «por lo cual, hermanos, tanto mas
procurad asegurar vuestra vocacién y eleccién cuanto que haciendo asi ja-
mas . tropezaréisy **'. Esto es, informad toda vuestra vida con la caridad
para con Dios y todos los hombres, como decia el mismo San Pedro en su
primera carta: «Ante todo tened los unos para los otros ferviente caridad,
porque la caridad cubre la muchedumbre de los pecados» '**. Pues todas
las demas virtudes se ordenan a la caridad como a su plenitud y comple-
mento. De ahi que la caridad actuosa y efectiva para con Dios y para con
el préjimo sea la ocupacion propia de los dioses por participaciéon o de
quienes participan de la naturaleza divina.

A todo ello responde perfectamente lo que ensefia del evangelista San
Juan: «Todo el que cree que Jesus es el Cristo, ése es nacido de Dios, y
todo el que ama al que le engendro, ama al engendrado de EI. Conocemos
que amamos a los hijos de Dios en que amamos a Dios y cumplimos sus
mandamientos. Pues ésta es la caridad de Dios, que guardamos sus precep-
tos. Sus preceptos no son pesados, porque todo el engendrado de Dios ven-
ce al mundo» . Quien es Dios por participaciéon, al comunicarse y ser
consorte de la divina naturaleza, ama espontaneamente al Dios por esencia
v, consiguientemente, a todos los que participan su naturaleza, como her-
manos y coparticipes suyos bajo el mismo Padre, el mismo Principio y el

152. II Petr. 1, 3-4.
153. I Jn. 1, 3.
154. Hebr. 3, 14,
155. Hebr. 6, 4.
156. II Petr. 1, 5-7.
157. II Petr., 1, 10.
158. I Petr. 4, 8.
159. I Jn. 5, 14.
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mismo Espiritu, es decir, como consanguineos de Dios y miembros de la
misma e idéntica familia divina **.

43. ¢) Por razdn de la solidaridad con Cristo, en quien estamos inser-
tos e incorporados, y de quien hemos sido hechos como congéneres y con-
sanguineos, formando su cuerpo mistico.

Dios nos eligié por su eterna e inmensa caridad antes de la creacion del
mundo para que fuésemos santos e inmaculados y nos predestin6é a ser hi-
jos adoptivos por la gracia de Cristo, a semejanza suya, que es el Hijo
primogénito y natural '

Este divino propodsito y eterno decreto lo ejecutd en el tiempo Jesu-
cristo, su amadisimo Hijo natural, redimiéndonos de todos nuestros peca-
dos por su pasion y muerte, restituyendo asi y aumentando la paz, la amis-
tad y la unién de los hombres con Dios; y. consiguientemente, en este he-
cho de la redencion de todo el mundo de todos sus pecados y de la paci-
ficaciéon y unién con Dios Padre, revelandonos el misterio supremo de Dios
y el inmenso beneficio, esto es, de la recapitulacion o adunaciéon de todos
en Cristo mismo, hecho hombre por nosotros y muerto en la cruz '**: no
s6lo por los judios, que tenian las promesas en el Antiguo Testamento,
sino también por los gentiles que recibieron por ello el Espiritu de adop-
ciéon como prenda de la herencia eterna '*.

Pues existiendo en la forma de Dios, igual a Dios Padre, se anonadd
tomando forma de siervo y haciéndose semejante a los hombres y en la
condicion de hombre se humillé6 haciéndose obediente hasta la muerte y
muerte de cruz. Por lo cual Dios le exalto y le otorgd un nombre sobre
todo nombre, para que al nombre de Jesis doble la rodilla cuando hay en
los cielos, en la tierra y en los abismos, y toda lengua confiese que Jesu-
cristo es Sefior para gloria de Dios Padre '*. Mereci6 efectivamente por la
humillacion de su pasion y muerte su resurreccion gloriosa y la ascension
al cielo, sentarse a la derecha de Dios Padre y el primado sobre toda cria-
tura y ser cabeza de la Iglesia, esto es, de toda la humanidad redimida por
él y adquirida al precio maximo de su sangre. Por eso cantintia diciendo
San Pablo: «resucitindole de entre los muertos y sentindole a su diestra
en los cielos, por encima de todo principado, potestad, virtud y domina-
cién y todo cuanto tiene nombre, no solo en este siglo, sino también en el
venidero. A El sujet6 todas las cosas bajo sus pies, y le puso por cabeza de

160. Cf. S. AcustiN, In I Epistolam Ioannis, tract. 10, nn. 34, t. 4, col. 1182-
1183, que transcribiremos posteriormente, nota 261.

161. EY. 1, 1-6.

162. Ef. 1, 69,

163. Ef. 1, 10-14.

164. Fil. 2, 6-11.
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todas las cosas en la Iglesia, (mep movta tfy éxxhvoiq que es su cuerpo la
plenitud del que lo acaba todo en todos» . Es decir, que lo dio a la Igle-
sia como cabeza, elevadisima sobre todas las cosas, en cuanto que la Iglesia
es su cuerpo, su plenitud, su complemento, y El llega a su perfeccion total
y se consuma en todos los miembros tomados conjuntamente.

Cristo, por tanto, es la cabeza de todas las criaturas, principalmente de
las intelectuales, esto es, de todos los hombres y de todos los adngeles; de
los hombres en cuanto que es hombre y a titulo de redencién; de los 4nge-
les, en cuanto es Dios y a titulo de creacion y elevacion a participar la vida
divina. Por lo cual sobresale eminentemente sobre todas las cosas creadas
como cabeza sobre el cuerpo, lo cual explica a su vez toda su virtualidad,
pues el vigor de la cabeza se desarrolla y se extiende a todo el cuerpo y
a todos y a cada uno de sus miembros.

De este modo todos los hombres, incluso los gentiles, que habian muer-
to a sus pecados, han sido vivificados y han resucitado con la muerte y la
resurreccién de Cristo Cabeza, y les hizo sentarse con El en el cielo en
asegurada esperanza '®. En otro tiempo los gentiles vivian sin Dios, sin
Cristo, sin Cabeza, sin esperanza, enajenados de las promesas de salvacion,
ahora, después de la encarnacion de Cristo en la plenitud de los tiempos,
estan recuperados en la sangre de Cristo, por la que han sido reconciliados
y pacificados con Dios Padre '*", conciudadanos de los santos y familiares
de Dios, viviendo en la misma casa de Dios, como partes integrantes suyas,
sobreedificados sobre el fundamento de los Apostoles y de los Profetas, sien-
do la suma piedra angular Cristo Jesus . Por eso ahora «no hay judio ni
griego, no hay siervo ni libre, no hay hombre ni mujer: pues todos vos-
otros sois uno en Cristo Jesas» . «Donde no hay gentil y judio, circunci-
si6bn y prepucio, barbaro y escita, siervo y libre, sino todo en todos Cris-
to» "0

Pero este cuerpo mistico de Cristo, que es la Iglesia universal, es orga-
nico y vivo, y por tanto exige muchos miembros y diversas funciones vita-
les a ejercer para utilidad de todo el organismo, hasta su plenitud y perfec-
cion especifica. Por eso continia el Apostol: «a cada uno de nosotros ha
sido dada la gracia en la medida del don de Ciristo...; y El constituy6 a los
unos apostoles, a los otros profetas, a éstos evangelistas, a aquéllos pasto-
res v doctores, para la perfeccion consumada de los santos, para la obra

165. Ef. 1, 20-23.
166. Ef. 2, 1-10.
167. Ef. 2, 11-19.
168. Ef. 2. 20-22.
169. Gal. 2, 28.
170. Col. 3, 11.
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del ministerio, para la edificacion del cuerpo de Cristo» '™. «Pues a la ma-
nera que en un solo cuerpo tenemos muchos miembros, y todos los miem-
bros no tienen la misma funcion, asi nosotros, siendo muchos, somos un
solo cuerpo en Cristo, pero cada miembro estd al servicio de los otros
miembros. Asi todos tenemos dones diferentes, segin la gracia que nos fue
dada, ya sea la profecia, segiin la medida de la fe, ya sea ministerio para
servir; el que ensefia, en la ensefianza; el que da, con sencillez; quien pre-
side, presida con solicitud; quien practica la misericordia, hagalo con ale-
gria» .

Sin embargo, esta variedad y multiplicidad de o6rganos y de funciones
no obsta a que sea un solo cuerpo y un solo organismo, porque €s una su
Cabeza, Cristo; una su alma, el Espiritu Santo, que es Espiritu de Cristo;
uno su principio y causa, que es Dios Padre: «Hay diversidad de dones,
pero uno mismo es el Espiritu. Hay diversidad de ministerios, pero uno
mismo es el Seiior. Hay diversidad de operaciones, pero uno mismo es Dios,
que obra todas las cosas en todos. Y a cada uno se le otorga la manifes-
tacion del Espiritu para comtn utilidad. A uno le es dada por el Espiritu
la palabra de sabiduria; a otro, la palabra de ciencia segtin el mismo Espi-
ritu; a otro, fe en el mismo Espiritu; a otro, don de curaciones en el mismo
Espiritu; a otro, operaciones de milagros; a otro, profecia; a otro, discre-
ciéon de espiritus; a otro, género de lenguas; a otro, interpretacion de len-
guas. Todas estas cosas las obra el Gnico y mismo Espiritu, que distribuye
a cada uno segin quiere. Porque asi como, siendo el cuerpo uno, tiene mu-
chos miembros, y todos los miembros del cuerpo, con ser muchos, son un
cuerpo unico, asi es también Cristo. Porque también todos nosotros hemos
sido bautizados en un solo Espiritu, para constituir un solo cuerpo, y to-
dos, ya judios, ya gentiles, ya siervos, ya libres, hemos bebido del mismo
Espiritu» 2.

«So6lo hay un cuerpo y un espiritu, como también una sola esperanza,
la de vuestra vocacion. Sélo un Sefior, una fe, un bautismo, un Dios y Pa-
dre de todos, que estd sobre todos, por todos y en todos» '". Efectivamen-
te, por el bautismo hemos sido consepultados con Cristo en la muerte para
la remisién de los pecados; y en consecuencia hemos sido regenerados y
conresucitados '”®. «Porque cuantos en Cristo habéis sido bautizados, os ha-
béis vestido de Cristo. No hay ya judio ni griego, no hay siervo o libre, no
hay varén o hembra, porque todos sois uno en Cristo Jests» . «;Esta

171. Ef. 4, 7, 11-13.

172. Rom. 12, 4-8. Cf. I Cor. 12, 28.
173. I Cor. 12, 4-13.

174. Ef. 4, 4-6.

175. Rom. 6, 4-5; Col. 2, 12.

176. Gal. 3, 27-28.
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dividido Cristo? ;O ha sido Pablo crucificado por vosotros o habéis sido
bautizados en su nombre?» .

Ciertamente este cuerpo vivo y orgdnico debe crecer y desarrollarse has-
ta la cantidad y fuerza perfectas segiin su tipo especifico, que es el mismo
Cristo, a quien deben conformarse todos los cristianos, puesto que «Dios
los conocié de antemano y los predestin a ser conformes con la imagen
de su Hijo, de modo que El sea el primogénito entre muchos hermanos» ',
«hasta que todos alcancemos la unidad de la fe y del conocimiento del
Hijo de Dios, cual varones perfectos, a la medida de la plenitud de Cris-
to» '™
Ahora bien, este aumento no es evidentementc de la misma cabeza,
Cristo, en cuanto se contradistingue del cuerpo, porque esta Cabeza es en
si misma eminentisima y perfectisima, y, por eso mismo, no es capaz de
ulterior perfeccién, sino que lo es de todo el cuerpo y de cada uno de los
miembros segin la propia funcién de cada uno en el todo y para el todo:
aumento que resulta del influjo continuo y perenne de la cabeza, que
transmite y comunica la vida propia y especifica a todos y cada uno de los
miembros, en los cuales extiende su propia virtualidad y perfecciéon. Pues
asi como toda la fuerza vital del alma alcanza a su cuerpo orginico por
las diversas funciones de sus Organos y potencias, asi la virtud de Cristo
alcanza a su cuerpo mistico, que es la Iglesia, por la diversidad de funcio-
nes de todos y cada uno de sus miembros hasta llegar a la plenitud espe-
cifica proporcionada a la Cabeza. «El cuerpo natural —dice muy bien San-
to Tomas— es cierta plenitud del alma; pues si no hubiese miembros com-
pletos con el cuerpo, el alma no podria ejercer plenamente sus funciones.
Cosa parecida ocurre con Cristo y la Iglesia. Y como la Iglesia ha sido
instituida en razén de Cristo, se dice que la Iglesia es su plenitud, esto es,
de Cristo, de modo que todas las cosas que se encuentran virtualmente en
Cristo, se realicen de algiin modo en los miembros de la misma Iglesia, es
decir, que todos los sentidos espirituales y los dones y todo lo que puede
existir en la Iglesia, que existe superabundantemente en Cristo, derive de
El hacia los miembros de la Iglesia y se lleve a cabo en ellos» '*.

En este sentido decia San Pablo de si mismo: «ahora me alegro de mis
padecimientos por vosotros, y suplo en mi carne lo que falta a las tribu-
laciones de Cristo por su cuerpo, que es la Iglesia» '*'. Porque «asi como
nosotros y Cristo integramos un solo cuerpo, asi la pasiéon de Cristo y

177. I Cor. 1, 13.

178. Rom. 8, 29.

179. Ef. 4, 13.

180. S. Tomas, In Eph., 1, 23, lect. 8, p. 18b.
181. Col. 1, 24.
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nuestras pasiones integran como una sola pasion» . Y asi «la pasion del
Sefior se continia hasta el fin del mundo: y asi como es El honrado en
los santos y en ellos amado, lo mismo que es alimentado y vestido en los
pobres, asi también padece El en todos aquellos que toleran las adversi-
dades por la justicia» '®. «Pues si nuestros tormentos no afectasen a nues-
tra cabeza, no hubiese clamado desde el cielo a su perseguidor a favor de
los miembros afligidos: Pablo, Pablo, ;por qué me persigues? (Hech. 9, 5);
si nuestros tormentos no fuesen sus penas, no diria Pablo convertido y afli-
gido: suplo en mi carne lo que falta a las tribulaciones de Cristo (Col. 1,
24)» 1%,

Ahora bien, la vida especifica de Cristo en cuanto Cabeza, Redentor y
Salvador nuestro, es su inmensa y perfecta caridad para con el Padre y
para con todos nosotros, puesto que el Padre, por su infinita caridad para
con nosotros, lo envié al mundo con el precepto de morir por nosotros en
la cruz ™®; y Cristo a su vez, por su amor al Padre y a nosotros, cumplid
voluntariamente aquel precepto y soporté la cruz, amindonos hasta el tér-
mino de su vida '*.

Esa misma caridad difunde continuamente en sus miembros, y segun
ella principalmente deben crecer y vivir para conmensurarse a la Cabeza
y llegar a tal perfeccién en ella que resulten proporcionados a la perfeccion
de la Cabeza, y asi se alcance la perfecta estatura de todo el cuerpo mis-
tico de Cristo, en cuanto a la Cabeza y en cuanto a los miembros. De ahi
la precision de San Pablo al decir: «abrazados a la verdad, en todo crez-
camos en caridad, llegdndonos a aquel que es nuestra cabeza, Cristo» ',
esto es, crezcamos plena y perfectamente, de todos modos y bajo todos los
aspectos en el amor hacia El, hasta alcanzar la perfecta imitacién y con-
formidad de su caridad para con Dios Padre y para con todos los hombres,
que son, junto con nosotros, los miembros de su cuerpo mistico.

En verdad que hemos recibido de Dios muchos y grandes dones, en los
que debemos crecer continuamente hasta la medida que nos ha prefijado
Cristo, negociando con ellos hasta que venga a juzgarnos al fin de nuestra
vida y al fin de los tiempos, pero sobre todo hemos de crecer en la caridad

182. Cayerano, In Colos., h. 1., L. 5, p. 263b.

183. S. Leon MagnNo, Sermo 70, cap. 5, ML. 54, 383.

184. S. GREGORIO Macno, Moralia, lib. 3, cap. 13, n. 25. ML. 75, 612. Cosas pa-
recidas habfa dicho S. AcusrtIN, Enarratio in Psalm. 61, n. 4, t. 5, col. 784-785.
También lo recuerda y comenta Pio XII en la Enciclica Mystici Corporis, del 21
de junio de 1943, nn. 104-107, ed. S. Tromp, S.J., pp. 62-64, Romae 1943. En rea-
lidad nuestra Cabeza necesita de su cuerpo para la plena y perfecta irradiacion
de su virtud salvifica y su aplicacién a las almas al correr de los siglos, como
afirma el mismo Pio XII, en la citada Enciclica, n. 43, pp. 27-28.

185. Ef. 1, 4

186. Jn. 14, 31; 13. 1.

187. Ef. 4, 15.
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por la que nos constituimos en verdaderos discipulos suyos y por la que
nos distinguimos de los demds, segin aquello: «en esto conocerdn todos
que sois mis discipulos, en que os amdis unos a otros» . «Que es como
si dijera —anota S. Agustin—: mis regalos los tienen con vosotros también
los que no son de los mios, no sélo la naturaleza, la vida, el sentido, la ra-
z6n y la salud comin a los hombres y animales, sino también las lenguas,
los sacramentos, la ciencia, la fe, la distribucién de sus cosas entre los po-
bres y hasta la entrega de su cuerpo a que arda; pero al no tener caridad,
como cimbalos que suenan, no son nada, no les aprovecha nada. Por tanto
no conocerdn todos que sois mis discipulos por aquellas buenas donaciones
mias, que pueden tener también quienes no son mis discipulos, sino por te-
ner amor mutuo» .

Quiere decirse que la caridad es la sefial de los verdaderos discipulos
de Cristo, «la sefial general, cierta y convertible, como dice San Alberto
Magno. General, porque conviene a todos los discipulos y no a otros...».
Cierta, porque «sOlo la caridad distingue entre los hijos del reino y los hi-
jos de la perdicion, esto es, entre los discipulos de Cristo y los que son de
la escuela del diablo»... Convertible, porque «es convertiblemente sefal
de la disciplina de Cristo...» **".

Existe una unién intima de cada uno de los miembros entre si y con
Jesis Cabeza, como la de Cristo con el Padre, que Cristo pedia al Padre
con la mayor y mas tierna caridad en su oracién sacerdotal: «Padre santo,
guarda en tu nombre a estos que me has dado, para que sean uno como
nosotros...; pero no ruego sOlo por éstos, sino por cuantos crean en mi
por su palabra, para que todos sean uno, como tu, Padre, estds en mi y yo
en ti, para que también ellos sean en nosotros... Y yo en ellos y tu en mi,
para que sean consumados en la unidad, y conozca el mundo que td me
enviaste y amaste a éstos como me amaste a mi» ',

Por lo cual El infunde continuamente su gracia y su caridad en ellos,
como la vid transmite la savia a los sarmientos: «Yo soy la vid verdadera
y mi Padre es el vifiador. Todo sarmiento que en mi no lleve fruto, lo cor-
tard; y todo el que dé fruto, lo podard para que dé mas fruto... Permane-
ced en mi y yo en vosotros. Como el sarmiento no puede dar fruto de si
mismo si no permaneciere en la vid, tampoco vosotros si no permaneciereis
en mi. Yo soy la vid. Vosotros los sarmientos. El que permanece en mi y
yo en él, ése da mucho fruto, porque sin mi no podéis hacer nada. El que
no permanece en mi es echado fuera, como el sarmiento, y se seca, y los

188. Jn. 13, 35.

189. S. AGUSTIN, In Jn. 13, 35, tract. 65, n. 3, t. 4, col. 893.
190. SaN ALBERTO MAGNO, In loannem, 13, 35, t. 24, p. 522a.
191. Jn. 17, 11, 20-23,
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amontonan y los arrojan al fuego para que ardan. Si permanecéis en mi
y mis palabras permanecen en vosotros, pedid lo que quisiereis y se os dara.
En esto serd glorificado mi Padre, en que deis mucho fruto, y asi seréis dis-
cipulos mios. Como el Padre me amd, yo también os he amado; permane-
ced en mi amor. Si guardareis mis preceptos, permaneceréis en mi amor,
como yo guardé los preceptos de mi Padre y permanezco en su amor» '*

Sobre este texto comenta San Agustin: «Este lugar evangélico, herma-
nos, donde el Sefior se llama a si mismo vid y a sus discipulos sarmientos,
quiere decir que El es cabeza de la Iglesia y que nosotros somos sus miem-
bros, que el mediador de Dios y los hombres es el hombre Cristo Jesus.
Efectivamente, la vid y los sarmientos son la misma naturaleza; por lo
cual, siendo Dios, cuya naturaleza es distinta de la nuestra, se hizo hom-
bre, para que en El la naturaleza humana fuese la vid, de la que nosotros
los hombres pudiésemos ser sarmientos» **.

Este influjo vital de la vid en los sarmientos, de Cristo en los discipulos,
como de la Cabeza en los miembros, se comunica principalmente por la
Eucaristia, que es el verdadero alimento del cuerpo mistico. «Mi carne es
verdaderamente comida y mi sangre es verdaderamente bebida; quien come
mi carne y bebe mi sangre permanece en mi y yo en él; como me envié mi
Padre vivo, y vivo yo por mi Padre, asi también el que me come vivird
por mi» %,

Lo expuso maravillosamente San Agustin en estos términos: «Ya diji-
mos, hermanos, lo que nos recomienda el Sefior cuando comemos su carne
y bebemos su sangre, a saber: que permanezcamos en El y que El perma-
nezca en nosotros. Moramos en El cuando somos miembros suyos, y El
mora en nosotros cuando somos templos suyos. La unidad nos junta para
que podamos ser sus miembros; y la unidad es realizada por la caridad.
.Y de donde procede la caridad de Dios? Pregantaselo al Apdstol: La ca-
ridad de Dios —dice— es difundida en nuestros corazones por el Espiritu
Santo, que nos ha sido dado (Rom. 5, 5). Luego es el Espiritu Santo quien
vivifica, porque el Espiritu es quien hace que los miembros tengan vida.
El Espiritu s6lo da vida a los miembros que encuentra unidos al cuerpo,
que informa y vivifica. Porque el espiritu que existe en ti, joh hombre! y
por el que eres hombre, ;vivifica, acaso, los miembros que estdn separados
del cuerpo? Llamo espiritu tuyo a tu alma; y tu alma sélo vivifica a los
miembros que estin unidos a tu cuerpo. Si se separa uno ya no es vivifi-
cado por tu alma, porque ya no forma parte de la unidad de tu cuerpo.
Se dicen estas cosas para que nos enamoremos de la unidad y temamos la

192. Jn. 15, 1-10.
193, SAN AGUSTIN, In loannem tractatus 80, n. 1, t. 4, col. 298,
194. Jn, 6, 56-58.
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division. Nada debe ser tan temible al cristiano como el separarse del cuer-
po de Cristo, porque si se separa del cuerpo de Cristo, ya no es miembro
suyo; y si no es miembro suyo, no vive de su Espirituy» '*°.

«Los fieles conocen el cuerpo de Cristo si no desdefian ser el cuerpo de
Cristo. Que lleguen a ser el cuerpo de Cristo si quieren vivir del Espiritu
de Cristo. Del Espiritu de Cristo solamente vive el cuerpo de Cristo. Com-
prended, hermanos, lo que he dicho. Ta eres hombre y tienes espiritu y
tienes cuerpo. Este espiritu invisible y cuerpo visible. Dime qué es lo que
recibe la vida y de quién la recibe. (Es tu espiritu el que recibe la vida de
tu cuerpo o es tu cuerpo el que recibe la vida de tu espiritu? Respondera
todo el que vive (pues el que no puede responder a esto, no sé si vive).
¢Cual serd la respuesta de quien vive? Mi cuerpo recibe ciertamente de mi
espiritu la vida. ;Quieres, pues, tu recibir la vida del Espiritu de Cristo?
Incorporate al cuerpo de Cristo. jAcaso mi cuerpo vive de tu espiritu? Mi
cuerpo vive de mi espiritu, y tu cuerpo vive de tu espiritu. El mismo cuer-
po de Cristo no puede vivir sino del Espiritu de Cristo. De ahi que el Apds-
tol Pablo nos hable de este pan diciendo: somos muchos un solo pan, un
solo cuerpo (I Cor. 10, 17). {Oh, qué misterio de amor, y qué simbolo de
la unidad y qué vinculo de la caridad! Quien quiere vivir sabe donde esta
su vida y sabe de dénde le viene la vida. Que se acerque, y que crea, y que
se incorpore a este cuerpo, para que tenga participacion de su vida. No le
horrorice la unién con los miembros, y no sea un miembro podrido, que
deba ser cortado; ni miembro deforme, del que el cuerpo se avergiience;
que sea bello, proporcionado y sano, y que esté unido al cuerpo para que
viva de Dios para Dios, y que trabaje ahora en la tierra para reinar des-
pués en el cielo» .

Por eso el Concilio de Florencia, haciendo suyas las palabras de Santo
Tomds en el opusculo De articulis fidei et Ecclesiae Sacramentis (ed. Man-
donnet, t. 3, pp. 15-16) y en la Suma Teoldgica (111, 79, 1 y 4), ensefia: «el
efecto de este sacramento operado en el alma de quien lo recibe dignamen-
te, es la union del hombre a Cristo. Y como por la gracia el hombre se in-
corpora a Cristo y se une a sus miembros, es natural que por este sacra-
mento se aumente la gracia en quienes lo reciben dignamente; y que todos
los efectos que producen la comida y la bebida corporales en cuanto a la
vida corporal, sustentando, aumentando, reparando, deleitando, los produz-
ca este sacramento en cuanto a la vida espiritualy .

195. SaN AGUSTIN, In Joannem tract. 27, n. 6, t. 4, col. 668.
196. SaN AGUSTIN, In Ioannem tractatus 26, n. 13, col. 661-662.
197. ConciLio DE FLORENCIA, Decretum pro Armenis, Denz. 698.
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De ahi también aquello de San Agustin: «soy alimento de mayores;
crece y me comeras; y no me cambiards tu en ti como al alimento de tu
carne, sino que te cambiaras td en mi» '*.

A todo ello responde perfectamente lo que dice Santo Tomds: «jOh vir-
tud inefable del Sacramento, que enciende el afecto con el fuego de la ca-
ridad, y destila la sangre del cordero inmaculado sobre la puerta de nues-
tra casa! jOh verdadero viitico del triste destierro y sustento de los cami-
nantes, fortaleza de los débiles, medicina de los enfermos, aumento de las
virtudes, abundancia de las gracias y cura de los vicios, refeccion de las
mentes, vida de los débiles y unidn de los miembros en la trabazon de la
caridad! ;Oh inefable sacramento de la fe y aumento de la caridad, vehicu-
lo de esperanza, fundamento de la Iglesia, extinciéon de las malas inclina-
ciones y complemento del cuerpo mistico! Aqui estan las especies del arbol
de la vida, Sefior Jesus. jOh pastor y pasto, sacerdote y sacrificio, comida
y bebida de los espiritus, remedio de la continua debilidad, alimento de
suavidad, sustento de novedades!» '*.

Porque en este sacramento se nos entregd todo: el cuerpo, la sangre,
el Espiritu. «Si uno no tiene el Espiritu de Cristo no es de El». Sin em-
bargo hemos recibido con Cristo «el Espiritu de adopcién de los hijos, en
el que clamamos: Abba, Padre. Pues el mismo Espiritu da testimonio a
nuestro espiritu que somos hijos de Dios» *. «Porque sois hijos, envié Dios
el Espiritu de su Hijo a vuestros corazones, que clama: Abba, Padre» *".
Mas este Espiritu es el espiritu de amor y de caridad, que es derramado en
nuestros corazones por EI**, cuyo primer fruto es la caridad **. Efectiva-
mente, el Espiritu Santo, que es Espiritu del Padre y del Hijo y, por tanto,
Espiritu del mismo Cristo, es el alma del cuerpo mistico, tal como inculcan
frecuentemente tanto los padres griegos como los latinos** y ensefian los
Romanos Pontifices en su magisterio ordinario. «A este Espiritu —dice
Pio XII—, como a principio invisible, hay que atribuir también el que to-
das las partes estén intimamente unidas, tanto ellas entre si como con su
excelsa Cabeza, estando como estd todo en la cabeza, todo en el Cuerpo,
todo en cada uno de los miembros; en los cuales estd presente asistiéndoles
de muchas maneras, segin sus diversos cargos y oficios, segun el mayor
o menor grado de perfeccion espiritual de que gozan. El con su celestial

198. SAN AGUSTIN, Confessiones, lib. 7, cap. 10, n. 16, t. I, col. 163.

199. S. Tomas, Sermo in festo Corporis Christi, in consistorio pleno, ed. Man-
donnet, t. 4, pp. 479-480.

200. Rom. 8, 9, 16-16.

201. Gal. 4, 6.

202. Rom. 5, 5.

203. Gal. 5, 22.

204. Cf. sus testimonios recogidos por S. Tromp, S.J., De Spiritu Sancto ani-
ma corporis mystici, Romae 1932,
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halito de vida ha de ser considerado como el principio de toda accién vital
y saludable en todas las partes del cuerpo. El, aunque se halle presente por
si mismo en todos los miembros y en ellos obre con su divino influjo, se
sirve del ministerio de los superiores para actuar en los inferiores; El, final-
mente, mientras engendra cada dia nuevos miembros en la Iglesia con la
accién de su gracia, rehisa habitar con la gracia santificante en los miem-
bros totalmente separados. La cual presencia y operacién del Espiritu de
Cristo la signific6 breve y concisamente nuestro sapientisimo predecesor
Leén XIII, de inmortal memoria, en su carta enciclica Divinum illud con
estas palabras: Baste afirmar esto: que mientras Cristo es la cabeza de la
Iglesia, el Espiritu Santo es su almax *°.

En otro lugar ensefia también Leén XIII que la Iglesia, esto es, la con-
gregacion de todos los fieles y discipulos de Cristo, es un cuerpo mistico,
«cuya cabeza es Cristo, y cuya forma es la caridad» *®, y «a modo de al-
may» es la Eucaristia *". «Efectivamente esto es lo que quiso Cristo al ins-
tituir este augusto Sacramento, excitar la caridad para con Dios y fomentar
la mutua caridad entre los hombres. Pues ésta existe naturalmente por aqué-
lla, como es claro, y de ella fluye espontdneamente: y de ningin modo pue-
de faltar, sino que mas bien se encenderd y vigorizard al considerar la cari-
dad de Cristo para con ellos en este sacramento; en el cual, demostrando
tan magnificamente su poder y sabiduria, derramé de ese modo las rique-
zas de su divino amor para con los hombres. Con tan insigne ejemplo de
Cristo ddndosenos totalmente, ya se ve cudnto debamos amarnos y ayudar-
nos nosotros mismos, intimamente unidos todos los dias en relacion fra-
ternal! >,

Pero ademés hizo suya la sentencia de Santo Tomés de Aquino que
dice que el Espiritu Santo es el corazon de la Iglesia, en cuanto que es el
principio oculto e interno, inhabitante en nosotros, de toda nuestra vida
afectiva sobrenatural, principalmente del amor y de la caridad ®. «El co-
razén ejerce cierta influencia oculta; y por eso el Espiritu Santo se com-
para al corazdn, en cuanto que vivifica y une invisiblemente a la Iglesia» 2*°.
Sin embargo, ello no significa que difiera del alma o del espiritu del cuerpo
mistico, sino que se trata de una misma cosa, puesto que el corazdn se en-
tiende metafdrica o espiritualmente, no corporal o materialmente, como es
claro. «El corazon, entendido espiritualmente, o es la misma alma o algo

205. P1o XII, Enciclica Mystici corporis, ed. cit., p. 35.

206. LeoN XIII, Enciclica Mirae caritatis, del 28 de mayo de 1902, ed. cit., t. 6,
p. 310.

207. Ibidem, p. 312.

208. Ibidem, p. 308.

209. Enciclica Divinum illud munus, del 9 de mayo de 1897, t. 5, p. 156.

210. S. Tomas, Suma Teeoldgica, 111, 8, 1 ad 3.
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del almay, esto es, el principio de toda la vida afectiva®, lo cual conviene
a la voluntad: «porque asi como el corazén corporal es el principio de to-
dos los movimientos corporales, asi también la voluntad, y mdxime en cuan-
to a la intencion del ultimo fin que es el objeto de la caridad, es el prin-
cipio de todos los movimientos espirituales» *?. Por tanto el Espiritu San-
to es como el alma del cuerpo mistico tal cual es El, es decir, a modo de
amor, «porque hace amar a Dios y anula el amor del mundo...» y «en esto
consiste la vida del alma, en que se una a Dios, al ser Dios la vida del
alma como el alma es la vida del cuerpo: ahora bien, a Dios une el Espi-
ritu Santo por el amor, porque El es el Amor de Dios, y por eso vivifica» *°.

Asi, pues, constituido con estos principios y virtudes, el cuerpo mistico
de Cristo se une admirablemente a la Cabeza y constituye un todo solido
y compacto de partes o miembros, vivo, sano, vigoroso, conmensurado y
proporcionado a Cabeza tan excelsa y perfecta: «de quien todo el cuerpo,
trabado y unido por todos los ligamentos que lo unen y nutren para la ope-
raciéon propia de cada miembro, crece y se perfecciona en la caridad **.
«Por tanto la vida de Cristo Jesus se extiende por todo su cuerpo mistico,
alimenta y sustenta cada uno de sus miembros, los mantiene unidos entre
si y ordenados a un mismo fin, aunque sea distinta la accién de cada
uno» 2%,

En virtud de la caridad que fluye de la Cabeza, como flujo vital, a todo
el cuerpo y a cada uno de sus miembros, este cuerpo compacto y sélida-
mente constituido es como un edificio basado y edificado sobre el funda-
mento de los Apdstoles y de los Profetas, siendo Cristo Jests la suma pie-
dra angular #°; y cada uno de los fieles son como otras tantas piedras ta-
lladas, adaptadas y unidas con el cemento de la caridad, que es la que ver-
daderamente edifica ?*". Unidos con esta ligadura a Crisio y entre si, en la
misma y sobre la misma piedra angular que es Cristo, «se alza toda la edi-
ficacién bien trabada para templo santo en el Sefior, en quien vosotros tam-
bién sois edificados para morada de Dios en el Espiritu» ?*.

Esta, ademads, perfectamente conexo, compaginado, conglutinado, enca-
denado con la misma Cabeza Cristo y de cada uno de los miembros entre
si; desde esta Cabeza, a través de todos los ligamentos del cuerpo, como

211. Ibidem, I1I-11, 44 5, obj. 1.

212. Ibidem, corp. Cf. también Optsculo De motu cordis, ed. Mandonnet, t. I,
pp. 28-32.

213. S. Tomas, Collationes super Symbolum Apostolorum, ed. cit., t. 4, p. 376.

214. Ef. 4, 16.

215. Leon XIII, Enciclica Sapientiae christianae, del 10 de enero de 1890, t. 2,
p. 276.

216. Ef. 2, 20.

217. I Cor. 8, 1.

218. Ef. 2, 21-22.
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por canales conductores, la superabundante virtud de Cristo va a todos y
cada uno de los miembros, por la cual aumenta y crece aquel cuerpo en
caridad: nutricién de la caridad de Cristo que causa el incremento de su
cuerpo mistico en la misma caridad. «Donde ha de notarse —dice Caye-
tano— que el aumento del cuerpo de Cristo es tal que tiende a la edifica-
cion de la caridad; crece de modo que se edifica no de cualquier modo,
sino en cuanto tiende al amor de Dios y del préjimo» *®: pues sin la cari-
dad todas las demdas cosas no son nada .

Asi, pues, manteniendo firmemente la cabeza y en unién intima con
ella, desde ella «el cuerpo entero, alimentado y trabado por las coyunturas
y ligamentos, crece por crecimiento divino» **!, con aumento divino y segin
Dios, es decir, en la caridad, que es el vinculo de la perfeccion. Por eso
afiade el Apostol: «vosotros, pues, como elegidos de Dios, santos y ama-
dos, revestios de entrafias de misericordia, bondad, humildad, mansedum-
bre, longanimidad, soportindoos y perdonindoos mutuamente siempre que
alguno diere a otro motivo de queja: como el Sefior os perdond, asi tam-
bién perdonaos vosotros. Pero por encima de todo esto, vestios de la cari-
dad, que es vinculo de perfeccion; y la paz de Cristo reine en vuestros co-
razones, pues a ella habéiy sido llamados en un solo cuerpox» **.

San Pablo desarrolla magnificamente esta doctrina por la analogia con
el cuerpo natural, donde se descubre una unién tan intima, influjo mutuo
y colaboraciéon, a lo que podriamos llamar simbiosis, entre la cabeza y el
resto del cuerpo, lo mismo que entre todos los miembros del mismo cuer-
po, que todos evolucionan, crecen y se desarrollan a la vez proporcional-
mente; de modo parecido a como la afeccion saludable o morbosa de uno
redunda en bien o en mal del todo como por cierta simpatia natural. Pues
bien, lo que ocurre en el cuerpo fisico, mucho més perfectamente, de suyo,
debe ocurrir en el cuerpo mistico, que se funda en la gracia: dado que la
gracia es més perfecta que la naturaleza, y por tanto guarda, cumple, des-
arrolla y lleva a cabo de un modo mas perfecto y superior las leyes bio-
logicas de los vivientes. De ahi que el amor natural e innato que se da
entre todos los miembros del cuerpo fisico es anilogo al amor sobrenatu-
ral y caritativo que debe florecer entre todos los miembros del cuerpo mis-
tico de Cristo. Por lo cual esta analogia no es diminutiva, sino mas bien
aumentativa, procediendo de la menor e inferior a la mayor y superior.

Pero oigamos al mismo San Pablo: «Pues a la manera que en un solo
cuerpo tenemos muchos miembros, y todos los miembros no tienen la mis-

219. CayeraNo, Super Ad Eph., 2, 2122, t. 5, p. 235a.
220. Cf. I Cor. 13, 1-3.

221. Col. 2, 19.

222. Col. 3, 12-15.
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ma funcién, asi nosotros, siendo muchos, somos un solo cuerpo en Cristo,
pero cada miembro estid al servicio de los otros miembros. Asi todos tene-
mos dones diferentes, segin la gracia que nos fue dada, ya sea la profecia,
segin la medida de la fe; ya sea ministerio para servir; el que ensefia, en
la ensefianza; el que exhorta, para exhortar; el que da, con sencillez; quien
preside, presida con solicitud; quien practica la misericordia, hégalo con
alegria. Vuestra caridad sea sincera, aborreciendo el mal, adhiriéndoos al
bien, amdndoos los unos a los otros con amor fraternal, honrdndoos a por-
fia unos a otros. Sed diligentes sin flojedad, fervorosos de espiritu, como
quienes sirven al Sefior. Vivid alegres con la esperanza, pacientes en la tri-
bulacién, perseverantes en la oracion, subvenid a las necesidades de los
santos, sed solicitos en la hospitalidad. Bendecid a los que os persiguen,
bendecid y no maldigdis. Alegraos con los que se alegran; llorad con los
que lloran. Vivid unanimes entre vosotros, no sedis altivos, mas allanaos
a los humildes. No sedis prudentes a vuestros propios ojos. No volvéis mal
por mal; procurad el bien a los ojos de todos los hombres» ?*. «No estéis
en deuda con nadie, sino amaos los unos a los otros, porque quien ama al
projimo ha cumplido la ley..., y cualquier otro precepto, en esta sentencia
se resume: amaras al projimo como a ti mismo. El amor no obra el mal
del préjimo, pues el amor es el cumplimiento de la Ley» **.

Y en otro lugar: «Porque asi como, siendo el cuerpo uno, tiene mu-
chos miembros, y todos los miembros del cuerpo, con ser muchos, son un
cuerpo Unico, asi es también Cristo. Porque también todos nosotros hemos
sido bautizados en un solo Espiritu, para constituir un solo cuerpo, y todos,
ya judios, ya gentiles, ya siervos, ya libres, hemos bebido del mismo Espi-
ritu. Porque el cuerpo no es un solo miembro, sino muchos. Si dijere el
pie: porque no soy mano no soy del cuerpo, no por eso deja de ser del cuer-
po. Y si dijere la oreja: porque no soy ojo no soy del cuerpo, no por €so
deja de ser del cuerpo. Si todo el cuerpo fuera ojos, ;donde estaria el oido?
Y si todo él fuera oidos, ;donde estaria el olfato? Pero Dios ha dispuesto
los miembros en el cuerpo, cada uno de ellos como ha querido. Si todos
fueran un miembro, ;dénde estaria el cuerpo? Los miembros son muchos,
pero uno solo el cuerpo. Y no puede el ojo decir a la mano: No tengo
necesidad de ti. Ni tampoco la cabeza a los pies: No necesito de vosotros.
Aun hay més: los miembros del cuerpo que parecen mas débiles son los
mas necesarios; y a los que parecen mas viles los rodeamos de mayor ho-
nor, y a los que tenemos por indecentes los tratamos con mayor decencia,
mientras que a los de suyo més decentes no necesitan de mas. Ahora bien,
Dios dispuso el cuerpo dando mayor decencia al que carecia de ella, a fin

223. Rom. 12, 4-17.
224, Rowm. 13, 8-10.
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de que no hubiera escisiones en el cuerpo, antes todos los miembros se
preocupen por igual unos de otros. De esta suerte, si padece un miembro,
todos los miembros padecen con él; y si un miembro es honrado, todos los
otros a una se gozany» **

Después de enumerar los diversos ministerios y carismas, excita a los
corintios a la caridad diciendo: «Aspirad a los mejores dones, pero quiero
mostraros un camino mejor... Esforzaos por alcanzar la caridad» ?*. Por
tanto todos nosotros somos uno en Cristo como todo el cuerpo en la ca-
beza: y el mismo Cristo es uno en todos nosotros. De ahi que diga el Apoés-
tol: «vivo yo, mas no yo, sino que es Cristo quien vive en mi» *"; y de
nuevo: «yo llevo los estigmas del Sefior Jestis en mi cuerpo» ?*°. Pues comu-
nicamos y vivimos con su cuerpo y su sangre. «El cadliz de bendicién que
bendecimos, ;no es la comunién de la sangre de Cristo? Y el pan que par-
timos, ;no es la comunién del cuerpo de Cristo? Porque el pan es uno, so-
mos muchos un solo cuerpo, pues todos participamos de ese uinico pany» **.
Es més, «vuestros cuerpos son miembros de Cristo», como carne de la car-
ne de Cristo, y vuestra alma es como alma del alma de Cristo, como dos
en una carne y dos en un solo espiritu 2%.

Por consiguiente, toda la Iglesia, que es el cuerpo mistico de Cristo, y
como una misma cosa con Cristo, es, ademadas, su esposa, de modo que Cris-
to y la Iglesia forman una unidad como el hombre y la esposa; unién que
es mas intima y mas firme que la unidén vigente entre los hermanos o entre
los padres y los hijos. «Las casadas —dice San Pablo— estén sujetas a sus
maridos como al Sefior; porque el marido es cabeza de la mujer, como
Cristo es cabeza de la Iglesia y salvador de su cuerpo. Y como la Iglesia
estd sujeta a Cristo, asi las mujeres a sus maridos en todo. Vosotros, los
maridos, amad a vuestras mujeres, como Cristo amé a la Iglesia y se en-
tregd por ella para santificarla, purificindola mediante el lavado del agua,
con la palabra, a fin de presentirsela asi gloriosa, sin mancha o arruga o
cosa semejante, sino santa e intachable. LLos maridos deben amar a sus
mujeres como a su propio cuerpo. El que ama a su mujer a si mismo se
ama, y nadie aborrece jamds su propia carne, sino que la alimenta y la abri-
ga como Cristo a la Iglesia, porque somos miembros de su cuerpo. Por eso
dejard el hombre a su padre y a su madre y se unird a su mujer, y serdn
dos en una carne. Gran misterio éste, pero entendido de Cristo y de la
Iglesian» .

225. I Cor. 12, 12-27.
226. I Cor. 12, 31; 14, 1.
221. Gal. 2, 20.

228. Gal. 6, 17.

229. I Cor. 10, 16-17.
230. I Cor. 6, 15-17.

231. Ef. 5, 22-32.
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La Iglesia efectivamente, en cuanto cuerpo mistico de Cristo, nacié del
corazén de Jests atravesado por la lanza en la cruz®?, y con EIl estd des-
posada; porque, segiin ensefian los Santos Padres, asi como del costado de
Adéan durmiente fue formada su esposa Eva, asi del costado, esto es, del
corazén del segundo Adan durmiente, esto es, muriente en la cruz, fue sa-
cada y formada su esposa la Iglesia, su cuerpo mistico. Es mas, la Iglesia
misma hizo suya esta doctrina de los Santos Padres, cuando canta en la
fiesta del Sagrado Corazén de Jesis: «Ex Corde scisso Ecclesia Christo
iugata nascitur» ¥, es decir, del Corazén que es «horno ardiente de cari-
dad», como se dice en las Letanias del Sacratisimo Corazén de Jesus.

De ahi que, conforme al modo natural de hablar, significando el efecto
con el nombre de la causa, los Santos Padres llamen a toda la Iglesia me-
tonimicamente Corazdn de ITesiis ** o los elegidos®*®, o los santos que son
piedras preciosas en el corazon de Cristo **, o Apdstoles principalmente ?*,
o todos los miembros de la Iglesia, esto es, todos los fieles *°.

Somos, por tanto, como el corazdn, esto es, el amor o la caridad del
mismo Cristo %,

Es mas, en el mismo Corazon de Jesus, que es verdaderamente Corazon
de Dios y de Hombre, se contienen, por asi decir, las razones teoldgicas
aducidas hasta aqui de nuestra caridad para con Dios y para con todos los
projimos, como puede verse en el Oficio de esta Fiesta. Pues Dios Padre,
en el Corazén de su Hijo, vulnerado por nuestros pecados, se dignd im-
partirnos misericordiosamente los tesoros infinitos de su amor ?*.

Y en los himnos se expresa asi:

«Tu amor te oblig compadecido de los extravios de
a tomar cuerpo mortal, los Padres
para que, nuevo Adan, devolvieses rompiendo nuestros lazos...
lo que el antiguo habia quitado. Para esto fue herido por la lanza,
Aquel antiguo amor artifice para esto sufri6 las heridas,

de tierra, mar y cielos,

232, Jn. 19, 34.

233. «Del Corazdn atravesado nace la Iglesia unida a Cristo» (Fiesta del Sagra-
do Corazdn, himno de primeras Visperas).

234, SAN PRrospero, Im Psalm. 118, 30, ML. 51, 317.
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240. Fiesta del Sacratisimo Corazon de Jesus. Oracidn.
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para lavarnos las manchas del amor invisible.

con el agua y sangre Bajo este simbolo de amor
dimanantes»» ', con pasién cruenta y mistica,

«La caridad te hiri6 Cristo sacerdote ofrecio

con llaga bien patente, el doble sacrificio» *2.

para que veneremos las heridas

Ahora bien, un amor tan grande y tan eficaz nos urge vehementemente
a corresponder con amor a Dios Padre y a Cristo y a todos los hombres
redimidos con su sangre. De ahi que prosiga la oracion litdrgica:

«Es torpe recaer en pecados «;Quién no amard al amante?
que hieran al Corazén dichoso, (quién redimido no ama,
emulemos en nuestros corazones y busca en este Corazén
lamas expresion de amor» 2%, las moradas eternas?» >,

En el Invitatorio de la misma Fiesta se comienza: «Venid, adoremos
al Corazén de Jesus, herido por nuestro amor». Pues, como escribe egre-
giamente Benedicto XV, «Cristo el Sefior, al descender del cielo por esta
misma causa, para restituir entre los hombres el reino de paz que se habia
derruido por envidia del diablo, no quiso apoyarse en otro fundamento
que en ¢l de la caridad. De ahi que diga tantas veces: un nuevo mandato
os doy: que os améis mutuamente (Jn. 13, 34); éste es mi mandamiento
que os améis mutuamente (Jn. 15, 12); esto os mando, que os améis mutua-
mente (Jn. 15, 17): como si su unico oficio y funcion fuese llevar a los
hombres al amor mutuo.

Y con este fin, ;qué género de argumento no emple6? Nos manda a to-
dos mirar al cielo: pues uno es vuestro Padre que estd en el cielo (Mt. 23,
9). A todos ensefia el mismo modo de orar, sin que obste la diversidad de
nacién o de lengua y de pensamientos: Padre nuestro, que estds en los
cielos (Mt. 6, 9); afirmando ademis que el Padre celestial en la distribu-
cion de los beneficios de naturaleza no atiende a los méritos de cada uno:
hace salir el sol sobre los buenos y sobre los malos, y llueve para los justos
y para los injustos (Mt. 5, 45).

A nosotros nos llama hermanos unos de otros y hasta de si mismo:
todos vosotros sois hermanos (Mt. 23, 8); para que €l sea el Primogénito
entre muchos hermanos (Rom. 8, 29).

241. Ibidem, Himno de maitines.
242. Ibidem, Himno de laudes.
243. Ibidem, Himno de visperas.
244. Ibidem, Himno de laudes.
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Para excitar el amor fraterno hacia aquéllos a quienes desprecia la so-
berbia natural ayuda también muchisimo al querer que se reconozca la dig-
nidad de su persona en el infimo de ellos: cada vez que lo hicisteis a uno
de estos mis hermanos mdas pequefios a mi me lo hicisteis (Mt. 25, 40).

.Y qué decir de su deseo al rogar ardientemente al Padre al final de
su vida de que todos los que creyesen en El fuesen uno por la unién de la
caridad? Como Tu, Padre, en mi y yo en ti (Jn. 17, 21).

Finalmente, pendiente de la cruz, derramé su sangre sobre todos nos-
otros, para que, como coagulados en un cuerpo compacto, nos amasemos
mutuamente al modo como se aman los miembros de un mismo cuerpo» *°.

Por eso mismo dijo Pio XI: «Finalmente Cristo es el Rey de los cora-
Zones por su eminente caridad y por la mansedumbre y benignidad con que
atrae a las almas; y porque ningtin hombre ha sido ni serd nunca tan ama-
do por toda la humanidad como Cristo Jesus» . Este reinado sobre los
corazones de los hombres lo merecid y lo adquirié por su amor inmenso
para con nosotros, sobre todo al entregar su vida en la cruz por nosotros.
«Un reinado de verdad y de vida, un reinado de santidad y de gracia, un
reinado de justicia, de amor y de paz» *'. «Reind Dios desde la Cruz» **.
Y en la Liturgia de la Fiesta de Cristo Rey se expresa asi la Iglesia:

«No sometiéo El los reinos elevado en lo alto de la cruz
con destrucciones, fuerza y miedo, atrajo por amor a todas las
cosas» .

Y en otro lugar le ruega instantemente:

«Oh Cristo, Principe pacifico, muestras un Corazon ardiente;
somete las mentes rebeldes, para esto te ocultas en el altar
y a los desviados de tu amor bajo la imagen de vino y pan,
unelos en un solo redil. dando salud a los hijos

Para esto de un 4rbol cruento desde un coraz6on

pendes con los brazos abiertos, transverberado» .

y herido por dura lanza

245. Benepicto XV, Enciclica Ad beatissimi, del 1 de noviembre de 1914, AAS
6 (1914) 568-569.
595246. Pro XI, Enciclica Quas primas del 11 de diciembre de 1925, AAS 17 (1925)
247. Prefacio de la Misa de Cristo Rey.
248. Himno de Visperas de los domingos de Pasién y de Ramos.
249, Fiesta de Cristo Rey, Himno de laudes.
250. Ibiderm, Himno de Visperas.
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A todo ello responde perfectamente lo que enseiia y urge Pio XII: «Por-
que si aun en las cosas naturales el amor, que engendra la verdadera amis-
tad, es de lo mas excelente, ;qué diremos de aquel amor celestial que el
mismo Dios infunde en nuestras almas? Dios es caridad, y quien perma-
nece en la caridad, permanece en Dios y Dios en él (I Jn. 14, 16). En vir-
tud, por decirlo asi, de una ley establecida por Dios, esta caridad hace que
al amarlo nosotros le hagamos descender amoroso, conforme a aquello: si
alguno me ama... mi Padre le amard y vendremos a él y pondremos en él
nuestra morada (Jn. 14, 23). La caridad, por consiguiente, es la virtud que
mas estrechamente nos une con Cristo, en cuyo celestial amor abrasados
tantos hijos de la Iglesia se alegraron de sufrir injurias por él y soportarlo
y superarlo todo, aun lo mas arduo, hasta el ultimo aliento y hasta derra-
mar la sangre. Por lo cual nuestro divino Salvador nos exhorta encarecida-
mente. con estas palabras: permaneced en mi amor (Jn. 15, 9)...

Con todo, a este amor a Dios, a Cristo, es menester que corresponda la
caridad para con el projimo. Porque, ;como podremos asegurar que ama-
mos a nuestro divino Redentor si odiamos a los que El redimié con su
preciosa sangre para hacerlos miembros de su Cuerpo mistico? Por eso el
Apostol predilecto de Cristo nos amonesta asi: si alguno dijere que ama
a Dios mientras odia a su hermano, es mentiroso; porque quien no ama
a su hermano a quien tiene ante los ojos, ;cOmo puede amar a Dios a quien
no ve? Y este mandato hemos recibido de Dios, que quien ama a Dios
ame también a su hermano (I Jn. 4, 20-21). M4s aun, hay que afirmar que
tanto estaremos mdas unidos con Dios, con Cristo, cuanto més seamos miem-
bros uno de otro (Rom. 12, 5); y mas solicitos reciprocamente (I Cor. 12,
25); como, por otra parte, tanto més unidos y estrechados estaremos por la
caridad cuanto méas encendido sea el amor que nos une a Dios y a nuestra
divina cabeza.

Ya antes del principio del mundo el Unigénito Hijo de Dios nos abra-
z6 con su eterno e infinito conocimiento y con su amor perpetuo. Y para
manifestarnos éste de un modo visible y admirable unié a si nuestra natu-
raleza con unién hipostatica, en virtud de la cual —como advierte San
Méximo de Turin, con candorosa sencillez— en Cristo nos ama nuestra
carne (Sermo 29, ML. 57, 594).

Aquel amorosisimo conocimiento, que desde el priiner momento de su
Encarnacién tuvo de nosotros el Redentor divino, estd por encima de todo
el alcance escrutador de la mente humana, toda vez que, en virtud de aque-
lla visién beatifica de que disfrutd apenas recibido en el seno de la Madre
divina, tiene siempre y continuamente presentes a todos los miembros del
Cuerpo mistico y los abraza con su amor salvifico. {Oh admirable digna-
cién de la piedad divina para con nosotros! jOh inapreciable orden de la
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caridad infinita! En el pesebre, en la Cruz, en la gloria eterna del Padre,
Cristo ve ante sus ojos y tiene unidos a Si a todos los miembros de la Igle-
sia con mucha mas claridad y mucho mas amor que una madre conoce y
ama al hijo que lleva en su regazo, que cualquiera se conoce y ama a si
mismo» >,

A este sincerisimo y suavisimo amor de Cristo hacia nosotros es nece-
sario que responda un amor tiernisimo y eficaz nuestro hacia él. Por tanto
«toda la Iglesia, lo mismo que todos sus santos miembros, deben hacer
suya esta gran sentencia del Apdstol: vivo yo, pero no yo, sino que vive
Cristo en mi (Gal. 2, 20)» 2.

Oigamos finalmente a San Agustin exponer maravillosamente todas es-
tas razones. Lo que es la salud en el cuerpo natural orgénico, eso es la ca-
ridad en el cuerpo mistico orgénico de Cristo, que es la Iglesia. «Nuestro
Sefior Jesucristo, que ya padeci6 por nosotros y resucitd, es la cabeza de
la Iglesia y la Iglesia es su cuerpo, y en el cuerpo la unidad de los miem-
bros y la trabazon de la caridad constituyen su salud; pero quien se enfrie
en la caridad enferma en el cuerpo de Cristo. Sin embargo, quien exalté a
nuestra cabeza tiene también poder para sanar los miembros enfermos, con
tal que no se separen con demasiada impiedad, sino que permanezcan uni-
dos al cuerpo mientras se sanan. Pues lo que atn permanece unido al cuer-
po no tiene por qué desesperar de la salud: pero lo que ya estd separado
no puede curarse ni sanarse.

Por tanto, siendo El la cabeza de la Iglesia y siendo ésta su cuerpo, el
Cristo total es la Cabeza y el cuerpo.

El ya resucit6. Tenemos, por tanto, la Cabeza en el cielo. Nuestra Ca-
beza intercede por nosotros. Nuestra Cabeza, sin pecado y sin muerte, ya
es propicia ante Dios por nuestros pecados: de modo que también nosotros
al fin, resucitados e inmutados en gloria celeste, sigamos a nuestra cabeza.
Pero mientras vivimos en este mundo somos miembros; sin desesperar, por-
que seguiremos a nuestra cabeza.

Ved, pues, hermanos, el amor de nuestra Cabeza. Ya esta en el cielo, y
trabaja en la tierra mientras trabaja aqui la Iglesia. Aqui tiene hambre
Cristo, aqui tiene sed, estd desnudo y es huésped, esti enfermo y en la
carcel. Ha dicho que cualquier cosa que padece aqui su cuerpo, la padece
El; y al fin, segregando su cuerpo a la derecha, y segregando a la izquierda
a los demis que ahora le desprecian, dird a los que estén a la derecha:
venid, benditos de mi Padre, recibid el reino preparado para vosotros desde
el principio del mundo. ;Por qué méritos? Porque tuve hambre y me dis-
teis de comer; y continia en lo demas como si El mismo lo hubiese reci-

251. Pro XII, Enciclica Mystici corporis, ed. cit., pp. 44-46.
252. Pro XII, Enciclica Mystici corporis, p. 35.
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bido: tanto que ellos sin entenderlo responderdn diciendo: Sefior, ;jcudndo
te vimos con hambre, huésped y en la carcel? Y les dice: cuando lo hicis-
teis a uno de mis pequefios a mi me lo hicisteis.

Asi también en nuestro cuerpo la cabeza estd arriba, los pies estin en
la tierra. Sin embargo, cuando en una conglomeracién y apretujén de hom-
bres alguno te pisa el pie, ;acaso no dice la cabeza: me estds pisando? Na-
die pis6 tu cabeza o tu lengua, que estdn arriba, sin peligro de que alguien
les haga dafio; y, sin embargo, como por la conexion del amor la unidad
va de la cabeza a los pies, la lengua no se separd, sino que dijo: me estis
pisando, sin que nadie le hubiese tocado a ella. Por tanto, del mismo modo
que la lengua, a la que nadie habia tocado, dijo: me estds pisando; asi
nuestra Cabeza Cristo, a la que nadie pisa, dijo: tuve hambre y me diste
de comer; y a aquellos que no lo hicieron les dice: tuve hambre y no me
disteis de comer» 2.

Ahora bien, asi como todos los miembros en el cuerpo fisico se ayudan
mutuamente por cierta solidaridad y amor natural, asi también todos los
miembros del cuerpo mistico de Cristo deben atenderse y ayudarse en mu-
tua caridad. «Dios nuestro Sefior, que sabe lo que da a cada uno para que
se conserve en armonia la trabazén del cuerpo, habla a la Iglesia por el
Apostol diciendo: no puede decir el ojo a la mano: no necesito de ti; ni
la cabeza a los pies: no tengo necesidad de vosotros. Si todo el cuerpo es
ojos, ;en doénde estard el oido?; y, si todo el cuerpo es oidos, jen donde
estard el olfato? Luego en nuestros miembros veis, hermanos mios, cémo
cada uno de ellos tiene su propio oficio: el ojo ve y no oye; el oido oye y
no ve; la mano trabaja y no oye ni ve; el pie anda y no oye, ni ve, ni hace
lo que la mano. Pero en un mismo cuerpo, si tiene salud y no litigan entre
st los miembros, el oido ve por el ojo, el ojo oye por el oido, y no puede
reprochérsele al oido que no vea, de suerte que se le diga: no sirves de
nada, eres un estropajo; ;acaso puedes ver y distinguir los colores, como lo
hace el o0jo? Pues respondera el oido por la paz del cuerpo y dir4d: Estoy
donde esta el ojo, en el mismo cuerpo estoy; por mi mismo no veo, pero
veo por aquel con quien estoy. Asi, pues, al decir el oido: el ojo ve para
mi, el ojo dice también: el oido oye para mi; los ojos y los oidos dicen:
las manos obran para nosotros; y las manos dicen: los ojos y los oidos ven
y oyen para nosotras; los ojos, los oidos y las manos dicen: los pies andan
para nosotros. En fin, cuando obran todos los miembros en un mismo cuer-
po, si estdn de acuerdo, se alegran y se congratulan todos.

Y st algiin miembro padece alguna molestia, no le abandonan los otros,
sino que todos padecen con él. ;Acaso porque el pie se halla en el cuerpo

253. SAN AGUSTIN, Sermon 137, nn. 1-2, t. 7, col. 663-664.
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distante de los ojos, pues éstos estin colocados en lo mas alto y aquéllos
en lo més bajo, cuando el pie se clavd una espina, le abandonan los ojos,
y no mas bien, como lo experimentamos, se estremece o se contrae todo el
cuerpo, y el hombre se sienta, se encorva, para buscar la espina que se cla-
vo en el pie? Todos los miembros hacen cuanto pueden para que del bajo
y débil lugar sea extraida la espina que se clavo. Luego, asi, hermanos...
en el cuerpo de Cristo «deben hacer todos y cada uno de los miembros» **

«Los ojos ven a dénde se va, los pies van a donde los ojos miran: ni
los pies pueden ver ni los ojos andar. Pero te responde el pie: también yo
tengo luz, pero no en mi, sino en el ojo; pues €l ojo no ve s6lo para si, sino
también para mi. También dicen los ojos: también andamos nosotros, no
nosotros, sino con los pies, pues los pies no se llevan s6lo a si mismos, sino
también a nosotros. Por tanto cada uno de los miembros cumple con el
propio oficio segin ordena del alma, pero constituyen un cuerpo y guardan
unidad; y no se arrogan para si lo que es propio de otros miembros; no
tienen por ajeno lo que tienen de comdn en un mismo cuerpo. Finalmente,
hermanos, si a algin miembro del cuerpo le ocurre alguna molestia, ;qué
miembro le niega auxilio? ;Qué parte mas extrema en el hombre que el
pie?; y en el pie, ;qué parte mas extrema que la planta?, y en la misma
planta, ;qué parte mas extrema que la piel con que se pisa el suelo? Y, sin
embargo, esta parte extrema estd dentro de la unidad de todo el cuerpo,
de modo que si se clava una espina en ella, todos los miembros concurren
a librarla de la espina: inmediatamente se doblan las rodillas, se encorba
la espina —no la que hirid, sino la dorsal—; todo el cuerpo se sienta para
sacar la espina. jQué lugar tan pequefio para tanta molestia!l Tan pequefio
lugar cuanto bastd para que se clavase la espina, y, sin embargo, la moles-
tia de un lugar tan extremo y pequefio del cuerpo no es indiferente al resto
del cuerpo: no han sido punzados los demas miembros, pero todos se due-
len en aquel pequefio extremo.

De ahi tomé el Apdstol el ejemplo de la caridad, cxhortandonos a que
nos amemos nosotros como se aman los miembros del cuerpo: si padece
un miembro —dice—, también padecen los deméas; y si es glorificado un
miembro, se alegran todos los demas; vosotros sois cuerpo y miembros de
Cristo (I Cor. 12, 26-27). Si se aman los miembros que tienen la cabeza en
la tierra, ;como se deberan amar los miembros cuya Cabeza estd en el
cielo?

Ciertamente ellos no se aman si son abandonados por su Cabeza: pero
como aquella Cabeza es de tal condicion que, estando exaltada y colocada
en el cielo a la derecha del Padre, trabaja también en la tierra, no en si,

254, SAN AGUSTIN, Enarracion sobre el Salmo 130, 6, t. 6, col. 872.
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sino en sus miembros, hasta tal punto de decir al fin: tuve hambre, tuve
sed, fui peregrino (cuando se le dird: ;jcudndo te vimos hambriento y se-
diento? y responda: yo, cabeza, estaba en el cielo, pero mis miembros pa-
saban sed en la tierra) y afiadir finalmente: cuando lo hicisteis a uno de
estos mis pequefios a mi me lo hicisteis; y a los que no lo hicieron: cuando
no lo hicisteis a uno de estos mis pequefios tampoco me lo hicisteis a mi.
A esta cabeza no nos unimos sino por la caridad.

Asi, pues, hermanos, vemos que cada uno de los miembros en sus fun-
ciones ejerce su propia obra, de modo que el ojo ve y no obra; la mano
obra y no ve; el oido oye y no ve ni obra; la lengua habla, y no oye ni ve:
y aunque los miembros son distintos y tienen funciones distintas, forman
la unidad del cuerpo y todos tienen algo comun. Las funciones son diversas,
pero la salud es unica.

Pues bien, lo que es en los miembros del cuerpo la salud lo es la cari-
dad en los miembros de Cristo. El mejor lugar lo ocupan los ojos, el lugar
mas eminente, puestos como en un alcidzar para tomar consejo, para mirar,
ver y enseflar. Honor grande el de los ojos, no s6lo por el lugar, sino tam-
bién por la viveza del sentido, la movilidad y la fuerza de que carecen
otros miembros. De ahi que muchas veces los hombres juren por sus 0jos
mdas bien que por otros miembros. Nadie dice a otro: te amo como a mis
orejas, aunque el oido sea el sentido mas proximo y parejo a la vista. Y qué
diré de los demds. Y, sin embargo, si dicen continuamente los hombres: te
amo como a mis ojos. El mismo Apostol, significando que se tiene mas
amor a los ojos que a los deméis miembros, al saberse amado de la Iglesia
de Dios, dice: pues yo mismo testifico que, de haberos sido posible, los
ojos mismos os hubierais arrancado para darmelos (Gal. 4, 15). Nada, pues,
mas sublime y honorable en el cuerpo que los ojos; y nada quizd en el
cuerpo mas extremo que el dedo minimo del pie. Siendo ello asi, es mas
conveniente que en el cuerpo exista el dedo y que esté sano a que exista el
ojo perturbado y lagafioso: pues la salud, que es comiin a todos los miem-
bros, es mds preciosa que las funciones de cada uno.

Asi ves en la Iglesia un hombre que tiene algin pequefio don, pero con
caridad, y a otro quizd eminente en la Iglesia con algiin mayor don, pero
sin caridad. Aquél es el dedo pequeiio; éste es el ojo, aquél pertenece mas
a la integridad del cuerpo que pudo obtener la salud...» *®.

«;Donde estd la cariadd de la que yo hablaba? ;Ignordis que ella nos
hizo unos en Cristo? La caridad clama de parte nuestra a Cristo; la cari-
dad clama de parte de Cristo por nosotros.

255. SAN AGUSTIN, Sermo 19 (Denis), nn. 5-6, Miscellanea Agostiniana, t. II,
pp. 102-104.
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(Como clama la caridad de parte de nosotros a Cristo?: Y acontecera
que todo el que invocare el nombre del Sefior se salvard (J1. 2, 32). ;Como
clama la caridad de parte de Cristo por nosotros?: Saulo, Saulo, ;por qué
me persigues? (Act. 9, 4). Vosotros —dice el Apdstol— sois cuerpo de
Cristo y miembros, Luego si El es la Cabeza y nosotros el Cuerpo, habla
un solo hombre: y ya hable la Cabeza o los miembros, habla un solo
Cristo.

Ademés, es propio de la cabeza hablar en representaciéon de los miem-
bros. Observa nuestro modo de ser. Primeramente ved como entre nuestros
miembros s6lo puede hablar la cabeza, y después notad cémo habla nues-
tra cabeza en representacién de todos los miembros. En la apretura te pisa
el pie alguno; la cabeza dice: Me pisas. Te hiri6 alguno la mano; la ca-
beza dice: Me heriste. Nadie toco tu cabeza, pero habla la unidad de la
trabazon de tu cuerpo. La lengua, que se halla en la cabeza, toma la re-
presentaciéon de todos los miembros y habla por todos. Luego oigamos ha-
blar asi a Cristo, pero cada uno reconozca en El su voz por pertenecer al
Cuerpo de Cristo. Con todo, alguna vez ha de hablar de suerte que nin-
guno de nosotros se vea personificado en El, sino que unicamente perte-
nezca e] habla a la cabeza; sin embargo, no por eso o se aparta de nues-
tras palabras y se acoge a las suyas propias, o de las suyas propias no
vuelve a las nuestras, pues de El y de la Iglesia se dijo: Serdn dos en una
carne (Gen. 2, 24). De aqui que también dice El sobre este asunto en el
Evangelio: Ya no son dos, sino una carne (Mt. 19, 6)» #®.

Mas esta unidad y trabazon de los miembros depende como de alma de
la unidad del Espiritu vivificante. «Un solo cuerpo, dice el Apostol San |
Pablo (Ef. 4, 4), un cuerpo y un Espiritu. Prestad atencién a nuestros miem-
bros. El cuerpo estd constituido por muchos miembros y a todos los miem-
bros los anima un mismo espiritu. Ved cémo con el espiritu humano, por
el que yo mismo soy hombre y unifico todos los miembros, ordeno a los
miembros moverse, dirijo los ojos a mirar, aplico el oido a oir, la lengua
a hablar, las manos a obrar, los pies a pasear. Los oficios de los miembros
son distintos, pero uno es el espiritu que los contiene a todos. Son muchos
los que obedecen, muchas las cosas que se hacen: uno es el que manda,
uno al que se obedece. Lo que es nuestro espiritu, es decir, nuestra alma,
respecto de nuestros miembros, esto es el Espiritu Santo respecto de los
miembros de Cristo, respecto del cuerpo de Cristo, que es la Iglesia. Por
eso el Apostol al hablar de un cuerpo, para que no se entendiese un cuer-
po muerto, dijo que era uno. Pero te pregunto: ;vive este cuerpo? Si, vive.
(De donde? De un Espiritu: y uno es el Espiritu.

256. SAN AGUSTIN, Enarracion sobre el Salmo 140, n. 3, t. 6, col. 1003-1004. Cf.
ibidem, n. 7, col. 1005-1006.
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Atended, pues, hermanos, a nuestro cuerpo y compadeced a aquellos
que se apartan de la Iglesia. En nuestros miembros, mientras vivimos, si
estamos sanos, todos cumplen sus oficios. Si algin miembro se duele en
alguna parte, todos los miembros se compadecen. Como estd en el cuerpo,
puede dolerse, no puede expirar. Pues, ;qué es expirar sino perder el es-
piritu?

Ahora bien, si se amputa un miembro del cuerpo, ;jacaso le sigue el
espiritu? Y sin embargo se reconoce qué miembro es: un dedo, una mano,
un brazo, una oreja; conserva la forma fuera del cuerpo, pero no la vida.

Asi ocurre al hombre separado de la Iglesia. Si buscas en €l sacramen-
tos, los encuentras; si buscas el bautismo, lo encuentras; si buscas el Sim-
bolo, lo encuentras. Estd la forma: si interiormente no vives el espiritu,
inutilmente te glorias de la forma externay» *.

«Pero estas son hojas. Cristo tiene hambre, busca fruto; pero en ellas
no encuentra fruto, porque no se encuentra a si en ellas, Puse no tiene
fruto quien no tiene a Cristo; y no tiene a Cristo quien no tiene la unidad
de Cristo, quien no tiene caridad. Por tanto, debido a esta conexién, no
tiene fruto quien no tiene caridad. Oye al Apostol: el fruto del Espiritu
es la caridad (Gal. 5, 22), al querer recomendar como su racimo, esto es,
el fruto. Los frutos del Espiritu —dice— son la caridad, el gozo, la paz, la
longanimidad. No te admire lo siguiente donde comienza la caridad» **.

Por tanto «vosotros amad a Cristo y a nosotros en él, en quien también
sois amados por nosotros: dmense mutuamente los miembros, pero todos
vivan bajo la cabeza» **.

Asi, pues, no es separable la caridad para con Dios de la caridad para
con Cristo y para con el préjimo; ya que «todo el que ama al que le en-
gendr6 ama al engendrado de El. Conocemos que amamos a los hijos de
Dios en que amamos a Dios y cumplimos sus mandamientos» **. «Como si
hubiese de decir —comenta S. Agustin—: en esto conocemos que amamos
al Hijo de Dios, al decir hijos de Dios quien poco antes decia Hijo de Dios,
porque los hijos de Dios son el cuerpo del unico Hijo de Dios; y siendo
El la cabeza y nosotros los miembros, es uno el Hijo de Dios. Por consi-
guiente, quien ama a los hijos de Dios ama al Hijo de Dios; y quien ama
al Hijo de Dios ama al Padre; y nadie puede amar al Padre si no ama al
Hijo, y quien ama al Hijo ama también a los hijos de Dios.

(A qué hijos de Dios? Los miembros del Hijo de Dios. Y amando se
hace él mismo miembro y por el amor se integra en el cuerpo de Cristo:
y resucitard un solo Cristo amdndose a si mismo.

257. SAN AGUSTIN, Sermodn 268, n. 2, t. 7, col. 1091-1092.
258. Sermon 89, n. 1, t. 7, col. 483-484.

259. In loannem tractatus 13, n. 18, t. 4, col. 529.

260. I In. 5, 1-2.
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Pues cuando los miembros se aman mutuamente, se ama el cuerpo. Y si
padece uno de los miembros, se compadecen todos los miembros; y si es
glorificado uno de los miembros, todos los miembros se gozan. ;Y qué dice
seguidamente? Vosotros sois cuerpo de Cristo y miembros (I Cor. 12, 26-27).

Poco antes hablaba del amor fraterno, y dice: quien no ama al herma-
no a quien ve, ;cémo puede amar a Dios a quien no ve? Pero si amas al
hermano, jacaso amas al hermano y no amas a Cristo? ;Como puede ser
si amas los miembros de Cristo? Por tanto, cuando amas los miembros de
Cristo, amas a Cristo; y cuando amas a Cristo, amas al Hijo de Dios; y
cuando amas al Hijo de Dios, amas al Padre. Por tanto no puede dividirse
el amor.

Elige lo que vas a amar: te seguird lo otro. Di: amo sélo a Dios, a Dios
Padre.

—Mientes: si lo amas, no lo amas solo; si amas al Padre, amas también
al Hijo.

—Bien, dices, amo al Padre y amo al Hijo; pero solamente eso, a Dios
Padre y a Dios Hijo y Sefior nuestro Jesucristo que ascendid al cielo y esti
sentado a la derecha del Padre, al Verbo por el que fueron hechas todas
las cosas, y el Verbo se hizo carne y habité entre nosotros. S6lo amo esto

—Mientes. Pues si amas la cabeza, amas los miembros; y st no amas
los miembros tampoco amas la cabeza. ;No te impresiona la voz de la
cabeza clamando desde el cielo: Saulo, Saulo, por qué me persigues? (Act.
9, 4). Llama perseguidor suyo al perseguidor de los miembros: a su amador
lo llamé amador de sus miembros.

Ya sabéis, hermanos, quiénes son sus miembros: la misma Iglesia de
Dios. En esto conocemos que amamos a los hijos de Dios, en que amamos
a Dios. (Y c6mo? ;No son distintos Dios y los hijos de Dios? Mas quien
ama a Dios ama sus preceptos. ;Y cudles son los preceptos de Dios? Un
mandato nuevo os doy, que os améis mutuamente (Jn. 13, 14).

Nadie se excuse con otro amor, por tener otro amor; este amor es de
esta condiciéon: del mismo modo que él es uno, asi hace que sean unos
quienes penden de él, como si los encendiese el fuego. Es oro, se enciende
la masa y se funde todo en uno; pero si no se enciende el fervor de la ca-
ridad, no pueden fundirse muchos en uno. Porque amamos a Dios, sabe-
mos que amamos a los hijos de Dios. ;Y como sabemos que amamos a los
hijos de Dios? En que amamos a Dios y cumplimos sus mandamiento» .

Esta misma razén recuerda Santo Tomés: «porque, como dice San Juan,
I Jn. 4, 20, si uno dice que ama a Dios y odia a su hermano es un menti-
roso. Pues quien dice que ama a alguien y odia a sus hijos, a sus miembros,

261. SAN AGuSTIN, In I Epistolam Ioannis, tract. 10, nn. 3-4, t. 4, col. 1182-1183.
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miente. Ahora bien, todos los fieles somos hijos y miembros de Cristo, con-
forme dice el Apostol en 1 Cor. 12-27: vosotros sois cuerpo de Cristo y
miembros suyos. Por tanto, quien odia al préjimo no ama a Dios» *2. «La
cuarta comunicacion es divina, segin la cual todos los hombres comunican
en un solo cuerpo de la Iglesia, sea en acto o en potencia; y ésta es la amis-
tad de la caridad que se tiene con todos, incluso con los enemigos» 2®.

44. De donde resulta claro qué deba entenderse bajo el nombre de pro-
jimo. Projimo (praximus, 6 mAnswg), como el mismo nombre indica, se de-
riva de prope (cerca), lo mismo que propinquus, del que es superlativo, co-
mo ultimus lo es de ultra. Propinquus (que es como propis) es €l positivo;
propior es el comparativo; y proximus es el superlativo. Si la pureza de la
lengua latina lo permitiese cabria hacer estas versiones: propinquus, propin-
quior, propinquissimus, de modo que proximus seria lo mismo que propin-
quissimus.

La palabra prope (cerca, al lado, junto a) significa acceso, unién, pre-
sencia de alguno o de algunos a algo respecto de lo cual se dicen cercanos,
vecinos, contiguos; importa, por tanto, cierta relaciéon de indistancia. Prdji-
mo, por consiguiente, al ser superlativo, se refiere a aquel que estd maés
cerca y unido que ningdn otro, el mds vecino. Esta relacién mutua es la
que llaman de equiparancia, y por tanto el préjimo es préjimo para el pro-
jimo, lo mismo que el amigo es amigo para el amigo, y el vecino es vecino
para el vecino. «El nombre de pr6jimo —dice San Agustin— es relativo
(ad aliquid), y nadie puede ser préjimo sino para el préojimo» **. «El pro-
jimo lo es para el préjimo» *®.

Entre los gentiles se entendia por prdjimo unicamente el miembro de la
misma familia; y a veces se extendia el término a los amigos, que habian
de ser pocos y muy intimos. Se contraponia a los ajenos (alienos), que eran
los miembros de otra familia %%,

Para los judios prdjimo era s6lo el judio, el del mismo pueblo y nacion
y de la misma religion; los gentiles y los samaritanos no se consideraban
projimos, sino extrafios o enemigos.

Pero una vez que la ley del amor al préjimo fue llevada a su perfeccién
por Jesucristo, para los cristianos prdjimo es todo hombre capaz de la bie-
naventuranza eterna, que es la herencia de los hijos de Dios y de los miem-
bros de Cristo. Pues todos los hombres descienden del mismo tronco de

262. S. Tomas, De duobus praeceptis caritatis et decem Legis praeceptis, ed.
Mandonnet, t. 4, p. 422.

263. III Sent., dist. 29, a. 6, n. 75.

264. SAN AGUSTIN, De doctrina christiana. lib. 1. cap. 30, n. 31, t. 3, col. 19.

265. S. ToMmas, Super ad Rom., cap. 13, lect. 2, ed. cit., p. 187a.

266. Cf. FORCELLINI, ad v.
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Adan y de Eva, y son, por tanto, naturalmente de la misma familia; todos
también fueron redimidos por el mismo Cristo, segundo Addan; de los que
es en consecuencia cabeza y rey. Todos los hombres somos, por tanto, na-
turalmente uno en Adé4n; uno por gracia en el segundo Adén; uno por
filiacion en Dios Padre.

Lo expone egregiamente San Agustin: «Dejando a un lado la mentira,
cada uno hable verdad con su prdjimo, porque somos miembros unos de
otros (Ef. 4, 25).

Hermanos, nadie de vosotros piense que debe hablar verdad con los
cristianos y mentira con los paganos. Hablas con tu préjimo, y tu préjimo
es aquel que naci6, como tu, de Adan y de Eva. Todos somos prdjimos
unos de otros por la condicion del nacimiento terreno, y hermanos por la
esperanza de la heredad celeste. Debes tener a todo hombre por prdjimo
tuyo aun antes de que sea cristiano. No conoces qué sea ante Dios; ignoras
de qué modo le ha conocido Dios en su presencia. Algunas veces se con-
vierte aquel de quien te refas porque adoraba las piedras, y ahora, aquel de
quien poco antes te mofabas adora a Dios quizd con madas fervor que tu.
Luego hay pr6jimos nuestros ocultos entre los hombres, que atin no estin
en la Iglesia, y hay muchos ocultos en la Iglesia que estin muy lejos de
nosotros. Por tanto, ignorando nosotros lo que ha de suceder, tengamos por
projimo a todos, no sélo por lo que a la naturaleza de la mortalidad hu-
mana, por la cual arribamos a esta tierra con la misma condicién, sino
también por la esperanza de aquella heredad, porque ignoramos qué ha de
ser quien ahora no es nada» 7.

«Todo hombre es préjimo. (No descendemos acaso todos de dos padres
unicos? Los animales de cualquier especie son projimos entre si: el palomo,
del palomo; el leopardo, del leopardo; el aspid, del aspid; las ovejas y ca-
bras, de las ovejas y de las cabras. Y ;no ha de ser el hombre projimo del
hombre? Traed a la memoria la formacién de las criaturas. Dijo Dios, y
produjeron las aguas los natalites: los grandes ceticeos, peces, pajaros y
semejantes. jAcaso proceden todas las aves de una sola ave; de un buitre
todos los buitres; de un palomo todos los palomos; de un reptil todos los
reptiles; de una dorada todas las doradas; de una oveja todas las ovejas?
Cierto es que la tierra produjo a la vez todas las familias de animales. Pero
cuando se llegd al hombre, no lo produjo la tierra: se nos hizo un padre,
no dos siquiera: padre y madre; antes bien a la madre se la hizo del padre
unico, y a éste de nadie; a éste lo hizo Dios, y de él hizo a la tinica madre.
Observad con atencién nuestra genealogia: todos procedemos de un mismo
tronco; y como éste se hizo amargo, todos, de oliva que éramos, nos hici-
mos acebuche.

267. SAN AGUsTIN, Enarracién sobre el Salmmo 25, nn. 12, t. 5, col. 143-144.
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Mas vino la gracia. Un mismo padre nos engendrd al pecado y a la
muerte; pero, con todo, somos una familia; con todo, somos todos proji-
mos unos de otros; con todo, no s6lo somos semejantes, sino parientes. Vino
uno contra uno: contra uno que desparramd, uno que recogid; contra uno
que da la muerte, uno que da la vida. Porque si en Addn mueren todos, to-
dos son vivificados en Cristo. Al modo, pues, que todo nacido de Adén
muere, todo el que cree en Cristo recobra la vida, con la condicion, sin
embargo, de tener la vestidura nupcial y ser llamados al festin para quedar
en él y no ser expulsado. Tened, pues, 1a caridad, hermanos mios...

Tened, pues, fe con dilecciéon. He ahi la vestidura nupcial. Los que amais
a Cristo, amaos mutuamente, amad a los amigos, amad a los enemigos...
Yo, te dice el Sefior, te ensefiaré a que me imites. Colgado en la cruz dije:
perddnalos, porque no saben lo que hacen. Yo te adiestré como a soldado
mio; conducete, pues, contra el diablo como buen guerrero; y en esta gue-
rra no vencerds en modo alguno si no pides por tus enemigos.

Dilo llanamente, di también esto, di que persigues a tu enemigo, pero
dilo conscientemente, discierne lo que dices. He aqui que el hombre es ene-
migo tuyo. Pero respéndeme: ;qué es lo que en él te provoca enemistad,
acaso el que sea hombre? No. ;Qué es entonces? El que sea malo. No es
el hombre que yo hice la causa de la enemistad. Te dice: yo hice al hom-
bre, no la maldad. Se hizo él malo por desobediencia, al obedecer mis bien
al diablo. Si es enemigo tuyo, lo es por razén de lo que hizo él: por ser
malo, no por ser hombre. Oigo dos cosas: hombre y malo; el ser hombre
lo debe a la naturaleza; el ser malo lo debe a la culpa; yo borro la culpa y
salvo la naturaleza. Es lo que te dice tu Dios. Ahi tienes como te vengo yo:
matando a tu enemigo, despojindolo de su maldad y dejandole su naturale-
za. Si hago bueno a ese hombre, ;no doy muerte a tu enemigo y te ofrezco
un amigo? Pide, pues, eso que pides: no la destrucciéon del hombre, sino
de las enemistades. Si pides la muerte del hombre, eres un malo que pide
contra otro malo, y al decir ti: muera el malo, ;no te responderd él: cual
de los dos?

Extended, por tanto, vuestro amor mas alld de vuestros conyuges e hi-
jos. Tal amor se encuentra también en las bestias y en los pajaros. Bien
sabéis como los gorriones y las golondrinas aman a su pareja; ambos empo-
llan los huevos y alimentan a sus polluelos por una especie de instinto y
desinteresada bondad, ajena en absoluto a toda idea de retribucién. El go-
rrién no dice: cebaré a mis hijos para que, cuando yo sea viejo, me ceben
ellos a mi. No piensa en eso: ama gratuitamente, los cria de balde, les da
su carifio paternal sin exigir recompensa. También vosotros, bien lo sé,
amais asi a vuestros hijos, pues no son los hijos los que han de atesorar
para los padres, sino los padres para los hijos. De ahi tomais muchos pre-
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texto para fomentar en vosotros la avaricia: que os afandis por ahorrar
para vuestros hijos.

Mas ensanchad este afecto, ampliad este amor, amar a Jos hijos y a las
propias mujeres no es aun la vestidura nupcial. Que vuestra fe lo vea todo
en relacion con Dios; amad a Dios sobre todo, elevaos hacia Dios, y a cuan-
tos pudierais arrastradlos hacia Dios. Al hijo, a la esposa, al esclavo, arre-
batadlos hacia Dios. Si es un forastero, arrebatadlo hacia Dios. Al enemigo
arrebatadlo hacia Dios. Arrastradle, arrastradle hacia Dios; que si hacia
Dios le arrastras, ya no serd enemigo tuyo. Asi debe progresar la caridad,
asi debe nutrirse la caridad y, nutriéndose asi, llegar a la perfeccion; asi
debe vestirse la vestidura nupcial, asi ha de restaurarse la imagen de Dios,
a cuya semejanza fuimos creados» **.

«Vivimos de una misma despensa, porque somos de una misma familia.
Por tanto, lo que nosotros pensamos que estd muy oculto dentro, quiza el
mismo que lo prometi6 lo pone a la puerta para que pueda darse facil-
mente a los que lo piden.

El mismo Seiior Jesucristo amé a los enemigos, pues pendiente de la
cruz dice: Padre, perdénalos porque no saben lo que hacen. Ha seguido
su ejemplo Esteban, pues al ser apedreado dice: Sefior, no les tengas en
cuenta este pecado. El siervo imit6 al Sefior para que ningun siervo sea
perezoso pensando que se hizo lo que sélo puede ser hecho por el Sefior.
Por tanto, si resulta mucho para nosotros imitar al Sefior, imitemos a nues-
tro consiervo, pues estamos llamados a igual gracia.

(Por qué entonces se ha dicho a los antiguos: amards a tu projimo y
odiards a tu enemigo? Quizds porque para ellos era verdad; pero a nos-
otros se nos ha dicho méas abiertamente, conforme a la distribucién de los
tiempos, por la presencia de aquel que veia qué y a quiénes habia que ocul-
tar o descubrir. En realidad, si tenemos un enemigo a quien nunca debemos
amar es el diablo: amards al pr6jimo, al hombre; odiards al enemigo, al
diablo.

Mas como en los mismos hombres se dan muchas veces enemistades en
las almas de aquellos que dan lugar al diablo por la infidelidad y se hacen
receptores de él para que obre en los hijos de la infidelidad, puede ocurrir
que el hombre abandone su malicia y se convierta al Sefior, y aun mien-
tras es cruel y persigue ha de ser amado, se ha de orar por él y ha de ha-
cérsele el bien, de modo que cumplirds el primer mandamiento amando a
tu projimo, el hombre, y odiando a tu enemigo, el diablo, y el segundo
amando a tus enemigos los hombres y orando por los que te persiguen...

(Quieres entonces guardar aquel antiguo precepto? Ama a tu prdjimo,
esto es, a todo hombre. Pues todos hemos nacido de los dos primeros pa-

268. SAN AGUSTIN, Sermdn 90, nn. 7, 9-10, t. 7, col. 491-494,
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dres, todos somos préjimos. Ciertamente el mismo Seflor Jesucristo, que
mandé que se amase a los enemigos, dijo que en aquellos dos preceptos
estaban toda la ley y los profetas: amards al Sefior tu Dios con todo el
corazon, con toda el alma y con toda la mente, y amards al préjimo como
a ti mismo. No manda alli nada sobre el amor al enemigo. ;Acaso entonces
estos dos preceptos no contienen toda la ley? Nada de eso, porque al de-
cir: amarés a tu préjimo, se refiere a todos los hombres, incluidos los ene-
migos; porque segin la proximidad espiritual no sabes qué es para ti, a los
ojos de Dios, €l hombre que de momento parece enemigo. Puesto que la
paciencia de Dios lo llama a la penitencia, quiza llegard a reconocerlo y lo
seguird. En realidad, si Dios mismo, que sabe quiénes han de perseverar
en sus pecados, quiénes han de abandonar la justicia y han de caer irrevo-
cablemente en la iniquidad, hace, no obstante, salir el sol sobre los buenos
y los malos, y llueve sobre los justos y los injustos, invitando pacientemente
a la penitencia, de modo que los que desprecien su bondad experimenten al
final la severidad, ;con cudnta solicitud no ha de ser tolerante el hombre,
no sea que ignorando lo que ha de ser cada uno, al fijarse en las enemis-
tades presentes, vaya a odiar a aquel con el cual ha de reinar en la felici-
dad eterna? Guarda, pues, el primer mandamiento: ama a tu prdjimo, a
todo hombre, y odia a tu enemigo, el diablo. Cumple también el segundo:
ama a tus enemigos, pero que sean hombres; ruega por los que te persi-
guen, pero que sean hombres; haz el bien a los que te odian, pero que sean
hombres» *%.

«Todo hombre es efectivamente préjimo para todo hombre; no cabe
pensar en la lejania del género, donde es comin la naturaleza» ?*. «Bien
sabido es que por préjimo debe entenderse todo hombrex» ™.

«En este lugar hemos de entender por projimo no al allegado por los
lazos de la sangre, sino por la comunidad de la razén en la que vivimos
asociados todos los hombres. Si el dinero asocia a los hombres, ;jcudnto mas
los asocia esa razén de la naturaleza que es comin, no por ley de negocio,
sino por ley de nacimiento? El resplandor de la verdad no se oculta a los
ingenios claros. Por eso €l comico pone en boca de un viejo estas palabras
dirigidas a otro viejo: ;Tan descansado estds de tus asuntos para preocu-
parte de los ajenos, que nada te atafien? Y el otro viejo le responde: jHom-
bre soy y nada de lo humano me es ajeno! (Terencio, Heautontimoroume-
nos, Acto 1, Escena 1). Dicen que esta sentencia la aplaudi6 el teatro en
pleno, aunque estaba lleno de necios e ignorantes. De tal modo la comu-
nidad de las almas humanas hiere el afecto natural de todos, que no se

269. SAN AGUSTIN, Sermdn 149, nn. 16, 18, t. 7. col. 709-710.
270. Enarracion sobre el Salmo 118, Sermén 8, n. 2, t. 6, col. 648,
271. Enarracion sobre el Sulmo 14, n. 3, t. 5, col. 91.
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hall6 en el teatro un hombre que no se sintiera projimo de todos» *™. «De
modo que no se entienda al prdjimo carnalmente, sino a todo aquel que
pueda hallarse con uno en aquella santa ciudad» **.

«Amad a todos los hombres, incluso a vuestros enemigos, no porque
sean hermanos, sino para que sean hermanos, para que siempre arddis en
amor fraterno, ya sea del que ya es hermano, ya sea del enemigo para que
se haga hermano... Corramos, por tanto, hermanos mios, corramos y ame-
mos a Cristo. ;A qué Cristo? A Jesucristo. ;Quién es éste? El Verbo de
Dios. ;Y cémo viene a los enfermos? El Verbo se hizo carne y habit6 en
nosotros. Se ha cumplido lo que predijo la Escritura: era necesario que
Cristo padeciese y resucitase al tercer dia de entre los muertos.

(Donde yace su cuerpo? ;Doénde trabajan sus miembros? ;Donde debes
estar y bajo qué cabeza? Predicar en su nombre la penitencia y el perdon
de los pecados a todas las gentes empezando por Jerusalén (Luc. 24, 46).
Difindase alli tu caridad. Dice Cristo y el Salmo, esto es, el Espiritu de
Dios: es muy amplio tu mandamiento (Salmo 118, 96); y no sé quién pone
en Africa los limites de la caridad. Si quieres amar a Cristo, extiende la ca-
ridad por todo el orbe, porque los miembros de Cristo estdn extendidos por
todo el orbe.

Si amas la parte, estds dividido; si estds dividido, no estds en el cuerpo;
si no estis en el cuerpo, no estas bajo la cabeza. ;Qué te aprovecha si crees
y blasfemas? Lo adoras en la cabeza y blasfemas en el cuerpo. El ama su
cuerpo. Si ta te separaste de su cuerpo, la cabeza no se separa de su cuerpo.
Me honras sin razén, te dice la cabeza desde lo alto.

Como si uno quisiera besarte la cabeza y pisarte los pies; quiza te des-
trozaria los pies pisindote, queriendo a la vez cogerte la cabeza y besarte.
(Acaso entre las palabras de honor no clamarias diciendo: qué haces,
hombre? Me estis pisando. No dirias: pisas mi cabeza, ya que honraba tu
cabeza; aun clamaria mds la cabeza a favor de los miembros pisados que
por si misma al ser honrada. ;jAcaso no clama la misma cabeza: no quiero
tu honor, no quieras pisarme? Di ta ya, si puedes: ;jpor qué te pisé?; diselo
a la cabeza: quise abrazarte y besarte.

Pero ;no ves, necio, que lo que quieres abrazar, por cierta trabuzén uni-
taria, llega hasta aquello que pisas? Me honras por arriba, me pisas por
debajo. Causas mds dolor pisando que placer honrando, porque lo que hon-
ras se duele por lo que pisas. ;Cémo clama la lengua? Me duele. No dice:
le duele a mi pie, sino que dice: me duele. Oh lengua, ;quién te toco?,
(quién te hiri6?, ;quién te estimulé o te punz6? Nadie, pero estoy unida
a los que son pisados. ;Como quieres que no me duela si no estoy separada?

272. SaN AcusmiN, Epistola 165, n. 14, t. 2, col. 704.
273. De catechizandis rudibus, cap. 26, n. 50, t. 11, col. 694,
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Por tanto nuestro Sefior Jesucristo al ascender al cielo a los cuarenta
dias recomend6 su cuerpo en cuanto tenia que seguir aqui, porque vio que
muchos le habian de honrar al subir al cielo, y vio que este honor es inutil
si pisan a sus miembros en la tierra. Y para que nadie errase adorando la
cabeza en el cielo y pisando sus pies en la tierra, dijo dénde estaban sus
miembros... Ya no encuentras a Cristo hablando en la tierra; lo encuen-
tras hablando, pero desde el cielo. Y cuando habla desde el cielo, ;por qué
causa? Porque son pisados los miembros en la tierra. Efectivamente, al per-
seguidor Pablo le dijo desde el cielo: Pablo, Pablo, ;por qué me persigues?
(Act. 9, 4). Ascendi al cielo, pero adn sigo en la tierra; aqui estoy sentado
a la derecha del Padre; alli ain tengo hambre y sed y soy peregrino. ;Cémo
recomendé entonces su cuerpo en la tierra al ascender al cielo? Cuando le
interrogaron sus discipulos: Seflor, si en este tiempo vas a restaurar a Is-
rael, les respondi6é al marcharse: no os pertenece a vosotros saber el tiem-
po que el Padre se reservd; pero recibiréis la virtud del Espiritu Santo que
vendra sobre vosotros y me seréis testigos. Ved por dénde difunde su cuer-
po, ved donde no quiere ser pisado: me seréis testigos en Jerusalem y en
toda Judea y Samaria y hasta el fin de la tierra (Act. 1, 6-8). Ved dénde
permanezco al ascender. Asciendo porque soy cabeza; permanece adn mi
cuerpo. (Dénde permanece? En toda la tierra. Ten cuidado de no herir, ten
cuidado de no violar, ten cuidado de no pisar: las tltimas palabras de
Cristo son estas que dijo al subir al cielo» ™.

Verdaderamente nada mas préximo que los miembros de un mismo
cuerpo organico y vivo, que no sbélo son contiguos, sino también compac-
tos, coordenados, compenetrados, que conviven y participan mutuamente lo
bueno y lo malo. Y esto se salva al maximo en el cuerpo mistico de Cris-
to. Todos los miembros de este cuerpo, es decir, todos los hombres abso-
lutamente son mutuamente pr6jimos bajo la tnica cabeza de Cristo y bajo
un mismo Espiritu Santo vivificante.

«Por consiguiente todos los que pueden gozar con nosotros de Dios de-
ben ser amados por caridad» *”. Entre los cuales han de contarse evidente-
mente todos los hombres de este mundo, todos los que se estin purificando
en el Purgatorio, y todos los que ya gozan de Dios en el cielo. También hay
que enumerar entre los préjimos a amar por caridad los dngeles que gozan
de Dios, «de los cuales recibimos tantos auxilios de misericordia cuantos
es facil advertir en los diversos lugares de la sagrada Escrituray. Es més,
el mismo Jesucristo en cuanto hombre o por razén de su naturaleza huma-
na «quiso llamarse préjimo nuestro», el cual, como buen samaritano, aten-

274. SaN AGusTIN, In Epistolam Ioannis, tract. 10, nn. 79, t. 4, col. 1187-1189.
Cf. también tract. 6, n. 10, col. 1148.
275. SaAN AGUSTIN, De doctrina christiana, lib. 1, cap. 29, n. 30, t. 3, col. 17.
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di6 con multiple misericordia al género humano postrado semivivo en el
camino *®. Absolutamente, sin embargo, y hablando sin restricciones, Je-
sucristo, en cuanto persona del Verbo de Dios, estd sobre los préjimos, y ha
de ser amado como Dios, como insinda el mismo Son Agustin en otro
lugar *", puesto que la caridad mira directamente a la persona, no a la
naturaleza. )

Santo Toméas hizo suya esta doctrina, y la expuso con gran brevedad
y claridad en estos términos: «el concepto de prdjimo se salva tanto en
el que da beneficios como en el que los recibe. Pero no todo el que da be-
neficios es préjimo; se requiere que entre los projimos exista comunicacion
en algin orden. De ahi que Dios, aunque dé beneficios, no se puede decir
que sea projimo nuestro; mas Jesucristo, en cuanto que es hombre, se dice
que es projimo nuestro, en cuanto que nos da beneficios» #™.

En cambio, los demonios y los hombres condenados, en cuanto total-
mente excluidos del cuerpo mistico de Cristo e incapaces de llegar a la frui-
cién de Dios, no pueden ser considerados pr6jimos nuestros, sino mas bien
formalmente enemigos a odiar. De ahi que nuevamente S. Tomas, con re-
ferencia expresa a San Agustin, escriba: «por préjimo se entiende cual-
quiera que hace a otro misericordia, segin aquello de Lucas 10, 36-37:
(Quién te parece que fue pr6jimo de aquel que caydé en manos de los la-
drones? El dijo: quien hizo misericordia con él. Y como el préjimo es
préjimo del préjimo, légicamente aquel que recibe una misericordia de otro
se llama también préjimo de €él. Ahora bien, los santos angeles nos hacen
misericordia y nosotros debemos hacer misericordia a todos los hombres y
recibirla de ellos cuando lo necesitemos. Es, pues, claro que los santos an-
geles y todos los hombres son nuestros prdjimos, ya que la bienaventuran-
za a la que nosotros tendemos, o ya la tienen o tienden a ella con nosotros.
Por lo mismo resulta claro que los demonios, segin este concepto, no son
préjimos nuestros, y su amor no se nos impone en este mandamiento, por-
que estdn totalmente excluidos del amor de Dios; no se pueden contar en-
tre el namero de los pr6jimos, sino entre el nimero de los enemigos» ?".

45. Segunda parte de la conclusion (esto es: de diverso modo, porque
Dios es el objeto principal; nosotros mismos y el préjimo somos el objeto

276. Ibidem, n. 33, col. 19,

277. SAN AGUSTIN, De agone christiano, cap. 20, n. 22, t. 11, col. 643-644.

278. S. Tomas, Quaest. Disputata De caritate, art. 7 ad 18. Cf. también III Sent.,
d. 28, expositio textus, n. 75. Si el culto debido a la Humanidad de Cristo es ple-
namente divino, esto es, de latria, no se ve razén de por qué el amor que se
le ha de tener no ha de ser también plenamente divino, es decir, con todo el
corazdén, con toda el alma y con todas las fuerzas.

279. S. Tomas, Super ad Rom. cap. 13, lect. 2, p. 187a. Cf. también Swma Teo-
logica, 1I-1I, 25, 10 ad 1.
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secundario —cf. supra, n. 28—). Es también equivalentemente de fe. Se
prueba:

46. A) Argumento de autoridad. La Sagrada Escritura distingue un do-
ble precepto de la caridad segiin su doble objeto, a saber, precepto del amor
de Dios y precepto del amor del pr6jimo, de modo que aquél se llama el
primero de todos (primum omnium, wpety Tavtov évtokyy —Mc. 12, 28-
29—), grande (magnum, pedkn xai wpdTY Evtohy —Mt. 22, 38—), es de-
cir, el mayor de todos, «puesto el positivo por el superlativo segan el idio-
ma hebreo» *°; «y se llama grande por antonomasia, porque da la cantidad
de mérito a todos los otros» '. El otro se llama segundo y semejante al
anterior, no igual (Jevtépa dé opota adty —Mt. 22, 39; Mc. 12, 31—).

Ahora bien, segin el orden de los preceptos es el orden de los actos
de amor, y segin el orden de los actos de amor es el orden de lo amable
o de los objetos de amor de caridad: pues los preceptos son sobre los actos
de las virtudes y los actos de las virtudes versan sobre sus objetos. De ahi
que el Sefior Jests, como explicando el orden o desigualdad del primer
y segundo precepto, en el primero exige fotalidad de amor para con Dios,
totalidad que no exige en el segundo para con el pr6jimo, sino que le se-
fiala la medida del amor a si mismo. «Amaras al Sefior tu Dios con todo
el corazdn, con toda el alma, con toda tu mente, con todas tus fuerzas. Este
es el primer mandamiento. El segundo es semejante a éste: amards a tu
préjimo como a ti mismoy **,

Ciertamente es grande la diferencia de amores conforme a la magnitud
y dignidad de sus objetos. «En el amor de Dios —dice Origenes—no hay
modo alguno, no hay otra medida que ésta: que exhibas todo cuanto tie-
nes; pues en Cristo Jesus Dios ha de ser amado con todo el corazén y con
toda el alma y con todas las fuerzas; por tanto en esto no hay medida. Pero
en el amor al préjimo ya hay alguna medida: amarés al préjimo —dice—
como a ti mismo (Mt. 19, 19).

Por tanto si en el amor de Dios hicieres menos que lo que puedes o por
debajo de tus fuerzas, o entre ti y el projimo no guardares igualdad, sino
establecieres diferencia, la caridad en ti no seria ordenada ni atenderias a
su orden» %,

En realidad Dios ha de ser amado en caridad por encima de todas las
cosas, esto es, mas que todos los projimos, incluso los méas allegados, como
son el padre y la madre, los hermanos y las hermanas, e incluso mas que
la propia vida. «Quien ama al padre o a la madre mas que a mi no es digno

280. MatpoNapo, in k. 1. Mt., t. I, p. 312a, Moguntiae 1862.

281. SaN ALBErTO MAGNO, h. I. Mt., Opera, ed. Borgnet, t. 21, p. 53a.

282. Mc. 12, 30-31. CE. S. Tomas, Super Ad Rom. c. 13, lect. 2, p. 185.
283. ORriGeNes, In Canticum Cunticorum, lib. 3, hom. 5, n. 4, MG. 13, 156.
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de mi... Quien encuentra su vida la perderd; y el que pierda su vida por
mi la encontrara» ®**. «Si alguno viene a mi y no odia a su padre y a su
madre, y a su esposa y a sus hijos y a sus hermanos y hermanas, y adn su
propia vida no puede ser mi discipulo» **. «Entre vosotros todo el que no
renuncie a cuanto tiene no puede ser mi discipulo» **. Por consiguiente Dios
ha de ser amado en caridad mas que todas las personas y mds que todas
las cosas creadas, es decir, sobre todos y sobre todas las cosas.

47. Esto es lo que la misma Iglesia pide en la oracion de la Misa del
Quinto Domingo después de Pentecostés: «Oh Dios que has preparado bie-
nes invisibles a los que te aman; infunde en nuestros corazones el afecto
de tu amor, para que amdndote a ti en todas y sobre todas las cosas, con-
sigamos tus promesas que superan todo deseo».

48. Lo mismo se aprecia en los Santos Padres. Como dice San Euque-
rio, nada mas magnifico, nada méas glorioso, nada mas claro, nada mas her-
moso, nada més verdadero que Dios. «Solamente de El procede lo que hay
de gozo en los alegres y de consuelo en los tristes. Te sobra, pues, razon
para amarlo sobre today las cosas, en quien todo lo tienes» **".

Primero es el amor de Dios, segundo, después del amor de Dios, la ca-
ridad con los hermanos: dsvtépa ydp tHe el Bedv dydmne 7 eic aAhAhoug &oti 2.

Justamente, pues, escribe San Agustin: «para evitarnos trabajo se han
dicho dos cosas, Dios y el prdjimo; el que te creé y aquel con quien te
cred» **. «Pensad siempre que ha de ser amado Dios y el préjimo; Dios
con fodo el corazén y con toda el alma y con toda la mente; el prdjimo
como ti mismo. Ambas cosas han de ser siempre pensadas, meditadas, re-
cordadas, practicadas, cumplidas. El amor de Dios es primero en el orden
de la prescripcion; el amor al projimo es primero en el orden de la ejecu-
cion. Pues quien te preceptiia el amor en estos dos preceptos no te iba a
recomendar primero el amor al préjimo y luego el amor a Dios, sino pri-
mero el amor a Dios y luego el amor al projimo. Mas tl, que todavia no
ves a Dios, amando al préjimo te hards merecedor de verle a El. El amor
del projimo limpia los ojos para ver a Dios, como lo dice claramente Juan:
Si no amas al préjimo a quien estids viendo, ;cémo vas a amar a Dios a
quien no ves? (I Jn. 4, 20)» *°.

284. M¢t. 10, 27, 39.

285. Luc. 14, 27.

286. Luc. 13, 33.

287. SAN EuqQuerio, Epistola paraenetica de Contemptu mundi, ML. 50, 720.
288. SAN CIRriLo DE ALEJANDRIA, In loannem:, lib. 12, cap. 2, MG. 74, 384.

289. SAN AGUSTIN, Sermdn 20, n. 6, Miscellanea Agostiniana, t. I, p. 116, 10-11.
290. SaN AGusTiN, In Ioannem, tract. 17, n. 8, t. 4, col. 565.
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«Dos son los preceptos y una la caridad: amarés al Sefor tu Dios con
todo el corazén, y con toda el alma, y amaras a tu prdjimo como a ti mis-
mo; en estos dos preceptos estdn contenidos toda la ley y los profetas. Una
caridad y dos preceptos; un Espiritu y dos dones. No fue uno dado antes
y otro después, porque la caridad con que se ama al prdjimo no es distinta
de la caridad con que se ama a Dios. No es una caridad distinta. Amamos
al préjimo con la misma caridad con que amamos a Dios. Pero como una
cosa es Dios y otra cosa es el projimo, aunque se amen con la misma ca-
ridad, son distintos objetos de amor. Habiendo, pues, que recomendar pri-
mero la caridad para con Dios y luego la caridad para con el préjimo, se
comienza por ésta para llegar a aquélla, pues si no amas al hermano a
quien ves, ;como puedes amar a Dios a quien no ves? (I Jn. 4, 20)» %

«No debe preocuparnos cuinta ha de ser la intensidad del amor a Dios
y del amor al hermano. A Dios hemos de amarlo incomparablemente mds
que a nosotros mismos; al hermano, como nos amamos a nosotros, y cuan-
to mds amemos a Dios, mds nos amamos a nosotros mismos. Con un mismo
amor de caridad amamos a Dios y al préjimo, pero a Dios por Dios, a nos-
otros y al préjimo por Dios» **.

Es mas: el mas pequefio amor de Dios es incomparablemente mayor
que el mayor amor al préjimo, no sé6lo si nos referimos a un mismo aman-
te, sino también respecto de distintos amantes. «Pues no puede ocurrir que
alguna caridad ame tanto al pr6jimo cuanto otra ama a Dios. Pero estas
dos caridades no son del mismo género, sino que una es sobre el fin y es
la razén de amar; la otra es sobre los medios y su razén de ser es moti-
vada por otro; por tanto, no son comparablesy», sino que estin entre si en
la relacion en que lo estin Dios y la criatura, la substancia y el accidente 2%

No obstante esta infinita distancia, el segundo precepto es semejante al
primero, porque es sobre el préjimo, que es semejante a Dios, en cuanto
que ha sido hecho a su semejanza, como advierten, con Origenes, San Al-
berto y Santo Tomdas. «Se dice semejante, no igual —advierte San Alber-
to—. Y se dice semejante porque es sobre lo semejante. Alcanza también
al préjimo, hecho a semejanza de Dios, segin Gen. 1, 26: hagamos al hom-
bre a nuestra imagen y semejanza» **.

«;Por qué dice que es semejante al primero? — pregunta Santo Tomas—.
Porque cuando se ama al hombre, como el hombre est4d hecho a semejanza

291. SAN AGUSTIN, Sermon 265, n. 9, t. 8, col. 1083.

292. De Trinitate, lib. 8, cap. §, n. 12, t. 11, col. 152-153. Cf. ibidem, cap. 6, n. 9,
col. 149-150; De doctrina christiana, lib. 1, cap. 22, nn. 20-21, t. 3, col. 13-14; cap.
27, n. 28, col. 17; De agone christiano, cap. 20, n. 22, t. 11, col. 643-644.

293. S. Tomas, III Sent., dist. 29, expositio textus, n. 133.

294. SaN ArLBERTO MAGNoO, In Matthaeum, 22, 29, t. 21, p. 57a.
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de Dios, se ama a Dios en él; por eso es semejante al primer mandamiento,
que es sobre el amor de Dios» #®,

49. B) Argumento de razon teoldgica. La caridad, siendo una virtud
teologal, cuyo objeto principal o formal terminativo debe ser el mismo
Dios, tiene necesariamente al mismo Dios como objeto formal terminativo;
y las personas creadas, como el mismo sujeto amante y el préjimo, no pue-
den ser objeto principal de esta virtud teoldgica, sino secundario.

Dice Santo Toméas al respecto: «Son dos los preceptos de la caridad,
uno de los cuales se refiere al amor de Dios; otro, al amor al préjimo. Am-
bos preceptos guardan entre si cierto orden segin el orden de la caridad,
pues lo que se ha de amar principalmente por caridad es el bien sumo, que
nos hace bienaventurados, es decir, Dios; secundariamente se ha de amar
por caridad al préjimo, al que nos une cierto derecho de vida social en la
percepcién o participacién de la bienaventuranza. Esto es, por tanto, lo que
debemos amar en el préjimo por caridad: el que lleguemos juntamente con
él a la bienaventuranza» **°.

A Dios se le ama en caridad como fin dltimo objetivo sobrenatural, o
como bienaventuranza objetiva; a nosotros y a nuestros prdjimos, en cuan-
to participantes u ordenables a dicha bienaventuranza o a Dios en si mis-
mo. Ahora bien, pertenece al concepto de fin tltimo objetivo el que se ame
por si mismo y sobre todas las cosas, y que todas las deméas cosas fuera
de €l se amen como ordenables a é] y por razén de é1%".

«Es un gran problema —dice San Agustin— saber si los hombres de-
ben gozar o usar de si mismos. Tenemos el precepto de amarnos mutua-
mente; pero cabe preguntar si el hombre ha de ser amado por el hombre
en razon de si mismo o por otra cosa. Si lo amamos por si, gozamos de él;
si lo amamos por otra cosa, usamos de él. A mi me parece que ha de ser
amado por otra cosa.

Pues lo que debe amarse por si mismo constituye en si mismo la vida
bienaventurada, la cual, aunque todavia no la poseemos, su esperanza nos
consuela en esta vida. Maldito el que pone su esperanza cn el hombre (Jer.
17, 5).

Es mas, si bien lo consideras, nadie debe gozar de si mismo, porque na-
die debe amarse a si mismo por si mismo, sino por aquello de que ha de
gozar. Entonces es el hombre perfecto, cuando dirige toda su vida hacia la
vida inmutable, uniéndose a ella con todo su afecto. Pero si se ama a si
mismo por si mismo, no se encamina hacia Dios, sino que, convertido ha-

295. S. Tomas, In Maltt., 22, 39, pp. 296-297.

296. S. Tomas, De perfectione vitae spiritualis, cap. 2, ed. Mandonnet, t. 4,
pp. 197-198.

297. Cf. Suma Teoldgica, I-I1, q. 1, art. 6,
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cia si mismo, se aleja de lo inmutable. Por tanto ya goza de si con algun
defecto, porque mejor es el hombre cuando se une enteramente y se abraza
al bien inmutable que cuando se aleja de él para volverse a si mismo.

Por tanto, si no te debes amar a ti mismo por ti mismo, sino por aquel
donde esta el fin rectisimo de tu amor, no se enoje otro hombre si también
a él lo amas por Dios. Dios ha establecido esta regla de amor: amaras
—dice— a tu préjimo como a ti mismo; mas a Dios lo amards con todo el
corazén y con toda el alma y con toda la mente (Mt. 22, 37), de modo que
dirijas todos tus pensamientos, toda tu vida, toda tu mente hacia aquel de
quien recibiste las mismas cosas que le consagras. Cuando dice: con todo
tu corazén, con toda el alma, con toda la mente, no omite parte alguna de
nuestra vida que deba eximirse de cumplir este deber para entregarse al
gozo de otra cosa; sino que cualquier otra cosa que se ofrezca a ser amada,
sea como arrastrada hacia donde se dirige todo el impetu del amor.

Cualquiera que ama rectamente a su pr6jimo, ha de procurar que tam-
bién éste ame a Dios con todo el corazon, con toda el alma y con toda la
mente. De este modo, amandole como a si mismo, todo su amor y el del
préjimo queda encaminado al amor de Dios, que no permite que ningin
riachuelo se vaya por fuera con cuya derivacion se disminuya» %,

50. De donde ya resulta claro qué ha de decirse sobre el niimero de
objetos a amar directamente por la caridad. Los teblogos latinos, con San
Agustin, enumeran undnimemente cuatro: Dios, nosotros mismos, el préji-
mo y nuestro cuerpo.

Lo expone asi San Agustin: «No todas las cosas que hemos de usar
[directamente] deben amarse, sino Unicamente aquellas que se encaminan
a Dios, formando cierta sociedad con nosotros, como son ¢l hombre y el
angel, o bien se relacionan con nosotros, y necesitan el beneficio de Dios a
través de nosotros, como es el cuerpo. Porque ciertamente los martires no
amaron el crimen de sus perseguidores, pero usaron de €l para conseguir
a Dios.

Cuatro son los géneros de cosas que han de amarse [directamente]: uno
estd sobre nosotros; otro somos nosotros mismos; el tercero se halla junto
a nosotros; el cuarto estd por debajo de nosotros. Sobre el segundo y el
cuarto no era necesario que se diesen preceptos. Pues por mucho que el
hombre se aparte de la verdad, siempre le queda el amor de si mismo y del
propio cuerpo. Porque el alma que huye de la luz inmutable que reina so-
bre todos los seres, lo hace para imperar en si misma y en su cuerpo, y,

298. SAN AGUSTIN, De doctrina christiana, lib. I, cap. 22, nn. 20-21, t. 3, col
13-14.



142 SEC. I: OBJETO PROPIO DE LA CARIDAD

por lo tanto, no puede menos de amarse a si misma y a su propio cuer-
po» 2%

«Luego, al no haber necesidad de precepto para que el hombre se ame
a si mismo y al propio cuerpo, puesto que lo que somos y lo que estd por
debajo de nosotros, pero nos pertenece, lo amamos indefectiblemente por
ley natural, que también estd promulgada en los brutos animales — pues
también las bestias se aman a si mismas y a sus cuerpos—, no quedaba mas
que seiialar el precepto de amar lo que estd sobre nosotros y junio a nos-
otros. «Amards —dice— al Sefior tu Dios con todo tu corazén, con toda
tu alma y con toda tu mente, y amaras al préjimo como a ti mismo. En
estos dos preceptos estan contenidos toda la ley y los profetas (Mt. 22, 27).

Asi, pues, el fin del precepto es el amor, y duplicado, es decir, amor de
Dios y amor del préjimo. Si comprendes todo tu ser, esto es, tu alma y tu
cuerpo, y todo el ser de tu prdjimo, es decir, su alma y su cuerpo —pues
el hombre consta de alma y cuerpo—, verds que no se omitié en aquellos
dos preceptos género alguno de cosas que deben amarse. Mas como precede
el amor de Dios, y aparece prescrito el modo de amarlo, de modo que fo-
das las cosas converjan en él, parece que nada se dijo del amor a ti mismo.
Pero al decir: amards a tu projimo como a ti mismo, no se omite el amor
que cada uno debe tenerse a si mismo» *°.

«Parece que del hombre mismo, es decir de quien precisamente debe
amar, no hemos dicho nada; pero quien esto piense no ve muy claro. No
es posible que quien ama a Dios no se ame a si mismo; es mas: solo sabe
amarse a si mismo quien ama a Dios. Ciertamente se ama mucho a si mis-
mo quien pone toda la diligencia en gozar del sumo y verdadero bien; y
como ya hemos probado que es Dios, indudablemente se ama mucho a si
mismo quien es amante de Dios.

¢No debe existir entre los hombres vinculo alguno de amor? Més bien
es verdad que no bay peldafio mds seguro para subir al amor de Dios que
la caridad del hombre para con el hombre.

Que nos hable del segundo precepto el mismo Sefior, quien interrogado
sobre los preceptos de la vida, no hablé de uno solo, sabiendo como sabia
que una cosa es Dios y otra el hombre, y tan distinta como es la distincion
entre el creador y la criatura, hecha a su imagen. Dice, pues, que el segun-
do precepto es: amards a tu préjimo como a ti mismo (Mt. 22, 39). A
te amaras correctamente, si amas mds a Dios que a ti mismo. Y lo mismo
que haces contigo hazlo con tu préjimo, para que él ame también a Dios
con amor perfecto. Pues no le tienes el amor que a ti mismo i no te afanas

299. Ibidem, cap. 23, n. 22, t. 3, col. 14,
300. Ibidem, cap. 26, col. 16-17.



CAP. 1, A. 1: OBJETO DIRECTO DE LA CARIDAD 143

por orientarle hacia el bien hacia el que tia te diriges. Se trata de un bien
tnico que no disminuye porque tiendan todos contigo hacia él» .

«Por tanto, primero ama a Dios, luego a ti mismo; después de esto ama
a tu projimo como a ti mismo. Primero aprende a amarte a ti miSmo: ama
al pr6jimo como a ti mismo. Pues si no sabes amarte a ti mismo, ;coémo
podris amar al préjimo en verdad?» **. «También se debe amar mas a
otro hombre que a nuestro cuerpo; porque todas las cosas se han de amar
por Dios y otro hombre puede gozar con nosotros de Dios, de lo que no
es capaz el cuerpo: porque el cuerpo vive por el alma con la que gozamos

de Dios» %3,

51. Es claro que San Agustin, al distinguir entre nosotros, esto es, el
alma o mente, y el cuerpo, habla segiin la costumbre de los platonicos, para
quienes €l hombre es la inteligencia que rige el cuerpo y usa de él. El cuer-
po, por tanto, al estar fuera de la mente o inteligencia, estd en cierto modo
fuera de nosotros, y ciertisimamente, por debajo de nosotros. Por el con-
trario, nosotros, esto es, nuestro espiritu y nuestra mente, tendriamos mayor
parecido con los dngeles que con los demds animales, y, por tanto, no seria
necesario distinguir al préjimo y a los dngeles como objetos distintos.

Sin embargo, nuestro cuerpo se diria que es en cierto modo objeto di-
recto de amor de caridad, no porque sea capaz de gozar de Dios mismo,
sino en cuanto que es algo indigente y misero al que debemos ayudar y
socorrer por caridad, para que sirva al alma y a Dios y para que finalmen-
te participe a su modo de la felicidad del alma.

De donde resulta que, mirando a la relacién del hombre amante al ob-
jeto directo de caridad, se tendria el siguiente proceso segin el pensamien-
to de San Agustin: el objeto directo de amor de caridad o estd dentro de
nosotros amantes, y entonces es el alma o la mente, por la que somos for-
malmente lo que somos; o estd fuera de nosotros mismos amantes; y en-
tonces o estd sobre nosotros, es decir, Dios; o estd junto a nosotros, esto
es, el préjimo, y abarca a las otras almas y a los 4ngeles; o estd por debajo
de nosotros, esto es, nuestro cuerpo.

El mismo San Agustin insinda y sugiere otra razon de esta distribucion,
fundada en la amabilidad caritativa del mismo objeto que ha de amarse.
Efectivamente Dios es amable en caridad como bien beatificante, esto es,
como principio fontal de la bienaventuranza, que comunica activamente;
nosotros como participantes y pasivamente comunicantes de la bienaventu-

301. De moribus Ecclesiae Catholicac et de moribus manichaerum, lib. I, cap.
26, nn. 48-49, t. I, col. 890.

302. Sermo 363, n. 5 —entre los sermones dudosos de San Agustin—, t. §, col.
1466,

303. De doctrina christiana, lib. I, cap. 27, n. 28, t. 3, col. 17,
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ranza de Dios; los projimos como socios o coparticipes de esa misma
bienaventuranza; nuestro cuerpo, finalmente, en cuanto llamado a partici-
par de algin modo de la bienaventuranza del alma a modo de redundancia
accidental. «De aqui se deduce que hemos de amar aun a nuestros enemi-
gos, porque no tememos que puedan quitarnos el bien que amamos; antes
bien nos compadecemos de ellos, porque cuanto méds nos odian tanto mas
se alejan del Bien que amamos. Si volvieren a El le amarian como a Bien
que da la bienaventuranza, y necesariamente nos amarian como comparie-
ros participantes con ellos del bien infinito» **.

52. Pero esto —dicho sea con todo respeto a tan grande autor y a toda
la tradicion latina— no puede urgirse demasiado. Porque el cuerpo y el
alma racional, incluso formalmente en cuanto racional y espiritual y, por
tanto, en cuanto capaz de Dios, pertenecen esencialmente a una e idéntica
naturaleza y persona humana, y consiguientemente no han de dividirse y
separarse en cuanto objetos directamente amables en caridad, que mira
esencialmente a todo el hombre, es decir, a toda la persona humana; y tan-
to mas cuanto que la caridad, como cierto amor que es, no es abstractiva,
sino m4s bien concretiva y va hacia su objeto tal como es en si.

Por el contrario, el hombre y el 4dngel, al ser de distinta especie, y aun
de distinto género, no son, en el orden de la naturaleza, préjimos o allega-
dos; més bien el hombre conviene mucho mas con los demas animales que
con los 4ngeles, al convenir con aquéllos en el género proximo de animal;
por eso se define como animal racional. Y nadie dird que los brutos ani-
males deben contarse entre nuestros pr6jimos. Por tanto, mucho menos se
puede decir que los dngeles, en el orden de la naturaleza, son nuestros pro-
jimos. Naturalmente so6lo el hombre es préjimo del hombre, en cuanto per-
teneciente a la misma especie dtoma. En este orden es vélido lo que dice
San Agustin: «;Qué hay mdas allegado al hombre que el mismo hom-
bre?» 3%,

Mas en el orden de la gracia el hombre y el dngel convienen més entre
si que €]l hombre y el bruto animal, porque son participes de la misma gra-
cia especificamente y de la misma filiacién divina, y por eso estdn destina-
dos a la misma bienaventuranza sobrenatural, pues en este orden comuni-
can en los mismos beneficios pertenecientes a la vida eterna, como dice
Santo Tomé4s **.

Dice a este respecto S. Tomas: «La vida del hombre y del dngel es do-
ble. Una que les compete segiin su naturaleza. Y en este sentido los hom-

304. Ibidem, cap. 29, n. 30, col. 18.

305. De moribus Ecclesiae Catholicae et de moribus manichaeorum, lib. 1,
cap. 26, n. 49, t. 1, col. 890.

306. S. Tomas, Suma Teoldgica, I11-11, 25, 10 ad 1.
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bres y los dngeles no comunican en la misma vida, sino que los hombres
comunican con los hombres y los dngeles con los &ngeles, porque a unos
y otros les compete ocuparse en las propias y respectivas operaciones. Otra
vida del hombre y del angel es por la gracia, segin la cual se hacen parti-
cipes de la vida divina; y en este género de vida comunican entre si y con
Dios; y consiguientemente en este orden de vida puede darse amistad entre
ellos, y esta amistad es la caridad» *, pues segin ella son verdaderamente
préjimos y allegados, al ser de la misma familia sobrenatural y de la mis-
ma sociedad divina.

No hay, por consiguiente, razén alguna para distinguir estos cuatro ob-
jetos materiales de caridad, sino que basta con distinguir tres, a saber: Dios,
nosotros y el préjimo; de los cuales so6lo Dios es el principal; nosotros y el
préjimo somos el secundario, como consta expresamente en la Sagrada Es-
critura.

Y si hubiese que distinguir un cuarto objeto, lo serian mas bien los 4n-
geles que el propio cuerpo: primero, porque el dngel es persona y por tan-
to directamente amable, no el cuerpo; segundo, porque, al menos en el or-
den de naturaleza, el 4dngel no es nuestro préjimo, y, en consecuencia, ha
de enumerarse separadamente de nosotros y del pr6jimo. Sin embargo, ab-
solutamente y en el orden sobrenatural, al que pertenece esencialmente la
caridad, el 4ngel es verdaderamente projimo nuestro y asi se ha de contar
entre nuestros projimos.

Por tanto, lo mismo nuestro cuerpo como el cuerpo de nuestro prdjimo
—sl1 se considera como distinto del alma— es s6lo indirectamente amable
en caridad, esto es, como cierta cosa util al alma para la lucha y el mérito
en honor de Dios, aunque sea de un modo mas alto y noble que las otras
cosas exteriores, segin aquello del Apdstol: «El cuerpo no es para la for-
nicacion, sino para el Sefior y el Sefior para el cuerpo... ;No sabéis que
vuestros cuerpos son miembros de Cristo? ;Y voy yo a tomar los miem-
bros de Cristo para hacerlos miembros de una meretriz? {No lo quiera
Dios!... ;O no sabéis que vuestro cuerpo es templo del Espiritu Santo, que
estd en vosotros y habéis recibido de Dios, y que, por tanto, no os perte-
necéis? Habéis sido comprados a precio. Glorificad, pues, a Dios en vuestro
cuerpo» **; y emplead vuestros miembros como armas de justicia, sirvien-
do a la justicia para la santificacién **.

«Nuestros cuerpos —anota San Agustin— dice el Apdstol que son miem-
bros de Cristo, por ser Cristo nuestra cabeza, pues se hizo hombre por
nosotros; cabeza de la que se dijo: €l es el Salvador de nuestro cuerpo (Ef.

307. S. Tomas, In III Sent., dist. 28, a. 3, nn. 29-30
308. I Cor. 6, 13, 15, 19-20.
309. Rom. 6, 13, 19,

10
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5, 23). El cuerpo de Cristo es la Iglesia. Si nuestro Sefior Jesucristo hubiese
sOlo asumido alma humana, s6lo nuestras almas serian miembros suyos;
pero habiendo asumido también el cuerpo por el que se constituyo también
cabeza nuestra, puesto que constamos de alma y cuerpo, siguese que nues-
tros cuerpos son a la vez miembros suyos.

Si, pues, alguien se envilecia deseando fornicar y se menospreciaba a si
mismo, no desprecie en si mismo a Cristo. No diga: lo haré, no soy nada,
toda carne es heno (Is. 40, 6). Pero tu cuerpo es miembro de Cristo. ;A
doénde ibas? Retrocede. (A donde querias despeiiarte? Perdona en ti a Cris-
to, reconoce en ti a Cristo: arrebatando los miembros de Cristo, ;los haré
miembros de una ramera? (I Cor. 6, 15)...

A estos cuerpos nuestros, que el Apdstol dice ser miembros de Cristo
por haber tomado Cristo cuerpo de la misma descendencia que el nuestro;
a estos cuerpos nuestros los llama el mismo Apdstol templos del Espiritu
Santo que recibimos de Dios. Por el cuerpo de Cristo, nuestros cuerpos son
miembros de Cristo,; por el Espiritu de Cristo inhabitante nuestros cuerpos
son templos del Espiritu Santo. {A cual de estos desprecias en ti? jA Cris-
to cuyo miembro eres, o al Espiritu Santo de quien eres templo?» **.

En este sentido nuestro cuerpo como el cuerpo del préjimo son miem-
bros de Cristo, porque son miembros del cuerpo de Cristo que es nuestra
alma, y como un solo cuerpo con el alma han de ser honrados y santifica-
dos. Han de ser, por tanto, mds amados que los demés cuerpos no huma-
nos, teniendo en cuenta que no son objeto directo de caridad como sepa-
radamente del alma.

Art. 2.—Sobre el objeto indirecto o cosas a amar en si por caridad

53. CoNcLUSION: El objeto material indirecto de la caridad son todos
los bienes creados, tanto sobrenaturales como naturales, ordenables al ho-
nor y gloria de Dios, itiles a nosotros y a nuestros prdjimos, esto es, las
icosas accidentales, tanto sobrenaturales como naturales, inherentes a nos-
otros y a nuestro prdjimo, como son la bienaventuranza formal creada, el
Lumen gloriae, la gracia santificante, tanto habitual como actual, la misma
caridad habitual y actual, las demds virtudes teologales y morales con sus
propios actos, los dones del Espiritu Santo y sus actos, todas las gracias
gratis dadas, las potencias naturales del alma y sus actos, las virtudes adqui-
ridas tanto intelectuales como morales y sus actos, también las cosas subs-
tanciales creadas, tanto corporales e irracionales, como nuestro propio cuer-

310. SaN AGUSTIN, Sermdn 161, nn. 1-2, . 7, col. 774-775.
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po y todas las substancias de este mundo visible con sus fuerzas y opera-
ciones, como espirituales y racionales reducidas a la condicion de cosas por
sus pecados, como son los dngeles y los demonios condenados en el infierno.

Sin embargo todos estos bienes caen de diverso modo bajo la caridad
como objetos indirectamente amables: unas en forma absoluta, como los
bienes sobrenaturales que pertenecen a la gracia santificante; otras hipoté-
tica o condicionalmente, como las gracias gratis dadas y los bienes natura-
les, en cuanto que ayudan a la gracia santificante y a nuestra salvacion efer-
na; que si se consideran como ordenadas u ordenables al honor y gloria de
Dios, todas las cosas creadas son absolutamente amables y han de amarse
por caridad, como objetos indirectos, con amor de concupiscencia.

Finalmente, con este amor de concupiscencia unas han de ser amadas
como objeto principal, como es la bienaventuranza formal; otras como ob-
jeto secundario, como son todos los demds bienes naturales y sobrenaturales;
pero siempre y en todo han de ser amadas principalmente para Dios, es de-
cir, para su honor y gloria, y secundariamente para nosotros y para nues-
tros préjimos, para nuestra utilidad natural y sobrenatural.

54. Prueba de la primera parte (enumeracion de los bienes amables).
Constituyen el objeto material indirecto de la caridad los bienes que que-
remos por caridad para nuestros amigos, es decir, para Dios, para nosotros
mismos y para nuestros préjimos. Es asi que para Dios, para nosotros mis-
mos y para nuestros préjimos queremos por caridad todos los bienes crea-
dos tanto sobrenaturales como naturales. Luego el objeto material indirecto
de la caridad son todos los bienes creados tanto sobrenaturales como na-
turales.

55. La premisa mayor consta por la misma definicién del objeto mate-
rial indirecto de la caridad que hemos dado més arriba, al comienzo del
capitulo, n. 27. A él se refiere frecuentemente Santo Tomads, v. gr. III Sent.,
dist. 28, art. 1, nn. 10-11; De caritate, art. 7; II-II, 25, 2. «Como amar es
querer el bien para alguien, de dos maneras se dice que algo es amado:
o como aquel para quien queremos el bien, o como el bien que queremos
para alguien» !, esto es, «como el bien que queremos para el amigo» 2. En
el mismo sentido escribe hermosamente San Agustin: «no debemos amar
a los hombres como oimos que dice el goloso: amo los tordos. ;jSabes para
qué? Para matarlos y comerlos. Y dice que los ama, y los ama para ma-
tarlos. Y todo lo que amamos para comerlo, para eso lo amamos, para
consumirlo y alimentarnos. ;Acaso han de ser asi amados los hombres,

1. S. Tomas, De caritate, art. 7.
2. Suma Teoldgica, 11-1I, 25, 2.
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para ser consumidos? Mas la amistad es cierta benevolencia, para que al-
guna vez ayudemos a aquellos a quienes amamos. ;Y qué, si no hay oca-
sion de cumplimentar? La sola benevolencia basta al amante» °.

56. La premisa menor resulta clara, porque todas las cosas creadas, en
cuanto creadas por Dios, son buenas, segin aquello: «vio Dios todas las
cosas que habia hecho y eran muy buenas»*, y todas ellas las ordené a su
honor y gloria y al servicio y utilidad del hombre.

a) Ciertamente para su honor y gloria como fin primario y principal,
«porque de El y por El y para El, eic adtév, son todas las cosas: a El la
gloria por los siglos» °; «digno eres, Sefior, Dios nuestro, de recibir la glo-
ria, el honor y el poder, porque tii creaste todas las cosas y por tu volun-
tad existen y fueran creadas» . «Soy yo, Yavé es mi nombre, que no doy
mi gloria a ningun otro, ni a los idolos el honor que me es debido»™; «y a
todos cuantos llevan mi nombre, que yo los creé y formé para mi gloria» *;
«es por mi, por amor de mi lo hago, porque no quiero que mi nombre sea
escarnecido, y mi gloria a nadie se la doy» °.

De ahi que el I Concilio Vaticano declare contra los Giinterianos y Her-
mesianos: «si alguno negase que el mundo fue creado para gloria de Dios,
sea anatema» *°.

Y lo que se dice de las obras de naturaleza con mas derecho se ha de
decir de las obras de la gracia, en cuanto que en ellas se manifiesta mas
perfecta y altamente la bondad y la perfeccion de Dios. Por eso el Apos-
tol bendice a Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo, que nos eligid an-
tes de la creacidon del mundo y nos predestin6 a la adopcion de hijos por
Jesucristo para alabanza de la gloria de su gracia, en la cual nos justifico
en su querido Hijo', «a fin de que cuantos esperamos en Cristo seamos
para alabanza de su gloria. En El también vosotros que escuchdis la pala-
bra de la verdad, el Evangelio de nuestra salud, en el que habéis creido,
fuisteis sellados con el sello del Espiritu Santo prometido, prenda de nues-
tra herencia, rescatando la posesion que El se adquirié para alabanza de su
gloria» 2, para que Dios sea todo en todas las cosas **.

SAN AGUSTIN, In Epistolaim lToannis, tract. 8, n. 5, t. 4, col, 1163
Gen. 1, 31; Eclo. 39, 21.

Rom. 11, 36.

Apoc. 4, 11.

Isaias, 42, 8.

Isaias, 43, 7.

Isaias, 48, 11.

10. ConciLio Varicano I, Ses. 3, can. 5, Denz. 1805.

11. Ef. 1, 3-6.

12. Ef. 1, 12-14.

13. I Cor. 15, 28; Cf. S. Tomas, In Ephes. 1, 6, lect. 1, p. 5b.

N-X- N < NI, RN
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Por eso el Concilio de Trento ensefia que la causa final de nuestra jus-
tificacion es «la gloria de Dios y de Cristo y la vida eterna» ™.

b) También para nuestro servicio y utilidad como fin secundario. Dios
ha creado, efectivamente, todas las cosas corporales e irracionales, tanto
terrestres como celestes, para servicio y utilidad de los hombres, para su
alimento y ayuda, para subvenir a sus necesidades corporales y para que,
finalmente, reconozca en ellas y glorifique a su Creador. Por eso al final
cre6 al hombre para que presidiese sobre los peces del mar, las aves del
cielo, las bestias de toda la tierra y todo reptil que se mueve en la tierra *°,
y como sefior las dominase a todas para su uso. «Y dijo también Dios: ahi
os doy cuantas hierbas de semilla hay sobre la haz de la tierra toda, y cuan-
tos 4rboles producen fruto de simiente, para que todo os sirva de alimen-
to» %, «y todos los peces del mar los pongo en vuestro poder; cuanto vive
y se mueve os servird de comida, y asimismo os entrego toda verdura» 7.

Incluso el sol, la luna y las estrellas, a todos los cre6 Dios «para servi-
cio de todas las gentes que estan bajo el cielo» ™.

Con buen conocimiento de todo ello canta el Rey salmista: «Le diste
el sefiorio sobre las obras de tus manos, todo lo has puesto debajo de sus
pies: las ovejas, los bueyes, todo juntamente, y todas las bestias del campo,
las aves del cielo, los peces del mar, todo cuanto corre por los senderos del
mar» *°.

Pero sobre todo para que a través de ellas se eleve hacia Dios, su Crea-
dor, lo adore, lo alabe, lo glorifique. «Pues de la grandeza y hermosura de
las criaturas, por razonamientos, se llega a conocer al Hacedor de éstas» *;
«porque desde la creacidon del mundo, lo invisible de Dios, su eterno poder
y su divinidad, son conocidos mediante las criaturas» *. «Pues los cielos
pregonan la gloria de Dios y el firmamento anuncia la obra de sus manos...;
su pregon sale por la tierra toda y sus palabras llegan a los confines del
orbe de la tierra» *. En verdad, «los cielos y la tierra estin llenos de la
gloria» de Dios %.

Por eso todas las criaturas son invitadas a cantar a Dios y a bendecirle,
como se ve en el Salmo 148 (Alabad a Yavé en los cielos) y en el Cantico
de los tres nifios en el horno de Babilonia (Bendecid al Seiior todas las

14. ConciLio pE TRENTO, Ses. 6, cap. 7, Denz. 799.
15. Gen. 1, 26.

16. Gen. 1, 29.

17. Gen. 9. 2-3.

18. Deut. 4, 19.

19. Salmo 8, 79.

20. Sab. 13, 5.

21. Rom. 1, 20.

22. Salmo 118, 2, 5.

23. Prefacio de la Misa.
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obras del Serior), en Daniel, 3, 57-58. Como hace notar oportunamente San
Agustin, «ciertamente los cielos por si mismos no alaban a Dios, porque
carecen de voz y de corazon; pero cuando son contemplados por los seres
inteligentes, por ellos es alabado Dios, y asi también en cierto modo ellos
alaban a Dios» *.

«Todas las cosas claman, la belleza de todas las cosas es de algin modo
voz confesando a Dios. El cielo dice a Dios: Ta me hiciste, no yo. La tierra
dice: T4 me creaste, no yo. ;Cémo claman estos seres? Cuando se consi-
deran y se percibe esta belleza en ellos, pues por su consideraciéon claman,
y claman por tu voz. Su confesién en el cielo y en la tierra.

Atiende al cielo, es hermoso; atiende a la tierra, es bella; ambos juntos
son sobremanera hermosos. El hizo, El dirige, El gobierna a propia volun-
tad, El ordena los tiempos y El por si mismo distribuye el movimiento.
Luego todas las cosas le alaban, ya en el reposo, ya en el movimiento; ya
abajo, en la tierra; ya arriba, en el cielo; ya en la vejez, ya en la renova-
cion. Cuando contemplas estas cosas y te alegras, y te elevas al Artifice, y
percibes las cosas invisibles por las visibles, tiene lugar su confesién en el
cielo y en la tierra, es decir, le confiesas por las cosas terrestres y celestes.
Pero como El hizo todas las cosas, y no hay cosa mejor que El, todo lo que
hizo estd debajo de El y todo lo que te agrada en estas cosas es inferior
a El Luego no te agrade de tal modo lo que hizo, que por ello te apartes
de quien lo hizo. Si amas lo que hizo, ama mucho mds a quien lo hizo. Si
son hermosas las cosas que cred, jcudnto mds hermoso es el Creador!» *.

Y en otro lugar: «Dé¢ vueltas tu dnimo por la creacién entera; por to-
das partes te gritard la creacién: Dios me hizo. Todo lo que te deleita en
el arte te avalora al artifice; si das vueltas al universo, la consideracion
concibe la alabanza del artifice. Ves los cielos: son obras maravillosas de
Dios. Ves la tierra: Dios establecio las virtudes de las semillas, las especies
de las plantas y la multitud de los animales. Da vueltas todavia por los
cielos hasta llegar a la tierra; nada dejes de observar; por todas partes te
gritan aclamando al Creador todas las cosas; las mismas bellezas de las
criaturas son voces que alaban al Creador.

({Quién pondrd de manifiesto toda la creacion? ;Quién la ensalzarid lo
suficiente? ;Quién alabara dignamente el cielo y la tierra, el mar y todas
las cosas que se hallan en ellos? Y, con todo, estas cosas son visibles. ;Quién
ponderard dignamente la excelencia de los angeles, de los tronos, de las
dominaciones, de los principados y de las potestades? ;Quién alabard dig-
namente esto mismo que en nosotros es el principio animador, que desarro-
lla nuestro cuerpo, mueve los miembros, ejercita los sentidos, abarca tantas

24. SAN AGUSTIN, Enarracién sobre el Salmo 148, n. 3, t. 6, col. 1148.
25, Ibidem, n. 15, col. 1157-1158.
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cosas con la memoria, y discierne tantas con el entendimiento? ;Quién lo
alabard dignamente? Pero si en estas criaturas de Dios se fatiga de esta
manera el discurso humano, ;qué le sucederd al hablar del Creador, sino
enmudecer y quedarse anicamente con el jubilo?» .

Por tanto, «no seas ingrato con quien te hizo ver, para que puedas creer
lo que no puedes ver. Dios te dio ojos en el cuerpo, inteligencia en el co-
razén: excita la intelipencia del corazoén, despierta al habitante interior de
tus ojos interiores, asomese a sus ventanas, mire a la criatura de Dios...
(Por ventura debes usar de ellos como las bestias, mirando sélo a lo que
puedas dar al vientre, no a la mente? Mira por tanto racionalmente, usa
de los ojos como hombre, mira el ciclo y la tierra, la belleza del cielo, la
fecundidad de la tierra, el vuelo de las aves, la nataciéon de los peces, la
virtualidad de las semillas, el orden de los tiempos: contempla los hechos
y busca al Hacedor. Cree en Aquel a quien no ves por esto que ves. Y para
que no te consideres exhortado por mis palabras, oye al Apéstol que te
dice (Rom. 1, 20): desde la creacion del mundo lo invisible de Dios, su
eterno poder y su divinidad, son conocidos mediante las criaturas» ?’.

Pues verdaderamente «el cielo y la tierra y todas las cosas que en ellos
existen, desde todas las partes me dicen gue te ame; no cesan de decirselo
a todos, para que no tengan excusa» *.

Y ésta es la principal utilidad de las criaturas irracionales, como sabia-
mente advierte San Préspero: «el cielo y la tierra y el mar y toda criatura
que puede ser vista y entendida, ha sido dispuesta principalmente para uti-
lidad del género humano, a fin de que la naturaleza racional por la con-
templacién de tantas bellezas, por la experiencia de tantos bienes, por la
percepcion de tantos obsequios, se llenase de culto y de amor de su Autor,
llenandolo todo del Espiritu Santo, en el que vivimos, nos movemos y exis-
timos» *°.

Para cuya comprensiéon Pio XII exhorta a los especialistas en Ciencias
Naturales a que, a ejemplo de San Alberto Magno, «al escudrifiar las cosas
caducas de esta vida no se detengan tanto en ellas que se olviden de su
alma nacida para la inmortalidad, sino que las cosas observadast les sirvan
como de peldafios de ascenso por los cuales sean llevados a entender las
cosas celestiales y poseerlas con sumo gozo. En todas las fuerzas de la na-
turaleza vean presente la fuerza de Dios, y admiren los rayos incorruptos
de su esplendor, venerando a la vez que especulan. Reconozcan en la sua-
ve y fragil belleza de las flores la belleza suma de Dios; en las tormentas

26. Enarracion sobre el Salmo 26, 11, n. 12, t. 5, col. 163.

27. Sermon 136, n. 3, t. 7, col. 614.

28. Confesiones, 1lib. 10, cap. 6, n. 8, t. 1, col. 204.

29. SaN Prospero, De vocatione omnium gentium, lib. 2, cap. 4. ML. 51, 690.
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del mar reverencien su potencia; y lo mismo en los admirables conciertos
de los astros, que obedecen puntualmente las 6rdenes divinas por los infi-
nitos espacios del cielo, que en las secretas reconditeces del microcosmos,
accesibles a la introspeccion cientifica, adoren y veneren la eterna Sabiduria
creadora» *.

Todo ello lo sintetiz6 S. Tomdas en breves palabras diciendo: «se cree
que todas las cosas corporales han sido hechas para el hombre; por eso se
dice que todas le estin sometidas (Salmo 8, 8). Ahora bien, le sirven de dos
maneras: una, como sustento de la vida corporal; otra, como medio de co-
nocimiento divino, en cuanto que el hombre por medio de las cosas crea-
das llega al conocimiento de lo invisible de Dios (Rom. 1, 20)» .

c) De modo parecido todo el orden accidental de la gracia ha sido ins-
tituido para la salvacion de los hombres y para que Dios sea finalmente
glorificado. «El Hijo del hombre vino a buscar y a salvar lo que se habia
perdido» **;, «pues no envié Dios a su Hijo al mundo para que juzgue el
mundo, sino para que se salve el mundo por El» **. Pues «Cristo Jesds vino
a este mundo a salvar a los pecadores» *, y «aparecid para borrar nuestros
pecados» *. De ahi que en el Simbolo Niceno-Constantinopolitano se diga:
«que por nosotros los hombres y por nuestra salvacion bajo del cielo» ™
Y en la secuencia Diest irae ora la Iglesia: «acuérdate, piadoso Jesuds, que
soy la causa de tu camino, no me pierdas aquel dia».

Asi mismo, por nosotros los hombres y por nuestra salvacion instituyo
los sicte sacramentos, «mediante los cuales toda verdadera justicia o comien-
za, o aumenta una vez comenzada, o se recupera una vez perdida» *".

Todo lo cual converge finalmente en gran honor y gloria de Dios, a quien
han de dirigirse todas nuestras cosas. Por eso, una vez consumada la obra
de la Redencion, se dirige Cristo al Padre: «Yo te clarifiqué sobre lu tie-
rra; consumé la obra que me encomendaste hacer» *. Y San Pablo, después
de recordar que él habia conseguido de Dios amplia misericordia, concluye:
«Al Rey inmortal e invisible de los siglos, al solo Dios honor y gloria por
los siglos de los siglos. Amén» *. Para que, al considerar tantas y tan gran-
des misericordias de Dios para con los hombres, sea alabado Dios de pa-
labra y de obra, segin aquello: «cantaré eternamente las misericordias del

30. Pro XII, Epistola Quandoguidem qui sacris humanisque disciplinis, del 7
de marzo de 1942, AAS 34 (1942) 98.

31. S. Tomas, In IV Sent. dist. 448, q. 2, art. 1.

32. Luc. 19, 10.

33. In. 3, 17.

34. I Tim, 1, 15.

35, I Jn. 1, 5.

36. Denz. 86.

37. ConciLio pE TRENTO, Ses. 7, Denz. 843a.

38. JIn. 17, 3.

39. I Tim. 1, 16-17.



CAP. I, A, 2: OBJETO INDIRECTO DE LA CARIDAD 153

Sefior» ¥, esto es, «las gracias del Sefior», como dice la nueva versidon del
Salterio. Y el mismo Jests advierte a sus discipulos: «luzca asi vuestra luz
ante los hombres que vean vuestras buenas obras y glorifiguen a vuestro
Padre que esta en los cielos» *'. Y es lo que repiten sus Apostoles: «todo
lo que hacgéis de palabra o de obra, hacedlo todo en nombre del Serior Je-
sucristo, dando gracias a Dios Padre por El» **; «ya comais, ya bebdis o
hagdis cualquier otra cosa, hacedlo todo para gloria de Dios» **, «observad
entre los gentiles una conducta ejemplar, a fin de que, en lo mismo porque
os afrentan como malhechores, considerando vuestras buenas obras, glori-
figuen a Dios en el dia de la visitacion» *.

Con toda razon, por tanto, se ensefla en el Indiculo sobre la gracia, pro-
bablemente confeccionado por San Préspero de Aquitania entre los afios
435 y 442 y reconocido por el afio 500 como expresion auténtica de la doc-
trina de la Iglesia, «que todos los esfuerzos y todos los trabajos y méritos
de los santos han de ser ordenados a la gloria y alabanza de Dios, porque
nadie le es agradable, si no procede de lo que es donacion suya» *.

Por tanto, asi como los bienes corporales inferiores al hombre han sido
creados por Dios para el sustento y salud corporal del hombre y principal-
mente para su honor y gloria de parte de los hombres, asi los bienes espi-
rituales y sobrenaturales creados y accidentales son dones de Dios para la
salud espiritual y eterna del hombre, y mixime para gloria del mismo Dios
que le han de dar los elegidos. Por tanto han de ser amados indirectamente
por caridad con amor de concupiscencia para los amigos directamente ama-
dos en si, para su honor o utilidad.

d) A las cosas inferiores al hombre se equiparan los demonios y los
hombres condenados, los cuales, por razon del estado de condenacién y en
pena de sus pecados pasan rmoralmente a la condiciébn de meras cosas, co-
mo privados de la condicion de personas. Pues como argumenta profun-
damente S. Tomés, «el hombre [0 el dngel] pecando se aparta del orden
de la razon, y, por tanto, pierde la dignidad humana [0 angélical, en cuan-
to que el hombre es naturalmente libre y existente por si mismo; y se
rebaja en cierto modo a la servidumbre de las bestias, de modo que se dis-
ponga de él segun sea 1itil a otros, segin aquello del Salmo 48, 21: pues
el hombre, puesto en suma dignidad, no entiende; es semejante a los ani-
males perecederos; y de Prov. 11, 29: el que es necio, que sirva al sabio» .

40. Salmo 88, 2.

41, Mt. 5, 16.

42, Col. 3, 17.

43. I Cor. 10, 31.

44, I Petr. 2, 12.

45. De gratia Dei "Indiculus’, cap. 5, Denz. 134.
46. S. ToMmas, Suma Teologica, 1I-11, 64, 2 ad 3.
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Y lo que se dice de los hombres perversos incorregibles en este pasaje de
Santo Tomads, con mas razén vale para los demonios y hombres conde-
nados, que son total y absolutamente incorregibles y obstinados en el mal.
Es mas, se han colocado a un nivel inferior a las criaturas corporales € irra-
cionales, puesto que éstas nos son positivamente dGtiles, mientras que los
condenados en el infierno lo son indirecta y negativamente sélo, en cuanto
que su estado nos debe provocar temor del pecado para no caer en la
misma miseria irreparable. Por tanto, sélo queda el honor y gloria de Dios,
no solamente en cuanto que son naturalmente criaturas suyas, sino tam-
bién en cuanto que en sus penas ostentan su justicia punitiva. Podemos,
pues, amarlos por caridad en cuanto que son criaturas de Dios, deseando
que «se conserven en su ser natural para gloria de Dios» *".

Consiguientemente, de este modo, es decir, indirectamente y con amor
de concupiscencia, «pueden amarse en caridad todos los bienes, en cuanto
que son clertos bienes de quienes pueden obtener la bienaventuranza. Pues
todas las criaturas son para el hombre camino para la bienaventuranza; vy,
ademds, todas las criaturas se ordenan a la gloria de Dios, en cuanto que
en ellas se manifiesta la bondad divina» *°.

Conforme a lo cual, San Agustin, abarcandolo todo en visién conjunta,
concluye hermosamente: «nadie te ha dicho: ama al sol, ama a la luna,
ama a la tierra o cualquier otra cosa creada [directamente y con amor de
amistad, como a personas]. En estas cosas ha de alabarse a Dios, ha de
bendecirse su Hacedor: qué magnificas son tus obras, decimos; todas las
has hecho con sabiduria (Salmo 103, 24). Tuyas son; ti las hiciste todas:
gracias te sean dadas. Pero a nosotros nos hiciste por encima de todas ellas.
Gracias te sean dadas. Somos imagen y semejanza tuya. Gracias.

Hemos pecado; fuimos buscados. Gracias a ti. Hemos abandonado, no
hemos sido abandonados. Gracias a ti. Al menospreciarte, no hemos sido
menospreciados; para que no olvidasemos tu divinidad y te perdiésemos,
Ta asumiste nuestra humanidad. Gracias a ti. ;Ddnde no dar gracias?» *°.

LLa caridad, por consiguiente, se extiende a todos los bienes creados en
cuanto que son efectos y posesion de Dios, esto es, algo que pertenece a
Dios. Pues quien ama sinceramente a uno, ama consiguientemente todas sus
cosas, segun el proverbio: quien a mi me ama, ama a mi perro. Proverbio
que en espafiol se traduce de muchas maneras, v. gr.: «quien bien quiere
a Juan, bien quiere a su can»®; «quien bien quiere a Beltrdn, bien quiere

47. S. Tomas, Suma Teoldgica, II-11, 25, 11.
48. De caritate, art. 7.
49. SAN AGuUsTIN, Sermdn 20, n. 6, ed. Denis, Miscell. Agostiniana, t. I, p. 116,

50. Luis pE LEkoN, De caritate, q. 25, a. 1. Opera latina, t. 6, p. 189, Salmanti-
cae 1894,
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a su cany; «quien bien quiere a Pedro, bien quiere a su perro»; «quien bien
quiere a Beltrdn, a su perro echa pan»; «quien bien quiere a Pedro, no le
tira piedras a su perro» >

Afiddase que nuestra caridad debe imitar la caridad de Dios. Ahora
bien, la caridad de Dios se extiende a todos los bienes creados, segin aque-
llo: «amas a todo lo que existe, y no odias nada de lo que hiciste» **, y a
los bienes enumerados los ama con amor de concupiscencia, por su gloria
y la utilidad de los hombres.

Escribe Santo Tomés a este proposito: «No puede darse amistad sino
con las criaturas racionales, en las cuales puede darse correspondencia en
el amor y comunicacién en las obras de vida, donde puede ocurrir el bien
y el mal segin la fortuna y la felicidad; lo mismo que con ellas cabe tener
propiamente benevolencia. Mas las criaturas irracionales no pueden llegar
a amar a Dios hasta la comunicaciéon de la vida intelectual y bienaventu-
rada con la que vive Dios.

Asi, pues, Dios, propiamente hablando, no ama a las criaturas irracio-
nales con amor de amistad, sino con amor de cuasi concupiscencia, en cudan-
to que las ordena a las criaturas racionales y a si mismo: no como necesi-
tando de ellas, sino por su bondad y nuestra utilidad; pues deseamos una
cosa no sélo para nosotros, sino también para los demds» .

Luego también nuestra caridad debe extenderse a esas mismas cosas,
amandolas de modo parecido, esto es, con amor de concupiscencia, para
gloria de Dios y utilidad nuestra y del pr6jimo. De nuevo Santo Tomés:
«La amistad de caridad no puede tenerse con la criatura irracional; sin
embargo, las criaturas irracionales pueden ser amadas en caridad como bie-
nes que queremos para los demds, en cuanto que, por caridad, deseamos
que se conserven para honor de Dios y utilidad de los hombres. Y asi las
ama también Dios» *.

«Dios no te prohibe amar estas cosas, sino que no las ames como bie-
naventuranza; apruébalas y alabalas para que ames al Creador» *.

57. Los tedlogos tomaron la ocasion de esta disquisicion de San Agustin.
En cuanto a los bienes sobrenaturales de orden accidental, por aquello
que repite muchas veces el Santo Doctor, que el amor o caridad ha de
amarse por caridad. «Quien ama al préjimo es natural que ame principal-
mente la misma caridad». Pero Dios es caridad, y quien permanece en ca-

51. Cf. RoODRIGUEZ MARIN, Mds de 21.000 refranes castellanes, p. 393b, Madrid

52. Sab. 11, 25.

53. S. Tomas, Suma Teologica, I, 20, 2 ad 3.

54. TI-II, 25, 3 in fine.

55. SaAN AGUSTIN, In Epistolam Ioannis, tract. 2, n. 11, t. 4, col. 1112,
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ridad permanece en Dios (I Jn. 4, 16). Es, pues, natural que ame principal-
mente a Dios» *®, «Es necesario que si amas al hermano, ames la misma
dileccion. Pero Dios es dileccion. Luego es necesario que ame a Dios quien
ama al hermano» °".

Es claro que San Agustin en estos lugares toma a la caridad por Dios
mismo, esto es, por la caridad increada: pues quien ama al préjimo desde
Dios y por Dios, con mayor razén debe amar principalmente a Dios, por-
que aquello por la cual una cosa es tal, es eso mismo con mds perfeccion.
Pero la escuela de Anselmo de Ladn, a la que sigue en esta materia Pedro
Lombardo, piensa que nuestra caridad es también el mismo Dios, o mds
bien el Espiritu Santo. De donde resultdé que la cuestion de San Agustin
se extendio a toda caridad, incluso a aquella que ha sido difundida en nues-
tros corazones por el Espiritu Santo que nos ha sido dado (Rom. 5, 5). Pero
esta posicién del Maestro Pedro Lombardo fue muy pronto impugnada y
abandonada por el comun de los te6logos ®*, que mas bien ensefiaban que
nuestra caridad, por la que amamos a Dios y al préjimo es algo creado,
existente en nosotros e inherente a modo de habito. Por eso entre ellos el
problema se planteaba en wn sentido totalmente distinto a como se plan-
teaba en San Agustin o en los que seguian la opinién de Anselmo de Ladn
y del Maestro de las Sentencias, es decir, i la misma virtud o el acto de
caridad han de ser amados por caridad.

‘Y como parecido problema puede plantearse sobre las demds virtudes
infusas, sobre la gracia santificante y la bienaventuranza formal, por eso
extendieron el problema a todo ello. Asi San Buenaventura pregunta si la
caridad ha de ser amada en caridad *°; si los dones gratuitos han de amar-
se en caridad ®. De modo parecido San Alberto Magno se pregunta si la
caridad ha de ser amada en caridad ®; si las virtudes y las otras gracias han
de amarse mis que nosotros mismos en caridad ®.

Del mismo modo Santo Tomas en I Sent., d. 17, q. 1, a. 5, se pregunta
st la caridad ha de ser amada en caridad, y repite lo mismo en la Suma
Teologica, 1I-1I, q. 25, a. 2; en IIT Sent., dist. 28, art. 1, se pregunta si las
virtudes han de ser amadas en caridad, donde toca también, en la respuesta
a la quinta dificultad, el punto de la bienaventuranza formal creada. Ambas

56. SAN AGUSTIN, De Trinilale, lib. 8, cap. 7, n. 10, t. t. 11, col. 150.

57. Ibidem, tract. 9, n. 10, t 44, col. 1179.

57*. Cf. SAN BUENAVENTURA, I] Sent., dist. 44, dub. 3, Opera, t. II, p. 1016, edi-
tores Sent. Magistri Petri Lombardi, t. I, pp. LXXVIII-LXXX.

58. SAN BUENAVENTURA, I Seni., dist. 17, P. 1., a. tnico, q. 2, t. I, pp. 296-297.

59. III Sent., dist. 28, a. tnico, q. 5, t. III, pp. 629-631.

60. SaN ALBERTO MaGNoO, [ Sent., dist. 17, a. 3, Opera, t. 25, p. 469.

61. III Sent., dist. 28, a. 2, t. 28, pp. 536-538. En la Summa Theologiae, 1 P.,
:tigcl‘%t& 8, q. 36, memb. 3, al salir el tema, repite la primera pregunta (t. 31, pp.

-383).
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cuestiones quedan resueltas, a modo de corolario, al final del articulo citado
de la Suma Teoldgica. '

Es mas, el Santo Doctor, que leia el texto de la Vulgata Sixto-Clemen-
tina de Rom. 12, 10, caritate fraternitatis invicem diligentes, esto es, aman-
doos con caridad fraterna, como exige el texto griego, 1ty ¢thadeloiq eig
ahhfdoug  @rhdotopyor, toméd de esto ocasion para volver sobre el tema:
«De modo que —anota S. Tomas— no sélo amemos a los hermanos por
caridad, sino que amemos también la misma caridad por la que los ama-
mos a ellos y somos por ellos amadod. Pues si asi nos es querida (cara) la
caridad, no permitiremos que se disuelva facilmente: permanezca en vos-
otros la caridad de la fraternidad (Hbr. 13, 1); si el hombre diese todos los
bienes de su casa por el amor seria despreciado (Cant. 8, 7)» *.

En cuanto a los bienes corporales e irracionales de este mundo visible,
cuando los llama meramente utiles, es decir, de los que se ha de usar uni-
camente para conseguir la bienaventuranza. «Se ha de usar de este mundo,
no gozar, para que lo invisible de Dios pueda entenderse por las criaturas,
esto es, para que a través de las cosas corporales y temporales alcancemos
las espirituales y eternas» ®*. Por eso han de ser amadas y ordenadas a
nuestra ayuda y utilidad: «En el camino a la bienaventuranza somos ayu-
dados y como auxiliados por estas cosas de las que se ha de usar para que
podamos llegar a aquello que nos hace felices y podamos adherirnos a
ello» . Pues «también nosotros [cristianos] usamos de ellas segin la ne-
cesidad ‘'de nuestra peregrinaciéon: pero no ponemos en ellas nuestro gozo,
para no perecer con ellas. Usamos de este mundo como no usando (I Cor.
7, 31), para llegar a aquel que hizo este mundo y permanecer en él, go-
zando de su eternidady *.

En este sentido lo han interpretado los tedlogos. «La cosa de la que se
ha de usar es el mundo y las cosas creadas que hay en él» *®, «Toda cria-
tura puede ser amada en caridad, y de toda criatura se puede usar» . «Se
ha de usar de toda criatura, mientras la criatura sea simplemente término
del acto de la creacion, y no esté depravada por el pecado, por el cual
contraria al uso, como el diablo y el pecado, segin que el pecado consiste
en el acto o en el habito, importan un ser depravado por el vicio; depra-
vacion que repugna al uso» *. «Se ha de usar de todas las obras de natu-
raleza, gracia y gloria» %.

62. S. Tomas, Super Ad Rom., cap. 12, lect. 2, p. 174b.

63. SaN AGUSTIN, De doctrina christiana, Yib. 1, cap. 4, n. 4, t. 3, col. 7-8.
64. Ibidem, cap. 3, n. 3, col. 7.

65. Sermon 157, n. 5, t. 7, col. 760,

66. Prbro LomBARDO, I Sent., dist. 1, cap. 2, ed. Quarachi, t. I, p. 15.

67. SAN BUENAVENTURA, In I Sent., dist. 1, a. 1, q. 2, ad 1, t. I, p. 33b.

68. SAN ALBERTO MAGNO, Sumuma Theologiae, 1 P., tract. 2, q. 11, t. 31, p. 46a.
6Y. Ibidem, initio, p. 45a. Cf. también I Sent., dist. 1, a 13, t. 25, p. .
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Santo Tomas también advierte que la division agustiniana de cosas y
signos es segun lo absoluto y lo relativo por parte del conocimiento; y que
la subdivision de las cosas en fruibles y utiles es segin lo absoluto y rela-
tivo por parte del deseo, en cuanto que lo fruible se apetece por si, mien-
tras que lo util es aquello cuyo deseo es referido a otra cosa ™. De todas
las cosas, fuera de Dios, se ha de usar, con tal que sean buenas, «de modo
que todas se amen en orden a la Primera bondad». «Pues las cosas del
mundo proceden de El, y se ha de usar de ellas, bien en cuanto que cola-
boran al conocimiento de Dios, o bien en cuanto sirven a nuestra vida or-
denada a Dios. Y de modo parecido nuestras obras, que no son malas,
proceden de El y en orden a El han de ser hechas» ™.

58. Prueba de la segunda parte (diverso modo de caer estos bienes bajo
la caridad —cf. supra n. 53—). Segin consta por lo dicho en la prueba
de la primera parte, todos estos bienes creados, inferiores a las personas
capaces de bienaventuranza, han sido creados por Dios primera y princi-
palmente por su bondad y por su gloria, y de este modo han de ser ama-
dos por nosotros: en primer lugar, para que nuestra caridad se conforme
con la voluntad de Dios; segundo, porque estos bienes han de ser amados
principalmente para nuestro maximo, sumo y mejor amigo que es Dios,
segun consta por el articulo precedente. Este fin siempre se obtiene, de un
modo o de otro, porque es el fin universal de toda operacion de Dios ad
extra, que nunca falla. Por eso dice muy bien San Alberto Magno: «todo
bien que produce Dios para nuestra utilidad, se ordena por su naturaleza
segun el orden natural a la gloria de su bondad; y quiere que sea también
por nosotros ordenado a su gloria» ™. En esta alabanza y gloria de Dios no
puede darse mal o exceso alguno, segin aquello: «Cuando alabdis al Se-
fior, alzad la voz cuanto podais, que estd muy por encima de vuestras ala-
banzas. Los que le ensalzais, cobrad nuevas fuerzas; no os rindais, que nun-
ca llegaréis al cabo» ™.

De ahi derivo a Ja Liturgia de la Iglesia el himno de Santo Tomaés:

«Alaba, Sion, al Salvador esfuérzate cuanto puedas,
alaba a su Guia y Pastor que excede toda alabanza
con himnos y cantos; ni lo alabards bastante» ™.

70. S. Tomas, In I Sent., dist. 1, divisio textus, ed. Mandonnet, pp. 30-31.

71. Ibidem, q. 3, p. 41. Cf. también q. 4, art. 2, p. 45, respecto de las virtudes
naturales y sobrenaturales; pues «el uso es de las cosas ordenadas al finw.

72. SaAN ALBERTO MaGNo, Summa Theologiae, I P., tract. 2, q. 12, memb. 1 ad
2, t. 31, p. 48D.

73. Eclo. 43, 32-33

74. S. Tomas, Sequentia de la Misa del Corpues Christi, ed. Mandonnet, t. 4,
p. 473.
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Por tanto, para alabanza y gloria de Dios, todos estos bienes han de ser
amados absolutamente. De ahi que el Concilio de Trento diga que los jus-
tos no pecan cuando «excitando su desidia y animidndose a correr en el
estadio miran al premio eterno, glorificando ante todo a Dios en ello» ™.

59. En cuanto al fin secundario, que es la utilidad de los hombres, es
necesario distinguir: los bienes espirituales y sobrenaturales pertenecientes
a la gracia santificante, han de ser amados absolutamente para nosotros y
para nuestros préjimos en caridad, como la misma bienaventuranza o sal-
vacién eterna, porque de ellos nadie puede usar mal; y, ademds, van in-
cluidos necesariamente en el amor caritativo con que nos amamos a nos-
olros mismos y al prdjimo, para que seamos de Dios y vivamos en Dios.

Ademds, las cosas que caen absolutamente bajo la esperanza teologal
y bajo la oracién de peticién, que es intérprete de la esperanza y del deseo
del que espera también caen absolutamente bajo el amor de concupiscencia
de la caridad. Ahora bien, estos bienes caen bajo la oracion de peticion,
en cuanto absolutamente necesarios para la salvacion. De ahi que diga
S. Tomés: «Hay ciertos bienes de los cuales el hombre no puede usar mal;
son los bienes que nos hacen felices y aquellos con que merecemos la feli-
cidad. Son los que piden absolutamente en la oracion los santos, conforme
a aquello del Salmo 79, 4: muestra tu rostro y seremos salvos; o aquello
otro del Salmo 118, 35: condiiceme por la senda de tus mandamientos» ™.

Todos los demas bienes, tanto espirituales como corporales, como las
gracias gratis dadas y los demés bienes naturales, han de ser amados por
nosotros, en cuanto itiles para obtener, conservar, y aumentar la gracia san-
tificante, y, consiguientemente, para conseguir nuestra salvacion eterna y la
de nuestros projimos. De este modo caen bajo la esperanza teologal, bajo
la oracién y bajo el mérito ™, puesto que es licito desearlos «como ciertos
auxilios con los que somos ayudados a tender a la bienaventuranza, en
cuanto que sirven para el sustento de la vida corporal y para ejercer orga-
nicamente los actos de virtud» ™. Por eso «en tanto los pedimos a Dios, en
cuanto convienen para la salvacion» ™.

En ese sentido oraba Salomén a Dios diciendo: «no me des ni pobreza
ni riqueza. Dame aquello de que he menester. No sea que harto te despre-
cie y diga: ;quién es Yavé?, o que necesitado robe y blasfeme del nombre
de mi Dios» . «Nada trajimos al mundo y nada podemos llevarnos de él.

75. ConciLio pE TRENTO, Ses. 6, cap. 11, Denz. 804.

76. S. Tomas, Suma Teoldgica, 11-1I, 83, 5.

77. Cf. S. Tomas, Suma Teoldgica, 11-11, 17, 2 ad 2; 83, 6; I-1I, 114, 10.
78. II-II, 83, 6.

79. Ibidem, ad 4.

80. Prov. 30, 8-9.
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En teniendo con qué alimentarnos y con qué cubrirnos, estemos con esto
contentos» . «Sea vuestra vida exenta de avaricia, contentindoos con lo
que tengais, porque el mismo Dios ha dicho: no te dejaré ni te desampa-
raré» *. Como eran las costumbres de Job, quien privado de casa y de hi-
jos, «dijo: desnudo sali del vientre de mi madre y desnudo tornaré alla.
Yavé me lo dio, Yavé me lo ha quitado. jSea bendito el nombre de Ya-
véln B,

Segun esto ora la Iglesia: «Oh Dios, Protector de los que en ti esperan,
sin quien nada es valido, nada es santo; multiplica sobre nosotros tu mise-
ricordia, para que, siendo Ta nuestro rector y guia, de tal modo usemos
de los bienes temporales que no perdamos los eternos» ™.

Lo expresa muy bien el Catecismo Romano del Concilio de Trento di-
ciendo: «Pedimos primeramente las cosas divinas (las que directamente se
refieren a Dios), y después las cosas necesarias para el cuerpo y para la
vida del hombre. Bienes humanos necesariamente subordinados a los divi-
nos, como esencialmente lo estdn todos los hombres a Dios, su ultimo fin.

Y en tanto debe el hombre desear, pedir y usar los bienes terrenos, en
cuanto Dios ha dispuesto en su providencia que tengamos necesidad de ellos
para conseguir la vida eterna, el reino y la gloria del Padre.

Toda la oracién del Padrenuestro estd basada y animada de este espi-
ritu de subordinacién de todos los hombres y de todas las cosas a su fin
altimo, que es Dios. Espiritu que debe presidir e inflamar siempre nuestra
demanda de los bienes terrenos» *.

«Podemos y debemos también pedir en nuestra oracién los bienes del
alma y de la inteligencia (ingenio, arte, ciencia, etc.), pero siempre igual-
mente a condicion de que nos sirvan para glorificar a Dios y salvar nues-
tras almas. Mas lo que hemos de desear y pedir constantemente y sin limi-
taciéon de ninguna clase, es la gloria de Dios y todas aquellas cosas que pue-
den unirnos con nuestro sumo Bien, como son la fe, el temor de Dios y su
santo amory %,

«Hay dos géneros de beneficios —dice San Agustin—: temporales y eter-
nos. Los temporales son la salud, las posesiones, el honor, los amigos, la
casa, los hijos, la esposa y las demas cosas de esta vida en que peregrina-
mos... Los beneficios efernos son, en primer lugar, la misma vida eterna,
la compaifiia de los angeles, la ciudad celestial, la dignidad indefectible, el
Padre y la Patria, aquél sin muerte, €sta sin enemigo. Estos beneficios po-

81. I Tim. 6, 7-8.

82. Hebr. 13, 5.

83. Job, 1, 21.

84. Oracion de la Misa del Domingo III después de Pentecostés.

85. Catecismo Romano, IV P., Peticién cuarta, n. 2, p. 654, Paris 1912.
86. Ibidem, IV P., De his quae pelenda sunt, n. 5, pp. 590-591.



CAP. I, A, 2: OBJETO INDIRECTO DE LA CARIDAD 161

demos desearlos con todo ardor, pedirlos continuamente, no con muchas
palabras, sino con toda intensidad. El deseo siempre ora, aunque la lengua
calle. Si siempre deseas, siempre oras. {Cuando dormita la oracién? Cuan-
do se enfria el deseo. Pidamos, por tanto, con toda avidez aquellos benefi-
cios eternos, busquemos con todo emperio aquellos bienes y piddmoslos con
seguridad. A quien los tiene le aprovechan y no pueden faltarle.

En cambio, los bienes temporales unas veces aprovechan, otras veces
son impedimento. A muchos aproveché la pobreza y perjudicaron las ri-
quezas; a muchos aproveché la vida privada y perjudicaron los honores;
también a algunos aproveché el dinero y la dignidad, al usar bien de ellos,
mientras que a otros les perjudicé mds su ausencia al usar mal de ella. Por
tanto, hermanos, pidamos también estos bienes temporales con moderacion,
seguros de que si los recibimos, quien los da conoce lo que nos conviene.

Pediste, ;y no se te concedi6é lo que pedias? Cree al Padre, que si te
conviniese te lo habria dado. Haz la conjetura por ti mismo. Como es para
ti tu hijo desconocedor de las cosas humanas, tal eres ti ante Dios, desco-
nocedor de las cosas divinas. Mira a tu hijo ante ti pidiendo todo el dia
con llanto que le des la espada. Te niegas a darsela, no se la das; despre-
cias su llanto, para no tener que llorarle muerto. También llora, se aflige,
para que le montes a caballo; y no lo haces, porque no puede dominarlo;
lo tirar4 y lo matard. A quien niegas parte, le reservas el todo. A fin de que
crezca y llegue a poseerlo todo con seguridad, no le concedes una pequefia
parte peligrosay *.

«Pides riquezas, joh hombre! jCuintos se perdieron por ellas! ;Cémo
sabes que han de aprovecharte las riquezas? ;Por ventura no se hallaban
ocultos muchos pobres, y tan pronto como fueron ricos, al instante de apa-
recer en publico, fueron presa de los fuertes? jCudnto mejor se hallaban
ocultos, cudnto mejor hubieran permanecido ignorados los que comenzaron
a ser buscados, no por lo que eran, sino por lo que poseian! En esta vida,
hermanos, os aconsejamos y exhortamos en el Sefior a no pedir algo como
incontrolable o incontrovertible, sino lo gque sabe Dios que os conviene. Mu-
chas veces lo que creéis que aprovecha, perjudica, y lo que creéis que os
dafia aprovecha. Estiis enfermos; no dictaminéis al médico los medicamen-
tos que ha de recetar» *,

Asi, pues, «los bienes temporales, no s6lo han de ser deseados en fun-
cion de otra cosa [es decir, por los bienes espirituales y eternos], sino que
también se han de desear con cierta medida, es decir, en la medida en que
son necesarios para la vida presente» *.

87. SAN AGUSTIN, Sermdn 80, n. 7, t. 7, col. 432,
88. SAN AGUSTIN. Enarracion sobre el Salmo 53, n. 5, t. 5, col. 658.
89. S. Tomas, In IV Sent., dist. 15, q. 4, a. 4, qla. 2, ed. Moos n. 645.

1
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60. Prueba de la tercera parte (lo que ha de ser primaria y secundaria-
mente amado en caridad —cf. supra, n. 53—).

Asi como en el objeto directo de caridad se distinguia un doble objeto
material, amable de suyo, uno primario y otro secundario, lo mismo debe
hacerse con el objeto indirecto. Tanto si consideramos el fin principal cui
(personal) de los objetos indirectos, esto es, la gloria de Dios, como el fin
secundario, es decir la utilidad de los hombres, estos bienes que deseamos
en caridad para los amigos se pueden distinguir correctamente en principa-
les y secundarios, y esto en sentido multiple.

61. a) Porque los bienes principales son los bienes del alma, es decir
los bienes espirituales, mientras que los bienes del cuerpo o corporales son
secundarios, a los cuales hay que agregar los bienes exteriores. Pues los
bienes espirituales son mejores que los corporales. Consiguientemente con
aquellos se glorifica mas a Dios que con éstos; y, a su vez, los bienes espi-
rituales son mas utiles al hombre que los bienes materiales, ya que por
aquéllos el hombre posee a Dios o es capaz de poseerlo.

Escribe San Agustin a este propdsito: «Eres hombre; tienes cuerpo y
alma. Te pregunto qué se lo que mas quieres de tu mismo cuerpo. Pienso
que en tu cuerpo no encuentras nada mas querido que los ojos. Finalmente,
quienes aman mucho a un hombre dicen: te amo como a mis ojos. Vaya-
mos por pasos en la demostracion de ello. En tus miembros nada te es mas
querido que los ojos.

Presta ahora atencién a tus tesoros; presta atenciéon a lo que guardas.
Si uno te dijese: o me das lo que guardas en la tierra o te arranco los 0jos.
(Acaso no darias todo antes que los ojos? Lo darias todo por no quedar
ciego entre tus riquezas; pues no poseerias lo que ya no podrias ver, Cier-
tamente con tu avaricia posees el oro, una pequefia parte extrafia de la
tierra; pero con tus ojos posees el cielo, con tus ojos miras el sol, con tus
ojos consideras los astros, con tus ojos posees el mundo. ;Para qué hablar
mds? Preguntate a ti mismo y te respondera tu alma en nombre de tu cuer-
po: dalo todo; conserva mis ventanas. Esto te dice tu alma: tengo mis
ventanas en tu cara; por ellas veo esta luz; da el oro antes de cerrar mis
ventanas. Das, pues, todo antes que tus ojos.

Ciertamente no tienes nada mas querido que los ojos; nada, por supues-
to, pero en el cuerpo. Pues puedo mostrarte algo que te es mas querido
que los ojos; ahora lo confesaras: aquel a quien hablo te es mas querido
que tus ojos. Aquel a quien hablo —digo—, no aquello con lo que hablo:
por el oido llego a la mente, por el oido excito la mente, con el sonido ha-
blo a la mente, exhorto a la mente, educo la mente. Pregunto a la misma
mente sobre ella misma, e interrogo al hombre de este modo: antes te pre-
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guntaba si, queriendo alguien quitarte los tesoros y los ojos, una de las dos
cosas, elegirias los ojos, y que perderias, sintiéndolo mucho, antes los teso-
ros que los ojos. Bien, ahora te pregunto sobre los mismos 0jos. Si se pue-
den tener ambas cosas, los ojos y la mente, feliz con ello; si no es posible
tener ambas cosas, y hay que escoger una, elige lo que es mejor, pierde los
ojos del cuerpo o la mente. Si pierdes la mente, te convertirds en bestia;
si pierdes los ojos, conservaras la mente y serds hombre. Habla, elige lo que
quieras. ;Qué prefieres ser, hombre ciego o bestia vidente?

Aclamasteis, elegisteis: ;donde visteis lo que elegisteis? ;Qué os mostré
para que clamaseis? ;Hermosos colores o bellas formas, oro o plata? ;Aca-
so os mostré algunas piedras preciosas? Nada de eso; sin embargo, clamas-
teis y clamando habéis significado que habéis elegido. Con lo que visteis lo
que elegisteis es la misma mente a la que hablo» *.

62. b) Porque los bienes principales son los bienes sobrenaturales, mien-
tras que son secundarios los bienes naturales. Pues, como dice el mismo
San Agustin, «la gracia de Dios supera no sélo todos los astros y todos los
cielos, sino también todos los dngeles» *'; «diria que es mayor que el cielo
y la tierra y que todo lo que en ellos se contempla» *2. De ahi que «la fe
excede incomparablemente a todo el mundo» *.

Por eso escribe también San Alberto Magno: «la menor gracia llena la
naturaleza y la sobrepasa, porque la menor gracia eleva a la naturaleza so-
bre si misma» *. Y Santo Tomads: «el bien de la gracia de uno es mayor
que el bien de naturaleza de todo el universo» *.

En realidad, la vida eterna no es cosa de la naturaleza, sino de la gra-
cia, segiin aquello de San Pablo: «la vida eterna por gracia de Dios» ®. Y
la vida eterna es preferible a todos los bienes naturales, segiin aquello de
Jesucristo nuestro Sefior: «;qué aprovecha al hombre si gana el mundo
entero, pero pierde su alma? ;O por qué cosa cambiard el hombre su
alma?y ", )

63. ¢) Porque los bienes principales son los bienes de gloria, mientras
que son secundarios los demds bienes, incluidos los sobrenaturales y las
gracias de la vida presente. Pues los bienes de la gloria se comparan a los

90. SaN AGUSTIN, Sermon 20 gulferbytano, ed. German Morin, nn. 1-2, Miscell.
Agost., t. II, p. 305, 2-37.

91. SaN AGUSTIN, contra duas epistolas pelagianorum, lib. II, cap. 6, n. 12
t. 13, col. 544.

92. In Evangelium lIoannis tractatum 72, n. 3, t. 4, col. 910.

93. Enarracion sobre el Salmo 72, n. 24, t. 5, col. 1014,

94, SaAN ALBERTO MaGNo, III Sent., dist. 3, a. 10 ad 2, t. 27, p. 77b.

95. S. Tomas, Suma Teoldgica, 1-11, 113, 9 ad 2.

96. Rom. 6, 23,

97. Mt 16, 26.

’
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bienes de esta vida como lo perfecto a lo imperfecto, segin aquello del
Apdstol: «cuando venga lo perfecto se evacuard lo que es parcial» . Por
eso dice Santo Tomas que la gloria «no es otra cosa que la gracia consu-
mada» *, como el varén es el hombre perfectamente desarrollado, no el
nifio '°. Los bienes de la gloria son eternos, inamisibles, beatificantes; los
bienes de esta vida son aun transitorios, amisibles, ain no plenamente sa-
ciativos.

La minima gloria es mas que la mayor gracia de esta vida. Pues o se
toma la gracia por los dones sobrenaturales que son propios de esta vida
y cesan en el cielo, como son las gracias gratis dadas, la fe y la esperanza;
y entonces, debido a la imperfeccion que entrafian, no pueden alcanzar el
minimo de gloria; o se toma por aquellos dones que permanecen en €l cie-
lo, como son la caridad, los dones del Espiritu Santo y otras cosas de este
orden, y entonces, en cuanto al acto y modo de obrar, estdn incomparable-
mente por debajo de las mismas virtudes en estado de gloria, y asi por mas
que se intensifique el acto y el modo de obrar en esta vida nunca llegara
a la minima intensidad y modo de obrar del cielo, puesto que se trata de
cantidades o perfecciones de otro orden'®. Efectivamente en el cielo €l co-
razén del hombre estd, por la caridad, total y actualmente y siempre en
Dios, sin interrupcion alguna ni disminucién: lo cual no es posible en esta
vida, «en la que es imposible, debido a la debilidad de la vida humana, pen-
sar en Dios siempre en acto y amarlo continuamente» '*.

64. d) Los bienes principales son los que pertenecen a la bienaventu-
ranza formal esencial; son secundarios los que se refieren a la bienaven-
turanza formal accidental. Existe efectivamente una doble bienaventuranza
formal sobrenatural: una esencial y otra accidental. Divisidbn que puede
entenderse de dos maneras: una, por parte del sujeto bienaventurado y de
los bienes de que esta dotado y de los que disfruta; y de este modo la bie-
naventuranza del alma es esencial, puesto que es el sujeto principal de la
bienaventuranza y capaz del principal objeto beatificante, que es Dios, mien-
tras que la bienaventuranza del cuerpo es accidental, puesto que el cuerpo
es sujeto secundario y extensivo de la bienaventuranza en cuanto a sus ob-
jetos secundarios, que son los bienes corporales proporcionados a €I; puede
entenderse también por parte del objeto solamente respecto del mismo su-
jeto quo, esto es, respecto del alma, y asi la bienaventuranza esencial es la
posesion de Dios, mientras que la accidental es la posesion de los demds

98. I Cor. 13, 10.

99. S. Tomas, Suma Teoldgica, I, 95, 1, obj. 6.

100. Cf. I Cor. 13, 11.

101. S. Tomas, Suma Teoldgica, I-11, 67, 3-6; I1I-II, 24, 7 ad 3.
102. II-II, 24, 8. -
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bienes distintos de Dios. En este sentido escribe Santo Tomés: «La gloria
comprende el premio de los santos, que es doble, el gozo esencial que tie-
nen de la divinidad, y el gozo accidental que tienen de cualquier bien
creado» .

65. Ahora bien, bajo ambos aspectos la bienaventuranza formal esencial
es el objeto material indirecto principal de la caridad.

En el primer sentido, primero, porque toda la fuerza y razén de ser de
la bienaventuranza del cuerpo deriva de la bienaventuranza del alma, de la
que emana como por natural resultancia; y, segundo, porque la bienaven-
turanza del cuerpo es muy poca cosa en comparacién con la bienaventu-
ranza del alma. Ambas razones las aduce S. Tomds al escribir: «Aunque
la gloria del cuerpo sea algo arduo en comparacién a la naturaleza huma-
na, no lo es respecto de quien tiene la gloria del alma, no s6lo porque la
gloria del cuerpo es muy poca cosa respecto de la gloria del alma, sino
también porque quien tiene la gloria del alma ya tiene causa suficiente de
la gloria del cuerpo» .

En el segundo sentido, también, porque la bienaventuranza formal esen-
cial excede incomparablemente a la bienaventuranza formal accidental, pues
del mismo modo que Dios excede sin comparacién a todos los bienes crea-
dos, asi la posesion de Dios excede sin comparaciéon la posesién de las
criaturas, aunque se tomen todas juntas.

Ademds, la bienaventuranza formal esencial es el dltimo fin guo de toda
la vida humana, y, por tanto, amable sobre todas las cosas, y ha de ser
amada con amor de concupiscencia tanto para nosotros mismos como para
nuestros prdjimos, y a ella se ordenan como a ultimo fin quo todas las po-
tencias y todas las virtudes y todas las gracias.

Para mayor claridad de lo mismo recordemos la division que hace San
Agustin de los bienes en grandes, medios y minimos. Los grandes son las
virtudes; los medios son las potencias naturales del alma; y los minimos
son los bienes exteriores. «Por tanto, las virtudes, por las que vivimos rec-
tamente son grandes bienes; las especies de los distintos cuerpos, sin los
cuales se puede vivir rectamente, son bienes minimos; mas las potencias
del alma, sin las cuales no se puede vivir rectamente, son bienes medios.
De las virtudes nadie usa mal; de los demds bienes, medios y minimos, uno
puede usar bien, pero también puede usar mal; por eso de la virtud nadie
usa mal, porque la obra de virtud es el uso de aquellos bienes de los que
podemos no usar bien. Ahora bien nadie usa mal usando bien. De ahi que
la abundancia y magnitud de la bondad de Dios haya otorgado no sélo

103. IV Sent., dist. 12, q. 2, art. 1, qla. 2, n. 171.
104. II-II, 18, 2 ad 4.
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bienes grandes, sino también medios y minimos. Su bondad ha de ser mds
alabada por los grandes bienes que por los medios, y mds por los medios
que por los minimos; pero mds por haberlos otorgado todos juntos que por
haber otorgado algunos» '®.

Advierte Santo Tomas que «esta division del bien es segin su cantidad
no absoluta, sino en comparacién al hombre: de ahi resulta que un mismo
bien caiga bajo distintos miembros segin las diversas comparaciones. Asi
las potencias naturales del hombre, si se comparan con aquel a quien per-
tenecen, son bienes medios, porque sin ellas no se puede vivir bien; pero
si se comparan con otro caen bajo los bienes minimos, puesto que el hom-
bre puede vivir bien sin el auxilio de otro hombre.

Esta division se toma segin los diversos grados de aproximacion a la
ultima perfeccion del hombre, que consiste en la operacion perfecta, segun
la cual se vive bien.

Para ello el hombre se ayuda de algunas cosas como instrumentalmente,
segin dice Aristoteles en el libro I de la Etica, cap. 12, como son los bie-
nes de fortuna, que no pertenecen necesariamente al recto vivir, puesto que
sin ellos se da vida recta; pero entonces ayudan a bien vivir, para que el
hombre obre mds fdacilmente como apoyado en estos recursos.

Otras cosas concurren de suyo a vivir rectamente suministrando la sus-
tancia del acto, y éstas se enumeran entre los medios buenos sin los cuales
se vive rectamente, pero, sin embargo, con ellos alguno puede vivir perver-
samente.

Otras, finalmente, concurren a la vida recta como dando la perfeccion
al mismo acto recto, informando al mismo, como son los actos de las vir-
tudes y de las gracias; y a éstos se les llama grandes bienes, porque son los
més proximos a la operacion perfecta, donde estd la ultima perfeccion del
hombre», que es realmente su bienaventuranza formal cuando versa sobre
el mismo Dios» '; y verdaderamente no solamente es un bien grande, sino
el bien sumo, inherente al hombre.

66. Tal bien ha de ser amado por si mismo y sobre todas las cosas con
amor de concupiscencia, mientras que los demés bienes han de amarse en
orden a él, porque s6lo son amables con este género de amor. Escribe a
este proposito Santo Toméas: «Hay un doble bien amable. Uno que se ama
con amor de benevolencia, cuando queremos el bien de alguno por si mis-
mo, tal como amamos a los amigos, aunque no esperemos recibir nada de
ellos. Otro el que se ama con amor de concupiscencia, y éste o es el bien

105. SaAN AGusTIN, De libero arbitrio, 1ib. II, cap. 19, n. 50, t. 1, col. 759.

106. In II Sent., dist. 27, expositio textus, ed. Mandonnet, t. II, p. 711. Véase
también I Sent., dist. 1, expositio textus, & Deinde quaeritur de hoc quod dicit:
nos sumus quasi inter utrasque constituti, ed. Mandonnet, t. I, p. 47.
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que hay en nosotros o aquel del que nos sobreviene algun bien a nosotros,
al modo como amamos la delectacion o el vino en cuanto que produce la
delectacion.

Todo lo que se ama con amor de concupiscencia no puede ser lo ultimo
que se ama, puesto que se ama por el bien de otro, es decir, de aquel para
quien se desea; pero lo que se ama con amor de benevolencia puede ser lo
ultimo que se ama.

Por consiguiente, la bienaventuranza creada que se da en nosotros [bie-
naventuranza formal] no se ama sino con amor de concupiscencia. De ahi
que su amor lo refiramos a nosotros y, consiguientemente, a Dios, puesto
que a nosotros mismos nos hemos de ordenar a Dios; y asi la bienaventu-
ranza no puede ser el ultimo bien amado: es, sin emabrgo, lo dltimo desea-
do por lo mismo que es el mayor bien que nos sobreviene por la union con
Dios, y de ahi que se diga que es buscado y deseado por si, pues: incluye
ambas cosas todo aquello que se ama con amor de concupiscencia. Pues
aunque se desee [concupiscatur], sin embargo es lo mismo desear a Dios y
al mayor de los bienes que nos proviene de El, como es lo mismo desear
el vino y el efecto del vino en nosotros, que es el gusto» 7.

Es lo mismo que sintetiz6 en la Suma Teologica con estas palabras:
«la bienaventuranza [formal] es maximamente amada como bien deseado;
pero el amigo es amado como aquél para quien se desea el bien, y asi tam-
bién el hombre se ama a si mismo. Por eso no es la misma la razén de
amor en uno y otro caso» '

Pero seria contrario a la razén y a la misma naturaleza de la virtud el
que el hombre desease los bienes superiores por los inferiores, por ejemplo,
los espirituales por los corporales, los sobrenaturales por los naturales, los
cternos por los temporales, el fin por los medios. Y asi es contrario a la
razén de la caridad, en cuanto que es virtud teologica y sobrenatural, el que
uno tome algin bien temporal como fin del mismo amor. «Sin embargo,
puede poner el ojo en el premio tomando la bienaventuranza creada [for-
mal] como fin del amor, no como fin del amado, pues esto no es contrario
a la razén de la amistad ni a la razén de la virtud, puesto que la bienaven-
turanza [formal] es el fin de las virtudes» '*. A Dios, por tanto, «se le ha
de servir sin miras al premio, de modo que se tome el premio como fin de
lo que se ama y a quien se sirve, sino que se tome como fin del mismo ser-
vicio y del amor» ",

107. In [V Sent., dist. 49, q. 1, art. 2, gla. 1 ad 3.
108. Sumia Teologica, I-11, 2, 7 ad 2.

109. In III Sent., dist. 29, art. 4, n. 53.

110. Ibidem, ad 2. n. 55.
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No importa mucho que bajo el nombre de bienaventuranza formal esen-
cial se entienda su esencia metafisica o su esencia fisica. Pues si entende-
mos la esencia metafisica de esta bienaventuranza, habria que amarlo todo
con amor de concupiscencia en orden al acto de visién facial e intuitiva
de la divina esencia, incluso el mismo amor y gozo beatificos. Y si enten-
demos la esencia fisica, habria que desear en caridad todos los bienes, tan-
to naturales como sobrenaturales de este mundo, y, ademés, todos los bie-
nes que comprende la bienaventuranza accidental del cielo, tanto del cuerpo
como del alma, en orden a la posesién de Dios por el acto de visiéon y amor
beatificos, de modo que la misma caridad de la tierra se ame por la cari-
dad del cielo, como lo imperfecto por lo perfecto.

En el cielo son del todo inseparables la vision'y el amor de Dios, lo
mismo que la visién de la esencia divina y de las divinas personas. Y como
el amor no es abstractivo, sino que se dirige a la cosa amada tal como es
en si, habrd que decir mas bien que aqui bajo el nombre de bienaventu-
ranza esencial habri que entender su esencia fisica, que comprende la vi-
sién y el amor fruitivo del mismo Dios. De ahi que diga Santo Tomdas que
«la vision... y la caridad... pertenecen al premio substancial» .

Art. 3.—Sobre el objeto indirecto accidental o cosas a odiar por caridad

67. Hasta aqui hemos tratado de lo que es de suyo (per se) objeto de
caridad, es decir, de lo que ha de amarse positivamente, bien con amor de
amistad, como las personas, bien con amor de concupiscencia, como las
cosas. Resta, pues, considerar su objeto accidental (per accidens), que son
los males opuestos a la misma caridad, que son los males morales o culpa,
no los males meramente fisicos ni los penales. Pues asi como la falsedad
o el error es objeto accidental de ciencia, como, por ejemplo, los sofismas
son objeto accidental de la Loégica, asi la malicia o el pecado es objeto
accidental de la virtud a la que se opone, porque no se refiere a ella como
algo a proseguir, sino como algo a rechazar y evitar, y asi cae accidental-
mente bajo su dmbito. Efectivamente la verdadera ciencia se salva en la
sola consideracién de la verdad, aunque no fuese posible falsedad alguna;
y se tendria verdadera y perfecta virtud con solas operaciones buenas, aun-
que no hubiese posibilidad de pecado, como es claro en el caso de Jesu-
cristo, de la Santisima Virgen y de los bienaventurados. Por eso se dice que
la misma potencia y el mismo hébito son de los opuestos o contrarios, aun-
que no del mismo modo, sino de modo contrario: como la voluntad es del

111. I Sent., dist. 15, q. 5, art. 1, qla. 3.
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bien y del mal, aunque es del bien como apetecible y del mal como abo-
rrecible .

Y como un opuesto se dice de tantos modos como su correlativo opues-
to %, parece que debe distinguirse un doble objeto accidental de la caridad:
uno la persona, objeto de odio de enemistad, y otro las cosas, objeto de
odio de abominacién. Pues como hay un doble amor, uno a las personas,
que se llama de amistad, y otro a las cosas, que queremos para las perso-
nas y que llamamos de concupiscencia; asi también hay un doble odio, uno
de las personas, que se opone directamente al amor de amistad y se llama,
por eso, odio de enemistad; y otro de las cosas de las personas, que se
opone directamente al amor de concupiscencia al abominar tales cosas, y
por eso se llama odio de abominacidn.

Escribe muy bien a este proposito Cayetano: «asi como el amor se con-
sidera de dos maneras, a saber, segin la concupiscencia y segin la amis-
tad, y segin la concupiscencia se dirige a la cosa deseada mientras que se-
gun la amistad se dirige hacia la persona para quien se desea la cosa; asi
también el odio se toma de dos maneras: seglin la abominacién y asi se
dirige a la cosa contraria, y segin la enemistad y asi se dirige a la persona
para quien deseamos el mal. Esta diferencia de los términos ha de enten-
derse formalmente; esto es, que la persona como tal es objeto de odio de
enemistad, y la cosa como tal es objeto de odio de abominacién, lo mismo
que ocurre con el amor de concupiscencia y de amistad», es decir que la
persona se toma en cuanto tal, no como una cosa o una naturaleza®.

68. Asi, pues, lo mismo que amamos en caridad directamente y con
amor de amistad a las personas bienaventuradas, en acto o en potencia,
como lo son Dios, nosotros mismos y nuestros préjimos, asi también de-
beria parecer que en caridad y accidentalmente habria que odiar con odio
de enemistad a las personas excluidas definitivamente, en acto o en poten-
cia, de la bienaventuranza, como son los demonios y los hombres conde-
nados.

Esto podria sostenerse bien entendido, en el sentido de considerar a los
demonios y a los hombres condenados formalmente en cuanto tales, con-
denacién que afecta a sus personas, puesto que se trata de una condena
personal, debida a sus pecados personales; pero mejor se diria que la ca-

1. Cf. S. Tomas, Suma Teoldgica, I-1I, 8, 1 ad 1; 54, 2 ad 1; 54, 3 ad 1; I, 75,
6; 77, 3 ad 2. A veces llama objeto accidental de caridad a los bienes tempora-
les, en contraposicién a los bienes de gracia, que serian los objetos esenciales
o per se de la caridad. Cf. III Sent., dist. 30, art. 1 ad 4, n. 17, Suma Teoldgica,
II-II, 83, 11.

2. AristoreLEs, I Topic., cap. 13, n. 8; S. Tomas, Suma Teoldgica, 1I-1I, 92,
2 ad 1.

3. Cayerano, In II-I1, q. 34, art. 2, n. 1.
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ridad no emite este acto de odio hacia ellos. Efectivamente, su persona no
es algo gratuito, sino natural, que pertenece a su substancia, lo mismo que
su naturaleza. Es maés, las cosas naturales substanciales permanecen inte-
gras en los demonios y en los condenados. Y en este sentido son criaturas
de Dios. Por tanto, si su naturaleza no ha de ser odiada en caridad, segun
vimos anteriormente, con mayor razén no se ha de odiar su persona natu-
ral o fisica u ontologica, ya que la persona designa a la naturaleza o subs-
tancia intelectual totalmente completa y terminada y que, por tanto, afiade
cierta perfeccién substancial a la naturaleza. Y, sin embargo, en el odio
de enemistad se odia a la misma persona del enemigo en cuanto tal. Por
tanto no parece que la caridad pueda emitir tal acto de odio, de modo que
quiera positivamente para los demonios y condenados todos los males, co-
mo desea, por el contrario, toda clase de bienes para los bienaventurados.

Siendo ello asi, hay que decir que la caridad, asi como ama con solo
amor de concupiscencia la naturaleza y la persona de los demonios y de
los condenados, s6lo odia con odio de abominacién su malicia y pecados,
que son accidentes de los mismos. S6lo de este modo se pueden salvar si-
multdneamente ambas afirmaciones.

Cuando algunas almas santas o espirituales, tentadas y perseguidas por
los demonios, dijeron que sentian hacia cllos odio personal o de enemis-
tad, especialmente hacia su principe Bellzebub, esto debe entenderse for-
malmente, esto es, reduplicativamente en cuanto demonios y con cierta exa-
geracién y a modo de personificacion del maximo odio de abominacién de
su actividad contraria a Dios. En este sentido parece que han de entenderse
estas palabras de San Agustin: «Tenemos un enemigo a quien nunca se
nos manda amar, que es el diablo. Amaras a tu projimo, el hombre; y odia-
rds a tu enemigo, el diablo» *.

Mas al margen de este odio han de estar las almas del limbo de los
nifios, que, después de la resurreccion de los cuerpos, serdn plenamente
hombres; porque estas almas no han pecado ni pecan con pecado personal
ni son contrarias al reino de Dios como los demonios. Sin embargo, no
son propiamente hablando préjimos nuestros, y, por tanto, han de ser ama-
das en caridad con solo amor de concupiscencia como criaturas de Dios,
para su honor y gloria.

69. Por tanto sdlo quedan como objetos accidentales de caridad, a odiar
con odio de abominacion, todos los pecados, tanto los propios como los de
todos los projimos que existieron, existen o existirdan desde el principio has-
ta el fin del mundo.

4. SaN AGUSTIN, Sermdn 149, n. 16, t. 7, col. 709-710.
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Digo existieron, para comprender también los pecados de los demonios
y de los hombres condenados, que fueron nuestros préjimos cuando vivian
en este mundo. Bajo el nombre de pecados entendemos no sélo los pecados
mortales, sino también los veniales y hasta el pecado original. Escriben a
este proposito los Salmanticenses: «El objeto secundario de la caridad ad-
mite una doble diferencia. Uno pertenece de suyo (per se) a la caridad, en
el que se encuentra y resplandece la razon formal (sub qua) de la misma,
que es la bondad divina. Otro es accidental (per accidens), en el cual no se
encuentra aquella razéon formal ni es algo perteneciente al objeto formal
quod, es decir, a Dios, sino que le es mas bien contrario, como es el pecado
y el error. Por tanto, el objeto secundario de la caridad sélo comprende
de suyo (per se) lo que hay de perfeccidon en las criaturas; pero en cuanto
prescinde del objeto esencial y accidental (tam per se quam per accidens)
también incluye el pecado, al que contraria y pretende anular la caridad» ®

Ahora bien, estos males caen bajo la caridad en un triple sentido: pri-
mero, como objeto de odio de abominacién y detestacion; segundo, como
males a reparar satisfaciendo por ellos; tercero, como males a evitar e im-
pedir con celo. En los dos primeros sentidos la caridad mira a los pecados
ya hechos o cometidos; en el tercero, a los pecados futuros o posibles.

70. a) Odio de detestacion o abominacion al pecudo por caridad. Pues
como escribe Santo Tomads, «el fervor de la dileccion lleva consigo necesa-
riamente unido el odio de lo contrario; y por tanto el fervor de la dileccion
no obra la abolicion de la culpa sin la detestacion del pecado, que respon-
de directamente a la remision de la culpa»

Y en otra parte: «la dileccidon no puede darse sin la detestacion de aque-
llo que separa de Dios, y, por tanto, en la justificacion se requiere, ademaés
del movimiento de amor a Dios, la detestacion del pecado» ”.

Y con més claridad y precision: «a la misma virtud pertenece prose-
guir uno de los opuestos y rehuir el otro; y asi como a la caridad pertenece
amor a Dios, también le pertenece detestar los pecados que separan al alma
de Dios» °.

Es lo que enseid abiertamente el Concilio de Trento, pues al describir
el modo de preparaciéon a la justificacidn, ensefia que los pecadores por el
mismo hecho de que «empiezan a amar a Dios como fuente de toda jus-
ticia, se mueven por lo mismo a detestar con algin odio los pecados» ®,
de modo que la contriccién perfecta implica odio de la anterior vida, y nace

SALMANTICENSES, De caritate, disp. 2, dub. 1, n. 6, p. 48b, ed. Palmé, L. 12.
S. Tomas, In IV Sent., dist. 17, q. 1, art. 3, qla. 4 ad 1, n. 110,

De Veritate, 28, 5 ad 1.

Suma Teoldgica, I-11, 113, 5 ad 1.

ConciLio DE TRENTO, Ses. 6, cap. 6, Denz. 798.

0@ N oL
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de una profunda detestacion de los pecados y de un cierto odio vehemente
de la vida anterior ™.

De ahi que se lea en los Salmos: «Detesto la doblez de corazdén y amo
tu ley... Por eso amo yo tus mandatos, mis que el oro, que €l oro puri-
simo. He procedido rectamente conforme a tus preceptos y he odiado todo
camino falso... Odio y abomino la falsedad y amo tu ley» ™. «Aborreced
el mal los que amdis a Yavé» 2. Y San Pablo, hablando de la caridad,
dice: «Vuestra caridad sea sincera, aborreciendo el mal, adhiriéndoos al
bien» .

«No dice —comenta San Agustin—: odié a los inicuos y amé los jus-
tos, u odié la iniquidad y amé tu ley; sino que, después de decir: odi€ a los
inicuos, dice el por qué afiadiendo: y amé tu ley, para demostrar que en
los hombres inicuos no odiaba la naturaleza por la que son hombres, sino
la iniquidad por la que son enemigos de la ley que amax» ™.

Efectivamente, «cada hombre inicuo, en cuanto inicuo ha de ser odiado;
pero en cuanto hombre ha de ser amado: de este modo argiiimos contra
aquello que rectamente odiamos en él, con lo que pueda liberarse aquello
que en él rectamente amamos, esto es, la misma naturaleza humana, emen-
dando el vicio. Esta es la regla —digo—: que odiemos al enemigo por lo
malo que hay en él, y que amemos al enemigos por lo que hay de bueno
en él, esto es, la naturaleza racional y sociable» . «Como si fuesen dos
cosas el hombre y el pecador. Lo que oyes, hombre, lo hizo Dios; lo que
oyes, pecador, 1o hizo el hombre mismo. Quita lo que hiciste, para que Dios
salve lo que hizo El. Es necesario que odies en ti tu obra para que ames
en ti la obra de Dios» '*. «Se habla de dos cosas: el hombre y el pecador.
Al hombre lo hizo Dios; al pecador lo hizo el mismo hombre. Perezca lo
que hizo el hombre; silvese lo que hizo Dios» .

Es lo mismo que sintetiz6 en la Regla diciendo: «y esto que dije de no
fijar los ojos obsérvese también diligente y fielmente en los demés pecados
que encontréis, prohibais, juzguéis, comprobéis y juzguéis, con amor de los
hombres y odio de los vicios» *°.

Sobre este pasaje de San Agustin escribe el Venerable Humberto de Ro-
ma: «y en verdad que el pecado ha de ser odiado por los buenos, pues

10. Concirio DE TreNTO, Ses. 14, cap. 4, Denz. 8§897.

11. Salmo 118, vv. 113, 127-128, 163.

12. Salmo 96, 10, que en la nueva versién dice: «El Sefior ama a los que
odian el mal».

13. Rom. 12, 9.

14. SAN AGUSTIN, Enarracion sobre el Salmo 118, Sermén 24, n. 1, t. 6, col. 708.

15. SAN AGUSTIN, Contra Faustum Manichaeum, lib. 19, cap. 24, t. 10, col. 391,

16. In Ioamnnem tractatus 12, n. 13, t. 4, col. 516.

17. Sermodn 13, n. 8, t. 7, p. 81.

18. Regula, n. 7, t. I, col. 1011.
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nuestro Dios no odia sino el pecado y lo odia al méximo. Por eso sus ami-
gos también deben odiarlo sumamente, segin aquello del Salmo 96, 10:
quienes amdis al Sefior odiad el mal, como El lo odia» ¥. «Lo amas a El,
debes odiar lo que El odia» *.

71. b) Satisfaccion reparadora por los pecados, y esto bien asumiendo
las penas debidas o tolerandolas, o bien practicando actos de amor y de
alabanza hacia Dios con mads intensidad y fervor, con lo que se consigue
una gran consolaciéon de su Corazén Sacratisimo. A todo ello invitaba ur-
gentemente Pio XI en la Enciclica Miserentissimus Redemptor del 8 de
mayo de 1928.

«Pues si lo primero y principal en la consagraciéon es que el amor de
la criatura corresponda al amor del Creador, de ahi se sigue espontinea-
mente que el olvido negligente o la ofensa son -ciertas injurias al Amor In-
creado que deben ser compensadas; deber que solemos llamar reparacion» *'.

Ante todo, pues, «ofrezcamos dones y sacrificios por los pecados» %,
asociados a su pasi6n, muerte y sacrificio, llevando todos los dias nuestra
cruz con Cristo y en pos de Cristo, «llevando siempre en nuestro cuerpo
la mortificacion de Jesus» %, sepultados con Cristo e injertados en El por
la semejanza de su muerte *, no solamente crucificando nuestra carne con
los vicios y las concupiscencias %, evitando la corrupcién de la concupiscen-
cia del mundo *, sino también manifestando la vida de Jesis en nuestros
cuerpos ?’, hechos participes de su sacerdocio.

«Pues asi como la consagracion profesa y fortalece la unién con Cristo,
asi la expiacién comienza esa misma unién lavando las culpas, la perfec-
ciona participando de las pasiones de Cristo, y la consuma ofreciendo vic-
timas por los hermanos. Y ésta fue la intencién del misericordioso Jesus
cuando quiso manifestarnos su Corazén llevando las sefiales. de la pasion
y ostentando las llamas del amor, para que por ello conjeturdsemos la ma-
licia infinita del pecado, y admirando asi la caridad infinita del Reparador,
detestemos con mds vehemencia el pecado y correspondamos mds ardiente-
mente a su caridad» *.

De ello resultard no sélo que nos abstengamos de todo pecado como del
mayor mal, sino también que nos entreguemos totalmente a la voluntad de

19. HuMBERTUS DE RoMANIS, Opera de vita regulari, t. I, p. 350, Romae 1888.
20. SAN AGUSTIN, Enarracién sobre el Salmo 96, n. 15, t. 6, col. 327.

21. Pro XI, Miserentissimus Redemptor, Acta Pii XI, t. 4, pp. 100-101

22. Pro XI, L c., p. 104.

23. II Cor. 4, 10.

24. Rom. 6. 4-5.

25. Gal. 5, 24.

26. II Petr. 1, 4.

27. 1II Cor., 4, 10.

28. Pro XI, 1. c., p. 106.
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Dios y «nos esforcemos en resarcir la lesiéon del honor de la divina majes-
tad no solamente con oracidén continua, sino también con mortificaciones
voluntarias y la paciente tolerancia de las eventuales contrariedades, y lle-
vando, finalmente, toda la vida con este sentido de expiacion» *.

También se le debe consolar con actos de caridad y de las demds vir-
tudse. «Porque si el alma de Cristo se entristecid hasta la muerte por los
pecados, incluidos los nuestros previstos en el futuro, no hay duda que tam-
bién entonces tuvo algin comsuelo por nuestra reparacion, también previs-
ta, cuando le aparecio el angel del cielo *, a consolar su Corazén oprimido
por €l tedio y la angustia. De este modo aquel Corazdén sacratisimo, que
sigue siendo ultrajado por los pecados de los hombres ingratos, también
ahora, de un modo tan real como admirable, puede y debe ser consolado
por nosotros, cuando, segin se lee en la Liturgia, el mismo Cristo se queja
por boca del Salmista de ser abandonado por los amigos (Salmo 68, 21):
el oprobio me destroza el corazon y desfallezco; esperé que alguien se com-
padeciese y no hubo nadie; alguien que me consolase y no lo hallé» .

Esto se debe a la unién de la caridad con la que estin compenetrados
la Cabeza y los miembros del cuerpo mistico de Cristo *, «porque la cari-
dad hace de dos uno por el afecto, sobre todo la dileccion de caridad. Por
tanto, asi como uno puede por si mismo satisfacer a Dios, también puede
hacerlo por otro, sobre todo cuando fuere necesario. Pues también la pena
que sufre el amigo por uno se siente como si padeciese personalmente; y
asi no estd libre de pena mientras se compadece del amigo, y esto tanto
més cuanto que él es la causa de que el amigo padezca. Es mas, el afecto
de caridad en el que padece por el amigo hace la satisfaccion mdas acepta
a Dios que si padeciese por si mismo, pues esto obedece a una caridad
generosa, mientras que aquéllo responde a una necesidad. De donde resulta
que uno puede satisfacer por otro cuando ambos viven en caridad. Es lo
que el Apostol dice en Gal. 6, 2: uno lleve las cargas del otro y asi cum-
pliréis la ley de Cristo» *.

72. c) Celo de la gloria y honor de Dios y de la salvacion de las almas
para impedir y evitar los pecados. El término celo, del latin zelus, que viene,
a su vez, del griego Zijhog, etimologicamente significa ardor, fervor, ebulli-
cion, conforme a la significacion del verbo original Znidw, arder, abullir. En
el uso real de la palabra se ha aplicado a significar la vehemencia e inten-
sidad del amor por la que el amante no sufre ni tolera nada contrario a la

29. Ibidem, pp. 112-113.

30. Luc. 22, 43.

31. Pro XI, L. c., pp. 108-109.

32. Ibidem, pp. 105, 109.

33. S. Tomas, 11l Contra Gent., cap. 158 in Ffine.
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persona amada. En ese sentido define bien el celo Santo Tomdas diciendo
que es «un amor intenso que no sufre participaciéon en la persona amada
[celo de amor de concupiscencial, o que no tolera el mal de la persona
amada [celo de amor de amistad]» *; o mas universalmente: «El celo pro-
piamente dice cierta intensidad del amor, por la que quien ama intensa-
mente no aguanta nada que se oponga a su amor» *, «Pues es manifiesto
que cuanto méas intensamente tiende una facultad a su objeto mas fuerte-
mente repele todo lo que le es contrario. Por tanto, como el amor es cierto
movimiento del amante al amado, como dice San Agustin en el libro de
las 83 cuestiones, q. 35, ML. 40, 23, el amor intenso procura excluir todo
lo que le repugna» *.

Pero mas alld de este oficio de repeler y excluir lo contrario, el celo
ejerce también el oficio de aumentar, dilatar y propagar el bien del amigo.

73. Si se atiende, pues, al primer oficio, el celo implica odio o abomina-
cién de lo que le es contrario, y por eso justamente nota S. Tomés que al
amor y a la caridad se le atribuye mds bien el celo que el odio. Pues «el
que uno odie las cosas contrarias al amado procede del amor; de ahi que
se sefiale el celo propiamente como efecto del amor, més bien que el odio» *'.

Por tanto en el amor de amistad o de benevolencia y, con més razoén,
en el amor de caridad, «el amigo busca el bien del amigo. De ahi que
cuando es intenso haga al hombre moverse contra todo aquello que con-
trarie al bien del amigo. En este sentido se dice que uno tiene celo por el
amigo, cuando procura repeler lo que se dice o se hace contra su bien.
Y en ese mismo sentido se dice que uno tiene celo por Dios, cuando se
esfuerza, segun sus fuerzas, en repeler lo que es contrario al honor o la vo-
luntad de Dios, segtin aquello del 11T de los Reyes, 19, 14: he sentido vivo
celo por el Sefior de los ejércitos» .

Este celo, al provenir del fuego del amor, devora y consume al amante,
de modo que el mismo Jesucristo, cuando eché del templo a los mercade-
res y derribé sus mesas, dio cumplimiento a aquello de la Escritura: «el
celo de tu casa me consume y los denuestos de los que te vituperan caen
sobre mi» *, «Por eso tiene propiamente celo de Dios el que no puede so-
portar nada contra el honor de Dios a quien ama sobre todo segiin aquello:
he sentido vivo celo por el Seiior de los ejércitos (IIT de los Reyes, 19, 14).

34. S. Tomas, Super I Cor. cap. 14, lect. 1, p. 37la. Véase también Super
II Cor., cap. 11, lect. 1, p. 490a; In librum Dionysii de Divinis nominibus, cap. 4,
lect. 10, t. II, pp. 398-399.

35. In Ioannem, cap. 2, lect. 2, p. 87a.

36. Suma Teoldgica, I-11, 28, 4.

37. S. Tomas, Suma Teoldgica, I-11, 28, 4 ad 3.

38. I-II, 28, 4.

39. JIn. 2, 17; Salmo 68, 10.
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Ahora bien, nosotros debemos amar la casa del Sefior segin aquello del
Salmo 25, 8: Sefior, amé el decoro de tu casa. Y debemos amarla tanto
que nos coma su celo, de modo que si viéramos hacerse algo contrario a
ella, nos esforcemos en evitarlo, por muy queridos que nos sean quienes
lo hacen; sin miedo a que nos sobrevenga por ello algiin mal» .

Para ello Santo Tomdas apela a la Glosa ordinaria*, tomada de San
Agustin, que dice: «Hermanos, cada cristiano debe sentirse comer por el
celo de la casa de Dios en los miembros de Cristo. (Quién se siente comer
por el celo de la casa de Dios? Quien procura corregir lo que ve tal vez
desordenado en ella, y no descansa hasta que se enmiende; y si no puede
enmendarlo lo tolera, pero gime por ello. No se arroja el grano fuera de
la era; tiene que soportar a la paja hasta que, separado de ella, entre en el
granero. T4, si eres grano, no quieras que te arrojen de la era antes de
entrar en el granero, para que no seas comido por las aves antes de ser
llevado al granero, pues las aves del cielo, que son las potestades aéreas,
estdn a la expectativa para llevar algo de la era no se llevan sino lo que
estd fuera de ella.

Carcomate, pues, el celo de la casa de Dios; carcoma a cada cristiano
el celo de la casa de Dios, de la que es miembro. No es mas tuya la casa
de este mundo que la casa donde tienes la salvacién eterna. A tu casa en-
tras para tener descanso temporal; a la casa de Dios entras para tener des-
canso eterno. Por tanto, si procuras que en tu casa no haya nada desorde-
nado, ;debes acaso tolerar, en cuanto de ti dependa, en la casa de Dios,
donde estd tu bienestar y descanso eterno, lo que tal vez veas desordenado?
Por ejemplo: ;ves al hermano irse al teatro? Prohibe, amonesta, contristate,
si es que en verdad el celo de la casa de Dios te come. ;Ves a otros ir a
embriagarse, incluso en lugares santos, donde jamas debe permitirse? Prohi-
beselo a quienes puedes, retén a quienes puedes, atemoriza a quienes pue-
des, desaconseja a quienes puedes; pero no descanses. ;Eres amigo? Impi-
deselo suavemente. ;Es esposa? Prohibeselo severamente. (Es esclava? Apli-
cale el castigo. Haz lo que puedas segun tu condicién personal y asi se
cumple en ti: me come el celo de tu casa.

Pero si eres frio, indiferente, mirando sélo para ti mismo, diciendo con
autosuficiencia en tu corazén: qué me importan a mi los pecados ajenos;
me basta mi propia alma, que conservaré integra para Dios, ;jacaso no te
hace esto recordar a aquel siervo que escondié su talento y no quiso nego-
ciar con €I? ;Acaso no fue acusado, no por haberlo perdido, sino por ha-
berlo conservado improductivo? Oid, pues, hermanos mios, y no descanséis.
Os he de dar un consejo: delo quien estd dentro, porque aunque lo dé por

40. S. Tomas, In Ioannem, cap. 2, lect. 2, p. 87b.
41. S. Tomas, Suma Teoldgica, I-11, 28, 4; III, 15, 9.
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mi, es El quien lo da. Sabéis lo que tenéis que hacer cada uno en su casa
con el amigo, con el inquilino, con el cliente, con el mayor, con el pequefio:
como da entrada Dios, como abre la puerta con su palabra: no ceséis de
ganar para Cristo, porque habéis sido ganados por Cristo» *.

La caridad, por tanto, todo lo soporta y tolera pacientemente lo que se
hace contra nosotros **, pero no lo que se hace contra el pr6jimo y menos
lo que se hace contra Dios, sino que més bien procura rechazarlo con gran
celo. En lo cual nos dio ejemplo el mismo Cristo al ser tentado por el dia-
blo en el desierto, como expone bellamente el autor del Opus imperfectum
in Matthaeum, que Santo Tomds y otros escolasticos atribuian a San Juan
Cris6stomo, si bien parece ser de un arriano de mediados del siglo sexto *.

«Cuando Cristo —dice— en la primera tentacién sufrié la injuria de la
tentaciéon al decirle el diablo: si eres hijo de Dios di que estas piedras se
conviertan en pan, ni se exasperd ni se excité increpando y rechazando al
diablo, sino que lo soporté mansamente, si bien dio la congruente respues-
ta a las palabras de la tentacién. Lo mismo sucedié en la segunda tenta-
cion al ser injuriado por el diablo al decirle: si eres hijo de Dios tirate
abajo; pues no se turb6 ni le increp6 diciendo: madrchate, Satands. Pero
cuando el diablo quiso asumir el honor de Dios diciendo: te daré todas
estas cosas si postraindote me adoras, pidiendo a Cristo para si €l honor
que solo a Dios se puede dar, entonces se exasperd y mont6 en célera Cris-
to, lo increp6 y lo despacho6 diciendo: Vete, Satanés, que escrito estd: ado-
rards al Sefior tu Dios y a El solamente servirds. Para que nosotros apren-
damos con su ejemplo a soportar las injurias que nos infieren los impios
de palabra o de obra con toda magnanimidad, pero no tolerar ni siquiera de
palabra las injurias o menosprecio de Dios, porque si bien es laudable que
uno soporte pacientemente las injurias que se le hacen a él, es, por el con-
trario, gran impidead callarse ante las injurias contra Dios» *.

Santo Tomés hizo suyas estas palabras, tanto en la exposicién sobre el
Evangelio de Mateo, cap. 4, como en la Suma Teoldgica, II-II, 108, 1 ad 2;
ITI, 41, 4 ad 6. Afiade que ello se debe a que «las injurias hechas a Dios
o al préjimo... las considera, por caridad, como hechas a si mismo» *°.

74. Sobre el segundo oficio principal del celo dice Pio XI: «ante todo
arderdn en el deseo de la salvacion de las almas, al tomar en consideracién
la demanda de la Victima divina: ;qué utilidad hay en ni sangre? (Salmo

42, SaAN AGUSTIN, In Ioannem tractatus 10, n. 9, t. 4, col, 493-494.

43. I Cor. 13, 1.

44, Cf. B. StEIDLE, Patrologia, p. 167, Friburgi Brisgoviae 1937,

45. Opus imperfectum in Matthaeum, hom. 5, in cap. 4, MG. 30, 668, texto
latino solamente.

46. S. Tomas, Suma Teoldgica, II-II, 108, 2 ad 2.

12



178 SEC. 1. OBJETO PROPIO DE LA CARIDAD

19, 10), a la vez que el gozo que experimenta el Sacratisimo Corazon de
Jests por la conversiéon de un solo pecador (Luc. 15, 4)» *. Pues, como
muy bien escribe San Agustin, «debemos desear que todos amen con nos-
otros a Dios, y todo lo que hacemos por ellos o lo que ellos hacen por
nosotros, a este unico fin debe tender. En los teatros profanos, si uno ama
a un determinado cémico y disfruta con su gran arte, ama también a los
que participan de esa admiracion, no por ellos, sino por aquel a quien
aman conjuntamente: y cuanto mds ferviente es su amor hacia él, tanto
mds se esfuerza en que sea amado de mds haciendo la propaganda ante
cuantos puede; y al que encuentra frio procura excitarlo cuanto puede con
sus alabanzas; y si encuentra a uno que le sea opuesto, odia vehementemen-
te en él el odio de su amigo, y procura apartarlo con todos los modos po-
sibles. ;Cudnto mds debemos hacer nosotros en la sociedad del amor de
Dios, cuyo gozo constituye la bienaventuranza, de quien reciben todos sus
amantes el que existan y el que le amen, de quien no tememos que pueda,
una vez conocido, desagradar a nadie, y si quiere ser amado no es para
conseguir algo para si, sino para conceder el premio eterno, esto es, a si
mismo, a quienes le aman» *. «;Cual serd tu negocio sino alabar a quien
amas, y hacer que otros amen contigo? Si amaras a un corredor, ;jno arras-
trarias a los demds a amar contigo? El que ama a un corredor habla de €l
por dondequiera que va para que los demas le amen también» *°.

Con este celo ardia San Pablo, que decia de si mismo: «siendo del todo
libre, me hago siervo de todos para ganarlos a todos, y me hago judio con
los judios para ganar a los judios. Con los que viven bajo la Ley me hago
como si yo estuviera sometido a ella, no estindolo, para ganar a los que
bajo ella estin. Con los que estin fuera de la Ley me hago como si estu-
viera fuera de la Ley, para ganarlos a ellos, no estando yo fuera de la ley
de Dios, sino bajo la ley de Cristo. Me hago con los flacos flaco para ganar
a los flacos; me hago todo para todos para salvarlos a todos. Todo lo hago
por el Evangelio, para participar en él» *. «Yo procuro agradar a todos
en todo, no buscando mi conveniencia, sino la de todos para que se sal-
ven» *!. «No busco vuestros bienes, sino a vosotros... Yo de muy buena
gana me gastaré y me desgastaré por vuestras almas, aunque, amindoos
con mayor amor, sea menos amado» **; «porque desearia ser yo mismo
anatema de Cristo por mis hermanosy *.

41. Pro XI, Miserentissimus Redemptor, ed. cit., p. 115.

48. SAN AGUSTIN, De doctrina christiana, lib. I, cap. 29, n. 30, t. 3, col. 18.
49. Enarracion sobre el Salmo 72, n. 34, t. 5, col. 1018.

50. I Cor. 9, 19-23.

51. I Cor. 10, 33.

52, II Cor. 12, 14-15.

53. Rom. 9, 3.
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