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PRESENTACION

St a lo largo de las ultimas décadas se podia plantear el te-
ma de la “revision de la teologia moral”’, hoy parece mds ade-
cuado hablar de renovacién o reflorecimiento; hasta tal punio
la moral participa actualmente en el intenso esfuerzo de in-
vestigaciéon teolégica. Hay que reconocer que en muchos as-
pectos la teologia moral habia quedado retrasada, pero de modo
especial en el campo de la teologia positiva. Por eso puede con-
siderarse como un verdadero acontecimiento la aparicion de :
esta “Teologia moral del Nuevo Testamento”, del P, Ceslas Spicq,
cuya traduccion ofrecemos a los lectores de lengua castellanal.
Después de los dos volumenes de comentarto a la Epistola a los
Hebreos y de los tres consagrados a la nocién de Agape en el
Nuevo Testamento, las dimensiones de la presente obra, la mag-
nitud de su intento y la suma ingente de esfuerzos que supo-
ne provocan aun mdas la admiracion y el agradecimiento.

Sin duda, el tema elegido podia haberse enfocado de muy
distinta manera. Por ejemplo, siguiendo un plan genético —co-
mo hizo R. Schnackendburg— o por una simple yuxtaposicion
de monografias: moral sinéptica, moral paulina, moral jodni-
ca... La manera unificada y homogénea con que C. Spicq trata
la materia se funda en la unidad de la Palabra de Dios y en el
cardcter inspirado del conjunto de los Libros Santos: a través
de la diversidad de autores sagrados es Dios mismo quien habla
en la Escritura.

Queda, no obstante, sin resolver el problema planieado por
la primera palabra del titulo: teologia. El propio autor confiesa
sus vacilaciones antes de decidirse a utilizar este término. Si
al final lo escoge, lo hace pensando en el nuevo dmbito de la
Teologia biblica, ciencia ain joven pero bastante definida en
algunos caracteres principales, individuacién a la que el mismo
autor ha contribuido en considerable medida. En el grandioso

1. C. Spicq, Théologie morale du Nouveau Testament, Col. “Etudes bi-
bliques” (Parfs, Gabalda, 1965) 2 vol. in 8°, 897 pdgs. Entre las recensiones,
cfr. Scuol C, 1965 (F. Festorazzi; Ami Cl, 1965 (A. Viard); CBQ, 1965; (A.
M. Ambrozic); ETL, 1965 (J. Coppens); Seminarium, 1966 (A. Giinthor);
Thomist, 1966 (T. R. Heath); Revue Thomiste, 1966 (M. Labourdette); Di-
vus Thomas, 1967 (V. Contestabile); Revue Biblique, 1968 (F. Dreyfus).
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X1 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

proceso del “retorno a las fuentes” que esid teniendo lugar en
las diversas disciplinas teoldgicas, la Teologia biblica sefiala una
etapa especialmente ardua y fatigosa si se considera, por un
lado, el enorme desarrollo de la exégesis biblica, y por otro, la
tentacion constante de sistematizar un esquema de pensamien~
to ajeno a la Biblia. En efecto, en una época en que la exégesis
historica ha hecho cobrar conciencia del cardcter progresivo de
la revelacién en su conjunto, ast como de la lenta pedagogia
a la gque ha estado sometida y de la diversidad de autores y de
géneros literarios, esta nueva disciplina recoge la preocupacion
de los tedlogos por la unidad de la enseiianza biblica, fruto de
una misma inspiracion. La teologia biblica, con la ayuda de la
Teologia patristica y, en general, de la Teologia histérica, es-
td llamada a reanudar la comunicacion entre exégetas y ted-
logos que, de hecho, no hablaban ya el mismo idioma. Tal es
indudablemente la mediacién que busca C. Spicq, y su esforzado
intento no puede ser mds justo y encomiable.

Muy lucidamente, con clara conciencia del sentido y de los
limites de su trabajo en el estado actual de la reflexién teolo-
gica, y en espera de que un mayor numero de ensayos brinden
materia suficiente para una clasificacién epistemologica mds ri-
gurosa, el autor expresa en el Prologo sus ‘“‘convicciones ma-
yores”, que por el hecho de proceder de un maesiro de reconoci-
da fama constituyen una valiosa aportaciéon al tema. En ellas
se aprecia claramente la evolucion del criterio del autor res-
pecto a sus obras anteriores. En la introduccion a su monu-
mental obra “Agape en el Nuevo Testamento”, C. Spicq estima-
ba que era posible “construir una sintesis... de una teologia
neotestamentaria de la caridad?, y de hecho resultaba un en-
sayo de teologia moral. Pero el intento no fue coronado por el
éxito: hubiera sido “dejar demasiada iniciativa y responsabi-
lidad al kataskeuasas”3. Con esta alusion a la Epistola a los
Hebreos* el autor parece precisar su propio papel. Quiere ser
el “constructor”, el organizador de los datos para una teologia
moral esparcidos en el Nuevo Testamento, pero se niega a una
sistematizacién demasiado rigida, que correria el riesgo de im-
poner al dato un marco incapaz de contenerlo por entero. ;C6-
mo concibe, pues, su tarea? Aun le queda la posibilidad de es-
coger otro camino, sin duda mucho mds modesto, y es lo que
decididamente hace el autor en la presente obra: “Nuestra in-
tencién no es exponer una tesis, ni tampoco una sintesis, glo-
bal y armonicamente construida, sino constituir un dossier prdc-
ticamente integral de los datos textuales y explotar sus cohe-
rencias —siempre respetando la jerarquia de los valores— a fin
de hacer inteligibles las ideas expresadas por Jesus y sus Apos-

2. C. Seicq, Agape dans le Nouveau Testament (Paris, 1958) 5.
3.: Infra, Prélogo del autor, nota 5, in fine.
4. Cfr. Heb 3, 3-4.
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PRESENTACION X111

toles” s, Cabria sin duda discutir lo certero de esta decision Yy
la validez de los argumentos en que se apoya —argumentos
que se pueden esgrimir contra toda teologia, sea sistemdtica,
sea biblica—... Pero vale mds inclinarse respetuosamente ante
el escrupulo del P. Spicq y rendir homenaje a su preocupacion
por desaparecer ante el dato revelado.

Tal era el proyecto del autor y podemos decir que lo ha reali-
zado magistralmente. Diez capitulos y una conclusion consti-
tuyen la trama principal de la obra. Sin llegar a ser una cons-
truccion, una sintesis planificada, la homogeneidad es lan gran-
de que nunca se tiene la impresion de ir saltando de un tema a
otro: mil lazos unen y relacionan enire st los temas principa-
les de la moral neolestamentaria. Como el desarrollo de es-
tos puntos nucleares no bastaria para cubrir todos los campos,
S0 pena de incurrir en una excesiva generalidad, cada capitulo
viene acompafiado de una serie de “temas complementarios”,
brevemente tratados a la luz del principal. Finalmente, once
apéndices aportan estudios mds precisos sobre algunos puntos
particulares, o responden a cuestiones suscitadas por determi-
nados textos.

El capitulo primero esboza a grandes rasgos la evolucion de
la moral de la antigua a la nueva Alianza. Después de una
presentacion mds bien esquemdtica del ideal ético del judaismo
contempordneo a Cristo, el autor describe la moral de la nue-
va Alianza como una moral caraclerizada por la novedad de
vida, consecuencia de la asimilacion e incorporacion realizada
en el bautismo, y que se resume en el doble precepio de la ca-
ridad —amor a Dios y amor a los hombres— esencial en el
seguimiento e imitacion de Cristo que ha de vivir el cristiano.

Establecido este fundamento, la materia se reparte en nue-
ve capitulos mds, consagrados cada uno a un tema 0 a un gru-
po de temas. El autor no dice cudl es el principio clasificador
que le guia en su ordenacién, pero un simple examen del indice
de materias pone de manifiesto un plan perfectamente logico
que, transportado a categorias biblicas, corresponde grosso mo-
do a las grandes coordenadas de la Suma Teolégica de Santo
Tomds. Los capitulos II, III y IV agrupan los temas correspon-
dientes a los principios fundamentales de la vida cristiana es-
tudiados en la Ia-IIte: conversiéon y bautismo (c. II), gracia
(c. III), justificacion, pecado y santificacién (c. IV). Los cin-
co capitulos siguientes detallan de modo preciso los distintos
puntos de aplicacion de esta vida cristiana (cfr. la IIe-IIce):
fe, esperanza y caridad (cc. V, VI, VII), y las virtudes morales
(c. VIII).

5. Infra, p. 10. Para superar la etapa exegética y entrar en el campo
de la Teologia biblica, el autor procura unsa cierta organizacién de los
elementos obtenidos mediante la exégesis de los textos (“explotar sus co-
?ere_x,lcias”), organizaci6n matizada por el “respeto a la jerarquia de va-
ores”.
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Xiv TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

El capitulo I1X aborda con profundidad una cuestion funda-
mental en el Nuevo Testamento y en la ética moderna, pero
que no ocupaba el lugar merecido en los tratados cldsicos de
Teologia moral: la libertad de los hijos de Dios. El autor la
trata en un doble aspecto: el de la liberacion y el de la dispo-
nibilidad cara a Dios y al préjimo (no libertad de, sino libertad
para).

En el capitulo X se vuelve sobre un tema general que per-
mite tratar mds explicitamente el aspecto escatologico de la
moral cristiana: el de los modelos a imitar, El cristiano, crea-
do a imagen de Dios, estd llamado a imitar a Dios mismo, des-
pués a la perfecta imagen del Padre que fue el Sefior Jesils,
luego a la imagen de Cristo que fue San Pablo, y por ultimo a
todos los que han realizado, al menos parcialmente, la imita-
cion divina y cristica. Con ello a la vez se ahonda en la nocion
cristiana de apostolado, subrayando el aspecto ejemplar o tes-
timonial del mismo segun la imitacion del modelo original, en
la medida de la gradual participacion en el carisma de Cristo:
Cristo imita al Padre, los Apéstoles a Cristo, los primeros cris-
tianos a los Apdstoles, y nosotros a aquellos primeros cristia-
nos, a través de la cadena de los que “nos han precedido en el
signo de la fe” hasia llegar a los que nos rodean. Por ultimo,
cada uno de nosotros esitd llamado a ser un modelo para los
que vengan deirds, Asi, el apostolado surge como consecuencia
inseparable de la vida de fe, y esencialmente consiste en entre-
gar a los demds el buen ejemplo y la doctrina contemplados en
el Maestro: contemplata aliis tradere...

El ultimo capitulo estd dedicado a caracterizar los rasgos
mds destacados de la moral del Nuevo Testamento. Después de
sefialar la unidad profunda de la nueva moral, que es esencial-
mente la misma en medio de las diversas orientaciones de ca-
da uno de los autores inspirados, el autor hace notar su cardc-
ter religioso y sobrenatural —moral de la gracia— que tiene
su origen a partir del sacramento del Bautismo, en el que se
establecen relaciones filiales con el Padre, fraternas con Cristo
y misticas (pneumdticas) con el Espiritu Santo. Asi aparecen
las concordancias y las diferencias con el Antiguo Testamento.
Si desde varios puntos de vista la moral cristiana prolonga la
de la antigua Alianza, se separa ampliamente de ella por su
reaccién conira el legalismo y, sobre todo, por sus dos nuevas
fuentes de inspiracién: Cristo y el precepto unico de la agape.
El autor llega a preguniarse si no es posible unir estos dos prin-
cipios de la vida moral cristica y cristificante. Responde afir-
mativamente, mostrando como en la Eucaristia la persona de
Cristo realiza en grado supremo la virtud de la agape. Vivida en
su plenitud, la moral cristiana es una regla que atafie ante todo
a las virtudes y a la intencion, intensificando a la vez las obli-
gaciones y las libertades morales.
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PRESENTACION Xv

Es fdcil dejarse conducir por el autor a lo largo de sus ex-
planaciones. Demuestra gran pericia y maestria en el andlisis de
los textos, y las nmumerosas comparaciones y referencias que
hace, ayudan eficazmente a comprenderlos. Es admirable su
empefio por precisar el valor exacto de cada palabra, utilizan-
do ampliamente los recursos proporcionados por los textos grie-
gos cldsicos y por los de cardcler mds popular que aparecen en
los papiros. De este modo, se va cotejando la moral pagana con
la cristiana, lo cual permite mostrar mejor la originalidad y el
cardcter propios de ésta. Una atencién particular se le conce-
de al judaismo alejandrino.

Cada pdgina es una mina de referencias, dificiles de hallar
en las enciclopedias y aun en las obras especializadas. El in-
dice de palabras griegas permite ajusitar el sentido en que
deben interpretarse. El indice analitico facilita la localizacion
de las ensefianzas biblicas especialmente comentadas por el au-
tor, tanto en las cuestiones principales como en otras mds in-
cidentales que no estudia de modo directo, particularmente las
que corresponden a la “moral especial”’. También aduce los
textos referentes a algunos aspectos dogmdticos bdsicos, que
llevan a precisar aun mds el sentido de los temas especifica-
mente morales.

La simple lectura del indice ya es por st sola elocuente, pero
no basta para dar cabal idea de la riqueza que cada capitulo
encierra. Es un itrabajo giganiesco. “Dossier casi complelo de
los datos textuales”, decia el autor; pero a este dossier se afiade
otro: el de las innumerables referencias que se hacen en cada
punto de doctrina a la literatura sobre el tema. Muy lejos de
pensar, cediendo a una tentacion demasiado corriente, que su
libro agota exhausiivamente la materia, el autor cifra su em-
pefio en poner en manos de sus lectores los medios necesarios
para prolongar su esfuerzo, e incluso para ponerles al corrien-
te de enfoques y puntos de vista muy diferentes del suyo. Una
inmensa bibliografia se afiade ast al repertorio ya tan cuidado
de las categorias biblicas.

Esta bibliografia aparece en las notas, de cardcter mds téc-
nico que, como en todas las obras de este autor, ocupan la ma-
yor parte de cada pdgina. Son de una rigueza deslumbrante.
C. Spicq posee una informacion verdaderamente espléndida. So-
bre todas las cuestiones que aborda o profundiza nos ofrece
una documentacién que dispensa de innumerables y complica-
das pesquisas. Es en las notas donde se sitia el contexto lite-
rario o sociolégico de los pasajes biblicos estudiados. De este
modo, el texto propiamente dicho queda muy aligerado y per-
mite una lectura relativamente fdcil, no restringida al dmbito
de los especialistas. Es un texto muy rico, que puede ser com-
pletado o precisado, pero que reune ya la casi totalidad de los
datos biblicos, acompafidndolos de un comentario pertinente.
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XVI TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

Y esto no solo en los grandes temas, sino también en los co-
rrespondientes a la llamada ‘“moral especial”: autoridad del es-
tado, matrimonio, trabajo, propiedad etc. Esperemos que este
trabajador infatigable nos dé en la misma linea algunas mono-
grafias a su estilo, solidas y ricas, seguras y desbordantes de
una documentacion que presta por si sola los mayores servi-
cios.

Terminemos estas breves palabras subrayando que el pre-
sente litbro —como indica el aulor— no es una conclusion, sino
una aportacion mds;, un ensayo y una llamada a la investiga-
cion en el campo de la teologia moral. Junto a su indudable
valor como profundizacion en los temas fundamentales, con
frecuencia se percibe también cierto calor de hondo entusias-
mo que contribuye a dar vida y atractivo a la sélida y bien do-
cumentada doctrina. Pero su cualidad suprema nos parece ser
el impulso que comunica al lector para su trabajo personal, fa-
cilitdndole generosamente una bibliografia amplisima sobre ca-
da una de las cuestiones tratadas, presentdndole con claridad
el programa de lo que aun falta por hacer y proporciondndole
los medios necesarios para continuar la tarea. Esta obra es
imprescindible como insirumento de trabajo en manos del exé-
geta, pero no le serd menos util al profesor de moral que quie-
ra ampliar la base escrituristica de sus exposiciones docirina-
les, o al simple estudioso de la Ciencia Sagrada que desee
ahondar en el contenido moral de la Revelacién para luego ha-
cerlo asequible a todos los hombres de buena voluntad.

JULIAN URBISTONDO
Capellan del Colegio Mayor “Belagua”

Pamplona, mayo de 1970.
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PROLOGO

“La marcha de las idcas morales en ¢l tiempo
es aun mds maravillosa que ¢l movimiento de los
cuerpos celestes en el espacio™ L,

Como conclusién de la pardbola de los vifiadores homicidas, el
Sefior anuncia: “El Reino de Dios... se le dard a una nacién que scpa
obtener sus frutos” 2, Son los frutos de la vifia que Dios ha plantado
en la ultima época de la historia de la salvacién y que Cristo ali-
menta con su savia 3. Jesds se refiere, sin duda, a todas esas virtudes
que San Pablo llamara fruto o cosecha del espiritu (Gal 5, 22) porque
brotan de los esfuerzos del alma regenerada y del paralelo desarrollo
de la vida divina permanentemente infundida por el Espiritu Santo,
don del Salvador resucitado a sus discipulos.

La moral del Nuevo Testamento consiste esencialmente en esta
estructura dindmica 4, pero existen mil maneras de elaborarla y de

1. R. voN IHERING, Geist des rdmischen Rechls (Leipzig, 1907) I, p. 62.

2. Mt 21, 43 (alusién a Dan 2, 44; 7, 27; cfr. R. SWAELES, L’'arriére-fond
scripturaire de Mt. XXI, 43, en New Tesiament Studies, VI (1960) 310-313. Pa-
ra el aspecto juridico, cfr. J. D. M. Derrerr, Fresh Light on the Parable of
the wicked Vinedressers, en Rev. int. des Droits de UAntiquité, 1963, pp. 1142).
Mientras que los granjeros de la Vifia-Israel se negaron a pagar la renta
al propietario, los paganos convertidos le pagardn fielmente: cuando Dios
siembra o planta, lo hace para obtener fruto; por eso espera de los cre-
yentes que fructifiquen para la vida (Rom 7, 4 ss.) y ofrezcan para gloria
suya “el fruto de justicia que llevamos por Jesucristo” (Phil 1, 11), Cfr.
J. A. T. RoeINsoN, Jesus and is Coming (Londres, 1957) 60 ss. J. J. VINCENT,
The Parables of Jesus as Self-Revelation, en K. ALanp, Studia Evangelica
(Berlin, 1959) 79-99, F

3. Ioh 15, 1-8. Jesus insinua que la moral de los miembros del reino estd
en funcién de su persona y se sitia en la evolucién de la economia soterio-
16gica: “El cristiano nace del plano de la salvacién de Dios” (L. CERFAUX,
Le Chrétien dans la Theologie paulinienne, Paris, 1962, p. 23),

4. La moral neotestamentaria rara vez ha sido objeto de un estudio de
conjunto (cfr. la bibliografia en H. H, Scurey, Rechtfertigung und Geschichle.
Neuere Lileratur zur Ethik, en Theologische' Rundschau, XXIV, 1956-57,
col. 170-185 y 199-238; R. SCHNACKENBURG, La Théologie du Nouveau Testament,
Brujas, 1961, pp. 53 ss., 76 ss. y 109 ss. Afiadir W. LiLies Studies in New Tes-
tament Ethics, Edimburgo, 1961; R. N. Frew, Jesus and his Way. A Studies
fo the Ethics of ihe New Testament, Londres, 1963); entre todas, destacan
las obras de H. PREISKER, Das Ethos des Urchristentums (2 ed., Giitersloh,

2. — TEOLOGIA MORAL
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24 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

presentarla, No es nuestra intencién exponer una tesis®, ni tampoco
una sintesis global orgdnicamente construida ¢, sino presentar una co-
leccién casi completa de Jos datos textuales y cxplotar sus coherencias
—siempre rcspetando la interna jerarquia de valores— para hacer
cada vez mis inteligible la doctrina ensciiada por Jesds y sus Apostoles.
A dccir verdad, nucstra formacion occidental, nuestros prejuicios
mentales, nuestras mismas concepciones religiosas enriquecidas por
dos milenios de reflexion teoldgica estdn tan alejadas de los modos de
ensar biblicos, que resulta muy dificil comprender sus cnunciados
cn una simple lectura. Resulta imprescindible ilustrar cada afirmacién
dec un autor por sus propios lugares paralelos o por los de otros escri-
tores inspirados. Convendrd también evocar, cn la medida de lo po-

1949); R. SCHNACKENBURG, Die sittliche Botschaft des Neuen Testamentes (2 ed.,
Munich, 1962), Las obras sobre la teologia del N. T. se ocupan relativamente
poco de la moral (recientemente, A. RICHARDSON, An Introduction to the Theo-
logy of the New Testament, Londres, 1958; Cr. C. RYRIE, Biblical Theology of
the New Testament, Chicago, 1959); las obras dedicadas a la ética estdn en
su mayoria consagradas a la ensefanza de Jesus (E. STAUFFER, Die Bolschaft
Jesu damals und heute, Berna, 1959), de Pablo (L. CERFAUX, 0. ¢.) 0 de Juan
(O. PRUNET, La morale chrétienne d’apres les écrits johanniques, Paris, 1957).
Mientras que las monografias dedicadas a un determinado tema o virtud son
muy abundantes, casi nada se ha escrito sobre los principios de la moralidad
(FR. WAGNER, Die Sittlichkeitsbegriff in der HI. Schrift und in der altchris-
tlichen Ethik, Miinster, 1931, pp. 41 ss.; C. H. Doop, Morale de I'Evangile,
Paris, 1958).

5. Nuestro primer proyecto fue organizar toda la moral de la nueva
Alianza en funcion de la caridad respuesta de gratitud y de adoracién a la
epifania de la agape de Dios en Cristo. SANTO ToMAS DE AQUINO comentaba asi
Eph 3. 19: “Es preciso comprender que toda la realidad de los misterios de
la redencién de los hombres y de la encarnacién de Cristo es una obra de
amor. Pues efectivamente, Dios se encarnd por amor. Y también por amor
se entregé a la muerte; lo que hace exclamar a San Gregorio: ;Oh inestimable
dileccion de la caridad! jPara rescatar a un esclavo has entregado a un Hijo!
Asi, conocer la caridad de Cristo es conocer el resumen de los misterios de
la encarnacion de Cristo y de la redencién, los cuales a su vez proceden de
la inmensa caridad de Dios, que sobrepasa toda inteligencia y toda ciencia
creada, y es propiamente inconcebible” (Comment. in Ep. Pauli, ed. Marietti,
II, p. 42). Muchos autores modernos coinciden en poner la caridad como
centro de la moral neotestamentaria (W. LUrtcerT, Die Liebe im Neuen Tes-
tament, Leipzig, 1905; IpEm, Ethik der Liebe, Giitersloh, 1938; J. HERKENRATH,
Die Ethik Jesu in ihrem Grundziigen Dusseldorf, 1926, pp. 38 ss., 83 ss;
M. J. LAGRANGE, La morale de I'Evangile, Paris, 1931; L. DEwAR, An Outline of
New Testament Ethics, Londres, 1949; P, RamsEy, Basic Christian Ethics, New
York, 1954); otros prefieren construirla en funcién de la persona de Cristo
(G. STAFFELBACH Die Vereinigung ‘mit Christus als Prinzip der Moral bei Pau-
lus, Friburgo, 1932; T. W. MansoN, Ethics and the Gospel, New York, 1961).
Lejos de oponerse estos dos ejes se completan; pero organizar en funcién de
ellos los textos de contenido moral que se encuentran dispersos y en contextos
muy diferentes en los evangelios y en las epistolas, es algo que sobrepasa
con mucho el simple dato, corre el riesgo de falsear los matices y deja de-
masiada iniciativa y responsabilidad al kataskeuasas (Heb 3, 3-4),

6. Cfr. infra, p. 7. Parece muy dificil conciliar en todos los casos una
exposicién histérica que tenga en cuenta la evolucién cronolégica de las
formulaciones y de las nociones —desde los Sindpticos hasta San Juan—, con
una presentacién sintética que coordine el conjunto de los textos para captar
la realidad de su contenido: el total de la revelacion divina. Nos encontra-
mos en los limites de la Teologia especulativa. L.

www.traditio-op.org



PROLOGO 3

sible, la mentalidad de sus destinatarios o de sus oyentes: qué es lo
que sabian, en qué se inspiraban, cudles eran —como hoy se dice—
sus problemas, su psicologia y su éptica profana y religiosa, entre los
anos 28 y 96, de nuestra era, puesto que el Sefor y sus enviados se
dirigian a aquellos hombres concretos y tenian en cuenta aquellas
circunstancias en su presentacion de la moral del Reino?. Asi, para
comprender el alcance y los matices de una nocién, hara falta preci-
sar ante todo el sentido de las palabras. El lenguaje humano es como
¢l sacramento del pensamiento revelado. ¢Pero quién conoce bien el
gricgo del Nuevo Testamento? No basta con ser helenista y citar a Pla-
ton y Aristéfanes; hace falta estar iniciado en la koiné y referirse a
Filén, Musonio, Epicteto, Flavio Joscfo, y a las inscripciones de la
¢poca en las zonas de implantacién de la Iglesia naciente. No se trata
de la literatura propia de los hombres cultivados, sino del griego de
la conversacion corriente en los medios populares, tal como lo cono-
cemos a través de los papiros®, Ademds se trata de un Iéxico de
traduccién, inspirado directamente en los Sectenta y referido al origi-
nil hebreo %5 en fin, nos encontramos ante un lenguaje religioso abso-
lutamentc original que se esfuerza en expresar mediante vocablos co-
rrientes las realidades de la nueva Alianza . Esto significa que cada

7. De ahi el gran mimero de nuestras referencias profanas (cfr. C. Sricq,
Les éléments hellénistiques dans saint Paul, en Da Tarso a Roma, Mildn,
1962, pp. 37-6C; FR. C. GRaNT, Roman Hellenism and the New Testament, Edim-
burgo, 1962; A. ScHWEITZER, La myslique de [I’Apdire Paul, Paris, 1962,
pp. 28 ss., 282 ss, M. A. DaHL, Das Volk Gottes, 2. ed. Darmstadt, 1963,
p. 273). Es indudable que Jesus no fue agricultor ni banquero y que Pablo
no fue médico, ni jurista, ni atleta; pero las pardbolas y las metdforas que
emplean hacen referencia a usos y nociones que todo el mundo comprendia
en su época, y cuyo conocimiento es necesario a los modernos para entender
la ensefianza religiosa que contienen.

8. Desde hace tiempo se conocen las acepciones de evangelio (Inscrip-
ciones de Priena, CV, 40), Ppafeiov (premio en las carreras del estadio),
newtotokog (C. I. J. II, 1510, 6), omoudr| (anhelo, entusiasmo) etc., en el
siglo 1. Pero los descubrimientos papirolégicos y epigrificos aportan sin
cesar nuevas precisiones. El P, Oxy. XXV, 2435, por ejemplo, que pertenece a
la literatura de las “presentaciones oficiales, Eéugpaviopol”, nos transmite el
discurso de Germédnico enviado por su padre a las provincias de ultramar
para organizarlas (¢ml ¢ koartaxotioaoBai, 1. 10), que permite situar mejor
el género literario de las Pastorales (1 Tim 1, 3; Tit 1, 5), La multitud inte-
rrumpe al principe (ol &yAot E¢edwmoay, 1. 4 y 17), a semejanza de Mt 27,
1526 y par.,, expresando su admiracién: “jHurrah!, Senor” (o0&, 1. 4
efr, Me 15, 29, hap. N. T.); dixkolw (1, 32) tiene el mismo matiz que en
Act 23, 35. En cuanto al decreto honorifico por el que los Corintios expresan
su eucharistia a Junia Teodora, en el afio 43, por la GmepPailolion ebvolax
de su hospitalidad (1. 17, 20, 27, 33-35, 39, 55-56, 59, 72; cir. Eph 6, 7, hap.
N. T.), solo puede estar redactado en esta época, tanto por el vocabulario
especifico que emplea: gxtevela (1. 78), onoudy (1. 9, 17, 49, 55), cupTaB&GS
(1. 4, 51), Ombotaoig (1. 82), y&pig (1. 29, 85, 61), como por la actividad
social femenina que evoca la cﬁa Lidia, Febe, e incluso Evodia y Sintique...

9. Por ejemplo, traducir agape por amor, hypomoné por paciencia, doxa
por gloria, resulta inexacto y equivoco,

10. J. BARR, The Semantics of biblical Language (2. ed., Londres, 1962)
238 ss. y 263 ss.; A. N. WipEr, Form-History and the oldest Tradition, en
Freundesgabe O. Cullmann (Leiden, 1962) 3-13; L. ALONS0-SCHOKEL, Teologia
biblica y lingiiistica, en Biblica (1962) 217-223.
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4 TLEOLOGIA MONAL DEL NULVO TESTAMENTO

término dcbe ser objcto de un cstudio semdntico, si s¢ quicre descu-
brir toda su fucrza y su capacidad de cvocacidn; tanto mas cuanto
que su empleo vivo —y no las clasificaciones dc los diccionarios— es
lo que le confiere su valor propio de signo " ¢ incluso, por asi decirlo,
su densidad afectiva . Una caracteristica insolita de esta “Moral” sera
precisamente su esfucrzo de verificacién y de purificacién de los voca-
blos que cl ticmpo ha rccubierto de una capa de superficialidad. ¢(En
qué sentido los entendian los espiritus del siglo 17 %,

L]
L

Después de algunas vacilaciones, hemos decidido emplear el tér-
mino “teologia” en el titulo de la presente obra. Si al final lo hemos
conservado, ha sido porque expresa a la vez y de un modo preciso
la autenticidad del texto estudiado ™ —el que la Iglesia nos propone—
y la unidad de una ensenanza que, como incesantemente repetiremos,
tiene a Dios por autor, Pero es sabido que existe una gran disparidad
de opiniones acerca de la naturaleza y método propios de la teologia

11. “Es muy raro que el historiador encuentre ya dispuesto y elaborado
todo el material que necesita; no hay dia en que no nos veamos precisados
a comprobar, reanudar y completar el trabajo de los fil6logos que nos han
precedido” (H, J. Marrou, en M. Spanneur, Le Stoicisme des Peres de
U’Eglise, Paris, 1957, p. 10).

12. C. Sricq, Notes d’eTégése johannique, en R. B. (1958) 358-370; Agape III
(Paris, 1959) 129, n. 2. De una vez para siempre nos excusamos por las refe-
rencias que daremos de lo que hemos escrito anteriormente, y que seria su-
perfluo repetir,

13. La inteligencia real de las palabras y de las ideas supone ciertamente
el conocimiento de lo que el escritor ha querido significar —determinable por
la cultura de éste, los paralelos y el contexto—, pero exige situarlas de nuevo
en el ambiente y en la mentalidad contemporénea, es decir, en un momento
determinado de su evolucién vital. En este sentido, las aspiraciones, las
limitaciones o la inercia en un cierto dominio psicolégico o moral del hom-
bre del siglo 1 ilustran mds acerca del alcance de la revelacién que la exé-
gesis propiamente dicha, o cuando menos le proporcionan su apoyo (cfr. E.
A. JunGe, The social Pattern of christian Groups in the first Century, Londres,
1960, pp. 8 ss.). Cuando instruian a los creyentes y contestaban a sus pre-
guntas, los Apé6stoles empleaban el lenguaje de sus destinatarios, adaptindose
a las grandes corrientes de pensamiento que atravesaban toda la didspora
helenist.ca. El descubrimiento del sincretismo del Qumrdn, paralelo al eclec-
ticismo filoniano, muestra que el “problema” de la helenizacién del Evan-
gelio al pasar a Europa, o la dicotomia: Pablo, judio o griego, son cuestio-
nes de escuela hoy en dia superadas, Lo que actualmente interesa es recons-
truir la mentsalidad del Homo primi saeculi para comprender su modo de
reaccionar ante el mensaje de salvacién. Conocer al lector es tan instructivo
como identificar al autor de las epistolas; ademds, ambos pertenecieron a
la misma familia religioso-cultural.

14. El texto del tedlogo es el texto candnico, es decir, en la fase tltima
de la inspiracién, y no la acumulacién de los sucesivos estratos. Es bien
cierto que, no solamente San Juan, sino ya antes de él San Lucas aportan
a los hechos y dichos evangélicos una elaboracén teoldgica (cfr, R. LAURENTIN,
Structure et Théologie de Luc I-II, Paris, 1957); mas precisamente el tedlogo
biblico, al registrar esta explicitacién de la fe, se ve guiado en su propia
exégesis por la orientacién de aquellos intérpretes cualificados.
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biblica 5, por la sencilla razén dc que alin sc encucntra cn su ctapa
de formacién como disciplina autonoma; asi, las “cuestiones acerca
de los principios” no sc pucden resolver inicialmente, sino tan sdlo de
un modo progresivo, a medida que vayan surgiendo ensayos vilidos
dc realizacion, solvuntur ambulando ', Prcsentamos a continuacion
nuestras conviccioncs basicas:

a) Pucsto que sc trata de cstudiar los textos literarios y descu-
brir su significacién, la teologia biblica cs una investigacion de tipo
filolGgico-histdrico, de cardcter racional y objetivo, Ahora bien, dado
que su objeto cs interpretar el texto canénico tal como se pre-
senta, no tiene por qué investigar cn todo momento la fuente y las
etapas de su redaccién . La critica textual y la critica literaria, in-
dispcnsables para aproximarse lo mds posible al original y seguir su
tradicion, se han hecho también disciplinas auténomas. El mérito de
la “Escuela de las Formas literarias” ha sido situar entre la realidad
evangélica inicial y nuestro actual corpus neotestamentario, un pro-
ceso histérico-literario complejo: anuncio kerigmético, presentaciones
catequéticas, agrupacién de logia ', relatos parciales y, por fin, re-
daccién definitiva, expresiva de la vida de la Iglesia primitiva, y re-
vestida a la vez de la autoridad de la tradicién apostodlica. El exégeta
ha de tener en cuenta todo este proceso en la interpretacion de su
texto. Entonces interviene el te6logo biblico para recoger el fruto de
sus trabajos, pero ya no se interesa personalmente por los balbuceos
iniciales. Sélo las redacciones de Pedro, de Pablo, de Juan, son ins-
piradas, y son mas ricas y més claras que los primeros ensayos de
exposicién, que carecen de acribia (cfr. Lc 1, 1-4). Nada consegui-
riamos intentando explicar lo definitivo por el esbozo inicial ¥,

15. Cfr. J. BonNsIRVEN, Théologie du Nouveau Testament (Paris, 1951) 7 ss.
La literatura sobre este tema es considerable —& [Mooeld&v, 100 mMA¥Boug
TV ypouudtov (PLUTARCO, Quaest. conv, V, 3, 3)—; a la que ya hemos
facilitado (C. Seicq, L’Avénement de la Théologie biblique, en Rev. des Scien-
ces ph. et th., 1951, pp. 561-574; Nouvelles réflexions sur la Théologie biblique,
ibid 1958, pp. 209-219), s6lo hay que afiadir: J. Aronso, La Teologia biblica a
través de la historia, en Miscelanae Comillas (1958) 9-28; C. H, GIBLIN, “A it is
wrilen”. A basic Problem in noematics and its nelevance to biblical Theology,
en The catholic biblical Quarterly (1958) 327-353, 477-498; L. SCHEFFCZYK, Bi-
blische und dogmatische Theologie, en Trierer theologische Zeitschrift (1958)
193-209; H. G, Woop, The present Position of New Testament Theology, en
New Testament Studies, IV (1958) 169-182; A. Descamps, Réflexrions sur la
méthode en Théologie biblique, en Sacra Pagina (Parfs-Gembloux, 1959) I,
pp. 132-156; M. PEINADOR, La integracidon de la Exégesis en la Teologin. Hacia
una auténtica “Teologia Biblica (Madrid, 1961); R. SCHNACKENBURG, La Théo-
logie du Nouveau Testament, pp. 11 ss. J. HEmPEL, H. RIESENFELD, Biblische
Theologie, en Die Religion in Geschichte und Gegenwart, 3.* ed., I, col. 1256-
1262, G. EBELING, Word and Faith (Londres, 1963) 79-97.

16. Se cuenta que el candnigo Cardijn fue a exponer a Pio XI sus vacila-
ciones acerca de la orientacién y métodos del movimiento jocista que aca-
baba de suscitar. El Soberano Pontifice le dijo: “Contimie escribiendo, que
nosotros haremos la gramitica”.

17. Cfr, ST. LYONNNET, en Biblica (1959), 1042-1043.

18. P. BENOIT, en R. B. (1959) 598.

19. Se trata de estudlar doctrinas e ideas captadas en el acto mismo
de pensar, en la experiencia viva de un hombre concreto. Este género de
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6 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

b) La teologia biblica es auténtica teologia; al proporcionar a la
ciencia divina su dato revelado cn forma claborada y asimilable, ejer-
cc respecto a la teologia especulativa una funcidn sapiencial en su
sentido mas alto, es dccir, como ciencia de principios que se remonta
a su primera fucnte. Esto implica que s6lo la puede elaborar un cris-
tiano, La inteligencia de las realidades divinas y morales de la reve-
lacién no pucde, en efecto, adquirirsc por la mera critica o exégesis
del texto biblico, sino que recibe su lucidez y su penetracién y opera
sus discernimicentos, bajo la sola luz de la fe 2,

¢) Secgin su propio genio y su medio cultural y religioso, segin
sus lectores y las exigencias de la polémica, los escritores neotestamen-
tarios presentan y adaptan de manera original el hecho de Cristo y la
moral de su reino. No obstante, su doctrina permanece coherente, las
estructuras fundamentales son idénticas y reflcjan una concordancia
original 2!, Estos documentos manifiestan en la Iglesia primitiva una
prodigiosa libertad de pensamiento y de expresién, y a la vez conser-
van una plena homogeneidad de fondo, debida precisamente a que
traducen una realidad idéntica 2.

d) De ello resulta que el tedlogo biblico no siempre tiene inte-
rés en saber si tal texto es de tal fecha determinada, y si fue escrito

estudio, como subraya H. I. MARROU, exige “una cierta reticencia respecto a
la investigacién de las fuentes, tal como ha sido gustosamente practicada
por las generaciones de historiadores que nos han precedido, La tarea pri-
mordial nos parece, en efecto, volver a descubrir, captar de nuevo, compren-
der un pensamiento dado en cuanto tal, en su estructura interna, en su pro-
pia coherencia, alcance y valor. El pensamiento de un autor, o el de una
escuela, constituye en si mismo un objeto histérico, que posee su propio ser
y merece consideracion. No hay que apresurarse a reducirlo a una combina-
cion de elementos prestados o heredados; la Quellenforschung sélo se hace
legitima y adquiere su pleno sentido después de realizarse este primer es-
fuerzo interior de comprensién” (o, c¢., p. 9.

20. Cfr. M. J. ConcaRr, art, Théologie, en Dictionnaire de Théologie ca-
tholique, XV, 462 ss, No se trata de enriquecer o de precisar la exégesis con
la tradicion o las especulaciones posteriores, sino de percibir la “realidad”
religiosa significada por el texto, que el simple historiador-exégeta alcanza so-
lamente como “fendémenc”, pero no como “existente”, Ademsds, ninguna sis-
tematizacion de conjunto —primera tarea de la teologia biblica— resulta po-
sible sin el recurso a la analogia fidei, que sugiere la armonia, la proporcién
¥y las relaciones de los datos dispersos.

21. Nadie lo ha mostrado con mayor inteligencia que A, M. HuNTER (Un
Seigneur, une Eglise, un Salut, Neuchatel-Paris, 1950), ni lo ha verificado mejor
que A. LEMONNYER (Theologie du Nouveau Testament, Paris, 1928, pp. 2-13) y
E. Staurer (Die Theologie des Neuen Testaments 5.0 ed., Giitersloh, 1948). Esto
frente a muchos criticos que, rechazando toda sintesis, reducen la teologia
biblica a la constitucién de un inventario de fichas, simples exposiciones de
la doctrina de Santiago, Mateo, Hebreos ... que no es posible armonizar.
Léase Ep. HoskyNs, Fr. N. Davey, L’Enigme du Nouveau Testament (Neucha-
tel-Paris, 1949; J. Hupy, X. LEoN-DUFOUR, ’Evangile et les Evangiles (2.* ed.,
Paris, 1954); P. BonNarDp, La Tradition dans le Nouveau Testameni, en Revue
d’Histoire et de Philosophie religieuses (1960) 22 ss.; W. L. HENDRICKS, Bibli-
cal Interpretation, en Southwestern Journal of Theology (1960) 17-26.

22. Recuérdese la concepcién tomista de la inspiracién en la S. Escritura:
El mismo Autor divino se hace oir a través de la multitud de los escritores
sagrados, que conservan su personalidad, sus cualidades y sus deficiencias.
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por Lucas, por Judas o por Apolo. Y sin embargo, hay una conside-
rable cvolucidén dentro del mismo Nuevo Testamento, entre el primer
scrmon de Pentecostés y la cpistola a los Efesios, o entre el cvangelio
dc Marcos y el de Juan. Indudablemente se debe a que los discipulos
asimilaron c interpretaron el pensamicnto del Maestro con mayor o
mcnor lucidez e iniciativa personal 2,

No ticnen concepciones diversas cn lo esencial, pero cada uno de
cllos marca una ctapa en la comprension del mensaje, demasiado den-
so para poderse nunca expresar adecuadamente. El tedlogo biblico
debe tencrlo muy en cucnta porque nada hay mds esclarecedor que
scguir un orden genético, pero al mismo ticmpo puede conservar una
mayor libertad que el cxegeta, y estd cn condiciones de comparar y
relacionar formulaciones muy dispares de una misma doctrina —pucs
ésta es su objeto propio— una vez seguro de que realmente se trata
de la misma doctrina %,

e) El problema mis arduo no reside cn agrupar estas ensefian-
zas —una concordancia es suficiente— ni siquiera en obtener su sig-
nificacién, sino en presentarlas respetando al mismo tiempo las orien-
taciones y matices propios de cada autor. ;Es posible coordinarlas?
(Hace falta jerarquizarlas? ;Es valida una sintesis?

Estamos persuadidos de que los “géneros literarios ”que especifi-
can los relatos evangélicos, las cartas apostdlicas (tratado teoldgico de
Romanos, o billete a Filemon), las visiones apocalipticas, la homilia
ad Hebraeos, son demasiado diversos, las coordenadas mentales de
cada autor son demasiado diferentes, para que sca posible articularlas
sin falsear sus perspectivas histéricas, y por consiguiente la significa-
cién de cada texto. Por eso nuestra “teologia moral” serd una colec-
cién de temas mayores, comunes a casi todos los autores del Nuevo
Testamento; a éstos afiadiremos algunos temas complementarios —de

23. A los criticos que profesan la teoria de que los Sindpticos sdlo nos
dan a conocer la fe en Jesuis tal como los fieles la vivian en la Iglesia pri-
mitiva, hay que hacerles observar que ninguno de los evangelistas pone en
labios de Jesis los términos de gracia (don divino), libertad, esperanza... es
decir, las palabras-clave de la moral cristiana en la época de redaccién de
estos Evangelios. jNotable indice de la objetividad de su testimonio y de la
pureza de sus recuerdos! Por otra parte, tampoco hay que olvidar la ex-
trema brevedad del tiempo que separa a Jesis de sus primeros historiadores
y tedlogos, y que “un periodo de veinte a cincuenta anos es demasiado corto
para que pudiera corromperse el contenido esencial de los Evangelios, o la
misma fraseologia de las palabras de Jesus” (W. F. ALBRIGHT, De l'dge de
la pierre & la Chrétienté, Paris, 1951, pp. 41 ss.; Ipem, L’Archeologie de la
Palestine, Paris, 1955, pp. 259-270).

24. El fruto estd ya en la savia y en la rafz del 4rbol. La filiacién divi-
na del discipulo, por ejemplo, presentada por Santiago y por San Pedro en
el plano moral, por San Pablo a través de las metdforas juridicas, y por
San Juan mediante la analogia de una generacién fisiolégica, tiene su origen en
el Sermén de la montafia, Cada intérprete tiene su vocabulario y su modo de
exposicién, y acentiia determinado aspecto de un todo doctrinal que el
te6logo ha de conseguir establecer por encima de sus formulaciones par-
ciales. La elaboracion racional de esta doctrina, de manera adecuada y cohe-
rente, corresponderd al tedlogo especulativo. Cfr. O. Kuss, Exegese als theo-
logische Aufgabe, en Biblische Zeitschrift (1961) 161-185.
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8 TEOLOGIA MORAL DEL NULEVO TESTAMENTO

ningtin modo secundarios— que reciben de Jos anteriores su luz y sus
proporciones reales. Asi podremos rccoger y valorar no pocas ense-
nanzas dispersas, que son mero objcto de alusiones cn la parénesis
de los Apostoles y de los doctores, pero que, no obstante, rcsultan
indispensables para esbozar la silucta de un cristiano, su espiritu y
la complejidad de su comportamicnto.

f)  Ya que nuestra investigacion sc limita a la doctrina moral, no
tratarcmos explicitamente del reino de Dios, dc la cristologia, de la
soteriologia ni de los sacramentos, aunque constantcmente hemos de
referirnos a cllos #, Dada la amplitud de la materia, apcnas nos inte-
resaremos por lo que se llama moral cspecial: la autoridad del estado,
el matrimonio y la educacion, el trabajo y la propicdad, etc., materias
investigadas en numecrosas monografias de valor®. Nos atendremos,
pues, a los principios de la vida moral, a su inspiracion fundamental,
a su regulacién, medios y exigencias, y finalmente a su despliegue or-
génico: (Qué es lo que hace vivir a un discipulo de Cristo, y cémo
vive?

Huelga decir que csta teologia no pasa de ser un intento; otros
planteamicntos scrian igualmente legitimos, incluso quizd mds fe-
cundos. Nuestra temeridad puede justificarse al menos por la nece-
sidad de la tarea: “Que se me aprucbe por haberlo intentado; que se
me perdone el no haberlo conseguido™ .

C.S.

25. Si nuestra investigacion circunscribe su objeto a la “moral”, es para
mejor poner de relieve la importancia de la conducta cristiana y también a
fin de disponer de tiempo suficiente para estudiar su regulacién en la nueva
Alianza. Pero no es posible disociar la moral del objeto de la fe. Se podria
incluso afirmar que toda la “doctrina” biblica es “moral”, porque la Reve-
lacién no ensena ni teodicea, ni antropologia, ni sociologia religiosa, sino
solamente aquello que ha de saber el hombre para alcanzar a Dios y servirle.

26. Hemos multiplicado las referencias bibliogrdficas, no tanto para fun-
dar nuestras afirmaciones como para enriquecerlas, y asi pemitir que cada
cual pueda continuar adelante en el estudio de cualquier determinado tema
0 nocién. Una “teologia moral” no puede ser mds que un sucinto resumen, a
menudo parcial, y una primera orientacién. La indicacién de otros estudios
orienta hacia nuevas fuentes de inteligibilidad, como una ayuda a los
lectores que quieran continuar el trabajo. Con objeto de facilitirselo, hemos
empleado un sistema claro en las referencias: para permitir una identifica.
cién o un control méds féciles, indicamos el titulo de los articulos de revistas
y el nombre completo de éstas (a excepcién de las mds usuales); con ello
desoimos los consejos de sobriedad de K. Latre (Abreviations dans les Pu-
blications, classiques, en Bulletin de I'Association G. Budé, 1V, 2; 1960, pp. 185-
199), dirigidos a los especialistas. A decir verdad, la muitiplicacién de las
siglas se convierte a menudo en un dlgebra incomprensible y no excluye al-
gun malentendido. J. y L. Robert denuncian con justa razén “el empleo de
s'glas que se va extendiendo de una manera catastrofica, y sobre el que
habria mucho gue decir tanto en el aspecto prictico como desde el punto
de J}f,ig)ta psicolégico” (Bulletin épigraphique, en Rev. des Etudes grecques, 1963,
p. 122),

27. Saw Acustin, Enar. in Ps CXXXIV, 3, P, L. XXXVII, 1740.
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CarituLo |

EVOLUCION DE LA MORAL DESDE LA ANTIGUA HASTA
LA NUEVA ALIANZA

<

Yo les di a conocer tu nombre... para que
el amor de caridad con que tit me has amado esté
en ellos, y yo en ellos” (Ioh 17, 26).

Desde la época patriarcal, las reglas pricticas de conducta y los
principios de moralidad aparecen vinculados a un mandato formal de
Dios. Cuando éste concreta a Abrahdn su programa moral, le declara
el motivo profundo que le impulsard a realizarlo: “Yo soy el Dios to-
dopoderoso. Camina en mi presencia y sé perfecto” !. La fuente de la
obligacién de conciencia es, pues, Dios mismo, y si el justo lleva una
vida honesta, no lo hace por puro respeto a si mismo o por deseo de
honradez, sino mds bien inspirado por el temor de Dios %

1. Gen 17, 1. Cfr, L. A. SNWDERS, Gen. XV : The Covenant with Abram, en
Oudtestamentische Studien, XII (1958) 261-279.

2. Cuando José rechaza las solicitaciones de la mujer de Putifar, excla-
ma: “;Cémo podria hacer yo ese gran mal y pecar contra Dios?” (Gen 39,
9; cfr. 2 Sam 12, 9-13; Ps 51, 6. L. ZorLl traduce este iltimo texto: “Ante Ti,
yo no he hecho otra cosa que pecar”, en Biblica, 1941, pp. 198-200; para la
acepcidén teoldgica, cfr. SANTO TOMAS DE AQUINO, 3, q. 46, a. 2, ad 3“™; M. GREEN-
BERG, Some Postulates of biblical criminal Law, en Y. Kaufmann Jubilee Vo-
lume, Jerusalén, 1960, pp. 12 ss.). Comparar €l relato del Cuento de los dos
Hermanos, en el que de un modo semeiante Bata rechaza la proposicién de
su nuera, pero sin mencionar la ofensa hecha a Dios (cfr. J. VERGOTE, Joseph
en Egypte, Lovaina, 1959, p. 23). En el N, T., cfr. 1 Cor 8, 12: “Al pecar
contra vuestros hermanos pecdis contra Cristo”; comparar los hijos prédigos,
el de Lc 15, 18. 21: “He pecado contra el cielo y contra Ti”, y el del pepiro de
Fayoum citado por A. DeissmanN: “Madre mia, reconozco que me he equivo-
cado” (Licht vom Ostem, Tiibingen, 1923, p. 158). Pedro condena a Ananias:
“No has mentido a los hombres. sino a Dios” (Act 5, 4). En la Biblia, el
temor de Dios es casi sinénimo de la virtud de religién: el respeto soberano
del Nombre, de la autoridad y de la transcendencia de Dios. El impio no
teme a Dios, no tiene en cuenta sus preceptos (Le¢ 18, 2. 4; cfr. 23, 40; Rom 3,
18); por el contrario, los creyentes, que son sus adoradores (L¢ 1, 50; Act 10,
22; 18, 16; cfr. Ape 11, 18) y viven en una humilde obediencia a la voluntad
divina, “caminan” y “se santifican” en el temor de Dios (Act 9, 31; 2 Cor 7, 1).
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10 TEOLOGIA MORAL DEL XNUEVO TESTAMENTO

A partir de Moisés, la religion del pueblo elegido se apoya en el
doble fundamento de la Alianza y de la legislacion sinaitica 3. Yavé
ha escogido un pucblo privilegiado * con ¢l que concluye un pacto
juridico-religioso ¢n una atmésfera de amor %, para mantener con él
unas relaciones cstrechas, reciprocas y cxclusivas: *“Vosotros sois mi
pucblo y yo seré¢ vuestro Dios™ ¢ Si el Dios santo —cl tras-

3. Cfr. Rom 9, 4: oi dxbfikai kai ¥ vopoBeoia, Al principio, la Ley es
una instruccion, una ensenanza dada por Dios; esta revelacion de la voluntad
divina se convierte en regla de la vida moral de los hombres. Asi, la Ley es
tanto verdad dogmatica como precepto. C{r. E. LAROCHE, Histoire de la racine
NEM-en grec ancien (Paris, 1949) 163 ss.; A. ROBERT, Le sens du mot Loi dan
le Ps. CXIX en R. B. (1937) 182-206; T: W: MansoN, Ethics and the Gospel
(Londres, 1960) 28 ss.

4. Ex 19, 5: “Vosotros seréis mi posesion preferida”; segullah (Vulg, in
peculium) designa una posesion a la que se estd muy apegado; viene a ser
equivalente a “tesoro”. Cfr. J, GisLEr, L’'Election ou les choixz de Dieu, et
VAlliance de Dieu avec les hommes, en Grands thémes bibliques (Paris, 1958)
11-22, 23-35.

5. Ex 33, 19 ss.; Dt 7, 7-8 (cfr. 4, 37; 10, 15; vid. supra nuestros Prolégo-
menes, p. 91). Los profetas comparan estas relaciones de alianza a un ma-
trimonio, Os 1; Ier 2, 2; Ez 16, 8. ss. Cfr, F. Buck, Die Liebe Gottes beim
Propheten Osee (Rom, 1953); A. NEHER, Le symbolisme conjugal, exrpression
de Uhistoire de l'Ancien Testament, en Revue d'histoire et de philosophie
religieuses (1954) 30-49; A. DreissLER, Das Vollkommenheits Ideal nach den
Alten Testament, en Geist und Leben (1959) 328-339; A. FEUILLET, La formule
d’apartenance mutuelle (II, 16) et les interpretations diverses du Cantique
des Cantiques, en R. B. (1961) 20 ss.; C. WIENER, J. CoLsoN, Un roi fit des noces
& son Fils (Brujas, 1962),

6. Ex 6, 7; Lev 26, 12; Dt 29, 12; Os 2, 25; Ier 7, 23; 11, 4; 24, 7; Ez 11,
20; 14, 11 (cfr. P. van IMscHOOT, Théologie de U’Ancien Testament, Paris, 1954,
pp. 237-259; K. BALTzER, Das Bundesformular, Neukirken, 1960; G. E. MEN-
DENHALL, Recht und Bund in Israel und dem Alten Vordern Orient, Zurich,
1960; M. G. CombEro, La Alianza, tema central del Antiguo Testamento, en
Ciencia Tomista, 1962, pp. 521-541; A, JAUBERT, La notion d’Alliance, Paris, 1963;
R. F, CoLLins, The Berith-Notion, en Ephemerides theol. Lovanienses, 1963,
pp. 555-594; G. von Rap, Théologie de I'Ancien Testament, Ginebra, 1963,
pp. 118 ss.). En el plano religioso, el berit (etimoldégicamente: vinculo;
cfr. B. COUROYER, en R. B. 1957, p. 405; FRr. Autr, Das Alte Testament in der
Sicht des Bundesgedankes, en H. GRross, Ler tua Veritas, Tréveris, 1963,
pp. 3 ss.) no es un pacto o un contrato sellado entre varios que se encuen-
tran en el mismo plano de igualdad (ouvOrkn), como las alianzas firmadas
entre principes y naciones (Gen 21, 22-23; 26, 26-31; 31, 43-45) o el comun acuer-
do de un contrato matrimonial (Mal 2, 4; Prv 2, 18), sino una disposicién
del Dios soberano (dwxfrjkn), un conjunto de cldusulas que Israel se ve invi-
tado a suscribir. Por eso esta nocién se halla muy préxima a la de herencia
(Gal 3, 18; 4, 1. Cfr. P, Drevrus, Le théeme de UHéritage dans U'Ancien Testa-
ment, en Rev. de sciences ph. et th 1958, pp. 3-49) o de testamento (Heb 9,
15-16; cfr, C. Sricq, L’Epitre aux Hébreux, Paris, 1953, IT, pp. 285-299; L. Mo-
RR1S, The apostolic Preaching of the Cross, Londres, 1955, pp. 60-107; H. J.
ScHoEPs, Paulus, Tiibingen 1959, pp. 229-230; J. BEHM, art. diabfkn, en G. KI-
TrEL, Th. Wort. II, 128-131; J. MuRRraY, The Covenant of Grace, Londres, 1953).
Ademsds, implica esencialmente promesas (Act 3, 25; Gal 3, 15; Heb 8, 6) y un
compromiso de mutua amistad (cfr, el berit de David v Jonatdn, 1 Sam 18, 1-4;
20, 8; 2 Sam 21, 7). De ahi proviene la hesed, tan préxima a las nociones de
amor y de gracia (Prolégomeénes, pp. 120-12¢; N. H. SnartH, The distinctive
Ideas of the Old Tesiament, 4.* ed., Londres, 1950, pp. 94- 130), y Filén podrd
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EVOLUCION DE LA MORAL 11

cendentc y todopoderoso— hace suya esta pequcfia nacién y se
compromete a bendecirla, protegerla y colmarla de bienes materiales
(Dt 26, 17-18; 28), a cambio exige que se le reconozca y adorc coma
unico y verdadero Dios (Ex 20, 3) y que se observe su voluntad. Por
cl hecho de ser escogido y dirigido por Dios, Israel se encucntra aso-
ciado a su santidad, es decir, separado de las otras naciones, para
constituir “una dinastia de sacerdotes y una nacién santa” ’, Mediante
su presencia y.-su providencia, Yavé santifica a su pueblo y lo man-
ticne puro y separado de las contaminaciones paganas ®; el berit obli-
ga precisamente a Israel a mantener en la comunién divina y a vivir
dc. manera conforme a la santidad de Yavé®. La moral de la Alianza
se define asi: “Sed santos, porque yo, Yavé, vuestro Dios soy santo” '°,

Esta santificacién se realiza practicamente por la observancia de los
preceptos. El alma de Israel estd marcada por un profundo sentimicn-
to de reverencia hacia el Sefior, Adonai, ¢l ba‘al berit. La voluntad
divina expresada en la Tora (sepher ha-berit) es la regla indiscutida
y amada de su conducta. Ser hijo de la alianza o guardar la alianza es
sinénimo de escuchar la voz de Dios y obedecerle . Hay una lealtad y

gdefinir: gbuPBoiov elvar dxdfknv xépitog (De mut. nom. 53; cfr, De somn.
11, 223 ss.),

7. Ex 19, 56 (cfr. Regale sacerdolium, en Recueil L. Cer Iau:c Gembloux,
1954, II, pp. 283-315; Le privilege d'Israel, ibid., pp. 347 ss.); de ahi procede
la calificacién de alianza santa (Dan 11, 28; Lc 1, 72). G. FOHRER, Przester-
liches Konigtum, en Theologische Zeztschrzjt (1963) 359-362,

8. Santo (&ylog) no implica solamente separacién, sino que une las no-
ciones de sagrado y puro. Cfr. Dt, 7, 6; Ez 20, 12; 37, 26-28 “Nuestro legislador
(Moisés), instruido por Dios acerca de todo, nos ha encerrado detrds de ha-
rreras infranqueables y entre muros de hierro, para que no nos mezclemos en
nade con las demds naciones y nos conservemos puros de cuerpo y de alma”
(Carta de Aristea, 139). Sobre el valladar de la Tora erigido por los hombres
de la gran Sinagoga, cfr, Pirgé Abol, I, 1; 1I, 13: “Rabi Aqiba decia: La tra-
dicién es un valladar de defensa para la Tora; los votos, un valladar para la
reserva (fariseismo); el valladar de la sabiduria es el silencio”.

9. Cfr. J, MuiLeMBURG, The Form and Structure of the convenantal For-
mulations, en Essays in Honour of M. Burrows (Leiden, 1959) 11-29, J. L'HOUR,
L’'Alliance de Sichem, en R. B, (1962) 5-36.

10. Lev 19, 2 (cfr. 1 Pet 1, 16); 22, 32-33: “No profanaréis la santidad de
mi nombre y seré declarado santo en medio de los hijos de Israel; yo, Yavé,
que os santifico y os he sacado de la tierra de Egipto para ser vuestro Dios:
yo soy Yavé”; Num 15, 40-41; Lc 1, 74-75: “Servirle en santidad y justicia,
en su presencia, todos los dias de nuestra vida”, Cir. W. ZIMMERLI, Ich bin
Jahwe, en Geschichte und Altes Testament. Festchrift A. Alt (Tiibingen, 1953)
179-209; FR, NOTSCHER, Heiligkeil in den Qumran-schriften, en Revue de Qum-
ran, VI (1960) 163-182; BEN Z1oN BOKSER, Morality and Religion in the Theology
of Maimonides, en Essays on jewish Life and Thought... in honor of 8. W.
Baron (New York, 1959) 139-157; G, voN Rap, Théologie de l'Ancien Testament
(Ginebra, 1963) 174 ss

11, Ex 19, 5: “Si escuchdis mi voz y guarddis mi alianza, seréis para mi
privilegiados entre todos los pueblos...”; Dt 4, 12-13. Ep. JacoB ha demostrado
que la moral del A. T. era aute todo una ética de la vocacion: el santo es
el que responde con prontitud a la llamada de Dios (Les Bases théologiques de
UEthique de U'A. T., en Supplements to Vetus Testamentum, VII, 1960,
pp. 39-51). E. HAMMERSHAIMB pone el acento sobre la fidelidad (On the Ethics
of the Old Testament Prophets, ibid, pp. 75-101),
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12 TEOLOGIA MORAL DEL XNUEV(O TESTAMENTO

una {idelidad tan grandes en cl corazén de estc pueblo ', que al pro-
nunciar la palabra berit, inmediatamente picnsa en obscrvar las pres-
cripciones 8. Accpta plenamente la responsabilidad dec su consagracion
a Yavé —que resume su vocaciéon y su misma razon de ser— y pone
toda su devocién en cumplir lo que agrada a su Sefior; su orgullo ra-
dica cn no depender mds que del Soberano del ciclo ™.

Pero ocurre que después del cautiverio de Babilonia, en ¢l que
¢l pucblo clegido sufrié ante todo a causa del alejamiento del Templo
y de la supresién del culto, una minoria laica —Jos Escribas— impo-
ne su autoridad en Isracl y sc consagra, siguicndo a Esdras, “a estu-
diar la ley de Yavé, a ponerla cn prictica, y a ensenar la ley y el de-
recho” 5. El pueblo sigue las directrices de estos nuevos maestros, y
concentra su piedad en la prictica de las ceremonias litdrgicas res-
tauradas y cn la integra observancia de la ley de Moisés . Ademas,

@ 12. Nunca se insistird bastante sobre la nocidén israelita de perfeccién
(tamim), sindnimo de reclitud (yaschar). Desde Noé (Gen 6, 9) y Job (Iob 1, 1),
hasta los Macabeos (1 Mach 2, 37) y Natanael, verdaderamente digno del nom-
bre de israelita porque no tiene malicia alguna (Ioh I, 47; juego de palabras
sobre Yeschouroun; cfr. Dt 33, 5. 26; Is 44, 2; una variante de Eccli 37, 25.
Cfr. G. A, DanEeLL, Studies in the Name Israel in the Old Tesiament, Upsal,
1946, pp. 24-27), pasando por David (1 Par 29, 17), el justo camina delante de
Dios, sin desviarse, en la sencillez de su corazén, Su sinceridad es la que
confiere calidad a su accién moral y fundamenta el precioso valor de su
ofrenda a Dios. Al laelus obtuli universa corresponderd la hostiam viventem
de Rom 12, 1. Esta lealtad religiosa tan pura realiza la unién profunda entre
el Antiguo y el Nuevo Testamento; éste, subraya atin mds el elemento “amor”
en la agape, que ya contenfa las nociones de adoracién y de servicio a Dios,
cfr. C. Sricq, Prolégomenes, pp. 80 ss, 92 ss.; IpEmM, La vertu de simplicité
dans I'Ancien et le Nouvegu Testament, en Revue des Sciences ph et th. (1933)
5-26; C. EpLunDp, Das Auge der Einfalt (Lund, 1952).

13. Cfr. las equivalencias: alianza, precepbo, estatuto, ley (Num 15, 31;
Dt 29, 8; 2 Reg 17, 15; Os 6, 7; 8, 1). Para hacer el elogio de Moisés, el
Eclesidstico dice: “Dios le dio cara a cara sus preceptos, la ley de vida y de
la ciencia, para ensefiar a Jacob su alianza, y sus juicios a Israel” (45, 6).
Cfr. W. D. Davies, Paul and rabbinic Judaism (Londres, 1948) 260 ss.

14, Flavio Josefo pondrd en labios del celoso Eleazar estas nobles pala-
bras que resumen la fe del pueblo elegido: “Hace mucho tiempo que nos de-
cidimos a no servir ni a los Romanos, ni a nadie, sino a Dios, que es el unico
verdadero y justo sefior de los hombres; ahora ha llegado el momento de
demostrar con obras esta resolucién” (Guerra, VII, 323).

15. Esd 7, 10; cfr. Neh 8; 10, 30; J. Z. LauTERBACH, Rabbinic Essays, Cin-
cinnati (1951) 164 ss,

16. A partir del Fclesidstico aparece claramente esta evolucién de la pie-
dad israelita y el primer elogio del Escriba (Eccli 38, 24 ss.; 39, 8): Ya no
es la sabiduria la que mueve a observar la Ley, sino que ésta es origen de
aquella (24, 22-27). La una y la otra sustituyen a Dios mismo. Lo que antes
se habia dicho de las relaciones del alma con Yavé, en adelante se aplicard
al conocimiento y a la posesion de la Ley: “El que busca la Ley se verd col-
mado de ella” (32,15); “Un hombre inteligente tiene confianza en la Ley”, (33,
3). El israelita perfecto es el que, gracias al estudio, puede conformar su vida
a la Leyv (Prologo, 14 y 36). Por cons‘guiente, Abraham “observé la Ley del
Altisimo” (44, 20). Pero el ‘am ha — ‘’aretz, al ser ignorante, no
puede ser piadoso (HiLLeL, P. Abot, II, 6); “si no hay ciencia, no hay temor
de Dios” (ibid. III, 17). “La Ley de Yavé es perfecta, y convierte al alma”
(Ps, 19 8; cfr. Ps 119, donde se encuentra una coleccién de sinénimos: Ley,
ordenanzas, mandamientos, estatutos, preceptos, sentencias, palabras, vias).
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EVOLUCION DE LA MORAL 13

ésta se ve sobrecargada con nuevas prescripciones: al Pentateuco se
afiaden las tradiciones de los Antiguos, y cuando al poco tiempo en-
mudece la voz de los profetas V7, la puntualidad de las observancias
degenera en formalismo: la letra prevalece sobre el espiritu.

Se llega asi en el siglo 1 a un legalismo extremo, més aiin, a un
monstruoso desarrollo del culto de la Ley. Esta, no sélo tiende a
perder su inspiracién profunda como expresién de la voluntad divina,
como medio de unién con Dios y de participacién en su santidad,
sino que ademds se transforma en una entidad, a veces puramente
juridica, otras veces cuasi-personalizada, que llega a sustituir a Dios
mismo ¥, El piadoso ya no aspira tanto a vivir en presencia de Dios
y a gustar su intimidad —segin lo proclamaba tan a menudo en los
Salmos —, como a alcanzar la justicia, a lograr, una liberacién de su
deuda mediante la estricta observancia de los mandamientos ®, Su

Matatias define & los israelitas fieles como *“los observantes de la Ley”
(1 Mach 67; cfr. Act 15, 5), e identifica religién (AaBpelo) con “ley y obser-
vancias” (2, 21-22.27) y “slianza de nuestros padres” (v, 50). Cfr. A, DEISSLER,
Psalm CXI1X und seine Theologie (Munich, 1955).

17. Cfr. TH. CHARY, Les Prophétes et le Culle a partir de lexil (Paris,
1955), Téngase en cuenta, ademés, que los “cargos” de los profetas contra los
violadores de la Alianza no iban destinados a minimizar los imperativos de
ésta; cfr, H. B. Hurrvon, The Covenant Lawsuit in the Prophels, en Journal
of biblical Literature (1959) 285-295.

18. Cfr. Acaph, I, p. 14. Los Rabinos hardn intervenir la Tora como con-
sejera de Dios y arquitecto de la creacidn del mundo (cfr. J, BONSIRVEN, Le
Judaisme palestinien au temps de Jésus-Christ, Paris, 1934, I, pp. 165 ss.,
213 ss, 250 ss.). Segiin el targum palestiniano Yerouschalmi (cod. Neofiti), Dios
situé al hombre “en el jardin del Edén para observar la ley y guardar los
mandamientos” (Gen 2, 15), “porque la ley es el drbol de la vida para cual-
quiera que la observa y cumple sus preceptos” (3, 23; cfr. St. LYONNET, Gra-
tuité de la justification, en Analecta biblica, 17; Roma, 1963, p. 98), Para al-
gunos, durard eternamente (Ecli 45, 15; Bar 4, 1; cfr. Enoch Eth. XCIX, 2;
FL. Josero, C. Ap. II, 277: “Nuestra Ley permanece inmortal”; Ps. F1Lon, Liber
Antig. biblic. XI, 2, 5: XXXII, 7). Pero otros esperan el establecimiento de
una “nueva Tora” en la era mesidnica (cfr, W. D. Davies, Torah in the me-
ssianic Age, Filadelfia, 1952; H. M, TeerLe, The mosaic eschatological Prophet,
Filadelfia, 1957, pp. 14-28).

19. H. J. FRankeN, The mystical Communion with Jhwh in the Book of
Psalms (Leiden, 1954).

20. Segin los Profetas, el justo se caracterizaba por su conocimiento de
Dios, que implicaba amor y servicio de Yavé, misericordia y virtudes mora-
les (Os 6, 6; Is 1, 3; Ier 9, 5; 22, 16; Dan 11, 32), Pero a partir del dia en que
por medio de la Ley se aprenden “las cosas divinas dignamente y las cosas
humanas ttilmente” (IV Mach. I, 17), la sabidurfa se define como la ciencia
de la Tora, regla de pensamiento y de vida, y se identifican el conocimiento
del cédigo y la verdadera pledad (XI, 21-23), la Ley y la vida divina (VII, 7).
La virtud consiste en asimilarse a la Ley (1§ véue moAttevduevog, II, 8-12);
el que vive segin la Ley es rey (II, 23; cfr. M. J. LAGRANGE, %e Messianisme
chez les fuifs, Parfs, 1909, pp. 140 ss.; Ipem, Le Judaisme avant Jésus-Christ,
(Parfs, 1931), 431 ss, La exposicidn de la religién judfa en el siglo r por
A. RoBerT, A, Feumier, Iniroduction & la Bible, Tournal, 1959, II, pp. 35-84
ignora este aspecto). Esta desviacién parece haberse predicho en Is 28, 9-17
como un castigo a la infidelidad del pueblo elegido que, en cierto modo, gue-
dé aprisionado: “Orden sobre orden, medida sobre medida... Tomaré el de-
recho por regla y la justicia por nivel”,
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14 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

religién se reduce al culto # y a la caricatura de una moral que ya no
es vida interior, sino mero “nomismo™ #, La Carta de Aristea, el
libro de la Sabiduria y el Rabinismo se muestran undnimes: “Vivir
pulcramente es observar los preceptos” #; “La agape es la observancia
de las leyes de la Sabiduria; el cumplimiento de las leyes es garantia de
incorruptibilidad” #; “Bajo la palabra Alianza no hay que compren-
der mis que la Tora” %,
* %k %

21. Aun aqui se observa cierta degeneracién. El arca de la alianza, que
primitivamente era el lugar de la presencia y de la revelacién (testimonio)
de Yavé, deriva en adelante su valor del hecho de contener las tablas de la
Ley (1 Reg 8. 21). Poco a poco, la vida religiosa se va trasladando del tem-
plo a la sinagoga, donde se explica y se ensefia la Ley. Los monjes de
Qumrdn, que constituyen “la comunidad de la Alianza” bajo la d'reccidn de
los Sacerdotes que comentan la Tora, podrédn dispensarse de toda participacién
en el culto de Jerusalén, Sobre el lugar central que ocupaba la Ley en la pie-
dad de los Sectarios, cfr. M, DeLcor (Contribution & U'étude de la législation
des Sectaires de Damas el de Qumran, en R. B. 1955, p. 75); en cambio sobre
su aclamacién de la bondad de Dios. Cfr. J. JEREMIAS, Die theologische Bedeu-
tung der Funde am Toten Meer (Gittingen, 1962),

23. Se ha definido el legalismo, que erige “el Deber” en ideal, como un
tipo de religién en que el motivo dominante es la conciencia de que la divi-
nidad ha prescrito determinadas cosas como un deber, y en que la satisfac-
cidn que se experimenta es la de ponerse en regla con el precepto divino,
mds que la alegria inherente a todo acto bueno (cfr. T. E, Jessop, Law and Lo-
ve. A Study of the christian Ethic, Londres, 1948, p. 28), De ahi la fuerza
preceptiva ilimitada que posee la Tora, ilustrada por la conducta de los fari-

- seos en el Evangelio. “Por muy aterrorizado que pueda estar un judio ante
la autoridad de un severo maestro, ain méds temerd siempre a la Ley”
(Fr. Josero, C, Ap. II, 277); “No reconocemos ninguna obligacién mayor que
la obediencia a nuestra Ley” (IV Mac, V, 16); “El que rompe la alianza de
nuestro padre Abrahdn, el que se muestra insolente respecto de la Tora, aun-
que posea buenas obras, no tiene parte en el mundo venidero” (Pirgé Aboth,
III, 11). El pecado ya no es tanto ofensa hecha a Dios y rebelién contra su
soberania. —“Contra Ti solo he pecado” (Ps 51, 4; cfr. Mt 25, 40; 1 Cor 8, 13)—,
cuanto una infraccién, una falta y una transgresién, es decir, la violacién
de un precepto y, por tanto, un delito, Cfr, la discriminacién de estos valores
juridicos y teoldégicos hecha por QuEeny, art. &uaptéve en G, Kirrel, Th.
Wdort, 1, 271 ss.; A. BiicHLER, Studies in Sin and Atonement in the rabbinic
Literature of the first Century (Londres, 1928); J. ScHOErs, Aus frilhchristlicher
Zeit (Tilbingen, 1950) 212-220, .

23. Td ydp xoAdg Lfiv &v 10 1& vépipa ouvvinpelv elvat (Carta de
Aristea 126). Asf, es normal que los epitafios expresen la virtud de un di-
funto por medio de los epitetos: ¢\bévouog (J. B, Frey, Corpus Inscriptio-
num Judeicerum, Ciudad del Vaticano, I, n, 111), ¢\évtohog (ibid., n, 132,
509).

24, Ay 65 T oig vbuwy adtiv (Sap 6, 18). 1 Mach 2, 42 describe
a los asld;g(:n predec‘lggres de l'im; Falx)"lr;leos, como gente vinculada y absolu-
tamente entregada a la Ley; “hoy se les llamarfa Voluntarios de la Tora”,
en F, M. Are, Les Livres des Maccabées, Paris, 1949, p. 44). En esta época,
la Ley tiende a predominar sobre las demds categorias religiosas tradicio-
nales: el culto, 1a alianza, la profecia (cfr. B. Renaup, La Loi et les Lois dans
les Livres des Maccabées, en R. B, 1961, pp. 49 ss.); es el llamado “toracen-
trismo”, cfr, B. GERHARDSSON, .Memory and Manuscript (Upsal, 1961) 19; N.
A, DauL, Das Volk Gottes (2 ed.,, Darmstadt, 1963) 118 ss,

26. Mekhilta Ex 20, 6, comentando Dt 28, 69. Es evidente que estamos
esquematizando, y que subsistian en el judaismo almas grandes y determina-
das corrientes religiosas que continuaban unidas al Dios vivo, cfr. O. AUGRAIN,
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De esta serie de textos se deduce que la esclerosis de la piedad
judia en el siglo 1 es el resultado de dos factores: los hombres y las
instituciones, En cuanto a lo primero, Jesis exige de sus discipulos
una conducta mejor que la de sus contemporédneos: “Si vuestra justi-
cia no supera a la de los escribas y fariseos, no entraréis en el reino
de los cielos” *, La virtud ya no puede consistir en la observancia
meticulosa de la letra de la Ley, porque esta “justicia” de las obras
es insuficiente para entrar en ¢l Reino, sino —segiin una interpreta-
cién nueva, mds espiritual, de los preceptos— en la imitacién de la
bondad divina: ser perfecto o misericordioso como el Padre celestial,
es decir, actuar por amor. Mas que los actos materiales, lo que cuen-
ta es el amor. Si el hombre interior no se renueva, ninguna institucién
podré conducirlo a la perfeccién.

Pero la misma antigua Alianza y el cédigo de vida religiosa que la
acompafaba no estaban libres de todo defecto #. Su ideal sc hallaba
restringido a una felicidad terrestre, su pedagogia era elemental o in-
cluso infantil . ;No era el propio Yavé quien habia prescrito “Ha-
béis de observar mis preceptos y mis sentencias; el hombre que los

art. Nomisme, en D, B, S, VI, 550-554), como Simedén y Juan el Bautista,
R. Agiba (cfr. P. Benorr, Rabti Aqiba ben Joseph, sage et héros du Judaisme,
en R, B. 1947, pp. 54-89) y el Maestro de justicia: “Te amaré generosamente,
y con todo mi corazdén te buscaré” (Himn, XIV, 26; cfr. XV, 10; XVI, 13;
XVII, 24). Se discutia acerca del valor respectivo del temor y del amor de
Dios (Prolégomeénes, pp. 144-152). Dt 6, 5: “Amards al Sefior tu Dios” cons-
titufa la primera férmula del Shema, la oracién que rezaba dos veces al
dia el judio piadoso; y, basdndose en este texto, se exhortaba a los misio-
neros a judios a reclutar sus prosélitos: “Hazle amar (a Dios) por todas las
criaturas, como tu padre Abraham lo hizo” (Sifé Dt 32), Pero R. Azzai pro-
ponia otra glosa: “Amards a Dios con toda tu alma, significa: entrega tu
alma por amor a sus mandamientos” (Tosefia Berach. VII, 7)... FR, C. GRANT
(Ancient Judaism and the New Testament, New York, 1959), que subraya
con mucha razén el fondo de salud espiritual del Judaismo, exige que no se
le considere como una teologia y lo define: “Un sistema de piedad que
centra la devocién en la Ley de Dios” (p, 11)., Puede decirse 1o mismo de la
religién de Qumrdn, cfr. M. Brack, The Scrolls and christian Origins (Londres,
1961) 119 ss.

26. Mt 5, 20 (efr. A, Descames, Les Justes et la Justice dans les Evangiles,
Lovaina, 1950, pp. 122, 180-183; J. Duront, Les Béatitudes, 2.* ed., Lovaina,
1958, pp. 131 ss, 143); cfr, Sanedr. XI, 3: “Las decisiones de los Escribas
son més obligatorias que las de la Tora”.

27. Heb 8, 7: “Si esta primera alianza hubiera sido irreprochable, no se
hubiera buscado lugar a una segunda”, Segin la Epistola a los Hebreos, la
antigua y la nueva economia se oponen y se corresponden como lo imper-
fecto a lo perfecto. La Ley, por su misma naturaleza, no tiene fuerza ni ca-
pacidad para alcanzar el objetivo (1 &oBevig xal dvewoeldg, 7, 18). “La
Ley no lleva nada a la perfeccién” (7, 19); es “absolutamente incapaz de llevar
a la perfeccién (10, 1); fin que realiza, en cambio, Cristo “el perfeccionador”
(12, 2), “en el tiempo de la reforma” (9, 10), E, F. Scorr (The Originality of
Jesus’ ethical Teaching, en Journal of biblical Literature, 1929, pp. 109-115)
tiene, pues, razén al subrayar la originalidad de la moral neotestamentaria
en el hecho de que Jests la ha hecho observable; tal era uno de los seis
argumentos agustinianos del pleno “cumplimiento” de la antigua Alianza en
la nueva (C. Faustum, XVII, 6; XIX, 27; P, L XLII, 366).

28 Legalismo de observancias carnales, preceptos de una justicia carnal,.
purificaciones de los cuerpos (Heb 7, 16; 9, 10. 13; 1 Pet 3, 21).
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16 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

pone en préctica vive por cllos™ (Lev 18, 5)? Ademis y sobre todo,
las multiples infidelidades del pueblo clegido * seiialaban el fracaso
de esta antigua economia y ¢l reconocimiento de su insuficiencia para
procurar la salvaciéon . Es cierto que la ley mosaica fue dictada tan
s6lo para conducir a la humanidad durante el periodo de su minoria
religiosa —‘“cuando éramos nifios” (Gal 4, 3)— como los hijos im-
ptiberes sometidos a los tutores y administradores *, o como los nifios
pequeiios conducidos a la escuela por un pedagogo, cuya estrecha vi-
gilancia termina cuando los pone en manos de su maestro: “Antes
de que viniera la fe, estibamos encarcelados bajo la Ley, en espera de
la fe que habia de revelarse. De suerte que la Ley fue nuestro peda-
gogo para llevarnos a Cristo, para que fueramos justificados por la
fe. Pero, llegada la fe, ya no estamos bajo el pedagogo ®. Asf, la Ley
desempciiaba esta funcién provisional de preparar al pueblo elegido pa-
ra la venida y la ensefianza de Cristo, pero, adaptada a la psicologia
infantil, imponia sus obligaciones y sus prohibiciones, pero sin pro-
porcionar a la voluntad los medios, ni suministrar a la razén los mo-

29. Is 24, 5; Ier 11, 10; 31, 32; Ez 16, 59; 44, 7; Os 2, 4; Act 7, 3943, 51.53;
cofr. Rom 3, 25-26: “Por la tolerancia de los pecados pasados sin castigarlos en
el tiempo de la -paciencia de Dios, para mostrar su justicla en el tiempo
presente, para probar que El es justo y que justifice a todo el que cree en
Jesus”; 1 Pet 3, 20.

30. La Ley desempeiiaba una funcién buena de informacién moral (Rom
7, 12), pero se revelé “débil e imitil” (Heb 7, 18), impotente (9, 19; 10, 1, 4.11)
para procurar la justicia y la vida (Rom 3, 20; Gal 2, 16); pues, aunque sefia-
laba el ideal y determinaba en qué consiste el bien, no proporcionaba la
fuerza necesaria para realizarlo. Mds atn, la concupiscencia exacerbada por
sus prohibiciones y sus exigencias, multiplicé los fallos, de tal modo que
se puede acusar a la Ley de haber agravado y aumentado los pecados (Rom
5, 20: 7, 13; Gal 3, 19); y como estas faltas suscitan la célera divina (Rom 4,
15), la Ley “potencia del pecado” (1 Cor 15, 56) desemboca finalmente en la
muerte, en la condenacién y acarrea la maldicién del pecador (Gal 3, 10. 13;
Rom 8, 1; 2 Cor 3, 7. 9). Cfr. P, Benort, La Loi et la Croiz d’aprés saint Paul
(Rom 7, 78, 4), en R B. (1938) 481-509; M. GoguErL, L'Evangile el la Loi, en
Revue d'Histoire et de Philosophie religieuses (1937) 22 ss.; W. G, Kbmmzz,
Roemer VII und die Bekehrung Paulus (Leipzig, 1929). L, CERFAUX, Le Christ
dans la Théologie de saint Paul (Paris, 1951) 169:176; H. J, ScHoees, Paulus
Tilbingen, 1959; 174-230, 209-314 (con la critica de J. BricH, en Biblica, 1959,
pp. 1039-1041); J, V. Mc Gee, The ten Commandments in the age of grace, en
Bibliotheca Sacra (1958) 348-356; L, R. ALbRrICH, Causes for Confusion of Law
and Grace, ibid. (1959) 221-229,

31. Gal 4, 2, Sobre estos términos, cfr. J. ROUFFIAC, Recherches sur le
caractére du grec dans le Nouveau Testament (Paris, 1911) 46-47; R. TAUBENS-
CHLAG, Opera Minora (Varsovia, 1959) I, pp. 211 ss., 341 ss., 610. Igual aso-
ciacién de tmltpomog ¥ olxovéuoc, en el edicto del prefecto Tiberio Julio
Alejandro (DITTENBERGER, Or. II, 669, 22), Cfr, J. S. CaLraway, Paul’s Letter
to the Galatians and Plato’s Lysis, en Journal of biblical Literature (1948)
353-355.

32. Gal 3, 23-25 (cfr. K. BENz, Die Ethik des Apostels Paulus, Friburgo,
1912, pp. 59 ss.; A, GELIN, Problémes de U'Ancien Testament, Lyon, 1952, p4-
ginas 77 ss.). Sobre el cardcter servil del pedagogo, sus crueldades y su
insoportable tiranfa, cfr. H, I. MArRou, Histoire de U'Education dans I'An-
tiquité (Parfs, 1948) 02, 355, 361; W. Barcray, A New Testament Wordbook
(Londres, 1955) 87-90.
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tivos. Para custodiar a sus stibditos, los mantenia en estrecha vigilan-
cia, como un carcelero ¥ que no concede la menor libertad.

Un régimen semejante no podia, sin duda, subsistir indefinidamente.
Los profetas habian anunciado para los tiempos mesidnicos la con-
clusion de una alianza nueva y definitiva 3. En 2 Cor 3, 14 se dice
que la primera alianza era vieja o antigua (moAala) y que desaparece
con Cristo. En Heb 8, 13 se la califica de decrépita y caduca, enfer-
ma de senilidad; y este envejecimiento natural conduce infalible-
mente a su desaparicién en la plenitud de los tiempos ¥, Es notable,
sin embargo, que Jesus, el reformador religioso por excelencia, mas
grande ain que Moisés (Ioh I, 17; Heb 3, 1-6), que viene a fundar una
economia nueva y por consiguiente una nueva moral —enunciada ya
en el Sermén de la montafia— se negase a romper con el pasado y a
suprimir la antigua legislacién: “no abrogar, sino perfeccionar” %,

33. El término es del P. Lagrange (Saint Paul. Epilre auz Galaies, Paris,
1926, p. 89). Estos versfculos evocan, en efecto, una prisién en la que los
detenidos son encerrados bajo la vigilancia inexorable de su guardidn. Santo
Tomds de Aquino, cuando se pregunta si la nueva Ley es diversa de la An-
tigua, subraya ante todo que no son fundamentalmente diferentes, porque
una y otra apuntan al mismo fin: someter el hombre a Dios, y también por-
que los sujetos de ambas vivian de la misma fe; pero dos Leyes pueden pro-
curar el mismo fin de un modo mds o menos inmediato, y en este aspecto
la Ley antigua: simple pedagogo de nifios, se distingue de la Nueva: ley de
perfeccién, por ser la ley de la caridad. Todas las diferencias entre una y otra
son las que existen entre lo imperfecto y lo perfecto, entre las promesas o
flguras y su realizacién, entre lo temporal o material y lo espiritual (1-2, Q.
107, a. 1-2). Cfr. el excelente trabajo de N. K. Mc ARTHUR, Undersianding
the Sermon on the Mount (New York, 1960) 26 ss.

34. Os 2, 16-25; Is 54, 10; 55, 3; 61, 8; Ier 31, 31-34; 32, 40; Ez 16, 60; 34,
25; 37, 23.

35. “Epoca de la reforma” (Heb 9, 10; dtd6pfwolc puede significar tanto
“nueva ordenacién y organizacién”, como “cambio y mejora”). Afiddase que
la moral de la antigua Alianza, enunciada en el Sinaf y reservada a una raza
escogida, se opone a la moral de la nueva Alianza, destinada a la humanidad
entera, bajo el impulso del pneuma. Israel conocié sin duda un cierto uni-
versalismo, pero de cardcter centripeto, mientras que el universalismo del
Evangelio es centrifugo (cfr. G, LINDEskoG, Israel in the New Testament, en
Svensk Ezegelisk Arsbok, 1961, pp. 70 ss.), Sobre la “renovacién” de la
Alianza en Qumrén, cfr. A. JAUBERT, 0. C., pp. 211 ss.

36. Mt 5, 17 (cfr. Acapt I, pp. 12 ss.; A. FEUILLET, Le Discours de Jésus sur
la ruine du Temple, en R. B. 1949, p. 85; H. LiunemaN, Das Gesetz erfilllen,
Lund, 1954; C. L. M1rroN, The Law and the Gospel, en The Ezpository Times,
1957, pp. 312-315; G. H, TAVARD, Christianity and Israel: How did Christ fulfil
the Law?, en The Dowside Review, 1957, pp. 55-68; W. D, Davies, Matthew V,
17-18, en Mélanges bibliques A. Robert, Paris, 1957, pp. 428-456), El mismo
testimonio en San Pablo (Act 24, 14; Rom 3, 31; 7, 12; cfr. el excelente capi-
tulo de Fr, V. FiLsoN, Jesus Christ the risen Lord, New York, 1956, pp. 78-92)
y sobre todo en San Juan, segin el cual Jesis rehusa separarse e independi-
zarse de la Ley (5, 46; 7, 23; 8, 5, 17; 10, 34; cir. 1, 45). F. C. PorIE, (The
Problem of things New and Old in the Beginnings of Christianity, en Jour-
nal of biblical Literature, 1929, pp. 1-23) observa con razén que en la historia
de las ideas lo nuevo nunca es totalmente nuevo, ni lo antiguo absolutamente
antiguo. Cada edad es diferente de otra edad y cada persona de otra persona,
porque la vida es siempre nueva. Asf, aunque las instituciones y los ritos
subsistan, los pensamientos y los sentimientos que los inspiran evolucionan.

3. — TEOLOGIA MORAL
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Con ello indicaba que el primer cédigo de vida santa, por incom-
pleto e insuficiente que fuera, seguia siendo expresién viélida de la vo-
luntad de Dios. La nocién de alianza permancce inalterada: vinculo
de unién entre Dios y los hombres (2 Cor 6, 16; Apc 21, 3). La Igle-
sia serd la casa de Dios (1 Tim 3, 15), los cristianos constituirdn una
comunidad sagrada ¥, propiedad divina querida entre todas (Tit 2, 14;
1 Pet 2, 9), cuyo unico ideal es agradar en todo a su Se-
fior *. No hay, pues, que rechazar la Ley y los Profetas, sino com-
pletarlos y perfeccionarlos; *“perfeccionar” es profundizar y conferir
la plenitud, superar la letra para llegar el espiritu, y de este modo
“llenar” hasta el borde ¥. El Hijo de Dios es el unico cualificado para
revelar la oricntacién y la inspiracién profunda de la antigua legisla-
cién y “consumarla” al realizar el fin para el que estaba destinada.
En este sentido, la innovacion es doble: por una parte, Jesis es la
nueva Alianza, al realizar en su persona la unién de Dios y de los
hombres; por otra, la vida moral, regulada siempre por los preceptos
divinos, sélo tiene valor cuando est4 animada por el amor de caridad
(Mt 22, 37-39), por la adhesién del corazén (6, 24).

a) Es significativo el que San Pablo y la Epistola a los Hebreos,
que con tanta violencia denuncian las deficiencias de la antigua Ley, no
le opongan en ninglin momento la perfeccién y las ventajas de la nueva
Alianza, sino al mismo Cristo ¥, Sélo en El se cumplen las promesas
y llegan a realizarse las exigencias de la Ley y los Profetas . Més aiin,
Jesucristo, nacido de mujer (Gal 4, 4) y hombre verdadero (1 Tim 2,
5), es también Hijo de Dios (Mt 3, 17), que posee la naturaleza divi-

Tan verdad es decir: “Nada hay nuevo bajo el sol” (Eccl 1, 9), como afirmar:
“Lo viejo pasd, he aqui que se ha hecho nuevo” (2 Cor 5, 17),

37. “El pueblo de Dios”, efr. Mt 1, 21; 2, 6; Lc 1, 68. 77, Rom 9, 25-26;
15, 10; Heb 8, 10; 1 Pet 2, 10; Apc 18, 4.

36. Rom 12, 1-2; cfr. 1 Thes 4, 1. 3: “Esta es la voluntad de Dios: vues-
tra santificacién”; 1 Cor 7, 32-34; 2 Cor 5, 9; Eph 5, 10; Phil 4, 8; Col 3, 20;
Heb 12, 28; 13, 16. 21; 1 Ioh 3, 22.

39, Cfr. el cuadro explicativo trazado por J, KURzZINGER (Zur Komposizion
der Bergpredigt nach Matthéus, en Biblica, 1859, p. 589), Entendemos, por
consiguiente, “perfeccionar” en el sentido moderno del verbo “realizar”, es-
pecialmente a propdsito del primer mandamiento de la Tora: amar a Dios,
y del amor al préjimo exigido por los Profetas. Los discipulos de Jesucristo
podrdn observar estos preceptos, prescritos desde siempre, ante todo gracias
al don del Espfritu Santo.

40. Rom 3, 21-22: “La justicia de Dios de la que la Ley y los Profetas dan
testimonio, se ha manifestado sin ley... justicia de Dios por la fe en Jesucris-
to...”; 5, 20-21: “La Ley intervino para que la falta abundara... la gracia reina
por Jesucristo”; 8, 3; 10, 4: “Cristo es el fin de 1a Ley”; Gal 2, 16: “Obras de
la Ley, fe en Cristo”; 3, 24: “La Ley fue nuestro pedagogo hasta Cristo”;
Heb 9, 1-15; 10, 1-10, San Juan matiza atin mds: “La Ley fue dada por
Moisés; Ja gracia y la verdad nos vienen por Jesucristo” (1, 17); sin embar-
g0, “los Eyd elp del revelador se definen en relacién con la Tora” (0 PRU-
NET, La morale chrélienne d'apres les écrits johanniques, Paris, 1957, 19).

41. Cfr. Rom 15, 8; 2 Cor 1, 20: “Todas las promesas de Dios se han he-
cho “sf” en EI". No es exacto afirmar que el doble foco de la vida religiosa:
la Tora y la Alianza ha sido reemplazado en la época mesidnica por Cristo
y su Iglesia (efr. Fr. C. GRaNT, Ancient Judaism, p. XI); sino que la sola per-
sonalidad de Cristo —revelador y legislador— es la tnica fuente de la vida.
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na (Phil 2, 6; Heb 1, 3). En El se unen por consiguiente el ciclo y la
tierra. A partir del dia en que “asumié la descendencia de Abrahdn”
(Heb 2, 16), se consagré a cumplir todas las funciones religiosas que
pcrtcnccnan a la esencia de Ja Alianza: santificar a los hombres (10,
5-10, cfr. 2, 11; Ioh 17, 19), glorificar el nombre de Dios (Mt 6, 9)
e instaurar en la ticrra el reino celestial conforme a la voluntad del
Padre. Por su mismo ser, Cristo es esa presencia de Dios en medio de
su pucblo que constituia el fin explicito del primer berit, y por tanto,
en El se personifica la Alianza®, Ya el dngel lo habia sugerido al
referirse a Is 7, 14 (cfr. Bar 3, 38): “Se le pondrd por nombre Em-
manuel, que quicre decir: Dios estd con nosotros” *. Asi es como
San Juan comprendié la encarnacién: “El Verbo era Dios... y se hizo
carne, y planté su tienda en medio de nosotros” (Ich 1, 1. 14 :cfr.
Apc 3, 20; 7, 15) para colmarnos de su plenitud de gracias. De modo
semejante, para San Pablo, Cristo nos da acceso a Dios, nos reconci-
lia con El # y nos hace participar de todos los bienes de la salvacién:
“Existis en Cristo Jesus, que ha venido a ser, de parte de Dios, nues-
tra sabiduria, tanto nuestra justicia como nuestra santificacién y re-
dencién” (1 Cor 1, 30). Esto equivale a decir que la economia legis-
lativa mosaica ha cesado . En adelante el alma alcanzard a Dios en
la persona de Cristo: “Cristo es el fin de la Ley y el principio de la
justicia para todo el que cree” (Rom 10, 4).

A partir de entonces, toda una moral original —“una novedad de
vida” (Rom 6, 4)— aparece instaurada, como consecuencia de la asi-
milacién o incorporacién a Cristo realizada en el bautismo: Al exis-
tir en Cristo, los creyentes viven en y con Cristo, de Cristo y para
Cristo %, Asi se definen como “oi t00 Xptotou, los de Cristo” (1

42, “Yo te he formado y establecido como Alianza del pueblo y Luz de
las naciones” (Is 42, 6; 49, 8),

43. Mt 1, 23. Jesis estd de tal modo identificado con la Alianza que, no
solamente su presencia en la tierra es la habitacién divina en medio de los
hombres, sino que la bienaventuranza del cielo consiste en morar eterna-
mente con El: “estar con Cristo”. Cfr., Le 23, 43: “Estards conmigo en el
Paraiso”; Mt 25, 1-12 (jHe aqui al esposo!); Lc 22, 29-30: “Yo dispongo del
reino en favor vuestro como mi Padre ha dispuesto de él en favor mio,
para que comdis y bebdis & mi mesa en mi reino”; Ioh 14, 3; 17, 24: “Quiero
que allf donde yo estoy, estén también ellos conmigo”; 1 Thes 4, 17: “Esta-
remos siempre con el Sefior”; 2 Cor 5, 8: “Ir a vivir junto al Sefior”; Phil 1,
23: “Irme para estar con Cristo”; Col 3, 4: “Con El en la gloria”; 2 Tim 2,
1112, Cfr. J. Duront, YN XPI1=TQI. L’'Union avec le Christ suivant saint
Paul (Brujas-Parfs, 1952).

44. Rom 5, 10-11; 2 Cor 5, 18-20; Col 1, 2C-22; Eph 2, 16; cfr. V. TAYLOR,
Forgiveness and Reconciliation (Londres, 1941); J, Duront, La réconciliation
dans la théologie de saint Paul (Lovaina, 1953).

45. La fecha misma de la abrogacién de la antigua economia estd deter-
minada por el anuncio del nuevo reino: “La Ley y los Profetas llegan hasta
Juan” (Lc 16, 16). Pero el Salvador funda la nueva Alianza en el sacrificio de
la cruz, es decir, “en su sangre” que al purificar de los pecados permife el

cceso al cielo y la unién con Dios (Mt 26, 28 y lugares paralelos), Sobre
Cristo mediador de esta nueva diatheké cfr. C. Spicq, art. Médiation, en
D. B. 8., V, 1020-1083.

46. Los cristianos se definen como “los que son en Cristo” (Rom 8, I;
16, 11; 1 Cor 1, 30; 1 Pet 5, 14; cfr. Ioh 15, 3, etc. La férmula se repite 35 ve-
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20 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

Cor 15, 23), lo cual en el plano moral implica que cada uno de ellos
conficse: *“Para mi vivir es Cristo” ¥, ;Cémo es posible no comprender
que esta unién de fe, de amor y de religién a una Persona, puede ser
fuente de inspiracién y de regulacién de todos los pensamientos, sen-
timientos y obras? En lugar de un cddigo, tencmos una vitalidad, un
dinamismo inmanente (2 Cor 13, 4; Col 2, 13); en lugar de un ideal
y unos preceptos, tencmos a Alguien, a una Persona adorada de la que
San Juan afirma: “En El era la vida” ®, Al proclamar: “Cristo es
nuestra vida” (Col 3, 4), el Apdstol expresaba la sustitucion de los
preceptos mosaicos por csta “ley” interior: “He muerto a la Ley...
estoy crucificado con Cristo, y ya no vivo yo, es Cristo quien vive
en mi; aunque al presente vivo cn la carne, vino en la fe del Hijo de

ces, solamente en la epistola a los Efesios), Ante todo se trata de una perte-
nencia y de una inclusién: Ni en la cruz, ni en el cielo, estd el Sefior sin
nosotros; y nosotros no existimos justificados sin El (Act 13, 39; Gal 2, 17;
2 Tim 2, 1.10). De ahi el valor comunional y modal de esta relacién personal,
ascendente y descendente, del creyente al Salvador, Pero, en el plano moral,
In Christo Jesu expresa sobre todo la actividad que Cristo despliega en los
suyos, el dinamismo, la gracia, la fuerza, la esperanza, la caridad que les
infunde: “la bella conducta en Cristo” (1 Pet 3, 16). Se trata, pues, del
Sefor viviente, presente y soberanamente actuante en, por y con los suyos.
M. BOUTTIER, en Su excelente resumen de la historia de la exégesis de esta
locucién concluye asi: “In Christo” sélo se comprende por referencia a la
historia (lo que Jestis hizo por nosotros), a la escatologia (lo que el Sefior hard
de nosotros) y finalmente a la mistica, es decir, a la operacién que va rea-
lizando en nosotros: esa comunién que une al Sefior y a los suyos y en-
cuentra su expresion en la comuniéon de los suyos entre si. In Christo se
inicia en el Bautismo, se expresa en la Cena y necesita el triple carisma del
Espiritu segin 1 Cor 13, 13” (En Christ, Paris, 1962, p. 133; cfr. F, NEUGEBAUER,
In Christus, Gbttingen, 1961 con la recensién de P. BEnorr, en R. B., 1963,
pp. 301 ss.). J, K. S. Rew (Our Life in Christ, Londres, 1963, pp. 70 ss.) pone
de manifiesto que la férmula “en Cristo” implica la humanidad real, pasada y
actual de Cristo: el Cristo de la historia y el de la fe.

47, Phil. 1, 21, comentando por E. DHOMBRES: “Para mi, vivir, es Cristo...:
gloriosa novedad de lenguaje para expresar las gloriosas novedades del
Evangelio, Asf, para San Pablo, vivir... jen qué consiste? La frase no sigue
su curso natural, sino que termina de un modo brusco e imprevisto. Hubié-
ramos esperado un verbo, es decir, una palabra que expesara un estado o
una accion. En cambio, en lugar de un verbo, encontramos un nombre: hasta
tal punto ese nombre lo es todo para el Apdstol; hasta tal grado San Pablo
esta dominado y absorbido por el objeto de su fe; hasta tal extremo hay, por
asf decirlo, transfusién de Cristo en Pablo y de Pablo en Cristo” (citado
por CH. BRricka, Le fondement christologique de la morale paulinienne, Paris,
Estrasburgo, 1923, p, 81), Cir. Col 3, 3: “Vuestra vida estd oculta con Cristo en
Dios”. L. CerFaux, Le Chrétien dans la Theologie paulinienne (Parfs, 1962)
311 ss.

48. Ioh 1, 4; cfr, 4, 14. 6, 35; 14, 6. Segiin 5, 3940, los judios escrutan las
Escrituras “para encontrar en ellas la vida eterna”, pero no quieren venir a
Cristo “para tener la vida”. San Agustin escribe: “Lez data est ut gratia quae-
reretur, gratia data est ut lex impleretur” (De spiritu et lit, XIX, 34). Sobre
la oposicién entre ley y gracia tal como la comprendié el obispo de Hipona,
cfr. J. PLAGNIEUX, Le chrélien en face de la Loi d-aprés le “De spiritu et
littera” de saint Augustin, en Theologie in Geschichte und Gegenwart (MU-

nich, 1957) 725-754. -
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Dios, que me amé y se entregé por mi” . Estos impulsos pueden
calificarles de misticos, y lo son en la medida en que este término evo-
ca los sentimicntos mas profundos del alma que escapan a toda defi-
nicién racional; pero al mismo tiempo San Pablo revelaba la regla
mds constante y concreta de sus actos. Explicaba, en efecto, a los Co-
rintios: “Me hago judio con los judios para ganar a los judios. Con los
que viven bajo la Ley (de Moisés) me hago como si estuviera some-
tido a ella, no estiandolo, para ganar a los que bajo ella estdn. Con los
que no tienen /ey me hago como si no tuviera ley, yo que no estoy
sin una ley de Dios, sino bajo la ley de Cristo, para ganar a los que no
tienen ley” ¥, Hay tres categorfas de hombres: los judios sometidos
a la legislacién mosaica, los paganos que obedecen a su conciencia y
a las prescripciones de la ley natural 5! y los cristianos fieles a la vo-
luntad divina revelada por Cristo 2, Ninguna criatura racional est4 sin

49, Gal 2, 19-20. Cfr, C, Sricq, Vie morale et Trinité sainte (Paris, 1957)
35 ss; P. BoNNARD, Mourir et vivre avec Jésus-Christ selon saint Paul, en
Revue d'Histoire et de Philosophie religieuse (1956) 101-112; A. WIKENHAUSER,
Die Christus-mystik des Aposte's Paulus (Friburgo, 1956); J. A, ALLAN, The
“in Christ” Formula in Ephesians, en New Testament Studies, V, (1958) 54-
62. En La Mystique de I'Apbire Paul (Parfs, 1962, 248 ss.), A. SCHWEITZER de-
dica un excelente capitulo, titulado Mystique et Ethique, a demostrar que toda
la moral se desprende del “estar en Cristo”, una manifestacién del estado de
muerte y de resurreccién con Cristo que se inicié en el bautismo. Si la ética
del creyente se realiza “en Jesus”, es porque el bautismo le ha infundido
un principio vital de existencia sobrenatural,

50. 1 Cor 8, 21-22. Cfr. C, H, Dooo, ENNOMOZ XPIZTOY, en Studia
pawlina, J. de Zwaan (Haarlem, 1953) 96-100; P. Brastr, Das Gesetz bei Pau-
lus (Minster, 1941) 234 ss. Influenciado por la propaganda judeo-helenistica
toicos, San Pablo establece el paralelo entre “naturaleza” y “ley” (Rom 2,
que Identificaba mds o menos la Ley mosaica con la ley natural de los es-
14-16); toma del helenismo los temas de la ler naturalis, de las leyes no
eccritas y de la conciencia, pero al referirlos a la ley de Moisés, modifica su
sentido, cfr. G. BorNkaMM, Studen zu Antike und Urchristentum (Munich, 1959)
IT, pp. 93-118 con la recens‘én de M. E. BoismAarDp, en R. B, 1960, p. 134);
A, VaiseccH1, Gesu Cristo nostra Legge, en La Scuola Cattolica (1960) 81-110;
K. PrUMM, Theologie des zweiten Korintherbriefes (¥Friburgo, 1960) I, pp.
211 ss.

51. Aquf tenemos el esbozo de los tres tipos posibles de moral: a) judia,
en que la Ley es una condicién que hay que cumplir para alcanzar el fin; el
acto sélo tiene valor por su conformidad con el precepto; b) cristiana,
que posee a la vez el cardcter de religidn, por su conformidad con la volun-
tad divina, y de vida, por el dinamismo propio de cada sujeto; las acciones
virtuosas aparecen como fruto de la unién con Cristo; ¢) pagana, que funda
sus motivos de accién en un bien supremo, cuyo valor constituye un ideal
y posee una funcién ordenadora y reguladora (cfr, Sentencias de Sexto, 123:
oV &v ool Adyov to0 Biov oov vbuov molel), San Pablo sitia en el orden
sobrenatural los valores de belleza, honor, justicia, utilidad, costumbre. Sobre
la ley natural en la Biblia, los tunicos estudios son los de FR. J. LEENHARDT,
Morale naturelle et morale chrélienne (Ginebra, 1946); F. FLUCKIGER, Die Wer-
ke des Gesetzes bei den Heiden (Rom 2, 14 ss.), en Theologische Zeitschrift
(1952) 17-42; Ep. HamrL, Lot naturelle et Loi du Christ, en Sciences Ecclésias-
tiques (Montreal, 1958) 49-76; C. H. Doopb, Morale de I'’Evangile (Parfs, 1958) 117-
141 (= New Testament Studies, Manchester, 1953, pp. 129-142); cfr. infra APEN-
DICE II, pp. 397 ss.

52. "Evvouog significa “legal, conforme a la ley, regulado por la ley”
(Act 19, 39; BiaseL, Sammelbuch, 8008, 9; P. Ozy. 247, 13; P, Ryl 153, 17:
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regla de vida. Si el cristianismo abole la ley de Moisés y aporta un
complemento de luces que determinan y concretan las meras prescrip-
ciones de la razén, es porque tiene una norma moral propia tan rigu-
rosa como precisa y amplia: la “ley de Cristo”, idéntica a la “ley del
espiritu de vida” (Rom 8, 2), también conccbida como una vivificacién
de la caridad (Gal 6, 2; cfr. 5, 14).

Esta legislacién cristiana se desprende ante todo de las ensefianzas
y de las 6rdenes expresas del Sefior, quien ha impuesto su autoridad
personal y su exégesis de los preceptos divinos: “Yo os digo” #; “No
tenéis mas que un Maestro Cristo” ¥, y exige a sus Apéstoles que en-
sefien a todas las gentes “todo lo que yo os he mandado” %. Pero

cfr, J. PoulLLoux, Choix d'Inscriptions grecques, Paris, 1960, XIII, 1, 37;
R, TAuBENSCHLAG, Opera Minora, Varsovia, 1959, II, pp. 347-351). San Pablo
define aquf el principio regulador de la moral de los creyentes; los que viven
de Cristo sélo pueden someterse al ritmo de vida y a la influencia de
Cristo (Evwwopog yplotol), que tiene la autoridad de Dios mismo (uv &v
dvopog Be00). No se entiende cémo el P. Prat ha podldo escribir: “Es difi-
cil percibir un principio rector de la ensefianza moral, Y éste es precisamen-
te el punto delicado —por no decir el punto débil— de la moral de Pablo:
después de hacer tabla rasa de la Ley mosaica, no indica nunca claramente
con qué la reemplaza. La ley de Moisés queda dafinitivamente abolida; Cristo
es su fin, la meta a la que sin duda tiende, pero también el limite en que la
ley expira. El cdédigo sinaftico ha sido desgarrado, clavado a la cruz. Los
cristianos han muerto para la ley y la Ley ha muerto para ellos... Al ver
a Pablo destruir encarnizadamente todo el edificlo de la ley antigua sin que
parezca pensar en reconstruirla, cabe preguntarse con inquietud dénde se
detendrd esta tarea de demolicién y en qué base se apoyard la “obligacién”
de la economia nueva” (La Théologie de Saint Paul, 6+ ed. Parfs, 1923, II,
pp. 376-377).

53. Mt 5, 22, 28, 32. 34. 39, 44; cfr: 7, 24-27: El Maestro “da sus instruc-
ciones” (Mt 11, 1), sus prescripciones (Ioh 15, 14) etc.; ensefia “con autori-
dad” (Mc 1, 22; cir. D. F. HUDSON, &g &fovoiov Exwv, en The Expository
Times, LXVII, 1955, p. 17); cfr. Aeapri I, p. 12; D. Dause, The New Testament
and rabbinic Judaism (Londres, 1956) 55 ss., 205 ss.; G. D’ERcoLE, Gesu Le-
gislatore (Roma, 1957),

54. Mt 23, 10 (cfr. C. Spicq, Une allusion au Docteur de Justice duns
Matthieu, XXIII, 10?, en R. B. 1959, pp. 389-396; S. LEGASSE, Scribes et disciples
de Jésus, en R. B, 1961, pp. 334 ss.; comparar Monumenta Asiae Minoris an-
tiqua, VIII, 419: Tfig kaBnyetidog BeGg). Es significativo el que San Mateo
haya distribuido su evangelio en cinco partes para constituir un nuevo Pen-
tateuco; cfr. B, W. Bacon, Studies in Matthew (New York, 1930) 81-82; L, Va-
GANAY, Le Probléeme synoptique (Paris, 1954) 57, 199; A. M, FARRER, On dis-
pensing with @, en D. E, NINEHAM, Studies in the Gospels (Oxford, 1955) 75 s».

55. Mt 28, 20. Los Apdstoles serdn fieles a esta orden y ensefiardn “los
caminos en Cristo (1 Cor 4, 17), un “tipo de doctrina” (Rom 6, 17) al que es
preciso obedecer. San Pablo recuerda, por ejemplo, “la regla establecida por
el Sefior”: “los que anuncian el Evangelio viven del Evangelio” (1 Cor 9, 14,
Sittax€ev), € impone esta disciplina en la comunidad de Corinto como “un
mandamiento del Sefior” (14, 37, &vroAf)), 1o mismo que la indisolubilidad
del matrimonio: “Les prescribo, no yo, sino el Sefior” (7, 10, mxporyyEéAAw;
cfr, 1 Thes 4, 2). Pero.cuando da su doctrina sobre la virginidad, precisa que
no ha recibido orden del Sefior sobre esta materia (7, 25, &mtocyr]). En Je-
rusalén, se discute sobre la interpretacién y aplicacién de la Ley ({ftnue,
Act 15, 2; cfr, 18, 15; 23, 29; 25, 19; 26, 3). San Juan sobre todo define la vida
cristiana como observancia de los mandamientos de Jesus: T&g 2vioh&g
[xplotoll mpelv (Ioh 14, 15-21; 15, 10; 1 Ioh 2, 3; 3, 22. 24; 4, 21; 5, 2), tinico
valor normativo de su moral y garantia de verdad y de fidelidad en el amor.
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sobre todo se trata de imitar al Sefior mismo, su inocencia (Ioh 8, 46)
y su santidad perfecta %, al Sefior cuya alma estaba por entero consa-
grada a la voluntad y al amor de su Padre (Ioh 4, 34; 14, 31). Los
menores detalles de su vida son y serdn siempre una leccién y un mo-
delo para sus discipulos: “El que cree en mi, hard las obras que yo
hago” (Ioh 14, 12); “Os he dado ejemplo para que vosotros hagfis
también como yo he hecho” ¥; “Quien diga que permanece en El, ae-
be andar como El anduvo” (I Ioh 2, 6). No se trata de reproducir ma-
terialmente cada acto o cada gesto del Maestro, sino dc inspirarse
en sus sentimientos y dejarse inspirar por su mismo espiritu: “Tened
las mismas disposiciones que tuvo Cristo Jesis” ®. Es cierto que en
la mayor parte de las ocasiones concretas serd dificil referirse a un
ejemplo preciso o a un consejo determinado del Salvador, pero no obs-
tante el discipulo adivina por instinto lo que su Sefior hubiera pensa-
do, dicho y hecho en las mismas circunstancias *; el creyente posee
un “sentido cristiano” innato: “Nosotros tenemos el entendimiento de
Cristo” (1 Cor 2, 16).

Aqui se encuentra sin duda la mayor originalidad de la moral del
Nuevo Testamento, que no solamente es cristiana porque procede de
Cristo y se apoya en su autoridad, sino porque es la misma que Cristo
ha vivido, de tal suerte que exige a los discipulos vivir como su Maes-
tro, o aiin mejor; asimilarse a El ®, Si el bautismo realiza una verda-

Por eso también define el pecado como una violacién e la Ley (1 Ioh 3, 4),
aunque su sentido mds profundo es el de una mentira (1, 6-7), una contradic-
cién entre el ser y la vida.

58. Mc 1, 24; Lec 1, 35; Ioh 6, 69; Act 3, 14; 4, 27; Rom 1, 4; 1 Ioh 2, 20;
Apc 3, 7. El nombre mismo de Cristo quiere decir ungido, consagrado a Dios.
Permaneciendo en El, no se puede pecar (1 Ioh 3, 6 9).

57. Ioh 13, 15; cfr. 15, 10; 1 Thes 1, 6: “Os habéls hechos imitadores nues-
tros, asf como del Sefior”; 1 Cor 11, 1: “Sed imitadores mios, como yo lo soy
de Cristo”. Cfr. el Ercursus: “A propos de l'imitatién de Jésus-Christ” (en
O. PRUNET (0. C., pp. 135-143).

58. Phil 2, 5; cfr. Ioh 15, 12: “Este es mi mandamiento: que os améis unos
& otros como yo os he amado”; 13, 34; Lc 22, 24-27 (concepcién de la autoridad
cristiana); 2 Cor 8, 9 (exhortacién & la limosna: Cristo nos ha enriquecido
con su pobreza); Rom 15, 1-3 (no complacerse en sf mismo, porque Cristo no
se complacié en si mismo); 15, 7: “Acogeos pues unos 8 otros, como Cristo os
acogié para la gloria de Dios”; Eph 5, 2: “Vivid en caridad a ejemplo de
Cristo; 5, 25-29; Col 3, 14: “Perdonaos como Cristo os perdoné”, Lo mismo
que el bautismo de Jesis fue primero un acontecimiento mesidnico qjue:
luego se convirti6 en el prototipo del bautismo cristiano, la prueba mesidnica
personal de la tentacién de Cristo anuncia y resume las luchas que los cris-
tianos tendrdn que sostener contra el diablo (cfr. A. Feurier, Le récit lu-
canien de la Tentation, Lc 4, 1-13, en Biblica, 1959, pp. 613-631), etc.

59. El Espiritu Santo da a los creyentes una “mentalidad filial” respecto
al Padre, el espfiritu de Jesis para todas las coyunturas de la vida moral, el
instinto seguro de lo que hay que hacer y evitar. Cfr. el capitulo Espiritu
Santo y libertad cristiana (infra c. IX, 3).

60. Es falso imaginarse al hombre realizando un acto bueno y pruden-
cial inspirado por su buen corazén, porque, al ser Cristo quien vive en él,
participa de los mismos sentimientos del Salvador: “Que el amor con que tu
me has amado esté en ellos” (Ioh 17, 26); “Que m! alegria esté en vosotros”
15, 11, cfr. 17, 13); “La paz os dejo, mi paz os doy (14, 27); “Os exhorto pos
la mansedumbre y la clemencia de Cristo” (2 Cor 10, 1). Jesucristo no “ela-
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de la unién fisica” del creyente con Cristo ¢, como la del miembro uni-
do al cuerpo (1 Cor 12, 27) o la del sarmiento a la cepa (Ioh 15, 1),
la vida del discipulo no puede consistir tan sélo en mantenerse en
esta pertenencia, ni tan siquiera en perfeccionar la unién, sino en trans-
formarse progresivamente, en hacerse cada vez mds semejante a Cris-
to 2, de quien estd revestido (Gal 3, 27), y que habita en él (Eph 3,
(17). A la estructura del ser corresponde el estilo de vida: “Tal como
es El, asf somos nosotros en este mundo” (1 Ioh 4, 17; cfr. 1 Cor 15,
47-49). La voluntad de Dios sobre los elegidos se resume en esta con-
formidad intima y exacta a su Hijo: “A los que conocié de antemano,
los predestind a ser conformes con la imagen de su Hijo (Rom 8, 29).
Este ideal decidira el movimiento, la orientacién, los medios y las eta-
pas de la vida cristiana, desde la justificacién inicial hasta la glorifi-
cacién. Al participar desde el bautismo en la muerte y en la vida de
Cristo “formado en é1” %, el discipulo penetra cada vez mdas en el
misterio de la pasién y de la resurreccién, Tanto si triunfa como si
sufre, su configuracién con el modelo se va realizando progresivamen-
te . “La comunién con Cristo en sus sufrimientos” o en sus “prue-
bas” (Col 1, 24, verdadera participacién en su paciencia (2 Thes 3,
5), es el medio de “conformarse a El en su muerte”, y por consiguien-

boré una moral”, pero tampoco se limité a prescribir un ideal; vivié lo que
ensefiaba y lo ejemplific6 en su persona, especialmente su relacién al Padre:
lo que El mismo realizé, lo realizan sus discipulos en El.

61. P, BENOIT, en R. B, (1948) 618; “relacion ontolégica” (A. FEUILLET, Mort
du Christ et mort du chrétien d'aprés les Epitres pauliniennes, en R. B., 1959,
491; cfr. R. SCHNACKENBURG, Das Heilgeschehen bei der Tauje nach dem Apostel
Paulus, Munich, 1950). La Biblia de Jerusalén traduce oOpgutol yeybvauev
(Rom 6, 5): “Si hemos llegado a convertirnos en un mismo ser con Cristo...”,
Cfr. J. GEwiess, Das Abbild des Todes Christi (Rom 6, 5), en Historisches
Jahrbuch (Festschift B. Altaner), 1958, pp. 339-346; J, HERING, Le royaume de
Dieu et sa venue (Neuchatel, 1959) 230,

62. 2 Cor 3, 18: “En cuanto a nosotros, reflejando la gloria del Sefior como
refleja un espejo a un rostro sin velo, nos hemos transformado en la misma
imagen de gloria en gloria, por la accién del Sefior, que es espiritu. Tomamos
pneuma en el sentido de potencia espiritual, agente de evolucién, de regenera-
cién y de unién (cfr. 1 Cor 6, 17; 1 Pet 4, 6). G. STAFFELBACH, Die Vereinigung
mit Christus als Prinzip der Moral bei Paulus, Friburgo, 1932: E. KocH, L’as-
pect eschatologique de VEsprit du Seigneur, en Analecta Biblica 17 (Roma,
1963) 131-141,

63. Gal 4, 19. Cfr, R, HERMANN, Uber den Sinn des MoppoloBai ¥plotdv
&v Oulv in Gal 4, 19, en Theologische Literaturzeitung (1955) col, T13-726.

64. 2 Cor 4, 10: “Llevando en el cuerpo siempre y por doquier el suplicio
mortal de Jesus, para que la vida de Jesis se manifiesta también en nuestro
cuerpo”; cfr. 13, 4; Rom ¢, 25: “Jesucristo, nuestro Sefior, que fue entregado
por nuestros pecados y resucité por nuestra justificacién” (cfr. J. M. Gon-
ZALEZ RUIz, “Muerto por nuestros pecados y resucitado por nuestra Justifi-
cacién”, en Biblice, 1959, pp, 837-858); 2 Tim 2, 11: “Si hemos empezado a
morir con él, también con él viviremos” (cfr, J. DUPERRAY, Le Christ dans la
vie chrétienne d'aprés saint Paul, 9° ed. Paris, 1942; F, X, DURWELL, La Résu-
rrection de Jésus mystére de salut, 2. ed., Le Puy-Paris, 1955, pp. 284 ss;
S1. LYONNET, La valeur sotériologique de la résurrection du Christ selon
saint Paul, en Gregorignum, 1958, pp. 295-318); 1 Ioh 3, 16: “En esto hemos
conocido el amor de caridad, en que El dio su vida por nosotros; también
nosotros (como consecuencia) hemos de dar la vida por nuestros hermanos”.
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te de resucitar con El %, Las realizaciones virtuosas no son més que
una renovacién hecha a imagen del Salvador, para perfeccionar una
semejanza ‘(Col 3, 10), “Somos obra suya, creados en Cristo Jesus,
para hacer buenas obras, que Cristo de antemano prepar$ para que las
realiziramos” (Eph 2, 10). El crecimiento consiste en ser vivificados
cada vez mas por El (Eph 4, 5; Col 2, 19), hasta llegar a “la estatura
de la plenitud de Cristo” (Eph 4, 13; Col 1, 28). La glorificacién del
cuerpo serd el altimo estadio de una asimilacién (Phil 3, 21) que la
vida moral va realizando progresivamente aqui abajo. Entonces se
comprobara hasta qué punto “ le seremos semejantes en €l momento
en que le veamos tal cual es” &,

Estos textos muestran con toda evidencia que la vida moral pro-
viene intrinsecamente de la fe en Cristo: convertirse al Sefior, es
aceptar su doctrina y su manera de vivir, es decir, lo que se llama su
“Ley” poniendo el acento en su autoridad y en su alcance normativo.
Los Apéstoles tendran ocasién de precisarla y la Iglesia continuari
explicitando el contenido de sus prescripciones. El detalle es infinito,
pero todo se resume en esta llamada: “Que vuestra manera de vivir
sea digna del Evangelio de Cristo” ¥, lo cual diferencia netamente al
cristiano, tanto de los paganos que siguen las normas de la razén o de
la “tradicién de los hombres (Col 2, 8), como de los judios siempre
preocupados de cumplir los preceptos de las Escrituras “para encon-
trar en ellas la vida eterna” &,

En otros términos, el primogénito de toda criatura es para la nue-
va humanidad la nueva Tora %, es decir, la revelaciéon de la sabiduria
y de la voluntad de Dios, quien concentra en si mismo el culto™ y
65. Phil 3, 10 (2 Cor 1, 5-7), Cfr. B, M. AHERN, The Fellowship of his Su-
ferings (Phil 3, 10). A Study o St Paul's Doatrine on christian Suffering, en

The catholic biblical Quartely (1960) 1-32,

66. 1 Ioh 3, 2; traduccién de J. HErING, Y a-t-il des aramaismes dans la
premiére Epitre Johannique?, en Revue d’Histoire et de Philosophie religeu-
ses (1956) 113-121. CH, BRICKA (Le fomdement christologique de la morale pau-
linienne, Paris-Estrasburgo, 1923, pp. 8 ss.), después de definir el mdévil moral
como “un impulso de orden dindmico-afectivo y de cardcter continuo que se
ejerce en la direccién del bien”, distingue cuatro aspectos del “mévil cristo-
16gico”, que es el todo de la moral paulina: ¢) En cuanto hombre celestial
preexistente, Jesiis nos arrastra por su abnegacién en el camino del sacrifi-
cio; b) En cuanto Sefior de gloria, vivimos y saboreamos su intimidad pre-
sente; ¢) En cuanto personalidad histdrica, su recuerdo estimula nuestras
energias morales; d) En cuanto consumador de todas las cosas, le espera-
mos ardientemente,

67. FPhil 1, 27; cfr. Eph 4, 1, A. M. HunteR, Inierpreting Paul’'s Gospel

. (Londres, 1954) 117 ss.; Ipem, Introducing New Testament Theology (Lon-
dres, 1957) 105 ss,

68. Ior 5, 39-40, citado en P. Egerton 2, fragm. 1, 8 (cfr. H. I. Bm.,
T. C. Skear, Fragments o] an unknown Gospel, Londres, 1935, p, 9) con la
lecién &v dig (I &v adtalq; cfr. Ps) que tiene su valor (cfr. F. M. BRaUN,
Jean le Théologien et son Evangile dans I'Eglise ancienne, Parfs, 1959, p. 100),

69. Cfr, W. D. DaviEs, Paul and rabbinic Judaism (Londres, 1948) 147 ss.;
A. RICHARDSON, An Introducing to the Theology of the New Testament (Lon-
dres, 1958) 166 ss,

70. El es el Templo (Mt 12, 6; Ioh 2, 19) y el altar (Heb 13, 10), el Sacer-
dote y la victima,
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toda la vida religiosa y moral de los creyentes. Resulta, incluso, in-
suficiente el intento de reducir la conducta practica de los discipulos
al ejemplo, a los mandamientos y al influjo del Sefior. Ninguno de estos
principios 0 normas de accién es adecuado a la realidad. La ltima
palabra es: Omnia et in omnibus Christus ™.

b) Esta moral “cristica” y “cristificante” —es necesario acufiar
nuevas palabras para expresar realidades originales— aparece como
un elemento de la economia general de la consumacién de los tiem-
pos, segin la cual Dios regenera o perfecciona al mundo y salva a los
hombres, agrupandolos en torno a un tnico principio de unidad:
Cristo ™, a la vez centro césmico y jefe soteriol6gico; instaurare omnia
in Christo ™, Ahora bien, el verbo recapitular: “resumir todas las co-
sas en aquello que las culmina (xepahondw), sin dejar que se pierda
nada de ninguna de ellas (&ve)” ™, sélo se emplea en Rom 13, 9, don-
de el amor del préjimo es presentado como centro y resumen de la
Ley entera ™. Asi como Cristo prolonga y corona el universo porque

71. Col 3, 11. San Pablo traslada a Cristo lo que habia atribuido a Dios,
1 Cor 15, 28, El Dios del judafsmo y el Dios del cristianismo son el mismo
Dios, el que se ha revelado en la historla y se da a conocer a través de sus
manifestaciones. Si en algo difleren es en lo siguiente: los cristianos sostie-
nen que en estos tiempos, los iltimos de la historia, Dios se ha revelado
enviando a su Hijo; el mismo Dios que hablé por Moisés y los Profetas nos
ha hablado de nuevo en Cristo (Heb 1, 1-2), especialmente a través de la
muerte y resurreccion del Salvador, quien ha creado y continda dirigiendo
la nueva comunidad (G. H. C. MACGREGOR, A. C. PURDY, Jew and Greek; Tutors
unto Christ, 2+ ed., Edimburgo, 1959, pp. 163, 189 ss.), Por tanto, el hecho
de Cristo es 1o que constituye la originalidad del N, T., su independencia con
relacidn al judafsmo del que emerge y la orientacién de la nueva moral en
el mundo. Todo deriva de El, de la accién de Dios en El, O. CULLMANN subra-
ya con acierto que mientras Fl. Josefo y Filén pueden describir con detalle
la vida de los Esenios sin mencionar al Maestro de justicia, seria imposible
describir el cristianismo primitivo sin nombrar a Jesucristo (The signifiance
of the Qumran Tezts Jor Research into the Beginnings of Chistianity, en
Journal o biblical Literature, 1955, p, 225).

72. Cfr. J. K. S. Rem, Our Life in Christ (Londres, 1963).

73. Eph 1, 10 (cfr. H, CazELLEs, Instaurare omnia in Christo, en Biblica,
1959, pp. 342-354). El verbo -kegpoAaidw significa “resumir, hacer la suma”
(PLATON, Rep. IX 576, b; ESTRABON, Geogr. II, 92, a), y con el prefijo oiv:
“concentrar sobre sf, acumular totalizar” (JeworontE, Cir, VIII, 1, 15; 6, 14);
&ve, distributivo, afiade la idea de plenitud: “resumir en plenitud, colmar”.
Cfr. J, M. DurorT, La récapitulation paulinienne dans Uerégése des Péres, en
Sciences ecclésiastiques (Montreal, 1960) 21-38,

74. J. M, Durort (. c., p. 33), quien explica: Cristo es el resumen de la
creacion, el punto extremo (y no la Cabeza) en el que todo converge como
en su término y consumacién final” (p 37).

75. El verbo “centrar” expresaria bien la unificacién de todos los man-
damientos en funcién de uno solo, pero sin sugerir su plenitud y consuma-
cién en el amor, que es el todo de la moral. A. RICHARDSON (0p. ¢. p. 242,
n. 1) propone el término “sommariser”, Por esta cualidad de resumir, tota-
lizar y colmar, sélo la agape justifica e interpreta, anima y mide a la vez
toda legislacién y toda realizacién virtuosa. En este capftulo que disefia los
grandes ejes de la moral neo-testamentaria, nos limitamos a citar algunos
textos referentes a la caridad; la moral de la agape se expondrd en el capftulo
VII (infra, pp. 513 ss.). Léanse las observaciones de C. H. Doop, (Morale de
VYEvangile, Paris, 1958, pp. 58 ss.) el capitulo: “El nuevo mandamiento y la
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lo contiene, la agape acumula y concentra en si misma todos los
preceptos, de suerte que resume la moral y que ningin mandamiento
o virtud pucden existir fuera de ella; nada puede realizarse “moralmen-
te” si no se hace en nombre y bajo el impulso del amor: “El que ama
a otro con caridad, cumple integramente la Ley... El contenido total
de la Ley es el amor de caridad” ™, que lleva al cumplimiento de todas
las obligaciones morales. De ahi que la caridad “impere” los actos
de todas las virtudes, en cualquier dominio que se considere 7. De ella
sola depende, en tltimo término, el cumplimiento integro de la Ley ™.
La agape no sélo estd en el centro o en el corazén de la moral, sino
que es su misma alma.

San Pablo no hacia mas que transcribir la ensefianza del Sefior,
quien hizo del amor de Dios y del préjimo el fundamento en el que
se apoya toda la conducta humana: “De estos dos mandamientos pen-
den toda la Ley y los Profetas” ™, Estos dos preceptos son distintos
por su objeto, pero tienen la misma inspiracién. Tanto la adoracién a
Dios que exige la fidelidad a su voluntad ¥, como la caridad fraterna

vida nueva” de O. PRUNET (0 c¢. pp. 96 ss.) y sobre todo W. LUTGERT, Die
Liebe im Neuen Testament (Leipzig, 1905; Ipem, Ethik der Liebe (Giitersloh,
1938); J. MorraT, Love in the New Testament (New York, 1930); M. J. LAGRAN-
GE (0. ¢.); L. DEWAR, An Outline of New Testament Ethics (Londres, 1949).

76. Acapri I, pp. 259 ss. NéGtese la doble oposicién del amor a los preceptos
negativos (no matar, no robar no ser adiltero), Cfr, G. DEHN, Vom christli-
chen Leben (Neukirchen, 1954) 99 ss. Cfr. infra p. 503,

77. La teologia se encarga de precisar de qué modo “la caridad es el
principio de todas las buenas obras” (SanTo ToMAS DE AQUINO, 2-2, q, 184,
a. 1) y “entra en la definicién de todas las virtudes... porque todas las vir-
tudes dependen de ella” (q. 23, a. 4, ad 1'=), “La caridad se extiende a modo
de mandamiento a todos los actos de la vida humana, pero no produce in-
mediatamente todos los actos de las virtudes” (ibid, ad 2*=; cfr. a, 8;
C. WiLLiams, De multiplici virtutum forma juxta doctrinam sancti Thomae
Aquinatis, Roma, 1954),

78. Gal 5, 13 enuncia asimismo que basta observar el tnico precepto del
amor para cumplir toda la Ley; de tal forma que sin la caridad no puede
haber verdadera virtud; cfr. Santo TomAs DE AQuUINO, 22, q. 23, a. T; 1-2, q.
65, a. 3.

79. Mt 22, 37-39 (cfr. Acark I, pp. 43 ss., 85 ss., 137 ss; cfr. infra
p. 502), “No necesitamos investigar cudl es el principio de unidad de toda
la moral evangélica, porque Jeslis mismo lo ha promulgado: Amards al Se-
fior tu Dios... Amards a tu préjimo” (M. J. LAGRANGE, La morale de UEvangile,
Paris, 1931, p. 201), Se sabe que Filon agrupaba todas las leyes particulares
en dos grandes capftulos (kep&hoa): piedad y santidad para con Dios,
fllantropfa y justicia con los hombres (De spec. leg. II, 63). Admiraba en los
Esenios su triple amor a Dios (piA6Beov), a los hombres (@A&vOpwmov) ¥
a la virtud (p\&petov), que inspiraba toda su conducta (Quod omn. prob.
liber, 83-94). Pero esto en realidad respondia més a la elucubracién del
filésofo que a une sélida y auténtica organizacién de la moral (cfr. nuestros
Prolégomenes, pp. 1T ss, A los textos citados hay que afiadir Frag, 21 in
Ezx 23, 27 a, ed. M. RALPH, p. 247). Ninguno de los documentos del Qumrén
presta el menor apoyo a esta admirable visién espiritual del alejandrino, par-
ticularmente el texto del Manual, IX, 21: “He aqui las normas de conducta
que ha de seguir el instructor en estos tiempos para regular su amor y su
odio: que tenga un odio eterno a los hombres de perdicién”.

80. La vida de una criatura ha de emplearse en el servicio de Dios, co-
mo consecuencia necesaria de una adhesiéon y de una opcién decididas:
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que ordena la vida al servicio del préjimo ®, ambas proceden de un
Unico amor que, por encima del mismo culto (Mc 12, 33), inspira toda
la conducta del discipulo y le asegura la posesién de la vida eterna
(Lc 10, 25). Todos, todo, en todo y siempre, han de estar subordina-
dos a los imperativos de la agape. No puede indicarse mas claramen-
te que la moral cristiana es una moral de la caridad, pues en adelante
no habrd precepto que tenga sentido, ni virtud que posea valor, sino
en la medida en que estén inspirados por ¢l amor o lo fomenten 2.
Asi, la agape es la “ley real”, porque posee el valor supremo y, a la
vez, porque sélo la pueden cumplir los seres dotados de libertad ®,

“Nadie puede servir a dos sefiores, pues, o0 bien, aborreciendo al uno, amaré
al otro, o bien, adhiriéndose al uno, menospreciard al otro (Mt 6, 24),

81. Ioh 13, 34. Cir, 1 Thes 5, 15; Gal 5, 13; 6, 10; Rom 15, 2; 13, 8. Lo
mismo que el amor a Dios, la caridad hacia el pr6jimo es una deuda que nun-
ca se puede pagar integramente, Es un ideal,

82, 1 Cor 13, 1-3 (cfr. Acark II, pp. 114 ss.); 1 Tim 1, 5 (efr. Acapi III,
pp. 9 ss.). Santo TomAs pE AQuiNo explica: “Al precepto de amar se le llama
precepto general, porque todos los demsds preceptos se refieren a él como a
su fin" (22, q. 23, a. 4 ad 3'™), y llega a hacer de la caridad, mds que una
virtud que marca su impronta sobre toda la conducta humana, la Summa
virtutum (Q. De caritate, a. 5, ad 4= 6) que abarca y comprende a todas.
Es decir, que una virtud que no estuviera ordenada & Dios y & Cristo por el
amor, no serfa virtud, Cfr, V. pe CoUuesNONGLE, La notion de veriu générale
chez saint Thomas d'Aquin, en Revue des Sciences ph. et th. (1959) 601-620.

83. Iac 2, 8: “Si cumplis la ley real, segiin .8 Escritura: Amards a tu
préjimo...". Mucho se discute sobre el sentido de esta vdpov PBaoihikév (efr.
J. Marty, L'Epitre de Jacques, Paris, 1935; H. WiNpISCH, H, PREISKER, Die
catholischen Briefe, 3* ed. Tiibingen, 1951; M, Disrrius, H, GREEVEN, Der
Brief des Jakobus, 15* ed, Gottingen, 1956; A. ScHiATIER, Der Brief des
Jakobus, Stuttgart, 1956), faoidik6g designa todo lo que viene del rey (2 Mach
3, 13, Paolhikég EvioAds; Inscripeion de Pérgamo, tdv PaociAkdv vépov,
citada por A, DeIssmMaNN, Licht vom Osien, 4. ed., Tiibingen, 1923, p. 310, n. 4).
todo lo que le pertenece, como sus vestidos, su pais (Act 12, 20-21), sus pue-
blos (ol Paothikol Acol, C. B. WeLLes, Royal Correspondence in the helle-
nistic Period, New Haven, 1934; 11, 22) y sus oficiales (Ioh 4, 46), o bien con-
duce hacia é], como la via real, idéntica a la Ley, palabra de Dios (FILON,
De post C, 101-102; cfr. De Gig. 64). Como en todas las lenguas, “real” im-
plica excelencia y dignidad; en este sentido, Filén llamaba a la astronomia
reina de las ciencias y a la piedad reina de las virtudes (De congr. erud. 50;
De spec, leg. IV, 147). Cuando se trata de una ley, Poollikég le afade la
cualidad de angusta y perfecta (Pinparo, Frag. 169, ed. Snell; Nem. I, 112:
vbpog oepvédg ofr. M, Greante, Nbpog PBaothelc, Népoles, 1956), Mientras
que las leyes de Solén y de Dracén se contentaban con castigar a los de-
lincuentes, “las leyes del rey —ol &¢ PooiAikol vépor— no sélo castigan a
las gentes deshonestas, sino que también recompensan a las personas honra-
das” (JENOFONTE, Econ, XIV, 7). “El deber del rey es mandar el bien y prohibir
el mal, de suerte que el rey es una ley viviente, y la ley es un justo rey,
tov pév Baoéa vbpov Euguyov, tov B¢ véuov Poohéa dlkouov (FILéN,
Vita Mos, II, 4), Ahora bien, Santiago define la ley perfecta como “la ley de
libertad” (I, 25; cfr. II, 12); en este sentido, la ley real serd la que es digna
de reyes, la que va dirigida no a esclavos, sino a seres libres en el Reino
de Dios, y cuya sumisién es gloriosa porque es espontdnea, £vbofog dovAeix
(cir, H, VoLkMANN, en Philologus, 1956, p, 52), Sobre la equivalencia estoica:
real-libre, cfr, IV Mach. X1V, 2: “Oh razones més reales que los reyes, mds
libres que los hombres libres”; Di6GEnes Laercio, VII, 122: “Los sabios no
son solamente libres, sino reyes”; Esroseo: “Solo el sabio es rey y reina” (II,
7, 11, m, ed, Wachsmuth, p, 108). A propdsito de estos paralelos, denunciamos
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Desde el momento de su conversién, se instruye el nedfito acerca
del contenido de esta regla de oro universal, imperativa e imprescrip-
tible de su pensamiento y de su conducta ¥, Se le ensefia, incluso, que
ha sido purificado en el bautismo y engendrado a una vida nueva para
poder amar intensamente con csta bella y divina dileccién (1 Pet 1,
22). El cristiano esta seguro de salvarse o —lo que es lo mismo— de
que Dios le ama, cuando vive de esta caridad ®. En la medida en que
el nombre expresa la naturaleza 0 la cualidad dominante de un ser, la
designacién adecuada de un cristiano es: “El que ama” ¥,

¢) Segin estos datos, la fuentec de la moral neotestamentaria pa-
rece encontrarse unas veces en Cristo y otras en la caridad. ;Habrd
que identificarlos, o serd preciso distinguirlos, como dos polos que
cquilibran un universo? Una solucién tentadora seria hacer de la per-
sona del Seiior la regla objetiva, y de la agape el mévil o fuente sub-
jetiva del acto “virtuoso”. Mas por una parte, Cristo vive en nosotros
e inspira nuestros pensamientos y nuestra conducta; y por otra, la ca-

de una vez por todas la falaz concepcidén de un evangelio puramente judfio
al que una helenizacién posterior habria deformado, si no paganizado. Hoy
todo el mundo admite que no hay antinomia alguna entre el judafsmo pales-
tiniano y el helenistico (cfr. las pdginas decisivas de F, M. ABeL, Hellénisme
et Orientalisme en Palestine, en R, B, 1946, pp. 385-402; V. TCHERIKOVER, He-
lenistic Civilization and the Jews, Filadelfia, 1959; en iltimo término, L, Bou-
YER, La Spiritualité du Nouveau Testament, Paris, 1960, pp. 46 ss. y la biblio-
grafia dada por R. FORMESYN, Le Sémeion Johanique et le sémeion hellénisti-
que, en Ephemerides Theol, Lovanienses, 1962, pp. 856 ss.). No solamente el
libro de la Sabiduria explota la filosofia popular contempordnea, especial-
mente la estoica; no solamente Esteban, Bernabé, Pablo y Lucas eran hele-
nistas antes de ser cristianos, sino que Andrés y Felipe, sin hablar de Jests
mismo, conocfan el griego (Ich 12, 20-22). Un judio tan sectario como Bar
Kokheba escribia en griego (cfr. B. LiFsHITZ, Papyrus grecs du désert de
Juda, en Aegyptus, 1962, pp, 240-256). La verdad es que, desde su origen, la
Iglesia era en parte griega, y por tanto el mensaje evangélico traducido a
esta lengua (y con los medios de expresién propios de esta cultura) no es
un nuevo mensaje, sino constituye una parte integrante del Evangelio de
Jestis mismo, asimilable para el mundo en el que fue predicado y donde
hubo de ser implantado, Cfr. G. H, C, MacGrREGOR, A, C. PuRrpy, Jew and
Greek (2* ed., Edimburgo, 1959) 330, 346; H. J. Scmoers, Paulus (Tibingen,
1959) 11 ss. P, Benoir, Les Groles de Murabba ‘4t (Oxford. 1961) 209 ss.
R. ARNALDEZ, Les oeuvres”’de Philon d'Alexandrie (Parfs, 1961) 70 ss., 87 ss,

84. 1 Ioh 2, 3-10; 3, 11; cfr, Ioh 13, 34-35; 15, 9.

85, Mt 25, 31-46; Rom 5, 5; 1 Cor 8, 3; Gal 4, 9; Eph 1, 4; 1 Ioh 2, 10; cfr.
Mc 9, 49: Sélo se verdn preservados de caidas los que guarden el fuego de un
amor indefectible (L. VAGANAY, Le probléme synoptique, Paris, 1954, pp. 361-
404; para otras interpretaciones, cfr, A. Descampes, Du Discours de Marc IX,
3350 aux paroles de Jésus, en La formation des Evangiles (Parfs, 1957) 175-
177; G, Deuung, BATITIZMA BATITI ZOHNAIL. en Novum Testamentum
(1957) 113; O. CurLmanN, Que signifie le sel dans la parabole de Jésus? en Revue
d’Histoire et de Philosophie religieuses (1957) 36-43; J. Duront, Les Béatitudes
(2. ed., Lovaina, 1958) I, pp. 87 ss.; T, J. BAarpa, Mark, IX, 49, en New Tes-
tament Studies (1959) 318-321; H. ZIMMERMANN Mit Feuer gesaltzen werden, en
Theologische Quartalschrift (1959) 28-39,

86. Es el titulo de los creyentes desde el primer escrito neotestamentario
(Iac 1, 12; 2, 5, 18), recogido ocasionalmente por San Pablo (Rom 8, 28;
1 Cor 2, 2; aunque el Apdstol prefiere el de “amados de Dios”). adoptado y
justificado por San Juan: § &ycmdv (1 Ioh 4, 21; cfr. 2, 10; 3, 10).
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ridad no es sé6lo el amor de nuestro corazon, sino una realidad més
celestial que humana, que puede ser personificada ya que existe emi-
nentemente en Dios, y que impone sus prescripciones a toda conciencia
cristiana (cfr. 2 Cor 2, 8). Para resolver esta aporia, habrd que pro-
ceder a un examen detenido de los textos, teniendo bicn en cuenta la
concepcién que los contempordneos tenian acerca de la regla moral ¥;
pero de modo inmediato se puede encontrar la solucién en las palabras
y en los mismos gestos de la institucién de la nueva Alianza: ésta se
encuentra tan alcjada de la antigua como la cucaristia del mané ®, Si
estos dos alimentos se oponen (Ioh 6, 16-17), ante todo es en funcién
de las dos especies de vida que alimentan; ahora bien, el pan de la
vida eterna es Cristo en persona, quien permanentemente alimenta a
sus discipulos,

Cuando el Sefior instituye el sacramento de su diatheké, que se-
llard con la inmolacién del Calvario, ordena celebrarlo siempre “en
memoria” de é1 %, Piensa sin duda en la renovacién de la liturgia que
“eucaristiza” el pan y el vino, pero al mismo tiempo en la “rememo-
racién” de la caridad con la que este misterio fue instituido®. No

87. Cfr. ArEnpice I: Vida moral, Cristo y caridad (infra, pp. 383 ss.). Al
establecer el fundamento de la moral neotestamentaria en “seguir a Cristo”,
T. W. MaxnsoN termina resumiendo esta imitacién en el amor (Ethics and the
Gospel, Londres, 1960, pp, 58 ss., 102),

8. Cfr. A. FeviLLer, Eludes Johanniques (Bruias-Paris, 1947) 47 ss.

89. Le 22, 19; 1 Cor 11, 25, dvé&uwnoig es término ignorado en los papiros
y rara vez aparece en las inscripciones (salvo como designacién de un rito
funerario, “comida en memoria de un muerto”; cfr, J. JEREmIAS, The Eucha-
ristic Words of Jesus, Oxford, 1955, pp. 160 ss.; G, BORNKAMM, Studien 2u
Antike und Urchristentum, Munich, 1959, II, pp. 158 ss.). Pero Ja locucién elc
&véuwnowv es propia de los Setenta (lezikkaron): una fiesta liturgica es un
“memorial” que evoca y solemniza una intervencidén misericordiosa de Dios
en favor de su pueblo, especialmente la Pascua (cfr, Ex 12, 14; 13, 9); “Ben-
dito seas, Sefior Dios nuestro, Rey de la tierra, que diste a Israel tu pue-
blo estos tiempos de fiesta para la alegria y la conmemoracién” (Bendicidn
de la primera copa de la cena pascual, b. Ber. 49 a), Realizar el acto eucaris-
tico en memoria de Jesis (noweite elg dv.; el verbo moielv tiene a menudo
el sentido de festejar, celebrar; cfr. Boreicke, Diakonie, Festfreude und Zelos,
Upsala, 1951, p. 259), no sélo es acordarse de Cristo, sino realizar la misma
celebracién, actualizando todos sus efectos salutiferos. La rememoracién de
Cristo es tan eficaz como lo era la de Dios en la antigua Alianza. que con-
segufa su intervencién, la donacién de su gracia (Ps 25, 7; 98, 3), Dios se
acuerda de sus promesas realizdndolas, e inaugura la salvacién enviando a
su Hijo (Le 1, 54. 72); asf, el buen Ladrdén pide al Sefior que se acuerde de
€l cuando vuelva con el esplendor de su reino (23, 42). La andmnesis biblica
no es, pues, simple reminiscencia, sino reviviscencia y actualizacién (2 Tim
1, 6), Cfr. N, A. DamL, Anamnesis, en Studia Theologica (Lund, 1948) 69-95;
J. DupoNt, “Ceci est mon corps, ceci est mon sang”, en Nouvelle revue théo-
logique (1958) 1025-1041; y sobre todo M. THURN, L'Eucharistie. Mémorial du
Seigneur (Neuchéitel-Paris) 1959,

90. Cuando los Corintios, que cumplen con exactitud los ritos eucaris-
ticos —comprendido el dgape— empiezan a olvidar las exigencias de la ca-
ridad fraterna, San Pablo les denuncia el contrasentido de una conmemora-
cién cultual sin la “reminiscencia” de la agape original: “No consiste en
comer, la cena del Sefior” (1 Cor 11, 20). La locucién elg pwmudouvoy sélo se
emplea dos veces en el N. T., y en los dos casos referida a la caridad: La
uncién de Marfa de Betanla, asimilada a una limosna o a una buena obra
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cabe, en efecto, separar el gesto sacrificial de Jesus de la agape que le
confiere su significacién y su alcance. Si la eucaristia es una profe-
sién de fe en Cristo muerto y resucitado ® y el centro del culto que
renueva el sacrificio redentor, al mismo tiempo reaviva la caridad de
“Aquél que murié por todos” a fin de comunicarla a los que comen
su cuerpo y beben su sangre. Cualquiera que comulga de este alimen-
to y de esta bebida tiene la garantia de poseer el mismo amor que el
Sefior ‘“cuando se ofrecié con espiritu eterno” (Heb 9, 14), es decir
estd en posesion de una fuerza que le impulsard a inmolarse a su vez
a fin de no vivir mas que para Dios y para el préjimo. Al hacerlo asi,
“se acuerda” de Cristo: “En esto hemos conocido el amor de caridad,
en que El dio su vida por nosotros; también nosotros hemos de dar la
vida por nuestros hermanos” %2,

No se trata de una simple consecuencia moral, como lo seria la al-
tisima conveniencia de comulgar con los sentimientos que tuvo Jesis
en su corazén la tarde del Jueves Santo ®, sino de una ley institucio-

(Mt 26, 10; Mc 14, 5. ), es un gesto de amor v de veneracién que sera cele-
brado “en su memoria” (cfr, la exégesis matizada de J. H. GREENLEE, Elg uvn-
uéovvov altiiq For her Memorial, en The Expository Times, T1; 1960, p. 245),
Las plegarias y las limosnas del centurién Cornelio a los pobres son un “me-
morial "ante Dios (Act 10, 2. 4. 31), a semejanza de la azkara de Lev 2, 2, 9, 16;
5, 12; 6, 8; Ps 141, 2; Ecli 35, 9; Tob 12, 12.

91. 1 Cor 11, 26: “Cada vez que coméis este pan y bebéis este vino, anun-
cidis la muerte del Sefior, hasta que venga”. KatoryyéAhew es la proclama-
clén solemne de un acontecimiento salvador, presente (Act 13, 38; 17, 3) o ve-
nidero (3, 24). “Por —0 en— cada celebracién de la Cena, se proclama la
muerte del Sefior, no como algo que sucedié en el pasado, sino como un
acontecimiento escatolégico, es decir, como el comienzo de la nueva Alianza.
Cada eucaristia proclama el comienzo del tiempo de salvacion de Dios”
(A. SCHLATTER, citado por M, TURIAN, 0, ¢, p, 207). Cfr. J. J. WEBER, Bréves
études eucharistiques (Paris, 1961) 43 ss, P. NEuENzEIT, Das Herremahl (Mu-
nich, 1960) 130 ss.; E. J. KILMARTIN, The eucharistic Cup in the primitive Li-
turgy, en The Catholic biblical Quarterley (1962) 32-43.

92. 1 Ioh 3, 16 (cfr. Acapt III, pp. 225 ss.). “Se hard memoria de tu ‘n-
mensa bondad” (Ps 95, 7). Recordar ese don y ese amor no es sélo evocarlo,
8ino conservar su idea motriz, que determina la actitud e jmpulsa a la accién
(cfr. A, D, Dany, I c., pp. 71-72). La andmnesis bfiblica puede definirse como
un acto littirgico 0 moral que, al rememorar algo ya sucedido o estipulado,
obliga a tenerlo en cuenta y a actuar con el mismo espiritu que informod
aquel hecho, dentro de la més estricta fidelidad (cfr. 2 Tim 2, 8). En otras
palabras, la andmnesis de Cristo es exactamente el “anuncio-proclamacién”
de su muerte; ésta explica, determina, el sentido de aquella, G, BORNKAMM
(0, c., p. 160) pone de relieve que en los Salmos, Z§ouciéynolg es sinénimo
de pveiov moteloBat, ¥ puviokecBol de 2EopoloyeloBal O &moryyEAAeLY
(Ps 44, 18; 70, 16; 90, 3, segun los Setenta). Los Padres de la Iglesia y las
Liturgias primitivas interpretan que la andmnesis eucaristica representa y
hace presente bajo forma sacramental la pasion redentora de Cristo, tal
como éste la ofrecié y la vivid (testimonios recogidos por O, Caser, Faites
ceci en mémoire de moi, Paris, 1962).

93. San Pablo subraya la necesidad de esta asimilacién moral, condicién
sine qua non de la asimilacién sacramental fructuosa: “Que cada uno se exa-
mine a sf mismo, y entonces coma del pan y beba del cdliz” (1 Cor 11, 28);
si no, no disclerne el Cuerpo” (v. 29). Cfr. SAN AcusTin: “Los fieles conocen el
cuerpo de Cristo, si se preocupan de ser cuerpo de Cristo..., sl quieren vivir
del espiritu de Cristo... iOh signo de unidad ;Oh lazo de caridad!” (Tract
in Jo. XXVI, 13; P. L. XXXV, 1614; cfr. XXXVII, 6, col. 1618.
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nal ®. Jests proclama: “Esto es mi sangre, de li nueva Alianza, de-
rramada por muchos para la remisién de los pecados” %, Para ratifi-
car la primera Alianza, Moisés habia rociado al pueblo con sangre de
animales inmolados (Ex 24, 8-13). La nucva Alianza debe también
concluirse con sangre (dam berith), pues, para hacer posible la intimi-
dad con Dios, debe obtener el perdén de los pecados, y “no hay remi-
sién sin efusién de sangre” (Hcb 9, 22). Ahora bien, Jestis mismo es
la victima que se ofrece y llena el céliz con su sangre. Al beberlo, los
fieles entran en la Alianza —xowwvia 100 alpatog %—, se benefician
de la propiciacién, asimilan su espiritu y alcanzan su fin: la unién con
Dios por la caridad ¥

Pero toda alianza implica un cierto niimero de acuerdos, con exi-
gencias y obligaciones reciprocas. Si todo cambio de sacerdocio lleva
consigo un cambio de legislacién %, necesariamente la nueva Alianza

94. Mientras que los acontecimientos pasados se consignan en anales y do-
cumentos recordatorios (yp&upora pvnuéovve, Est 6, 1), a fin de que se
conserve su memoria (Eypagn elg uwuoéouvvov, IX, 28, 32), la copia de un
tratado de paz es un Memorial o “Documento de paz y de alianza, pvnubov-
vov elpivng kel oupperylag” (1 Mach 8, 22). Asi, el arco iris recuerda a Ya-
vé la Alianza de misericordia que se compromete a observar: “Yo me acor-
daré de mi Alianza con vosotros... Estard el arco en las nubes, y yo lo
veré, para acordarme de la Alianza eterna entre Elohim y toda alma viviente
¥y toda carne que hay sobre la tierra” (Gen 9, 15-16; cfr. Ps 106, 45: “Y se acor-
dé de su Alianza con ellos, y su mucha misericordia le incliné a la piedad”;
111, 5: “Siempre se acuerda de su Alianza”). Mejor que los panes de la pro-
posicién, “memorial de alianza perpetus, elg dvé&uwmow (Lev 24, 7-8), o que
las piedras del efod, “piedras conmemorativas” (%x 28, 12; Eccli 45, 11), la
Eucaristfa es precisamente el recuerdo para los contratantes de la nueva
Alianza de aquello a 1o que se han comprometido “por amor”. J. BErz, Die
Real prisenz des Leibes und Blules Jesu in Abendmahl (Friburgo, 1961) 61 ss.

95. Mt 26, 26-28. Para la exégesis, cfr. P. Benoir, Exégése et Théologie
(Parfs, 1961) I, pp. 163-261; H. ScuiirMANN, Der Paschamahlbericht (Miinster,
1953); Der FEinsetzungsbericht (Miinster, 1955); Jesu Abschiedsrede (Miinster,
1057); A, GramL, La Messe sacrement de la Croiz, en Lumiere et Vie, T (1952)
pp. 11-27; H. Gorrurer, 1 olua pou tfig dxBrkng, en Studia Theologica,
XIV (1960) 115-118 Para la teologfa, cfr. SanTo TomAs DE AQUINO, 3, q, 56, 8, 1,
ad 3'm; Mgr. JourNeT: “La virtud divina, cuya propiedad es vivificar los
muertos, alcanza en su presencialidad todos los lugares y todos los tiempos”;
por consiguiente. “La Misa nos trae no sélo la presencia substancial de Cris-
to en su estado glorioso, sino también la presencia operativa de su acto
sacrificial redentor”. (La Messe. Présence opérative de la Croix, Brujas-Paris,
1957, p. 112; con la recensién de P. M. Gy, en Rev. des Sciences ph. et th.,
1959, pp. 724-726).

96. 1 Cor 10, 16, Cfr. W, van UnnIK, La conception paulinienne de la mou-
velle Aliance, en Recherches bibligues, V (Tournai-Paris, 1960) 109-126.

97. Los Profetas habian calificado este nuevo berith de “alianza de paz”,
precisamente porque habia de purificar los pecados (Is 54, 10; Ier 31, 34;
Bz 34, 25; 37, 23) (cfr. Heb 10, 29; 12, 24; 13. 20; 1 Pet 1, 2), y en él vefan la
obra del amor y de la generosidad insigne de Dios (Os 2, 16-25; Is 55, 3; 61,
8; Ter 32, 40). Cfr. S1. PorRUBCAN, Il Patto Nuovo in Is. XL-LXVI (Roma, 1960).

98. Heb 7, 1112, Sobre este cardcter original de la teocracia israelita
escribe Hecateo de Abdera: “Moisés escogié a los hombres mds afables y mds
capaces para dirigir a 1a nacién y los invistié de funciones sacerdotales. Les
asigné el servicio del Templo... asf como el poder para juzgar en las causas
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ha de instituir una nueva manera de servir a Dios, una moral original;
pues bien, esa moral es la misma del Mediador de la Alianza, revela-
da precisamente en el acto de su institucién: amor a Dios y amor al
préjimo. Por una parte: “En eso estd la caridad, no en que nosotros
hayamos amado a Dios, sino en que El nos amé y envi6 a su Hijo co-
mo propiciacién de nuestros pecados ®; y al dirigirse resueltamente
hacia la Cruz, Jesis explica: “Es preciso que el mundo conozca que
yo amo al Padre” (Ioh 14, 31). Por otra parte, San Juan presenta el
mismo sacrificio, ofrecido por amor a los hombres: “Los amé hasta
el fin, hasta la perfeccién” (13, 1); “No hay manifestacién de amor
més grande que dar la vida por los que uno ama” '

Asi la liturgia eucaristica se presenta como un memorial del sacri-
ficio de Cristo, pero al mismo tiempo como una rememoracion de su
amor por Dios y por los hombres !, En consecuencia, impone a los
contratantes de la Alianza la obligacién de vivir de ese doble amor.
La Ley vinculada al berit est4 contenida en este precepto: permanecer
en la caridad; “Como el Padre me amé, yo también os he amado; per-
maneced en mi amor. Si guardais mis preceptos, permaneceréis en
mi amor” 2, Y de hecho, los mandamientos se resumen en uno solo:
la caridad fraterna, calificada de “mandamiento nuevo” (Ioh 13, 34;
1 Ioh 2, 8-10) precisamente porque es por antonomasia el precepto de

mds importantes, la custodia de las leyes y de las costumbres... Asf, el go-
bierno de la nacién debia confiarse siempre a los sacerdotes, para que lo
ejercieran del modo mds prudente y virtuoso” (TH. REINACH, Textes... relatifs
au Judaisme, Hildesheim, 1963, n, IX, 56).

99. 1 Ioh 4, 10; cfr. Ioh 3, 16; Rom 5, 6-8.

100. Yoh 15, 13; cfr, Eph 5, 2: “Comportaos con amor, como Cristo nos
amé y se entregd por nosotros en ofrenda y sacrificio a Dios de agradable
olor”, La muerte del Salvador es manifestacién de la caridad: don de si mis-
mo ofrecido & su Padre en beneficio de los hombres (npoogopd kaxl Buole).
D. M. MackiwnoN interpreta fundadamente los sentimientos de Jesiis al ins-
tituir la Eucaristia, citando a Ioh 17, 19, kol Unip abtdv dydle Epovtdv,
va dow xal Vyixopevor &v éAnbely (Sacrament and common Meal, en
D. E. NiNenaM, Studies in the Gospels, Oxford, 1855, p. 204).

101. San Ignacio de Antioquia designa pura y simplemente la eucaristia
como agape: “Quiero comer el pan de Dios, que es la carne de Jesucristo,
de la raza de Navid; y quiero beber su sangre, agape incorruptible” (Ad Rom.
7, 3; ofr, Ad Smyr, VIII, 2); es decir: la Eucaristia es la proclamacién de la
agape de Dios (que se reconcilia con el mundo), de Cristo (que se ofrece en
la Cruz) y de los cristianos, quienes alentados a la gratitud y a la fidelidad
por esta doble proclamacién (Rom 12, 1-2), manifiestan su dileccién fraterna
en la unién de una comida fraternal: “Porque el pan es uno, somos muchos
un solo cuerpo, pues todos participamos de ese 1inico pan” (1 Cor 10, 17).
Cfr, G. S. SLovaN, “Primitive” and “Pauline” Concepts of Eucharist, en The
catholic biblical Quarterly (1961) 1-13,

102. Ioh 15, 9-10. Cfr. Heb 8, 9: “Concertaré una Alianza nueva... ya que
no han permanecido en mi Alianza”. Mientras que la celebracién de la Pascua
judia evocaba la liberacién de la servidumbre egipcia (Ex 3, 3. 8; Dt 16, 3:
cfr, Jubileos, XLIX, 1), 1a Eucaristia “se hace” en recuerdo de Jesis, sumo
Sacerdote y cordero pascual, liberador-salvador del pecado, de tal modo que
los que comulgan participan en los frutos de su muerte (cfr. H. KOSMALA,
“Das tut zu meinem Geddchinis”, en Novum Testamentum, 1960, pp. 81-94).

4, — TEOLOGIA MORAL L.
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la Alianza nueva '®, Hay una correspondencia rigurosa entre la caridad
con que Cristo nos amé al entregarse por nosotros, y la que los disci-
pulos se manifiestan entre si: “Como yo os he amado, asi también
amaos mutuamente, En esto conocerdn todos que sois mis discipu-
los” ™, En conclusién: la moral de la Alianza consiste en un desplie-
gue de la caridad cristiana, porque la institucién de la Alianza, que
la funda, es manifestacién de la caridad divina. Dios no prescribe ya:
“Sed santos porque yo soy santo”, sino: “Amaos porque yo soy el
Dios de la agape”.

De este tinico precepto o de este espiritu de la moral ncotestamen-
taria '® se desprenden varias caracteristicas importantes:

1) Ante todo y en primer lugar, la gravedad con que obliga a la
rectitud de conciencia. La fuerza de la obligacién (ob-ligare) es més
rigurosa que nunca '®, puesto que nace de la estimacién debida a la
“sangre de una alianza eterna” ', de tal suerte que violar gravemen-
te la Alianza es pisotear al Hijo de Dios (Heb 10, 29; cfr. 6, 6). Se
prescribird por tanto, no sélo hacer el bien y evitar incluso la aparien-
cia del mal (1 Thes 5, 22; Rom 12, 9), sino purificarse “de toda man-
cha de la carne y del espiritu, acabando de hacernos santos, en el te-
mor de Dios” '®, No se trata de que los hijos de Dios se espanten

103. Mt 26, 28; Lc 22, 20; 1 Cor 11, 25; 2 Cor 3, 6; Heb 8, 8; 9, 15, Cfr.
A. Gran, Eucharistie, sacrement de la charité dans le Nouveau Testament,
en La Vie Spirituelle, 367 (1951) 369-387; M. L, RamLOT, Le mouveau comman-
dement de la Nouvelle Alliance ou Alliance et Commandement, en Lumiére et
Vie, 44 (1959) 9-36.

104. Ioh 13, 34.35. “El mandamiento nuevo de que los discipulos han de
amarse unos a otros, tiene su fundamento en ese acto de amor tinico en la his-
toria, al cual se refiere toda eucaristia: como yo os he amado” (O. CULLMANN,
Les Sacrements dans I'Evangile Johannique, Parfs, 1951, pp. 79-80). San Jerdni-
mo transmite estas palabras del Sefior: “ut in Hebraico quoque- evangelio le-
gimus Dominum ad discipulos loquentem: et nunguam, inquit, laeti sitis nisi
cum fratrem vestrum videritis in charitate” (in Eph 5, 4). Se trata probable-
mente de la alegria de la comunién alrededor de la misma mesa (cfr. la agape
de Ioh 13, 1), sobre todo si se transcribe: ufmote edppovBiite el p¢ dtav
Brjte oV &deAgpdv Oudv Ev 1§ &ydny (E. Scrwartz, Zum Neuen Testament,
und zum frithen Christentum, Berlin, 1963, p. 1); la euphrosyne correspon-
derfa perfectamente a la Simehah del A. T.

105. Santo Tomds presenta con fuerza la oposicién entre la compleja y
minuciosa legislacién mosaica, y el Unico articulo de la Ley de Cristo: el Es-
piritu Santo, o la gracia, o la caridad, “ler nova quae est lex amoris” (1-2, q. 107,
a. 2 ad 2'=; cfr. q. 91, a. 5; q. 106, a, 1; q. 108, aa. 1-2; q. 109, a, 4 etc.).

106, Mt 11, 20-24; 12, 45; Le 11, 24-26. Si los israelitas “por rechazar al que
promulgaba ordculos en la tierra, no guedaron sin castigo, cudnto méds noso-
tros al apartarnos de aquél que habla del cielo” (Heb 12, 25); 2 Pet 2, 21-22.
Los Rabinos estimaban que la Alianza serfa observada mds estrictamente en
Ia época de la venida del Mesias (cfr. H, M. TeerLe, The mosaic eschatologi-
cal Prophet, Filadelfia, 1957, pp. 15-17); “Si quis post aceptam gratiam Novi
Testamenti peccaverit, majori poena est dignus, tanquam majoribus benefi-
ciis ingratus, et auxilio sibi dato non utens” (Santo TomAs pE AqQuino, 1-2, q.
106, a. 2, ad 2'=),

107. Heb 13, 20; cfr. C, Sricq, La théologie et la Liturgie du précieux Sang,
en L’Epitre aux Hébreux (Parfs, 1953) II, pp. 271-285.

108. 2 Cor 17, 1, émreAolbvreg dywwadvny &v ¢éPw Beol (P% corrige év

Be00). La Iglesia de Jerusalén se edificaba y andaba en el temor de
Dios (Act 9, 31); “Vivid en el temor (=religiosamente), durante todo el tiem-
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ante los castigos merecidos por sus fallos ', pues la caridad perfecta ex-
pulsa el temor !°, sino de que, humildes y desconfiados de si mismos
se conduzcan de un modo religioso, “firmemente unidos al Sefior”
(1 Cor 7, 35; cfr. Act 11, 23), movidos por una profunda reverencia
y deseosos de cumplir toda ]a voluntad de su Maestro (cfr. Lc 6, 46).
El temor de Dios es el afdn de glorificarle (Apc 14, 7), el sentimiento
radical de los siervos que no se pertenecen a si mismos y conocen su
dependencia (19, 5), o mejor atin, la funcién de los santos que viven en
relacién con el Dios Santo (11, 18; 15, 9). Por eso, los hijos de Dios
se ofrecen a su servicio, se ponen a su disposicién (mapiotéva,
Rom 12, 1) y consagran todas sus energias a realizar las obras de la
Ley nueva, con un empefio sin limites, La vida moral de la nueva
Alianza se presenta, pues, como una liturgia espiritual (Ioh 4, 23-24)
que se despliega en el templo en la presencia de Dios ™. La epistola
a los Hebreos concluye su pardclesis en los siguientes términos: “En
posesién de tal gracia y de tales privilegios 2, utilicémoslos para ser-

po de vuestra peregrinacién terrena” (1 Pet 1, 17). Es un motivo moral domi-
nante: “Esclavos, obedeced... porque teméis (= servis) al Sefior, poPolpevol
Tdv KOplov (Col 3, 22; cir, Eph 5, 21). En la exhortacion de Phil 2, 12:
“Trabajad por vuestra salvacién con temor y temblor”, la cwtnplo no debe
interpretarse como salvacién escatolégica, sino como plena salud y bienestar
(espiritual); cfr, Phil 1, 19 y el uso de los papiros (cfr. J, G. WINTER, Life
and Letters in the Papyri, Ann Arbor, 1933, pp. 92 ss.). En cuanto a la
locucidn tradicional 2v ¢6Bp kol v tpdbuep (Gen 9, 2; Ex 15, 16, Dt 2, 25;
11, 25; Idt 2, 28; 15, 2; Is 19, 16), nunca se emplea para caracterizar la ac-
titud del fiel ante Dios (cfr. E. LoHMEYER, Der Brief an die Philipper, 9.0 ed.,
Gottingen, 1953, pp. 102-103; O. GrLomBITZA, Mit Furcht und Zitlern. Zum Vers-
tindnis von Phil 2, 12, en Novum Testamentum, 1959, pp. 100-106), y en Eph
6, 5 va acompafiada de la locucién “simplicidad de corazén (= lealtad).
M. BRUNEC comenta acertadamente: “Etiam in aliis locis, timor et tremor a
Paulo adhibentur ad exprimendum vivide (per metaphoram), magnam solli-
citudinem, rem magni momenti ad quam perficlendam omnes vires impen-
dendae sunt, ne male eveniat” (“Cum timore et tremore vestram salutem ope-
ramini”, en Verbum Domini, 1962, p. 274). Por consiguiente, este “terror y
espanto” ha de entenderse en el sentido atenuado de la reverentia y del ob-
sequium inspirados por lo sagrado: el alma, llena de reverencia y sumisién
ante la Majestad divina, estd ansiosa de rendirle el honor y el servicio que
le son debidos (cfr, B, OLIVIER, La crainte de Dieu comme valeur religleuse
dans U'Ancien Testament, Bruselas, 1960). Es la psicologia del &ywxouég fruto
de la dukonoodivy (Rom 6, 19), que va a la par con la caridad (1 Tim 2, 15),
¥y sin la cual nadie verd al Sefior (Heb 12, 14). Entre seres humanos, este
“temor” no es otra cosa que deferencia (Eph 5, 33; 1 Pet 3, 2. 16), prudente
reserva (Ids 23) y sumisién (1 Pet 2, 18). El tema del temor de Dios es poco
explotado en Qumrédn; cfr. K. RomaNiuk, La Crainte de Dieu & Qumrén et
dans le N. T. en Revue de Qumréan, 13 (1963) 29-38.

109. El soberano Juez puede precipitar en la Gehena, Mt 10, 28; Lc 12, 4.5;
cir, 2 Cor 5, 11; Heb 10, 31; 12, 29,

110. 1 Ioh 4, 18: “No hay temor en el amor de caridad, porque el amor
perfecto expulse el temor, ya que el temor tiene por objeto el castigo y el
que teme no es perfecto en el amor”; cfr. Acapk III, pp. 292 ss.

111. Cfr. 1 Cor 3, 17. La misma virtud de la religién inspira al israelita y
al cristiano, pero el primero se dirige al Dios transcendente, y el segundo al
Dios inmanente El primero no osa aproximarse (Ex 3, 5), el segundo se
acerca con audacia (IHeb 4, 16; 10, 19-22; 12, 18-22),

112. La gracia se opone a la ley mosaica, como en Ioh 1, 17, °
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vir a Dios de una manera que le sea grata, con toda la piedad de una
reverencia religiosa” !. Lo que hace posible realizar este culto y des-
plegar esta fidelidad es la caridad ',

2) La moral cristiana ya no es una moral de los mandamientos,
sino una moral de las virtudes y de la intencién. En lugar de precep-
tos esculpidos en tablas de piedra, Dios prefiere que su voluntad sea
espontaneamente acogida en el corazén de los fieles, y que su espi-
ritu se infunda en el alma!®. Los profetas habian anunciado cla-
ramente esta interioridad !¢, mis acentuada en el texto hebreo’ de
Ter 31, 33 que en la traduccién de los Setenta: “Yo pondré mi ley en
su interior, y la escribiré en su corazén”. “Corazén” e “interior” son
intercambiables (Ps 64, 7; Mc 7, 25); este Ultimo término designa, en
efecto, lo mis intimo del ser, donde alienta el soplo de vida!V, y
también la sabiduria (1 Reg 3, 28). Igualmente, el corazén es el 6rga-
no de la vida (Prv 4, 23), sede de la sabiduria (16, 23 1 Reg 3, 12),
fuente del amor, de las elecciones, de las decisiones y de la acci6n %3,

113. Heb 12, 28, Aotpebwusv... pet ebAoPelag xal déoug. Cfr. la eu-
labéla de Cristo, ibid, 5, 7,

114. Cfr. Phil 4, 21; Rom 12, 9-21; Acapi II, pp. 141-157.

115. Seguin Ier 31, 32-34, recogido por Heb 8, 8-10, la diferencia esencial
entre las dos Alianzas consiste en este cardcter de interioridad que posee la
Nueva: “Yo haré una alianza nueva con la casa de Israel... no como la
alianza que hice con sus padres... Inscribiré mi ley en su entendimiento
Bu&vorav, hebr. gereb: interior) y en su corazén, y seré su Dios y ellos serdn
mi pueblo”. Idéntica oposicién entre “tablas de la Alianza” conservadas en el
Arca (Heb 9, 4. Cfr. O. Mo, Das irdische und das himmlische Heiligtum.
Zur Auslegung von Heb 9, 4 ss., en Theologische Zeitschrift, 1953, pp. 23-29)
y corazdn de carne o Espiritu de Dios, en 2 Cor 3, 3, 7. El corazén es como
una tablilla en la que se escribe (Prv 3, 3; Ier 17, 1). Para la exégesis de Ier
31, cfr, B. Kirrer (De restitutione populi Israel apud prophetam Jeremiam,
Sao Leopoldo, Brasil, 1957); sobre su importancia en Qumrén, cfr. J. T. MILIK
(Diz ans des Découvertes dans le désert de Juda, Parfs, 1957, pp. 75 ss.);
para el aspecto moral, cfr. G, WEHRUNG (Welt und Reich, Stuttgart, 1952,
pp. 132 ss.) y Santo TomAs DE AQuiNo (1-2 q. 106, a. 1), basado en SaN AcuUsTEN,
quien Insiste mucho sobre “la ensefianza del Maestro interior, que hace
comprender la doctrina mientras el predicador sdélo pronuncia las palabras,
como el jardinero que cuida el drbol desde fuera; en cambio, el Creador estd
en el fondo de nuestro ser” (Tract. in Ioh 26, 7, P. L. XXXV, 1609 10). “Este es
alilmentado (por la fe) de modo invisible, puesto que renace en lo invisible,
Nifio, estd en el interior (del seno materno); nuevo ser, permanece en el
interior. Alli donde encuentra su origen, encuentra también su alimento”
(ibid. 26, 1; col. 1607); “4cudl es esta interioridad, de la que no se sale?... En
posesién de este secreto entrard el siervo fiel que merezca la alabanza de
Jestis: Entra en la alegrfa de tu Sefior” (ibid. XXV, 4; col 1603).

116. Os 2, 16: “Yo hablaré a su corazén”; Ier 24, 5: “Yo les daré un cora-
z6n capaz de conocerme”; 32, 39. 40; Ez 36, 26-27: “Os daré un corazén nuevo y
pondré en vosotros un espfritu nuevo; os arrancaré ese corazén de piedra y
os daré un corazén de carne. Pondré dentro de vosotros mi espiritu, y os haré
ir por mis mandamientos y observar mis preceptos y ponerlos por obra”.

117. Is 19, 3; 26, 9; 63, 11; 1 Reg 17, 21 ss.; cfr. 1 Cor 2, 11, P. DHORME,
L'emploi metaphorique des Noms des parties du corps en hébreu et en
akkedien (Paris 923) 109 ss,

118. “Haz todo lo que dicte tu corazén” (1 Sam 14, 7); Idc 16, 15; Ier 29,

13; 2 Par 7, 11; Ps 78, 8; Cant 5, 2, .
- www.traditio-op.org



EVOLUCION DE LA MORAL 37

por lo cual es el que dicta la conducta de cada individuo ', Si en
adelante la ley o voluntad de Dios, en lugar de revelarse o imponerse
desde fuera, ha de conocerla cada cual en su espiritu, para amarla y
obedecerla con el corazén, esto presupone que espiritu y corazén se
han renovado ' y, sobre todo, que hay una intervencion divina, de luz
y de fuerza, en estas facultades en las que se asienta la vida moral: es
la gracia o comunicacién del Espiritu Santo, que instruye al creyente
acerca de lo que Dios le pide y, al mismo tiempo, le ayuda a cumplir-
lo ', La nueva Alianza es, pues, “el régimen del Espiritu de vida en
Cristo Jests” 2.

Ante todo, es una iluminacién interior e individual: “Yo les daré
un corazén para conocerme” (ler 24, 6); “Nadie tendrd que ensefiar
a su préjimo ni a su hermano, diciendo: jConoce al Sefor!, porque
todos tendrdn noticia de mi, desde el pequefio hasta el mayor” %, El
paralelismo de los tres verbos de conocimiento: ensefar, conocer y sa-
ber, prueba que la nueva Tora es, como la antigua, una revelacién y
una ensefianza. Pero dado que ésta es “innata, infusa”, hasta los ile-
trados o los pequefios la poseerdn; y no se trata solamente de la vir-
tud de la fe, sino de un discernimiento, de una sabrosa experiencia
de la presencia de Dios en nosotros ', Sin embargo, “conocer a Dios”

119. Cada cual “anda por los caminos de su corazén” (Is 57, 17; Eccl 11,
9). Cfr. “Sentencias de Sexto”, 255: “Vivir no depende de nosotros, pero vivir
bien, sf”,

120. EI corazdn de piedra se sustituye por un corazén de carne o cora-
z6n nuevo, circunciso, sensible y ddeil a los impulsos divinos: “Y les daré
otro corazén y pondré en ellos un espiritu nuevo; quitaré de su cuerpo su
corazdn de piedra y les daré un corazén de carne, para que sigan mis man-
damientos, y observen y practiquen mis leyes, y sean mi pueblo y sea yo
su Dios” (Ez 11, 19; cfr, 18, 31; Ps 51, 12),

121. Cfr. Ricarpo pE SAN Vicror: “Ipso revelante, veritas agnoscitur; Ipso
inspirante, bonitas amatur” (P, L. 196, col. 622-623); SAnT0 TOMAS DE AQUINO:
“Novum Testamentum... consistit in efusione Spiritus Sancti qui interius
instruit... Ad bene operandum inclinat affectum, unde imprimitur corde. Et
quantum ad hoc dicit: In corde eorum superscribam eas, id est, super cogni-
tionem scribam charitatem” (In Heb 8, lect. 2, in fine); “Spiritus Sanctus
dum facit in nobis charitatem, quae est plenitudo legis, est Testamentum
novum” (In 2 Cor 3. lect. 2). i

122. Rom 8, 2: En oposicién a la ley mosaica, la nueva Alianza es la ley
del Espiritu; la ley del pecado daba la muerte, ésta procura la vida; una
gracia tal, superior a la ley de la razén, se obtiene en virtud de nuestra
unién con Cristo,

123. Heb 8, 11, El semitismo “desde... hasta” expresa la totalidad sin ex-
cepeidn, todos los elementos constitutivos de una serie, es decir, “todos y
cada uno” (Exootog, mévreg) Cfr. A. M. HONEYMAN, Merismus in biblical
Hebrew, en Journal of biblical Literature (1952) 11-18. En adelante, esta luz
no quedard reservada a los israelifas, sino que brillard en todo el universo
(Is 42, 6; 49, 6). Cfr, Or. Sibyl. III 373: “Una buena ley en toda su plenitud
vendrd a los hombres desde el cielo estrellado”; 757: “Se perfeccionard una
ley comun para todos los hombres a través de toda la tierra”; Mt 2, 1-12: los
Magos y la estrella. Sobre berit y conocimiento, cfr. A. JAusert, La notion
d’Aliance dans le judaisme (Parfs, 1963) 62 ss,

124. Dios se deja aprehender (katohopPdvewy, & la vez: comprender y
aleanzar; W. NaceL, “Die Finsternis hat's nicht begriffen”, en Z. N. T, W., 1959,
pp. 132-137) en sus manifestaciones exteriores (Mich 6, 5; Hab 2, 14) y en su
accién interior (Apc 2, 23), Los que participan del Espiritu Santo saborean

www.traditio-op.org



38 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

implica adhesion del corazén y estricta fidelidad. La conciencia viva
del verdadero Dios lleva a someterse libremente a su soberania y por
consiguiente a servirle con una piedad filial '*. Es toda una actitud re-
ligiosa y moral que cada cual adopta amorosamente en la nueva Alian-
za, porque se siente movido desde dentro por el Espiritu divino %,

De hecho, todos los creyentes pueden contar con “la eficacia sobera-
na de la fuerza que Dios ejerci6 en Cristo, al resucitarle entre los muer-
tos” (Eph 1, 20). Mientras que ningtn fiel de la primera Alianza po-
dia cumplir integramente los mandamientos '¥, en la nueva Alianza
cada alma dispone de la fuerza necesaria para realizar la voluntad de
Dios. A éste se le aclama por su omnipotencia %, puesta en juego al
servicio de los elegidos '*. Cuando Ilama, concede al mismo tiempo
Ia ayuda necesaria para responder; cuando indica un camino, propor-
ciona los medios para recorrerlo. Esto no significa que al hombre se
le dispense de actuar, pero su esfuerzo se ve sostenido y poderosamente
fortalecido por la energia divina '¥, Esta synergia es, en el plano moral,

el don celestial (Heb 6, 4-5), experimentan la ternura de la bondad divina
(1 Pet 2, 4) y conocen que existen en El (1 Ioh 2, 5). Sélo cuando se ama se
sabe lo que es Dios: “El que ama con caridad... conoce a Dios” (1 Xoh 4, T;
cfr. 2, 13-14); cfr. Eph 1, 18: “Los ojos del corazén reciben luz para saber...

125. Is 11, 9; Os 5, 86, 6; Ps 91, 14; Prv 2, 9-12 (Cfr, M. E. BOISMARD, La
connaissance dans UAlliance nouvelle, d’aprés la premiére lettre de saint
Jean, en R, B., 1949, pp. 365-390; G, J. BOTTERWECK, “Golt erkennen” im Sprach-
gebrauch des Alten Testamentes, Bonn, 1951, pp 53 ss.), Mientras que el pe-
cado es una esclavitud, el conocimiento de Dios, de la verdad, de la Ley, li-
bera y purifica (Ioh 8, 31-37; cfr. Ps 119; 11; Eccli 24, 21-22; cfr. Hen. V, 8;
IQS, 1V, 20-23). La afirmacién de que el Cordero de Dios quita el pecado del
mundo (Ioh 1, 29) debe entenderse ante todo, segin la tradicién sapiencial,
respecto a su oficio de Doctor (Is 42, 3-4), que triunfa sobre las tinieblas
(cfr. I. e LA PoTTERIE, Ecco I'Agnello di Dio, en Biblia e Oriente, 1959, pp. 161-
169). Se comprende, pues, que Jeremias sefiale la purificacién de los pecados
en la nueva Alianza inmediatamente después del conocimiento de Dios
(Heb 8, 12),

126. R, Burtmann define el conocimiento segin San Juan como la acepta-
cién del hecho del amor de Dios en Jesiis y la obediencia a lo que exige”
(art, yiyvookw, en G. Kitrer, Th, Wort, I, 712).

127. Toh 7, 19: “Ninguno de vosotros hace lo que preseribe la Ley”;
Act 7, 53: “Vosotros que recibisteis la Ley por ministerio de los dngeles y no
la habéis guardado”; 15, 10: “Un yugo que ni nuestros padres ni nosotros
hemos podido soportar”; “todo aquello de lo que no habéis podido justifioa-
ros por la ley de Moisés” (13, 38), Cfr, San Acustin: Da quod jubes et jube
quod vis (Confesiones, X, 29, 40; 30, 45; 37, 60),

128. T Buvauéve), Rom 16, 25; Ids 24, F. Menecoz (L’Evangile et la Loi,
Parfs, 1937) reduce la tensién entre el antinomismo luteranc y el legalismo
calvinista mediante la intervencién de la gracia, que a la vez da y ordena.

129. ’O gvepydv, & Evepyfoog (1 Cor 12, 6. 11; Gal 2, 8; Eph 1, 11; Phil
2, 13); & xarepyaodpevog (2 Cor 5, 1).

130. “Me fatigo luchando (&ywwi{béuevog, término para designar la lucha
y el atletismo), con la eficacia (de Dios) que actia en mi con su poder
Kot ™V Evépysiav adtol ™V évepyouprvnv év éuol gv Buvéuer (Col 1,
29; kot sefiala la unién y la correspondencia entre la actividad de Pablo y la
acién constante (participio presente medio, Zvepyoupévny) de Dios en él y
con €l (¢v ¢uol), Mientras que Sovapuic significa la energia potencial, 2vép-
yewx (operatio) sefiala la potencia en accién, la accién fuerte. “Esta combina-
cién de esfuerzo humano y de auxilio divino es estricta y tipicamente cris-
tiana. Se la encuentra en todo el N, T.” (C, F. D. MouLE, The Epistles of Paul
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la condicién mds importante estipulada en la nueva Alianza: la omni-
potencia divina coopera con el creyente ! y supera en capacidad de
realizacion a todo lo que imaginacién humana pucde sofiar (Eph 3, 20).

3) De todo esto sc sigue esa libertad, esa facilidad y alegria en la
“marcha” que caracteriza a los hijos de Dios. Los Profetas y los Li-
bros Sapienciales comparaban la educacién o disciplina moral a un
pesado yugo o a una carga que se llcva sobre los hombros %2, Suje-
tos a una moral de mandamientos, los fariseos se ingeniaban para atar
con solidez pesadas cargas y ponerlas sobre las espaldas de los hom-
bres 3. Pero Jesus, Maestro discreto (mpadg, Mt 11, 29), tranquiliza
a sus discipulos: su yugo no les lastimara, su carga sera ligera **, Con
ello anuncia un nuevo estilo de vida espiritual. No es que vaya a dis-
minuir las exigencias de la conciencia pregonando una moral més fa-
cil, pues nadie ha exigido una renuncia tan radical y una entrega tan
grande en el cumplimiento de las menores tareas; sino que sus pre-
ceptos tienen la cualidad de no entorpecer jamés la libertad y la es-
pontaneidad del alma '3, En la observancia de una obligacién, lo

the Apostle to the Colossians and to Philemon, Cambridge, 1957, p. 85).
Cfr. infra, ¢. III, pp. 112.

131. Por lo cual, toda obra buena se atribuye al concurso divino (Rom 15,
18; 1 Cor 9, 1; cfr. 1 Cor 3, 6-7). Encomendar (lit. remitir) a alguien a la
gracia de Dios (Act 14, 26; 15, 40) es confilarle o entregarle al poder de Dios
¥y a su bondad,

132. Ier 5, 5; Lam 3, 27; Eccll 6, 22, 29; 51, 26: “inclinad a su yugo vues-
tro cuello, y reciba vuestra alma su carga” (segin el hebreo. Para la férmu-
la Baple Luyég, cfr, 2 Par 10, 4; Eccli 40, 1; FL. JosEro, Ant. VIII, 213 (en que
Baplg se opone & ¥pnoTég).

133. Mt 23, 4: goptlax Papéa; cfr. Le 11, 46: ¢optia duoPdotakte, difi-
ciles de llevar, abrumadoras. Cir. el Faraén con mano de hierro (6 oidnpog)
que impone a los judios normas abrumadoras o tirdnicas, que superan sus
fuerzas, émrdkypata ernétarte PBapdtepa The duvhuewg (FILON, Vit. Mos,
I, 37; cfr. De conf, ling. 92; Fr. Josero, An}. VIII, 213), P. Ryl. 659, 4 opone
& Bix B&pn a mpdotaypo YmepartnOfjvar. El hereje Euxeiniano, discf-
pulo de Marcién, argumenta contra Abercio: “Estas dérdenes que nos trans-
mites son pesadas (ol &vrohadi... Papelay), nadie las puede cumplir” (S, Aber-
cii vita, 35, ed. Th. Nissen, Leipzig, 1912).

13¢. Mt 11, 30: 6 {uydg pou Zp’qcrréq kol 1O ¢popTlov pov EAappbv EoTIV.
G. LamBeERT (“Mon joug est aisé et mon fardeau léger”, en Nouvelle Revue
Théologique, 1955, pp. 963-969) evoca €l juego de palabras de Ier 23, 33 ss. con
el término massa, que significa, tanto “carga-peso, todo lo que pesa o em-
baraza”, como “carga, ataque, critica contra alguien; y de ahf, ordculo pro-
fético”. A la pregunta de los israelitas que se burlan del profeta: “4Cudl es
el ordculo-carga de Yavé?”, Jeremias contesta: “Respéndeles: Vosotros sois
la carga y yo os arrojaré”, Este equivoco no es posible con los ordculos de
Cristo, pues sus palabras son espiritu y vida (Ioh 6, 63), don de fortaleza, por
tanto, para quien las recibe con fe.

135. Santo Tomés de Aquino, al preguntarse si la nueva ley es mds pesa-
da que la antigua, distingue: 1.° Las obras que hay que hacer, que tienen
su peso propio, y en este sentido la ley antigua era mucho mds pesada, por-
que contenia una multitud de preceptos, mientras que la ley nueva sélo afiade
unos pocos & las exigencias de la ley natural (cfr. la discrecién del Sefior
respecto a la Iglesia de Tiatira, Apc 2, 24; y la del concilio de Jerusalén, Act
15, 28: la supresién de los alimentos impuros, porque en adelante “todo es
puro para los puros”, Rom 14, 20; Tit 1, 15 etc.). 2.° Los actos interiores que
la Ley nueva controla y cuyo dominio resulta tan costoso si no se posee “la
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mismo que al llevar una carga, todo depende de la salud o de la fuerza
del que las soporta. Pero si el hijo de Dios o el hombre interior se
encuentra fortalecido y vigoroso, no hay peso que pueda parecerle ex-
cesivo *, No sélo se conduce con el optimismo de un triunfador, se-
guro del éxito— y no como un esclavo obligado por la violencia ¥"—
sino que ama y hace suya con fervor la voluntad divina expresada en
los mandamientos: “Tal es la manifestaciéon del amor de Dios: Que
guardemos sus mandamientos; y sus mandamientos no son pesados
—pPapelon o0k elov— porque todo el que es engendrado de Dios
vence al mundo” %,

No se trata tanto de adherirse con piedad filial a lo que manda
el Padre que estd en los cielos —por mds que esta obediencia moti-
vada por el amor sea auténtica virtud— como de determinarse libre-
mente conforme a la naturaleza de hijo de Dios recibida en el bautis-
mo ', El obrar sigue al ser; y el alma de la moral neotestamentaria
es ese crecimiento vital, esa orientacién espontidnea hacia el bien,
propia del regenerado que posee en si mismo la luz del recto discer-
nimiento ¥ y la ley de su conducta.

virtud” correspondiente; a este respecto, la correccién moral es mds dificil
para un cristiano que para un israelita (1-2, q. 107, a. 4). En efecto, ninguna
virtud es auténticamente cristiana si no se ejercita con prontitud y alegria.
Ahora bien, corresponde precisamente a la caridad el suscitar esta esponta-
neidad y este gozo (1-2, q. 109, &, 3, ad 1v=). Cfr. J. J. SuLLivaN, The Com-
mandment of Love (New York, 1956) 131 ss

136. 1 Cor 10, 13: “Ninguna prueba os ha sorprendido que no estuviera a
vuestra medida humana; fiel es Dios, que no permitird que seais probados
por encima de vuestras fuerzas, sino que con la prueba dispondrd también
el éxito para que poddis sobrellevarla”; 2 Cor 11, 9-10; Phil 4, 13; Ioh 16, 33:
“En el mundo tendréis tribulacién; mas confiad, yo soy el vencedor del
mundo”,

137. Cfr. el yugo de la Ley tact 15, 10; cfr. Apoc, Bar. XLI, 9), yugo de
servidumbre (Gal 5, 1),

138. 1 Ioh 5, 3-4 (cfr. Acark III, pp. 303 ss.). Comentando este versfculo
fue cuando San Agustin escribié: Dilige et quod vis fac (Cfr, Eccli 2, 19: “Los
que aman al Sefior con caridad se sacian de su Ley”), Bapig puede interpre-
tarse en buen sentido como gravedad, dfgnidad de las personas (cfr. O. HiLr-
BRUNNER, Vir gravis, en Fesischrift A, Debrunner, Berna, 1954, pp. 195-207) o
de los preceptos (Mt 23, 23), pero con mds frecuencia se emplea en mal sen-
tido y con las acepciones mds diversas, desde: cartas duras y enérgicas (2
Cor 10, 10; cfr. Sammeibuch, 6263, 26; III Mach, VI, 5; P. Princeton, III,
120, 2), hasta: cdélera violenta (IIT Mach. V, 1) y lobos crueles (Act 20, 29;
cfr. Fron, Agric. 120). Lo mds a menudo, se trata de un servicio agotador
(Sammelbuch, 6263, 20) y de liturgias onerosas (P, Ozy. 2131, 12; 2110, 36;
B. G. U. 159, 4); de ahf se deriva su empleo juridico (Act 25, 7; DIODORO DE
Srciuia, XIII, 30, 7), que es el mismo de 1 Ioh 5, 4, y cuyo mejor paralelo se
encuentra en Filén: “Dios no te exige nada pesado, complicado o dificil, sino
tan sélo algo extraordinariamente simple y fdcil: que le ames como a un
bienhechor, alteltat... nopd 0ol & Bedg o0dEv Popb kal mowklhov § 8O-
oepyov, &AAG dmiolv méw kal p Blov Talta & EoTwv &yamGv adtdv ©OF
ebepyétnv (De spec, leg, 1, 299),

139. F. M. BRAUN escribe atinadamente: “Juan concebfa la vida cristiana
como un constante reditus ad baptismum” (Jean le Théologien el son Evan-
gile dans UEglise ancienne, Paris, 1959, p. 396).

140. De ahf la sentencia tan nueva en la evolucién de la moral biblica:
“Todo 1o que no procede de la fe es pecado” (Rom 14, 23). Sicuiendo el ex-
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El Sefior lo ensefia claramente en la pardbola del trigo que crece
solo ™ y en la alegoria de la vid, cuyo sarmiento produce fruto en
virtud de su uni6n con la cepa (loh 15, 1-7). También lo insinda a pro-
posito de la levadura, cuya fuerza interna hace fermentar la masa
(Mt 13, 33), del grano de mostaza que crece y se transforma en 4rbol
(vv. 31-32), del Sembrador cuya palabra cae en un corazén noble y
produce fruto '?, En todos los casos, existe un germen vital que se
desarrolla y crece por su propia energia. Asi, el corazén del cristiano se
asemeja a un 4rbol cuyos frutos se alimentan de la propia savia, o a

celente comentario de Santo Tomds, fides engloba aqui la fe teologal y la
conciencia. El cristiano debe dirigir su conducta segin la Ley de Cristo, y su
conciencia se encarga de juzgar ¢émo ha de aplicarse esta ley a cada caso
particular. Sélo él puede apreciar lo que estd bien o mal para él en una
coyuntura concreta (Iac 4, 17), En caso de vacilacion o de duda, ha de
buscar una aclaracién, porque si osara actuar teniendo la conciencia incier-
ta, con riesgo de ofender a Dios, serfa ipso facto condenado (cfr. el perfecto
KOTXKEK PLTAL).

141. Mc 4, 26-29: La tierra produce por s{ misma (xOTop&Tn KXPTOPOPET;
cfr. Act 12, 10: la puerta de la prisién se abre automdticamente; FL. JoSEro,
Vida, II, 11; Fremon, frag. 103: o0d¢ g@letal abtdpotov dvBpdmolow...
volg donep v dpyd 60uog, en Estoseo, Ecl, II, 31, 17, p, 204; Dir1Lo, frag.
14: kel pepbuev ou'm":}lma noavra 1ékyad&, en ATENEO, IX, 370 e; HERACLITO,
Alegorias de Homero, VI, 5; una plaga que viene sola, o0 Bednepmroy, &AN'
abtépatov ¢Bophv; XXVI, 15; Pausanias, I, 28, 11: los objetos que saben
hacerse justicia por sf mismos, abtdpora), sin que el secreto del crecimien-
to sea perceptible para el hombre: “sin que él mismo sepa cémo” (el acento
se pone en el comienzo y expansién del Reino en el mundo presente, mucho
méas que en la escatologia; contrariamente a J. HEring, Le Royaume de Dieu
et sa venue, Neuchétel, 1959, p. 44). El misterio de la vida es propiamente
divino: “No sé como habéis aparecido en mis entrafias; yo no os he dado el
espiritu y la vida” (2 Mach 7, 22; cfr. Eccl 11, 5; Ps 139, 13-18); “El viento
sopla donde quiere... no sabes de ddnde viene ni adonde va"! (Toh 3, 8.
Cfr. H. SAHLIN, Zum Verstidndnis von drei Stellen des Markus-Evangeliums, en
Biblica, 1952, pp. 53-66). “Dios solo da el crecimiento (1 Cor 3, 6; cfr. Mt 6,
27). Para FILON, el alma es un terreno propicio para las virtudes; éstas son
como semillas innatas (Exe. ™\v &pemv abtopxBdg, De leg. alleg. I, 92;
cfr. De somn. I, 68), ricas en virtualidades y a las que Dios confiere la fe-
cundidad (De praem. 9 ss., 63, 160; cfr. 2 Cor 9, 10). Isaac es el tipo del sabio
autodidacta, que no tiene a otro maestro que a sf mismo: é adtopadng kol
adtobdldaxtog copbg (De fuga, 166 ss.; De Abr. 6, 52-54). FILON recoge a este
respecto el ejemplo de la tierra dejada al barbecho durante el afio sabdtico,
donde las plantas brotan y crecen solas: t& adtéuata &vaBolvovta (De
Juga, 170 = Lev 25, 5, 11; 2 Reg 19, 29; Is 37, 30). AUtduatog se aplicaba en
la literatura profana a la fertilidad de la tierra en la Edad de oro (efr. A. Amrort,
The fourthfold Gospel IV, Cambridge, 1916, pp. 38 ss.).

142. Le 8, 515, Compdrese kapmogopolow (v. 15) con el participio me-
dio intensivo xapmopopobuevov (Col 1, 6), aplicado al Evangelio, que apa-
rece dotado de una energfa interna; gracias a esta fuerza dindmica es capaz
de conquistar el mundo, igual que ha penetrado ya en el corazén de los
Colosenses. W. Bauer cita una inscripeién del British que avala esta acep-
cién: “dar fruto por si mismo” (Wérterbuch zum N. T, 5* ed. Berlin, 1958,
p. 801). Esta pardbola del Sembrador (lo mismo que la de la cizafia) repre-
senta para varios comentaristas una capa mds reciente de la tradicién, que
proviene de la comunidad primitiva (cfr, la justa reaccidén de J, JErEmias, en
Svensk Exegetisk Arsbok, 1960, pp, 37-61). B. ScuuLrze, Die ekklesiologische
Bedeutung des Gleichnisses vom Senfkorn, en Orientalia christiana Periodica
(1961) 362-386.
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la fuente de la que procede el rio . Por su regeneracién inicial ', el
‘hijo de Dios posee una nueva naturaleza (la gracia) que le permite
producir por si mismo los actos de todas las virtudes 14,

En otros términos, para obtener un buen fruto, no basta ajustarse
mdas o menos artificialmente a un ideal impuesto y determinado por
algin precepto, sino que es preciso que el arbol del que el fruto pro-
cede sea bueno; porque ningun 4rbol puede dar un fruto extrafio a su
-esencia. Por eso la moral de Jestis comienza en la raiz del arbol %: el
valor de los actos y de las palabras es el del corazén de donde emanan,
-cuya cualidad manifiestan. “Cada especie de arbol se reconoce, en
efecto, por su propio fruto” (I.c 6, 44), y asi como no se recogen higos
o uvas de las zarzas, ni la vid produce espinas —Ilos contrarios son
incompatibles— asi también sucede que dentro del corazén, como en
un arca, se elaboran los pensamientos y los deseos que deciden la con-
ducta y la determinan, Por lo tanto: “O hacéis el 4rbol bueno, y su
fruto bueno (como consecuencia); o hacéis el arbol malo, y su fruto
malo... El hombre bueno, de su buen tesoro saca cosas buenas; pero
el hombre malo, de su mal tesoro saca cosas malas” "7, Que el cris-

143. Cfr. Iac 3, 11-12: “;Acaso una fuente puede hacer brotar por el mismo
orificio agua dulce y agua amarga? ¢Y la higuera, hermanos mios, puede
acaso dar aceitunas, o la vid higos? Pues tampoco una fuente salada dard
agua dulce”.

144. Dios es como un cultivador (Ioh 15, 1) que planta sus semillas (Mt 15,
13; 21, 33), de suerte que cada alma, enriquecida con sus dones, es como un
terruiio “cultivado por Dios” (1 Cor 3, 9).

145. La necesidad de dar fruto es recordada por Juan el Bautista: “Ya
estd puesta el hacha a la rafz de los érboles, y todo drbol que no dé fruto
serd cortado y arrojado al fuego” (Mt 3, 10), La participacién del Espirity
Santo hace que el cristiano dé fruto (Rom 6, 22; 7, 4; Gal 5, 22; Eph 5, §;
Phil 1, 9; Col 1, 10. Cfr. C. Spicq, Le chrétien doit porter du fruit, en La
Vie Spirituelle, 363; 1951, pp. 605-615; J. BomMER, Die Idee der Fruchtbarkeit
in den Evongelien, Pfullingen, 1950; Fr., BockLE, Die Idee der Fruchtbarkeit
in den Paulusbriefen, Friburgo, 1953). Comparar los contratos entre el pro-
pietario de un campo y los obreros agricolas, no bajo la forma de un alqui-
ler de servicio, sino de un alquiler del campo: para obtener la cosecha (ue-
uobopeba mpdg Beplopdy &polpag, Archivos de Sarapion, nn. 48-51).

146. Cfr. F, J. LEENHARDT, Morale naturelle et Morale chrétienne (Ginebra,
1946) 18; E. LoHMEYER, Urchristliche Mystik (Darmstadt, 1956) 33-56.

147. Mt 12, 33-35; cfr, 7, 16-18; Le 6, 45; Mc 7, 21; Heb 6, 7-8. El ideal es,
por tanto ser orgdnicamente bueno y asi se es por el hecho de la sanatio de
1a gracia. En virtud de la inmanencia de la vida nueva y de su teleologia, los
actos son necesariamente buenos si estdn en conexién biolégica con el co-
razon regenerado. “La moral” no es una violencia contra naturaleza, un
mecanismo artificial, una vida heterénoma, sino la emanacién orgénica de una
vida que se alimenta de Cristo. El logion del buen drbol que da buenos frutos
tuvo una gran fortuna en la Iglesia primitiva (cfr. H, Rresenrein, Le lan-
gage parabolique dans les Epitres de saint Paul, en Recherches Bibliques V,
Paris-Tournai, 1960, pp. 54 ss.). El adjetivo oampdg, sindnimo de movnpdg ¥
opuesto 8 &yoBég-kahdg, es extrafio (ignorado por los LXX, Filén y Fl. Jo-
sefo; y raro en los papiros contemporéneos, Nada hay que afiadir a los datos
de J. H. MouLtoN, G, MILLIGAN, The Vocabulary of the Greek Testament, Lon-
dres, 1949; W, BAUER, Worterbuch zum Neuen Testament, 5. ed., Berlin, 1958);
significa: “podrido, mohoso, marchito”, y es cierto que se aplica & las plantas
y a los frutos (TeorastrO Hist. Plant. IV, 14, 10; P. Fay CXIX, 4, 6); pero toma-
do en este sentido ¢c6mo podria un compdv dévdpov ser productivo? La
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tiano rectifique sus intenciones més hondas, y la gracia, recibida en
su corazén como una semilla %, producird por si misma bellas obras.
Estas no necesitan verse orientadas, estimuladas, ni determinadas en
su proceso por una legislacién ', sino que son la exuberancia de una
naturaleza dindmica, el fruto seguro de una vitalidad profunda %,

* ko

eleccién de este epiteto debe responder, por tanto, a una alegorizacién mo-
ral (cfr. oanpdg: “vicloso”, Mt 13, 46; Eph 4, 29; J. PoLLux, Onom. VII, 33,
202: canpa mopwvn), ya sea & partir de la acepcion médica: “infectado” (Hi-
POCRATES, Epidem. V, 5; cfr. oamnpiolv, IpeM, Fract. 33; cfr. Eccl 10, 1), o bien
segun el uso que lo asocia 8 TaAo6G-apyaiog (ARISTOFANES, Paz, 698; Cab 914-
918; Pluto, 323, 1086; Asamb. 884; Dioscuros, 1, 83; cfr. PLATON, Rep. X, 609 e:
rownplag... mahoudtg... coampdmg). En tal caso, existiria una referencia
a la contaminacién de la mentalidad judia (cfr. los viejos odres. Mt 9, 17; la
vieja levadura, 1 Cor 5, 6-8); de ahi quizds la alusién posterior al tesoro, que
contiene nova el vetera, Mt 13, 52,

148. 1 Ioh 3, 9; cfr. Ioh 4, 14: “El agua que yo le daré se convertird den-
tro de €l en-fuente que salta hasta la vida eterna”. Mientras que el A. T. re-
pite: “Haz esto y vivirds”, Jesiis ensefia: Acepta por la fe la justificacién y
la vida nueva, y cumplirds la voluntad del Padre, Hay, por tanto, en la
nueva Alianza, una notable profundizacién de la nocién de moralidad, segin
le definicién de Didimo, contempordneo de Augusto: "HBikf ot dovapig -
mc; 8¢ fig &oknBelong KoABG 1§ MPaKTIKY KaxTaXoKeL&LETaL &peTY| (Sobre

sectas de los Filésofos, Proleg.; en EstoBRO, II, 7, 1; ed. Wachsmuth, II,
pégina 37).

149, Puesto que la ley es una regulacién y un control exterior, resulta
superflua y vana “cuando el impulso es recto, la accién es fecunda y el ob-
jeto perseguido es el bien y la felicldad” (M, J. LAGRANGE, Saint Paul. Epitre
aur Galates, Parfs, 1926, p. 153). San Pablo, después de precisar: “Es Cristo
quien vive en mi” (Gal 2, 10) y “Si os guiais por el Espiritu, no estdis bajo
la Ley” (5, 18), puede afirmar que respecto a las virtudes, fruto del Espiritu,
no existe ninguna ley, kot ToloUT®V obk 0TV Véuog (v. 23). Y Santo To-
mds comenta: “Sicut lex exterius docet opera virtutum, ita et Spiritus movet
ad illa” (in h, v.), Cfr. 1 Tim 1, 9: “La ley no se hizo para el justo”,

150. Son muy variados los verbos que expresan la produccién del fruto a
partir de la tlerra o de la semilla, sefialando expresamente que aquél sale
de éstas. La accién buena no consiste mds que en dar a la luz, prolongar
(unkdvw, Mc 4, 27) y publicar el acto interior (intencién, voluntad, virtud
propiamente dicha), en el que exclusivamente estriba el valor moral, Ademéds
del simple ¢épw (xapméy, Mt 7, 13; Ioh 15, 2, 4.5, 8:9) 0 xapmogopéw
(Mc 4, 27; LLc 8, 15), encontramos mpogépcy “hacer avanzar llevar adelante,
mostrar” (Lc 6, 45); éxgépw “llevarse, emitir, cumplir” y tiktw “engendrar,
traer al mundo” (Heb 6, 8; cfr. Iac 1, 15); moldw “fabricar, confeccionar”
(Mt 7, 17, 19; Le 6, 45; 8, 8; cfr, Tac 3, 12); H(Bwut “proporcionar, procurar,
entregar” (Mc 4, 8) y nopab(dout “transmitir autorizar” (Mc 4, 29; cfr. He-
Roooto, VII, 18; V, TAYLOR, The Gospel according to St. Mark, Londres, 1952,
p. 268); Zxkmopedopcon “salir, provenir” (Mc 7, 21, 23), como un rio de su
fuente (Apc 22, 1); éxB&AAw “lanzar fuera, hacer salir, expulsar” (Mt 12, 35;
efr. 7, 4; 13, 52); Ppdw “brotar, surgir, manar” (Iac 3, 11)... Son otras tantas
maneras de considerar el contenido y el producto del corazén, semejante a
un tesoro de riqueza inagotable que se va cambiando en moneda; o compa-
rable a una fuente cuya plenitud alimenta las menores derivaciones de la
corriente. Meploosvucx no es algo que se sobreafiada, sino la opulencia, la
exhuberancia, la “plenitud del corazén (Mt 12, 34; trad, P, Benoit; cfr, Lc 6,
45), de donde brota la conducta (en la época helenistica, el verbo mepiooelelv
es transitivo, y tiene en el N. T. una acepc'dén dindmica: desbordar, diberstrd-
men; cfr. FR, BOCKLE, 0. c., p. 43). “Sicut enim cogitatio est radix sermonis,
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Si tal es Ia vida de los que participan de la nueva Alianza, vida de
resucitados, oculta con Cristo en Dios %!, 16gicamente puede concluir-
se que es eterna, y que los “frutos” producidos aqui abajo “para
Dios” (Rom 7, 4; Phil 1, 11) s6lo se saboreardn en el cielo *2, Efec-
tivamente, como ‘“caminar en la fe” es un destierro, no podemos ain
percibir la irradiacién luminosa de las gloriosas realidades divinas que
nos rodean y que desde ahora poseemos ', Pero la fe, “garantia de lo
que se espera, prueba de las realidades invisibles” (Heb 11, 1), es
propiamente la adhesién a la “mejor Alianza, fundada en las mejores
promesas” (8, 6). Tiene su punto de apoyo, no en la problemética fi-
delidad del hombre merecedora de una recompensa '™, sino en “Cris-
to en nosotros, esperanza de la gloria” (Col 1, 27). La esperanza esta
como “incrustada” en el cuerpo y asi goza de un vigor y una solidez
de las que carecia totalmente en la antigua Alianza. Sin duda, se es-
pera lo que no se ve (Rom 8, 24), pero el cristiano posee ya la subs-
tancia de lo que constituird su bienaventuranza, Actualmente aguarda
su manifestacién . Su confianza se orienta hacia esta epifania **,

El estatuto de una alianza apunta siempre hacia el futuro: pero,
en este caso, el futuro est4 esencialmente unido al presente ¥7; el fruto
se encuentra ya en potencia en la semilla y en la savia; la meta se
alza al término del camino que han emprendido los cristianos. En su
marcha de aproximacién a la Jerusalén celestial, los fieles la habitan

ita Intentio operationis; ideo si intentio est bona, opus est bonum. Unde ibi
Glossa: Tantum facis quantum intendis” (Santo TomAs DE AQuINo, In M} 12).

151. Col 1, 1. 3. Bengel comenta: “El mundo no conoce ni a Cristo ni a
los cristianos, y los cristianos mismos no se conocen del todo”.

152. Rom 6, 22: “Fructificdis para la santificacién, y vuestro fin es la vida
eterna”, Santo Tomds distingue un doble sentido de la palabra fruto: “fruc-
tus hominis, quasi arboris, id quod ab eo producitur; alio modo... id quod
homo adipiscitur..., id quod est ultimum, delectationem habens” (1-2, q. 70, a.
1). En esta ultima acepcién, “fructus noster fructus noster non illum (Deum)
ditiorem facit, sed nos beatiores” (Saw Acustin, P, L. LXXXVIII, 531). Esta
fruicién es entonces la del “fruto de la vid” comido y bebido en la mesa de
Cristo en su reino (Le 22, 18 30).

153. 2 Cor 5, 6-7: “Mientras moramos en el cuerpo, permanecemos deste-
rrados, lejos del Sefior, Es porque caminamos en la fe, y no en la realidad de
la visién”.

154. Cfr, 2 Tim 2, 13: “Aunque seamos infieles, El permanece fiel, porque
no puede negarse a s{ mismo"”; lo contrario que en la antigua Alianza: “Con-
sidera la bondad y la severidad de Dios; para los que cayeron, la severidad;
para ti, la bondad de Dios, si permaneces en la bondad” (Rom 11, 22;
cfr. v, 29),

155. Rom 8, 18: “La gloria que ha de manifestarse en nosotros”; 1 Cor 1,
7; Cl 3, 4: “Cuando tenga lugar la manifestacién de Cristo que es nuestra
vida, también entonces tendrd lugar la nuestra, unidos a El en la gloria”;
I Tim 6, 14; Tit 2, 13; I Pet 1, 7. 13.; 4, 13; 5, 1: “Participaré en la gloria
que se ha de manifestar”; I Ioh 3, 2-3: “Amados mios, ahora somos hijos de
Dios, y 1o que hemos de ser ain no se ha manifestado, Pero sabemos que
cuando se manifieste, seremos semejantes a El, cuando le veamos tal cual es”,

156. La esperanza neotestamentaria no es sélo confianza en las promesas
divinas, sino perseverancia o constancia al esperar la madurez de los frutos
(Iac 5, 7-8). :

157. J. ScHIERSE, Verheissung und Hellsvollendung (Munich, 1955) 138 ss,
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ya desde ahora en un ambiente de fiesta ', con su plena ciudadania
(Phil 3, 20), sometidos a “la ley real” de la agape (lac 2, 8).

TEMAS COMPLEMENTARIOS

Si es cierto que el misterio de la fe (1 Tim 3, 9) —el gran miste-
rio de la piedad, cuyo depésito y dispensacién estdn encomendados a
la Iglesia (3, 16)— se conserva en una conciencia pura, todo cristiano
debe tender “al pleno despliegue de la inteligencia que hace penetrar
en ese misterio de Dios, en el que se encuentran ocultos todos los te-
soros de la sabiduria y del conocimiento” ',

Tal misterio consiste ante todo en la unién de Dios con los hom-
bres en la persona de Cristo (Col 4, 3; Eph 3, 4), el gran Pastor de las
ovejas (Heb 13, 20; Ioh 10, 1-30), el jefe de nuestra fe, que la hace
llegar a su consumacién celeste (Heb 12, 2): “Jesucristo es el mismo,
ayer y hoy y siempre” (13, 8; cfr. Apc 1, 8).

1.> De ahi se sigue que el creyente, instruido por la predicacién
apostélica sobre la economia de la revelacién y sobre la realizacién
de los designios misericordiosos de Dios sobre el mundo ', ha de re-
sumir su vida espiritual en la unién con Cristo, camino, verdad y vi-

158. lLos israelitas se aproximaron a cierta distancia del monte Sinaf y tu-
vieron la revelacidn de la santidad de Dios, que les llené de terror. Pero la
sangre de Cristo obtiene y proclama el perdén, habla més alto que la
sangre de Abel cuando clamaba venganza, y por ello los cristianos han podido
llegar hasta el monte sagrado, donde han recibido 1a revelacién intima de la
presencia y del amor de Dios (Heb 12, 18-24; cfr. J, Bourke, Le jour de Jahvé
dans Joél, en R, B., 1959, pp, 23 ss.), A esta flesta de alabanza en la ciudad del
Dios vivo, corresponden las bodas del Cordero en la Jerusalén celestial (a
la vez ciudad y mujer), “ataviada como una esposa preparada para recibir a
su esposo... He aquf el tabernficulo de Dios entre los hombres, y plantard su
tienda entre ellos, y serdn su pueblo y El serd Dios-con-ellos... El que venciere
heredard estas cosas, y seré su Dios y él serd mi hijo” (Ape 21, 1-7).

159. Col 2, 2 (cfr. Acari II, pp. 202 ss.); I, 26. 27; Rom 16, 25; 1 Cor 1, 30;
2, 7. Sobre la nocién biblica de misterio, cfr. C. Spricq, Saint Paul, Les Epi-
tres Pastorales (Parfs, 1947) 116-125; K. PrumM, Le Mysiére dans la Bible, en
D. B. 8., VI, col. 173-225; R. E, Brown, The semitic Background of the New
Testament Mysterion, en Biblica (1958) 426-448; ibid. (1958) 84-86; L. CERFAUX,
L'influence des “Mystéres” sur les Epitres de saint Paul aux Colossiens et aux
Ephésiens, en Sacra Pagina (Parfs-Gembloux, 1959) II, pp, 373-379; J. CorpENnS,
Le “Mystére” dans la Théologie paulinienne et ses paralleles Qumraniens, en
Recherches bibligues, V (Tournai-Parfs, 1960) 142-165,

160. Los Apdstoles tienen por oficio “anunciar el testimonio de Dios” dado
a Cristo (1 Cor 2, 1; cfr. 1, 6). Intendentes de sus misterios (4, 1; cfr. 9, T;
Eph 3, 2; Col 1, 25; 1 Tim 1, 4; 1 Pet 4, 10) tienen la misién de exponer su
preparacién, su despliegue y realizacién, los tesoros de gracia que contienen
y su eficacia salvadora: “Me ha sido confiada la gracia de anunciar a los
paganos la insondable riqueza de Cristo, y mostrar a plena luz la dispensa-
cién del Misterio” (Eph 3, 8-9).
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da ', En El concentrar4 su fe ', su esperanza ' y su caridad '%, con-
fesando que sin El nada puede, y que todo lo recibe de su plenitud ',
Asi, Jesucristo no es para los miembros de la nueva Alianza una
devoci6n particular (8pnokeiax) entre otras devociones, sino que en El
se resume toda devocién, porque Cristo es el ser ' y la vida '’ de los
cristianos. En estas dos palabras se encierra todo. San Juan insiste: es el
ayla %, la primera y la Gltima letra del alfabeto; hoy diriamos: es
la a yla z. Lo que el Eclesidstico habia dicho de Yavé !, San Pablo
lo afirma de Cristo: El es todo (Col 3, 11).

Asi era la fe de todos los Apéstoles ', y asi también serd siempre
la de los perfectos” (Phil 3, 15), que deben repetir unidos a San Pablo
“Ya todo me parece desventajoso comparado con el precio sublime
del conocimiento de Cristo Jests, mi Sefior... Todo lo tengo por es-
tiércol con tal de ganar a Cristo, de conocerle, ja El!... Prosigo mi
carrera para intentar darle alcance, asi como yo fui alcanzado por
Cristo” (3, 8-13). La vida moral se resume “en una sola cosa” (v. 13),
en una carrera hacia la meta (oxomév): Tender con toda el alma y
apresurarse (émexteivéuevog, didkw), para ganar (kepdiow) y alcan-

161. Ioh 14, 6; cfr, 17, 3: “La vida eterna es que te conozcan a tf, unico
Dios verdadero, y a tu enviado Jesucristo”; conocer en el sentido biblico de
captar, unirse y asimilarse. San Pablo compara la vida espiritual & una cons-
truccién divina cuyo tnico fundamento es Jesucristo (efr. 1 Cor 3, 10-12). “En
ningin otro hay salvacién, pues ningiin otro nombre nos ha sido dado bajo
el cielo, entre los hombres, por el cual podamos ser salvos” (Act 4, 12),

162. Ioh 14, 1; 16, 30-31; Act 3, 16; 11, 17; Gal 2, 20: “Vivo en la fe en el
Hijo de Dios que amé” (cfr. Acapt: I, p. 234); Eph 3, 12.

163. 1 Thes 1, 3 b; Col 1, 26-27: “BEl misterio guardado en secreto, pero
ahora revelado a sus santos... es Cristo en vosotros, la esperanza de la glo-
ria”; 1 Tim 1, 1: “Cristo Jesius, nuestra esperanza”; 2 Tim 4, 8. Cfr. Ioh 16,
33; Marana tha, 1 Cor 16, 22; Apc 22, 17.

164. Ioh 16, 27; 21, 15; 1 Cor 16, 22 a (cfr. Acapi III, pp. 82 ss.; C. F.
D. MoutE, A Reconsideralion of the Context of Maranatha, en New Testa-
ment Studies, VI, 1960, pp. 307-310); 2 Cor 5, 14; 1 Pet 1, 8.

165. Ioh 1, 16; 15, 6. 16; 2 Cor 12, 9; Phil 4, 13. San Juan precisa que
Cristo comunica la gracia y la verdad (Ioh 1, 14. 17). En consecuencia, la fe
cristiana le adora sobre todo como Revelador —El ha {luminado la vida
(2 Tim 1, 10; Mt 11, 25-30; Ioh 1, 18; Heb 1, 1-2)— y Mediador-Sumo Sacerdote
(1 Tim 2, 5; cfr. toda la Epistola a l(?s Hebreos), C, Seicq, Médiation dans
le Nouveau Testament, en D. B. S., V, 1020-1083,

166. “Existfs en Cristo Jestis (1 Cor 1, 30; cfr. 8, 6). Sobre el sentido ac-
tivo y eficient= del verbo ser en hebreo, cfr, TH. BoMAN, Hebrew Thought
compared wii, Greek (Londres, 1960) 38-49.

167. “Para mi, vivir es Cristo” (Phil 1, 21; cfr, Rom 14, 79; Col 3, 4).
FR. MussNER, ZQH. Die Anschauung vom Leben” im vierten Evangelium
(Munich, 1952},

168. Apc 1, 8; 21, 6; 22, 13,

169. Eccli 43, 27: To. m&v oty adtég. Comparar el Nombre divino “Yo
soy” (Ex 3, 14): “Si no creéis que Yo soy” (Ioh 8, 24).

170. Especialmente Santo Tomds: “Sefior mfo y Dios mio” (Ioh 20, 28).
Cfr. Prih 2, 9: “Dios le dio el Nombre que estd por encima de todo nom-
bre...”. De ahi, por ejemplo, la intencién de situar a Juan el Bautista por
debajo del Verbo encarnado, a pesar del prestigio del Precursor (Ioh 1, 8.
15), la negativa a adorar a un dngel (Apc 19 10) o a creer en otro revelador
(Gal 1 6-9) etc.
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zar (katavtdw), encontrar (ebplokw) y apresar (kataAauféve) a
Cristo, para estar en relacién y en comunion con El ',

2.° Para correr esta carrera, el Apéstol se aligera de la carga
del mosaismo y de una moral legalista. A imitacién suya, el cristiano-
ha de tener el sentido de la historia religiosa ', En contraste con los
contemporéneos de Jesds, que no supieron discernir “los signos de los
tiempos”, los de la visitacién misericordiosa del Sefior (Mt 16, 3-4;
Lc 12, 56; 19, 44), él conoce bien que los antiguos tiempos han cam-
biado (Heb 9, 26), y que vive actualmente en el dltimo periodo del
mundo, en el fin de los tiempos (1, 2; Eph 1, 11), Es la época de la
revelacién plenaria (I Tim 2, 6; Tit 1, 3), de la salvacién y de la
gracia otorgadas por Dios (Rom 3, 26; 5, 6; 13, 11), es decir, el tiem-
po de Cristo (Mc 1, 15; Gal 4, 4). Durante este periodo, se hace oir
constantemente una llamada a la reconciliacién de los pecadores, es
un “hoy” providencial en el que cada creyente debe demostrar su doci-
lidad y su diligencia en responder a la graciosa iniciativa de Dios '

Poco importa que el tiempo biblico sea ciclico o lineal. El cristiano
se siente privilegiado respecto a sus antepasados (Heb 11, 40; cfr. 2
Cor 3, 7 ss.), porque vive en este periodo escatolégico, que es “el tiem-
po de los frutos” (Mt 21, 34; Act 14, 17), tiempo de la reforma de la
antigua Alianza en el que se prepara la renovacién del universo ',
Debe, pues, sacar provecho de estas circunstancias favorables ', Lo
mismo que Dios acttia en el tiempo, el cristiano, lejos de evadirse del

171. 1 Ioh 1, 1.3; cfr. infra, pp. 402 ss,

172 Corresponde a O, CurimaNNy (Christ et le Temps, Neuchétel-Paris,.
1947) el mérito de subrayar el cardcter temporal de la salvacidn: las rela-
ciones de Dios con el mundo se desarrollan siguiendo una historia continua,
cuyo centro es el hecho de Cristo (2pdmaf), el cual proyecta su luz sobre
las otras fases del plan divino. Cfr, G. Pioux La notion biblique du Temps,
en Revue de Théologie et de Philosophie (1952) 120-125; J. ManEK, The bi-
blical Concept of Time and our Gospels, en New Testament Studies, VI
(1959) 45-51; M, J, ConGAR, art. Histoire, en Catholicisme, fasc, 20, col. 775 ss.;
O. Crément, Transfigurer le Temps (Neuchftel-Paris) 1950.

173. Le 4, 19; 2 Cor 6, 2 (xoupdg edmpbobextog); Heb 3, 13 4, 11; efr.
C. H. BArretT, The Eschatology of the Epistle to the Hebrews, en W. D. Da-
vies, D. Dause, The Background of the New Testament and its Eschatology
(Cambridge, 1956) 363-393; J. HEring, Eschatologie biblique et Idéalisme
platonicien, ibid., pp. 450 ss. Se cuenta que Guerric de San Quintin, al oir
en la iglesia la lectura de la Biblia: “Addn vivié ciento treinta afios y mu-
ri6”, decidié ingresar en la orden de los Predicadores “para no perder el
tiempo” y consagrarlo ttilmente a Dios (GERARD pE FRACHET, Vite Fratrum
Ordinis Praedicatorum, Lovaina, 1896, pp. 176, 190).

174. Heb 9, 10 (cfr, C. Spicq, L'Epitre auzr Hébreuz, Paris, 1952, I, pp. 266
ss.), Esta fe se expresa al médximo el Dia del Sefior (Ape 1, 10; lit. dia sefio-
rial; cfr. Didaché XIV, 1; Evangelio de Pedro, 35, 50: §| xvpiaky), dia ex-
clusivamente consagrado a Dios en el que se evoca la Pascua antigua, donde:
se conmemora a Cristo gloriosamente resucitado, donde se espera la Pa-
rusia (fom Jahvé); asf se profesa que el proceso del tiempo tiene una sig-
nificacién salvifica. i .

175. EIl kairds designa la ocasién particularmente propicia para realizar:
una empresa, Hipécrates abre su tratado sobre los Preceptos con esta aser-
cién: “En el tiempo (kaipbdg) estd la ocasidn, y en la ocasién un tiempo:
breve. La curacién se hace con tiempo, a veces también en la ocasién”.
Cfr. Aforismos, I, 1: “La vida es corta, el arte es largo, la ocasién fugitiva”.
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mundo y del tiempo actuales, ha de estar presente en ellos, “contem-
poréneo”, armonizando con todos estos datos concretos, que son para
€l otras tantas expresiones de la voluntad de Dios, rey de los aiones 16,
Puesto que la gracia sc dispensa siguiendo una cierta cronologia, cada
instante, cada momento, es de una importancia religiosa tnica 7.

De ningiin modo se trata —jni mucho menos!— de que haya que
acomodarse a este mundo. San Pablo prescribe exactamente lo con-
trario (Tit 2, 12), pero es preciso que nuestro espiritu se renueve por
la gracia, de tal forma que, una vez transformado, pueda discernir
(doxiudLew) en cualquier situacién dada y en todo momento la vo-
luntad de Dios (Rom 12, 2). Esta metamorfosis interior, que capacita
para apreciar y discriminar como por instinto lo que estd bien o mal,
opone la moral de la nueva Alianza a la regulacién estricta y al auto-
matismo de un ética legal, asi como a las distinciones de la casuisti-
ca'® 1 Thes 5, 19-21 atribuye este sabio discernimiento de valores a
la luz del Espiritu Santo. Phil 1, 9-10 lo considera como manifesta-
cién de un sentido del tacto afinado por un intenso amor de caridad.
En cualquier caso, el juicio prudencial y auténomo del cristiano se
aplica de modo inmediato al tiempo y a las circunstancias concretas
en que descubre y realiza lo que agrada a Dios '™, No tiene que im-
provisar su conducta de forma més o menos aleatoria, ni mucho menos
someterla a una regla abstracta, sino que debe conformarse a lo que
la voluntad de Dios, significada en el momento presente, le propone.

Jamiés el tiempo encerrd tal abundancia de gracias, tantas posibi-
lidades de crecimiento y fruto, Como “resulta corto” (1 Cor 7, 29;
Rom 13, 1-14), se hace urgente utilizar sus recursos '®, ;Cémo perder

176. 1 Tim 1, 17, A. N. WILDER, Eschatology and Ethics in the Teaching
of Jesus (2.~ ed.,, New York, 1950); J. MouRoux, Structure spirituelle du pré-
sent chrétien, en Recherches de Science nellgieuse (1956) 524, y sobre todo
Tr, Homan, Hebrew Thought compared with Greek (Londres, 1960) 123 ss.,
161 ss,

177. Son los 1810t kaupol de 1 Tim 2, 6; Tit 1, 3, los tlempos fijados por
Dios (Act 1, 7), & los que hay que adaptarse y obedecer (cfr. Mt 26, 18;
Ioh 2, 4; 7, 3. 6, etc.), para que la voluntad de Dios se haga en la tlerra
como en el cielo (Mt 6, 10), Aunque el justificado sigue siendo hombre y
a la vez estd divinizado, no tiene que vivir en dos planos, sino que el reino
de Dios se encuentra en él (Lc 17, 21; 1 Cor 6, 17. 19).

178. “Nunca se ponderard bastante, con Jillicher, la profundidad y la
maravilla de esta doctrina que una tan estrechamente la religién y la mo-
ral... El atractivo por el blen e incluso el discernimiento del bien dependen
en gran parte de las disposiciones del alma” (M. J. LAGRANGE, Saint Paul.
Epitre aux Romains, Paris, 1931, p. 205). De hecho, San Pablo esboza la ac-
titud espiritual y moral del justificado (Rom 11, 1-2) que se ha hecho cons-
ciente de las prodiglosas iniclativas de la misericordia divina para con él
(V-XI), y O. CuLtmanN escribe fundadamente: “este Bokipdfew es la clave
de toda moral neotestamentaria” (0. c.,, p. 164).

179. De ahf 1 Cor 7, 17: “Que cada cual continie viviendo en Ig condi-
cién que el Sefior le asignd, tal como le encontré la llamada de on§", en
1a esclavitud (v. 22) o en el matrimonio (v, 3. 10 ss.); asi, debe seguir tfra-
bajando para poder comer (2 Thes 3, 10-12), etc.

180. Especialmente para realizar las obras de la caridad fraterna (Le 12,
57: Gal 6, 10; Rom 13, 10-11; Heb 10, 25). Segin 2 Pet 3, 12, el adveni-
miento de la Parusia se ha retrasado para dar a los pecadores ocasién
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el tiempo, cuando hay tantas ocasiones para el bien!™? De ahi las
exhortaciones de San Pablo a “aprovechar bien el tiempo presente” 122,
Este, en efecto, no es sélo el tiempo de la salvacién, ni es tampoco
un tiempo sagrado, sino que rigurosamente es “una cita de Dios”, se-
gin la bella expresién biblica ', Asi, para el que participa en la nueva
Alianza cada hora es un momento crucial, un “acontecimiento” quc
emplear4 para el servicio de Dios y del préjimo, para realizar su parte
en el plan divino de la salvacién, de ]a santificacién y de la asimila-
cién a Cristo. Uno de los criterios de la caridad auténtica es ser fer-
voroso de espiritu y “servir al tiempo” 1*,

para convertirse; por lo que dicho plazo se abreviari sl los fieles son més
numerosos y fervientes,

181. Cfr. Sentencias de Sexto, 54: “Todo el tiempo que no piensas en
Dios, considéralo como perdido”.

182. Col. 4, 5; Eph 5, 16. En ambos casos, la exhortacién matiza el pre-
cepto de “conducirse con sensatez” (mepinateite ¢ ocogol... &v coglQ).
El verbo compuesto intensivo ifocyopdl puede significar “ganar tiempo,
contemporizar” (Dan 2, 8), pero también “explotar a fondo la ocasién”,
sacar todo el partido posible de la coyuntura (cfr, BYcHseL, en G. KITTEL,
Th, Wort. I, p. 128; R. M, Pore, Studies in pauline Vocabulary: Redeeming
the Time, en The Eczpository Times, 22; 1910-11, pp 552-554), La exhortacién
apostdlica recoge aqui la concepcién estoica del tiempo (del todo opuesta
8 la eplcirea), que le atribuye una finalidad y le hace depender de la Pro-
videncia: el sablo acepta el tiempo y se pone asf de acuerdo con el universo
y con la divinidad (cfr. Estoeo, II, 7, 18; ed. Wachsmuth, pp. 131 ss.; ARNIM,
Stoic, vet, frag. 1I, 509). V. GoLp-ScHMIDT, Le systéme stoicien et lidée de
temps (Parfs, 1953).

183. mo‘ed, lit. “citas”, es una designacién de las solemnidades litir-
gicas: los “tiempos de Dios” (Lev 23, 2, 4. 37. 44; 2 Par 2, 3; Esd 3, 5, ins-
crita en los estandartes de Qumrdn (Guerra, IV 7; cfr. I, 8), que evocaba
el momento fijado por Dios para la realizacién de sus decretos. Comparar
zeman, “periodo, duracién” (Ecol 3, 1-11): Cada cosa tiene su hora ineluc-
tablemente marcada por Dios, que lo ordensa todo (el ritmo de los dfas, Is 23,
20; la Iluvia, 11, 14; el alimento, 104, 27; Ps 145 15); el sablo debe someterse a
este orden, y abandonarse a la Providencia: “Mis tiempos estdn en tu ma-
no” (Ps 31, 16). Cristo es el modelo perfecto de la exactitud en actuar “a
la hora” del Padre (Ioh 2, 4; 4, 23; 12, 23, 27; 13, 1; 17, 1).

184. Rom 12, 11, 1§ kaup® Boulebovreg (leceidn del texto occidental
y de la Vetus Itala, cada vez mais aceptada como la més dificil, cfr. Acark
I1, pp. 142, 146; W. SCHRAGE, Die konkreten Einzelgebote in der paulinischen
Pardnese, Giitersloh, 1961, p. 40, n, 118; J. DuronT, Le discours de Milet,
Parfs 1962, p. 53, n. 3). Servir al tiempo es cumplir el “hoy de Dios”, por-
que el autor de la creacién lo es también del tlempo en que ésta se inau-
gura. El conduce y orienta su evolucién y, por tanto, mide la duracién en
que se desarrolla: el curso de los acontecimientos, Al rescatar al mundo
y salvar a sus elegidos, Dios determina “el tiempo de salvacién”, que es el
de su intervencién o el de su paciencia, “el afio de gracia del Sefior”, es de-
cir, la época en que se pondrdn por obra los medios de que Dios se sirve
para alcanzar sus fines y desplegar su gloria hasta la resurreccién final:
“el fin de los tiempos”. El creyente observa los signos de los tiempos para
poder descubrir en ellos los designios de Dios y disponerse a su servicio;
el tiempo de Dios es el de la duracién salvadora, sacramentum spei
(San AcustiN, C. Faustum, XII, 20; P. L. XLII, 265; cfr. Santo Tomis, 1,
q. 14, a 13: “Todo 1o que se encuentra en el tiempo estd presente a Dios...
porque su mirada contempla eternamente todas las cosas, tal como son en
su misma realidad”). “Cada situacién impone sus tareas a realizar, cada
ocasién es un plazo que Dios fija... Pablo quiere que se tome en considera-

5. — TEOLOGIA MORAL
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3.° Hacer rendir el plazo de tiempo que media hasta el regreso
de Cristo es la ensefianza expresa de la pardbola de las minas ', Pero
esta se cierra con el axioma, varias veces repetido por el Sefior “A
todo el que tiene se le dard, y al que no tiene, aun lo que tiene le se-
ra quitado” '®, Es una ley de la economia de las larguezas divinas: Dios
se muestra magnificamente generoso hacia los que han recibido, con-
servado y hecho fructificar sus mejores dones; les concede “gracia
sobre gracia '¥’, es decir, una sobreabundancia ordenada, progresiva:
cada beneficio recibido, si se traduce fielmente en obras, se convierte
en prenda de un nuevo favor.

Una inmensa responsabilidad pesa, por tanto, sobre cada benefi-
ciario de la nueva Alianza: “A quien mucho se le ha entregado, mucho
se le pedird” (Lc 12, 48). Por muy altas que fueran las gracias que re-
cibi6 el Bautista, alin pertenecia al régimen de las Promesas, a la an-
tigua Alianza, asociada a Moisés, Elias y los Profetas (16, 16). Ahora
bien, “el menor en el reino de Dios es mas grande que ¢I” (7, 28); no
en mérito o en santidad personal, sino en dignidad ', E] hijo tiene
siempre una condicién y una nobleza superiores al esclavo ', Asi, los
discipulos de Jesucristo, liberados por la verdad (Ioh 7, 32), purificados
“por la sangre de una alianza eterna” (Heb 13, 20), dotados del Es-
piritu Santo para tener “capacidad de cumplir la voluntad de Dibs
en toda suerte de bien” (v. 21), se encuentran necesariamente obligados
a hacer honor a su dignidad, a poner por obra los dones recibidos
con mayor fidelidad y celo que los creyentes de la antigua Alianza ',
iNobleza obliga!

cién la cualidad del tiempo en que se vive, que estd dominado por la re-
surreccion de Cristo y la esperanza de su retorno” (FR. J. LEENHARDT,
L'Epitre de saint Paul aur Romains, Neuchéitel-Paris, 1957, in h. 1.), De ahi,
las constantes exhortaciones a estar vigilantes, fuertes, fervientes, a comba-
tir, a entrenarse...; y las condenaciones de la indiferencia, torpeza, negli-
genc'a, pereza, etc., infra, pp, 541, nn, 4-5.

185. Le 19, 11-27 (efr. Mt 25, 11-30), con los comentarios de J, DAUVILIER
(La parabole des mines ou des talents et le § 99 du Code de Hammurabi,
en Mélanges J. Magnol, Paris, 1948, pp, 153-166) y de M. ZErwICK, Die Parabel
vom Thronanwiirter, en Biblica (1959) 654-674.

186. Lec 19, 11-27; cfr. 8, 18; Mc 4, 25.

187. Toh. 1, 16 (con la excelente exégesis de W. HENDRIKSEN, New Tes-
tament Commentary, Grand Rapids, 1953, I, pp, 88-89) que el P, Lagrange
comenta con un texto de Filén. “Asf es como siempre suspende y retira las
primeras gracias antes de que los beneficiados se sientan saturados y las
menosprecien, pero al mismo tiempo concede otras en lugar de aquellas, y
unas terceras en lugar de las segundas, y siempre nuevas en lugar de las
tiguas” (De post. C. 145), Comparar: “de vida en vida... de gloria en
a" (2 Cor 2, 17; 3, 18), Infra p. 116, n, 1.

Ser el ultimo en una categorfa superior es ser mds grande que
'or en una categoria inferior. Por esto, los miembros de la Iglesia

“No hay comparacién entre el hijo de la casa v el hijo de una
' (San CIrio pE JERUSALEN, P, G. XXXIII, 536). Sobre la salvacién
justos del A, T., cfr. textos y bibliografia en D. Jupant, Les deur
1 (Parfs, 1960) 136 ss.

190. Este a fortiori es explotado sobre todo por Heb 2, 14; 9, 14; 10,
29; 12, 25; cfr. Lc 23, 31. Pero el Sefior hizo ya escuchar a un auditorio

www.traditio-op.org



EVOLUCION DE LA MORAL 51

4. Existia en el Antiguo Testamento una virtud propia para ob-
servar las cldusulas de la Alianza y mantener una vinculaci6n fiel y re-
ligiosa con Dios: la hesed ''; era una rectitud moral bésica, tejida de
lealtad y de sentido de justicia '), que se caracterizaba por su inmu-
tabilidad '* y a veces se desplegaba en devocién y piedad filial (Ruth
3, 10; Neh 13, 14). Ciertamente, esta disposicién del corazén contintia
existiendo en la nueva Alianza, pero ésta no parece exigir una moral
propia —al menos los escritores neotestamentarios no la han desarro-
llado— sin duda porque no se trata de observar un tratado o los ar-
ticulos de un cédigo, sino de adherirse a la persona viviente de Cristo
glorioso ', Por eso la hesed se ve sustituida por la fidelidad-perseve-
rancia ', inspirada en la fe, la esperanza v la caridad, es decir, en el
don total de si mismo al Salvador,

Ademds, en la antigua Alianza, la fidelidad de Dios hacia su pueblo
estaba en funcién de la fidelidad que éste a su vez le demostrara, con
lo cual las bendiciones del berith resultaban muy aleatorias!%; en
cambio, ]a nueva Alianza serd eterna (Heb 8, 8-9). Por una parte, en
efecto, estd sellada por el amor inmutable de Dios 7, quien una vez

rebelde que los ninivitas y la Reina del mediodia les condenarian (Mt 12,
41-42), que los publicanos y las cortesanas harfan enrojecer de verglienza
a muchos que tenfan fama de justos (21, 32),

191. Ier 2, 2. El hasid es el flel servidor de Dios (Ps 16, 10). Cfr. L. Gu-
ROWITSCH, Die Entwicklung des Begriffes “hdsid” im Altem Testament (Dor-
pat, 1934); Ioem, Die Bildung des Begriffes “hdsid” (Dorpat, 1935); C. SrIcq,
Prolégomeénes & une Etude de Théologie néotestamentaire (Lovain-Leiden) 120-
124; U. MasinG, Der Begriff Héséd im Altestamentlichen Sprachgebrauch, en
Charisteria I. K6pp octogenario oblata (Holmiae 1945) 27-63; A. R. JOHNSON,
Hesed and Hasid, en N. A. DaHL, A, S. KAPELRUD, Interpretationes ad Vetus
Testamentum pertinentes S. Mowinckel septuagenario missae (Oslo, 1955)
100-112. Cfr. A. GELIN: “Pensamos que amar la héséd (Mich 6, 8) es compro-
meterse a vivir la conducta propia de la Alianza, que a la vez es vinculo con
Dlos con el préjimo (En Ami du Clergé, 1958, p. 179).

192. Os 2, 21; 12, 7; Mich 6, 8; Ier 9, 23; Ps 101, 1; Prv 21, 21; Eccli 44,
10, etc.

193. Gen 24, 49; Jos 2, 14; Is 16, 5; Os 4, 1; Ps 85, 11, etc,

184, Mt 10, 33: “A todo el que me negare delante de los hombres, yo le
negaré también delante de mi Padre, que estd en los cielos” (cfr. Mc 8, 38;
Le 12, 9). Son significativos los términos que designan la ruptura de la
Alianza nueva: crucificar y escarnecer al Hijo de Dios (Heb 6, 6), pisotear-
le, profanar la sangre que ratificé la Alianza (10, 29), ser culpable de ha-
berla derramado (1 Cor 11, 27), La apostasia es una monstruosidad: el que
se aparta del mandamiento o del camino (1 Tim 6, 14; 1 Ioh 3, 23) es un
ser repugnante, como un perro que vuelve a su vémito, o como una puer-
ca (2 Pet 2, 22; cfr, Phil 3, 2; Apc 22, 15).

195. 2 Tim 4, 7; Apc, 10. Este tema se tratard en el cap. V, pp. 265 ss.

196. “Si rechazdis mis leyes y desdefidis mis costumbres, si rompéis mi
alianza y no ponéis en prdctica todos mis mandamientos, mirad que yo
haré lo mismo con vosotros” (Lev 26, 15-16); “Hoy has obtenido que Yavé
te diga que El serd tu Dios, pero a condicién de que sigas sus caminos, de
que guardes sus leyes, sus mandamientos y sus costumbres, y de que
escuches su voz. ¥ Yavé ha obtenido hoy de tf esta declaracidén: que td
serds su pueblo particular, como El te dijo, pero a condicién de guardar
todos sus mandamientos” (Dt 26, 17-18; cfr. 28, 15-68; Am 4, 6-12).

197. Rom 3, 3: “jPues qué! Si algunos han sido infleles (acaso va a anu-
lar su infidelidad la fidelidad de Dios? No, clertamente...”.
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comprometido para siempre no puede mentir ni volverse atras *®, Por
otra, la antigua Alianza exigia el cumplimicnto de sus prescripciones
sin proporcionar los medios adecuados para cumplirlas, mientras que
el Dios de la nueva Alianza, después de conceder la salvacién por
medio de su Hijo (Rom 8, 32), otorgard todos los auxilios necesarios
para perseverar ', incluido el perdén de las faltas, porque es fiel en su
misericordia (1 Ioh 1, 9) y més grande que nuestro corazén (3, 20).

En consecuencia: “Pemanezcamos indefectibles en la profesién de
nuestra esperanza, porque fiel es el que nos hizo las promesas”
(Heb 10, 23).

188. 2 Tim 2, 13; Tit 1, 2; Rom 11, 29 (cfr. C. Srice, AMETAMEAHTOZX,
dans Rom 11, 29, en R, B., 1960, pp. 210-219).
199. 1 Thes 5, 24; 2 Thes 3, 3; 1 Cor 1, 9; Phil 1, 6,
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CapiTuLo 11

EL NUEVO SER Y LA NUEVA VIDA

“El vino nuevo hay que echarlo en odres nue-
vos” (Lc 5, 38).

Asi como no vale la pena destrozar un vestido nuevo para reparar
otro ya usado, porque ‘“‘el remiendo tomado del vestido nuevo no ajus-
tara sobre el viejo” !, el Evangelio, que es como el nuevo vestido de
la humanidad, no puede combinarse con el judaismo, dotado de una
inspiracién tan diferente. No se trata de adaptar parcialmente la nueva
religién a la antigua, sino de reemplazarla por entero. De modo seme-
jante, en el plano subjetivo es imposible ser al mismo tiempo esclavo
e hijo (Rom 7, 6; cfr. Lc 15, 17 ss.). Desde que Dios dispuso que sus
clegidos fueran “santos e inmaculados en su presencia” (Eph 1, 4), ya
no se puede responder a tal vocacién sin antes transformarse y puri-
ficarse profundamente: “La carne y la sangre no pueden heredar el
reino de Dios, y la corrupcién no hereda la incorruptibilidad”
(1 Cor 15, 50).

Por otra parte, mis que la adquisicién de una perfecta rectitud mo-
ral —la cual en rigor podria alcanzarse con los auxilios divinos apro-
piados— lo que se dilucida es la actividad misma de las virtudes teo-
logales que garantizan una verdadera sociedad e intimidad con Dios.
Descendiente de pecadores, jamds un hombre podrd obtener la no-
bleza y la sencillez que caracterizan “no a los extranjeros o a los hués-
pedes de paso, sino a los conciudadanos de los santos, a los miembros
de la familia de Dios (o residentes de su casa)” (Eph 2, 19).

Por eso la institucién religiosa fundada por Cristo recibe el nombre
de nueva Alianza ?, y produce una verdadera metamérfosis ® en todo

1. Le 5, 36, 1@ moAaud od ovugpwvijoet. Lo que se subraya en el logion
es la incompatibilidad existente y la necesidad de tomar partido, cfr. J. Du-
PONT, Vin vieuz, vin nouveau, en Catholic biblical Quarterly (1963) 286-304.

2. Mt 26, 28; Le 22, 20; 1 Cor 11, 25; 2 Cor 3, 6; Heb 8, 8; 9, 15; 12, 24.
Sobre la diferencia entre véog “reciente”: nuevo desde el punto de vista
del tiempo (nedfito = recién convertido 1 Tim 3, 6; véétng, juventud; 4,
12), ¥ kowvég, “nuevo” desde el punto de vista cualitativo: no usado, o ain
no utilizado, cfr. Acark III, p. 177, nn. 4-5; K. Prmm, Theologie des zwel-
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el que a ella se agrega: la salvacién de Cristo implica una transfor-
macién del alma en si misma (Rom 12, 2; Eph 4, 23), operada por
Dios o por el Espiritu Santo (Eph 4, 24; Tit 3, 5), y que desemboca
en el “hombre nuevo” (Col 3, 10; Eph 2, 15), no ya conforme o
adaptado a este mundo (Col 3, 9; Eph 4, 22), sino hecho a imagen
de Dios por el conocimiento y la santidad, apto por consiguiente para
“caminar en novedad de vida” 4, es decir, para llevar una vida moral
conforme a las exigencias de su nuevo ser. El realismo de esta renova-
cién es tal, que los Apéstoles no dudan en considerar al bautizado co-
mo una criatura o creacién nueva ¥ con lo cual sefialan una interven-
cién de la omnipotencia de Dios que se atribuye al Espiritu Santo,
poniendo el acento en la obra de santificacion y de espiritualizacion lle-
vada a cabo en el regenerado. Todo es joven y nuevo en el “nuevo
camino” inaugurado por Cristo (Heb 10, 20). El neéfito, creado de
nuevo por asi decirlo, se ve rejuvenecido incesantemente por la gra-
cia® y se renueva en él de dia en dia’, gracias a la caridad que le
anima, ese amor siempre espontdneo y cada vez mas ferviente 8, hasta
la definitiva transfiguracién del estado glorioso (Phil 3, 21).

1. Arrepentimiento y Bautismo

Para entrar en el reino mesidnico o en la Iglesia, es decir, para
participar en la economia de la salvacién, se requiere una doble pre-
paracién: arrepentirse y creer en Cristo: “El tiempo se ha cumplido
y el reino de Dios estd cerca: Haced penitencia y creed en el Evange-

ten Korintherbriefes (Friburgo, 1960) I, pp. 221 ss. R. A. HARRISVILLE (The
concept of Newness in the New Testament, Minneapolis, 1960), siguiendo =
Suidas (s. X) que identifica ambos términos, sostiene su sinonimia en el
N, T. Integra la idea de novedad en el aspecto escatolégico del kerygma,
implicando continuidad, contraste, finalidad, dinamismo. Obsérvese, no obs-
tante, que en los Setenta el primer término corresponde casi siempre a
naar, y el segundo a hadas, Sobre la berith hadaschah de los profetas y
de Qumrdn, cfr. A. JAUBERT, La notion d’Alliance dans le Judaisme (Paris,
1963) 64, 209 ss.

3. De ahi los verbos &vakowbe (2 Cor 4, 16; Col 3, 10), &vaxowile
(Heb 6, 6), dvovéopar (Eph 4, 23); cfr. dvakalvoowg (Rom 12, 2; Tit 3, 5).

4, Rom 6, 4, Para San Juan, el que cree en Dios y ama a sus hermanos
ha pasado de la muerte a la vida (Ioh 5, 24; 1 Ioh 3, 14).

5. 2 Cor 5, 17: “El que estd en Cristo se ha convertido en una criatura
nueva; su ser viejo pasé y existe un nuevo ser”, animado de un espiritu
nuevo (Rom 17, 6); “ni la circuncisién es nada ni el prepucio, sino la nueva
criatura” (Gal 6, 15), Cfr. Apc 21, 5: “He aqui que hago nuevas todas las
cosas”,

6. (Al que venciere... le daré una piedrecita blanca, y en ella escrito un
nombre nuevo” (Ape 2, 17); E. B, Awo comenta: El nombre nuevo designa
una renovacién de la naturaleza, ya que nembre y esencia eran solidarios
seglin las concepciones antiguas... una participacién mayor en la naturaleza
divina, un aumento de gracia” (Saint Jean. L'Apocalypse, 3.* ed., Parfs 1933).

7. 2 Cor 4, 16; cfr. 3, 18; Rom 12, 2.

8, 11Ioch 2, 7; 2 Ioh 4, 6. Cfr. Acart III, pp. 310 ss.
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lio” °. Esta fundamental exigencia es universal !, se dirige tanto a los
judios como a los griegos !, pues todos son pecadores y el arrepenti-
miento es el cambio de rumbo por el que el hombre se aparta del mal
y del error para orientarse hacia Dios 2.

Semejante renovacién forzosamente ha de ser muy profunda y
compleja, hasta el punto de definir toda una actitud espiritual %, La
conversién o penitencia (metdnoia) es ante todo un cambio de apre-
ciacién o de conviccién ¥, y en este sentido implica una adhesién de
fe. A raiz de una predicacién, de la contemplacién de un milagro o de

9. Mec 1, 15; efr. 6, 12; Mt 3, 2; 4, 7; Act 17, 30; Apc 3, 19 (cfr. R. ScHNAC-
KENBURG, Die sitiliche Botschaft des Neuen Testamentes, 2* ed., (Munich,
1962, pp. 11-18; L. Bouver, La Spiritualité du Nouveau Testament, Paris,
1960, pp. 61 ss.), En el cuarto Evangelio solamente se menciona la fe (en-
globando la conversién). Nuestra traduccién sigue la costumbre de calcar
el latin poenitere, poenitentiam agere, pero el sentido originario es el de
conversién (cfr, el hebreo schoub; cfr. W, L.HorLapaY, The Root §0bh in the
Old Testament, Leiden, 1958) o arrepentimiento. El acento se pone sobre
el cambio mds que sobre la afliccién; apunta tanto al elemento dindmico
y positivo “hacia Dios” como a la ruptura con el pasado (cfr. el hijo pré-
digo: “Me levantaré e iré a mi Padre”; Lc 15, 17-20), W. BaArcray, Turning
to God (Londres, 1963) 16 ss.

10. Segin Heb 6, 1, 1a ensefianza primaria y el fundamento de la moral
cristiana es la renuncia a las obras muertas y la fe en Dios. Segiin 2 Pet
3, 9: “El Sefior pacientemente os aguarda, no queriendo que nadie perezca,
sino que todos vengan a penitencia”,

11. Le 13, 3, 5; Act 5, 31; 11, 18; 20, 21; 26, 20,

12, Le 5, 32: “No he venido a llamar a los justos, sino a los pecadores
a penitencia”; 15, 7. 10: “Hay alegria ante los dngeles de Dios por un solo
pecador que se arrepienfe”; hay que entender que Dios mismo se alegra
ante sus dngeles, asociandose todo el cielo a su alegria (A. F, WaLrs, “In
the Presence of the Angels", en Novum Testamentum, 1959, pp. 314-316),

13. Heb 6, 6, dvakowllewv elg perdvowav (C. Seicq, L'Epitre aux Hé-
breux, Parfs, 1953, II, pp. 169 ss.). Cfr. Mt 18-3: “Si no cambidis y no os ha-
céis como nifios, no entraréis en el reino de los cielos”,

14. Metavoéw propiamente significa: pensar después y de modo distin-
to, reflexionar y cambiar de idea o de manera de pensar (cfr, petapélopa,
Mt 21, 32: “Ni siquiera habéis querido después arrepentiros y creer en él",
que es casi equivalente & petafdAileoBo, Act 28, 6; Mt 27, 3), Asf como la
mpbvolx es un conocimiento previo, la petévoix es un conocimiento pos-
terior, que implica una modificacién de la conducta y de la orientacion
religiosa, Cfr, C. Sricq, 0. ¢., pp. 171 ss.; E. FR., THOMPSEN, Metavoéw and
Metapuéhel in Greek Literature until 100 A. D. (Chicago, 1909); A. H. DIRK-
SEN, The New Testament Concept of Metanoia (Washington, 1932); E. K.
DIETRICH, Die Umkehr im A. T. und im Judenium (Stuttgart, 1936); H. PomL-
MANN, Die Metanoia als Zentralbegriff der christlichen Frémmigkeit (Leip-
zig, 1938); E, WURTHWEIN, J, BEuM, in h, I, en G. Kirrer, Th. Wért., 1V,
972-1004; H. BRAUN, “Umkehr®” in spdtjiidisch-héiretischer und in frithchris-
tiicher Sicht, en Zeitschrift fiir Theologie und Kirche (1953) 243-258; E. FucHs,
Zur Frage nach dem historischen Jesus (Tiibingen, 1960) 319 ss.; todo el
fasciculo 47 de Lumidre et Vie (1960) que estudia la conversién en el A, T.
y en los Sindpticos (M, Fr. Lacan), en los Hechos (J. Dupont), en San Pablo
(E. M; Boismard) y en San Juan (D, Mollat), Los paganos no ignoraron la
dindmica de la conversién-arrepentimiento que conduce al alma hacia el
progreso moral .(PLUTARCO, De Genio, 22; De trang. An. 19; R, JoLy, META-
NOIA, en Rev, Hist. des Relig. 1961, pp, 149-156; Ioem, Le Tableau de
Cébes et la Philosophie religieuse, Bruselas, 1963, pp. 38 ss.).
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una madura reflexién ¥, el hombre se da cuenta de sus errores, re-
niega de los idolos y alcanza la verdad ', ya sea confesando y glorifi-
cando al verdadero Dios (Apc 16, 9), ya reconociendo en Jesus al
jefe y autor de la salvacién 7, Tal cambio de mentalidad y de juicio
acarrea la tristeza '8, el arrepentimiento del pasado (Act 2, 37-38), y
origina una conversién de la voluntad: el alma apartada de Dios, a
la que su afecto por el pecado mantenfa alejada de ElY, se vuelve
de nuevo para responder a la llamada divina; arrepentirse es sin6nimo
de convertirse ®, Tal contricién, en la medida en que es sincera, se

15. Lc 16, 30: “Si alguno de los muertos fuese a ellos, harian peniten-
cia”; 24, 47; Mt 11, 20; 12, 41: “Los ninivitas hicieron penitencia por la pre-
dicacién de Jonds”; Act 26, 20; Apc 2, 5: “Recuerda de dénde has cafdo, y
arrepiéntete”; 3, 3: “Acuérdate de lo que has reclbido y has escuchado, y
obsérvalo y conviértete”, Por iltimo, Dios es quien llama a la penitencia y
da la fuerza para regresar (Act 5, 31; 11, 18; Rom 2, 4; comparar Heb 12,
17), porque es El quien realiza el querer y el obrar (Phil 2, 13; cfr. 2 Cor
5, 18; Lam 5, 21: “Haznos volver hacila ti, Sefior, y regresaremos. Renueva
nuestros dias como en los tiempos antiguos”; Ps 51, 12). La meldnoia es,
pues, aceptacién espontanea del don de Dios, respuesta a la proposicién de
su gracia.

16. 2 Tim 2, 25: “Puede que Dios les conceda que se conviertan para
conocer la verdad”; Act 17, 30; 26, 18: “Te envio para que les abras los ojos,
a fin de que vuelvan de las tinieblas a la luz y del poder de Satands a Dios,
para que por la fe en mi reciban el perdén de los pecados y la herencia
con los santificados” (cfr. la formulacién andloga en Qumrdn, W. GRoOssouw,
The DSS and the New Testament, en Studia Catholica, 1952, p. 6); Apc 9,
20: “El resto de los hombres... no se arrepintieron ni siquiera de las obras
de sus manos, para dejar de adorar a los demonios y a los fdolos...”;
comparar Le 7, 30.

17. Mt 11, 20; Act 6, 31; 20, 21: “Pablo daba testimonio a judfos y
griegos sobre la conversién a Dios y la fe en nuestro Sefior Jesucristo”.

18. 2 Cor 7, 9-10; cfr. Mt 26, 75; FL. JosEro, Ant. XI, 156: v pet&volav
kal AOTnv v &nl toig EumpooBev EEnuoptnuévorlg dogpdetav te EEewv
kal puiaknv tod undiv duotov ovumeocely,

19. Hay que arrepentirse de la maldad (Act 8, 22), de la impureza, de
la intemperancia, del libertinaje (2 Cor 12, 21), de la fornicacién (Apc 2, 21),
de los homicidios, de los maleficios, de los robos y de la idolatria (9, 20),
es decir, de todas las “obras” malas o vanas (2, 22; 16, 11; Heb 6, 1). De
ahi d&mootpégelv, Act 3, 26 (comparar 1 Thes 1, 9; Act 14, 15).

20. &miotpogh-Emiotpégew significan en el orden fisico una evolucién
hacia un objeto preciso: se vuelve un arma contra alguien (P. Tebt. I, 138);
se gira, se regresa, se desanda camino; el retorno de una enfermedad =
= una recaida (W. K. Hosart, The medical Languege of St. Luke, Londres,
1882, p. 172). En el orden psicolégico y moral, expresan un cambio de
orientacién y de intencién, es decir, un movimiento de la atencién hacia
tal ser o realidad (P, AuBIN, Le probléme de la conversion, Paris, 1962);
frecuentemente empleados con la negacién = no tener en cuenta, no preo-
cuparse; tal es el caso de los deudores que en modo algune se muestran
inclinados a restituir (B. G. U, 1, 36, 7; P, Ozxy. III, 486, 30; U, WILCKEN,
Chrestomathie, Lelpzig-Berlin, 1912, n. 176, 12; 1= mitad del siglo 1). En
los ILXX, émwotpégetv (mds de 550 veces), significa volverse hacia Dios,
tornar a El. En el N. T. implica una transformacién profunda bajo la luz
de la fe y la eficacia de la gracia (Act 11, 21; 15, 3; 26, 18; 1 Thes 1, 89;
2 Cor 3, 16), especialmente el alejamiento del pecado, el acceso a la “san-
tidad”, el comprometerse en el camino de la salvacién. Sobre la asocia-
cién o equivalencia: petavoéw-motpépw (negada por H. CONZELMANN, Die
Mitle den Zeit., Studien zur Theologie des Lukas 2 ed., Tilbingen, 1957,
Pp. 84 ss., 198-203), cfr. Mt 13, 15; Lc 17, 34; Act 3, 19; 20, 21; 26, 20; 27, 27T.
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esfuerza por expiar y reparar el mal cometido (Mt 18, 26-27), “ha-
ciendo penitencia con saco y ceniza” (11, 21); pero la cualidad inte-
rior de la metdnoia se manifiesta sobre todo en un cambio radical de
vida, en la préctica de las virtudes, “obras” o “frutos dignos de peni-
tencia” %, que son proporcionados o adecuados a las nuevas condicio-
nes del espiritu y a la nueva orientacién de la voluntad. Si el nuevo
drbol es bueno, no puede dejar de producir frutos conformes a su na-
turaleza. Concretamente, se trata de la justicia #? y de las grandes ma-
nifestaciones de la caridad fraterna, en particular de la hesed y de la
limosna, como Is 58, 7 y Miq 6, 8 ya habian ensefiado %,

Todo arrepentimiento sincero merece el perdén de las ofensas
(Lc 17, 3-4); asi, la conversién a Dios estd ordenada “a la remisién
de los pecados™ %; y como la purificacién, obra de la gracia y del Es-
piritu Santo, permite el acceso al Reino de Dios, de una manera mds
comprehensiva se dird que la metdnoia obtiene la salvacién (2 Cor 7,
10) o la vida eterna (Act. 11, 18). Sin embargo, un puro don de Dios no
se consigue autométicamente por la mera iniciativa del culpable. El
ofendido es libre al otorgar su graciosa decisién, por lo cual la oracién
del convertido debe implorar el perdén %, Ahora bien, siendo la sal-
vacién obra de una synergia humano-divina, Juan el Bautista instituye
“un bafio de penitencia”, primer sacramento de la nueva alianza, en

Después de su negacién Pedro “se vuelve” a Jestis (Lc 22, 32; cfr. C, H, Pic-
KAR, The Prayer of Christ for St. Peter, en Catholic biblical Quarterly, 1942,
pp. 133-140), J, Duront (Repentir et conversion d'aprés les Actes des Apd-
tres, en Sciences ecclésiastiques, Montreal, 1060, pp. 137-173) da la biblio-
grafia, presentando las nociones de retorno y direccién nueva en conexién
con la nocién de via, es decir, la manera de conducirse que distingue a los
cristianos, un cierto estilo de vida.

21. Lec 3, 8 (Mt 3, 8), El fruto no consiste en la conversién del corazdn,
sino que resulta de ésta y testimonia su sinceridad, como se precisa en
Act 26, 20. &Eloc significa aqui “de igual valor, del mismo peso”. (E, Borsaca,
Dictionnaire éthymologique de la langue grecque, Heidelberg, 1916, deriva
este adjetivo de &yw: arrastrar por su peso, pesar de ahf: valioso). Debe
existir correspondencia exacta entre los sentimientos interiores y la vida
concreta, Es una cuestidn de dignidad y de honestidad, a la que en Qum-
rdn se otorgaba una gran importancia (cfr. KrR. StenpanL, AZI0Z im
Lichte der Texte ¢ler Qumran-Hbhle, en Nuntius, Upsala, 7, 1952, col. 53-55).

22. Cfr, Mt 21, 32: “Juan vino a vosotros por el camino de la justicia”,
tema de su predicacidén; cfr, el excelente comentario de J. A, T. ROBINSON,
Twelve New Testament Studies (Londres, 1962), 20 ss,

23. Después de las advertencias de Juan el Bautista, los oyentes multi-
plican las preguntas (Le 3, 10; el imperfecto iterativo ¢mmpdrev indica la
repeticién de las interrogaciones) sobre lo que se les acaba de exigir (la
conjuncién consecutiva o0y apunta a las consecuencias prdcticas que hay
que deducir), El subjuntivo aorista tl obv nOquoopev habré, pues, que
entenderlo: “;Entonces, qué tenemos que hacer? (Frutos de penitencia?
(En qué consisten? ;Qué conclusiones hay que sacar?” (H, SAHLIN, Die
Friichte der Umkehr, en Studia Theologica, Lund, 1948, pp. 54-68), Y el
Precursor precisa la naturaleza de estos frutos: No molestéis a nadie, dad
una tinica al que no la tiene, ete. Cfr. Le 6, 27 (dyon&te), v. 33 (&yabo-
mowfjte), v. 36 (ylveoBe olktippoveg).

. Le 24, 47, elg &geow duoptidv. Cfr. Act 3, 19; 5, 31; 8, 22,

25. Pedro dice a Simén el Mago: “Arrepiéntete... y pide al Sefior para
que, si es posible, se te perdone el pensamiento de tu corazdn” (Act 8, 22).
Cfr. la peticién del Pater noster, Mt 6, 12.
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que la contricién de los pecadores pudiera encontrar y recibir la gracia
de Dios %. Por este rito de transformacion espiritual y moral, el bauti-
zado proclamaba su fe en el Mesias ya préximo y su intencién de me-
jorar su vida, se agregaba al reino mesidnico y manifestaba su senti-
miento de contricién #. El baiio penitencial no producia inmediata-
mente, por su propia virtud, la remisién de los pecados, pero excitaba
en el alma sentimientos de dolor y de fe que, segtin su fervor, podian
obtener el perdén de las faltas 2, El Precursor no ignoraba la relativa
y provisional eficacia de su “agua de purificacién” #, pues él mismo

26, Mc 1, 4: “Aparecié en el desierto Juan el Bautista, predicando el
bautismo de penitencia para remisién de los pecados”; Lc 3, 3; Act 13, 24;
19, 4: “Juan bautizé un bautismo de penitencia, diclendo al pueblo que
creyese en el que venfa detrds de él, Pomrifw, forma intensiva de PBd&rmrw,
“zambullir, bafiar”, significa “inmergir, submergir”. Los sustantivos 16 Bdm-
Tiopa, & Bantionds, ignorados por los LXX y por el griego cldsico, pare-
cen haberse inventado en conexién con el bautismo de Juan, y fueron adop-
tados como términos técnicos por los cristianos. R. GiNouvis, Balaneutike
‘Parfs, 1962) 398 ss.; 404, n, 7,

27. La conclusién de R. GiNnouvEs (0. c., pp. 405-428) sobre los bafios
antiguos es que el agua poseia una triple virtud: o) de purificacién, la-
vando las manchas morales; b) borrar el pasado: significa la muerte y la
renovacién; c¢) regenerar y conferir salud, fuerza, invulnerabilidad e
Inmortalidad; por eso, sumergirse en el agua fue un rito de iniciacién y
de paso a una vida superior. Es seguro que, al responder a realidades
nuevas, la simbdlica cristiana del agua bautismal no varié para nada estos
datos fundamentales universalmente admitidos.

28. Cfr. D. Buzy, Saint Jean Baptiste, Etudes historiques el critiques
(Parfs, 1922) 168 ss.; M. Smon, Les sectes juives au temps de Jésus (Paris,
1960) 78 ss, Con todo fundamento, W. M. FremineroN (The New Tesiament
Doctrine of Baptism, Londres, 1948, pp. 20-23) aproxima el bautismo de
Juan a las acciones simbdélicas de los Profetas, que expresan, confirman y
consuman la experiencia {ntima del inspirado. En el A, T. el simbolo es
prenda de realizacién del acontecimiento significado.

29. Cfr. Ez 47, 3, 0dwp &opéoewg, J. JEREmias (Der Ursprung der Johan-
nestaufe, en Z. N. T. W. 1929, pp. 312-320), C. K. BARRErT (The Holy Spirit
acnd the Gospel Tradition, Londres, 1947, pp. 31 ss.), O. CurLmMANN (Le
Baptéme des enfants, NeuchAtel-Paris, 1948, pp, 7 ss.), J. BONSIRVEN (Le
Régne de Dieu, Paris, 1957, p. 181), R. E. O. WHITE (The biblical Doctrine
of Initiation Londres, 1960, pp. 56 ss., 319 ss.) y muchos otros relacioran
este bautismo con el de los Prosélitos (cfr. M. SmMON, Verus Israel, Paris
1948, pp. 322-323, 333 ss.; T. ¥, TORRANCE, Proselyle Baptism, en New Tes-
tament Studies, 1954, pp. 150-154; T. M. TAYLOR, The Beginnings of Jewish
proselyte Baptims, ibid., 1956, pp, 193-198); pero éste 1ltimo no se halla
claramente atestiguado hasta la segunda mitad del siglo 1 (efr. S. Zerrun,
L'Origine de Ulinstitution du Baptéme pour les Prosélytes, en Revue des
Etudes Juives, 1934, pp. 50-57. Sin embargo, J, JEREmias, Die Kindertaufe in
den ersten vier Jahrhunderten, Gottingen, 1958, p. 33, ve en Test, Lev, XIV
6, la atestacién directa del bautismo de los prosélitos en la época pre-
cristiana; efr. I, FINKERSTEIN, The institution of Baptism for Proselytes, en
Journal of biblical Literature, 1933, pp. 203-211; G, R. BEASLEY-MURRAY,
Baptism in the New Testament, Londres, 1962, pp. 18 ss.). Seria mds acer-
tado relacionarlo con las abluciones practicadas en Qumrén, donde el rito
de la purificacién sélo es eficaz cuando va acompafiado y sancionado por el
arrepentimiento: El pecador “no se verd perdonado por las expiaciones,
ni purificado por las aguas lustrales, ni santificado por los mares y rfos,
ni lavado por las aguas. jImpuro, impuro permanecerd mientras despre-
cie los mandamientos de Dios, mientras no se deje instruir por la Co-
munidad de su Consejol... S6lo con la humildad de su alma ante los pre-
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precisaba: “Ciertamente, yo os bautizo en agua para el arrepentimien-
to... pero El os bautizara en Espiritu Santo y en fuego” ¥,

Esta prediccién, referida de modo andlogo por los cuatro evange-
lios *!, anuncia que la total e inmediata purificacién de los pecados s6-
lo la obtendrd el don mesidnico del “Espiritu prometido” 2, Cuando
en el bautismo de Cristo los cielos se abren, es para permitir su des-
cendimiento ¥, El aspecto de una paloma evoca la actividad creadora
del espiritu divino que se cierne sobre las aguas para fecundarlas ¥, y

ceptos de Dios podrd purificarse su carne al ser rociada con el agua lus-
tral, s6lo entonces se santificard en el agua corriente” (Manual de Disci-
plina, III, 4-9; cfr. J. THoMAS, Le mouvement baptiste en Palestine et Syrie
Gembloux, 1935, pp. 10 ss, Le Baptéme des Esseniens, en Recueil L. Cer-
faux, Gembloux, 1954, I, pp. 321-336; W. H, BROWNLEE, John the Baptist in
the New Testament, New York, 1957, pp. 36 ss.; J. A, T. ROBINSON, The
Baptism of John and the Qumran Community, en The Harvard theological
Review, 1957, pp. 175-191; O. BErz, Die Proselytentaufe der Qumransekie und
die Taufe in Neuen Testameni, en Revue de Qumrdn, 1958, pp. 213-234;
IneMm, Le ministére cultuel dans la secte de Qumrdn et dans le christianisme
primitif, en Recherches bibliques IV. La Secte de @Qumrdn, Desclée de Brou-
wer, 1959, pp. 179-181; G. GNILkA, Die essenischen Tauchbdder und die Jo-
hannestaufe, en Revue de Qumrdn, X, 1961, pp. 185-208; J. A, T. ROBINSON,
0. ¢, pp. 11:27), Pero su originalidad, advertida ya por FL. Josero —quien
emplea Pormrtiopudg para designar el bautismo de Juan y a éste lo designa
con el término & Pomtiotig (Ant. XVIII, 117, tnico empleo fuera del
N. T.)— le viene de su estrecha relacién con el kerygma del Precursor en
el triple plano ético, mesidnico y escatolégico; cfr. J. SCHNEIDER, Die Taufe
im Neuen Teslament (Stuttgart, 1952) 19-24; IpEm, Baptism and Church in
the New Testament (Londres, 1957) 18 ss.; H. H, RowrEy, The Baptism of
John and the Qumran Sect, en A. J. B. HicciNs, New Testament Essays
(Manchester, 1959) 218-229; OrrkE, en G. KirreL, Th. Wort. I, 534 (en relacién
con las religiones mistéricas etc.),

30. Mt 3, 11; Mc 1, 7-8; Lc 3, 16; Ioh 1, 33. Comparar “ser bautizado en
el Espfritu Santo” (Act 1, 5; 11, 16; por oposicién al bautismo de Juan). A
la bibliograffa de J. CoppENs, Baptéme, en D. B. S, I, 853924, hay que
afiadir la de R. SCHNACKENBURG, Taufe, en J. B. BAUER, Bibeltheologisches
Worterbuch (Grez, 1959) 736-745, y H. G, MarsH, The Origin and Signifi-
cance of New Testament Baptism (Manchester, 1941); H, SCHLIER, Die Zeil
der Kirche (Friburgo, 1956) 106-129; Cx. MassoN, Vers les sources: d’eau
vive (Lausanne, 1961) 216-227. o b

31. Las antftesls son muy fuertes (yo-€l, la. mds acusada: yo os bau-
ticé [aoristo ZP&mrtiotat, Me 1, 8] — él os bautizard [futuro]; agua ac-
tuando sobre el cuerpo — Espiritu Santo purificando y transformando el
alma) y desembocan en la oposicién eficacia relativa y parcial — eficacia
inmediata y plena. Sélo el Hijo de Dios es el Cordero que quita el pecado
del mundo (Ioh 1, 29-30).

32. Eph 1, 13 (cfr. Is 32, 15; 44, 3; Ez 39, 29; Zach 12, 10). Sobre le fe
de los contemporidneos en la efusién del Espiritu Santo en la época del
Mesfas, cfr. I Hen. XLIX, 3; Ps, Salom. XVII, 42; Doc. Dam. II, 10; Test.
Lev. XVIII, 2-14; Test. Juda, XXIV, 2 ss., G. W. LameE, The Seal of the
Spirit (1951) 27 ss. M, A. CHEVALLIER, L’Esprit et le Messie (Paris, 1958);
E. Best, Spirit-Baptism, en Novum Testamentum (1960) 236-243.

33. Mt 3, 16; cfr. Is 64, 1: “jAh, si desgarraras los cielos, si descen-
dieras!”; A. FruIiLrEr, Le baptéme de Jésus d'aprés L'Evangile selon saint
Marc (1, 911), en Catholic biblical Quarterly (1959) 468-490.

34. Gen 1, 2. En Oriente, la paloma es un animal sagrado, sfmbolo de
la diosa madre y de Astarté sefiora del amor (FiLén, De Prov. II, 64; Lu-
cI1aNO, De dea syr. 54, con el comentario de M. MEUNIER, La Déesse syrien-
ne, Parfs, 1947, p. 128; cfr. H. D. Berz Lukian von Samosata, Berlin, 1961,
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por tanto la instauracién de una era nueva de gracia. En cuanto al fuego
(Act 2, 3-4), es al mismo tiempo simbolo de la presencia y del poder
de Dios ¥ y de las purificaciones radicales operadas por su espiritu *.
Por consiguiente, el bautismo administrado en nombre de Jests no sélo
serd mds eficaz que el del Precursor, sino que ha de proporcionar bie-
nes espirituales més amplios y privilegios mds elevados: la salvacién
misma ¥ o una vida totalmente nueva (Ioh 3, 5-7). El lavado o pu-
rificacién que resulta de la inmersién en el agua es ms o menos per-
fecto ¥; pero de todas maneras el bautismo es manifestacion, con-
clusién légica y sello de la fe y de la metdnoia.

II. Bautismo y pertenencia a Cristo

Puesto que no hay salvacién corporal y espiritual més que por Cris-
to (Act 4, 12), el bautismo cristiano se habia de distinguir del bau-
tismo de Juan —que ain se administraba esporddicamente (Act 19,
5)— y de los restantes ritos judios similares, por la invocacién del
nombre de Jests, es decir, por la eficacia, la fuerza personal de Cristo
resucitado y por una profesién de fe en este tinico Salvador. En Pen-
tecostés, “Pedro dijo: Haced penitencia y que cada uno de vosotros
sea bautizado en nombre de Jesucristo para la remisién de sus pecados,
y recibiréis el don del Espiritu Santo” (Act 2, 38). Se sabe que el
nombre representa a su portador, designa a la persona misma® en

p. 32; G. RacHET, Le sanctuaire de Dodone, en Bulletin de I'Assoc. G. Budé,
IV, 1962, pp. 87, 94). En el A. T. es la tinica ave ofrecida en los sacrificios
de purificacién por los pecados (Lev 1, 14; 12, 6; 15, 14; Lc 2, 24; cfr.
H, Cazeures, Connnexions et structure de Gen 15, en R. B, 1962, p, 337);
mensajera de paz (Gen 8, 11), la paloma es sobre todo el simbolo del pue-
blo elegido (Os 7, 11; 11, 11; Is 40, 8; Ps 48, 14; 74, 19: cfr. los textos rabf-
nicos citados por R. TournAY, Le Psaume LXVIII et le Livre des Juges,
en R, B, 1959, pp. 362 ss.). La comparacién del Pneuma con el pichdn-paloma
(neplotepd; cfr. tpuydv = tértola, Le 2, 24) no se refiere a la seme-
janza con un pdjaro, sino a su meanera de descender en el vuelo (kota-
Balvov &g), cfr. C. H. Dobp, Historical Tradition in the fourth Gospel
(Cambridge, 1963) 259 ss,

35. Ex 3, 2. En una epistola apécrifa de San Pablo a los Corintios, “Dios
todopoderoso hizo descender el Espiritu en forma de fuego sobre Maria
la Galilea” (P. Bodmer X, 54, 14),

36. 1Is 4, 4; Ex 1, 13; Mal 3, 2-3; N. A. DaHL, The Origin of Baplism, en
Interpretationes ad Vetus Testamentum pertinenies S, Mowinckel... missae
(Oslo, 1955) 44 ss,

37. Mec 16, 16: “El que creyere y fuere bautizado, se salvard”.

38. EIl rito de inmersién o de ablucién viene caracterizado por el da-
tivo instrumental Gdory (Mc 1, 8; Le 3, 16; Act 1, 5; 11, 16) y méds & me-
nudo por gy (&y Udort, Mt 3, 11; Ioh 1, 26. 31. 33; &v 1@ "lopd&vy, Mt 3,
6, Mc 1, 5; 2v.1{fj Bah&oop, 1 Cor 10, 2), Consiste en un bafio (Aoutpdy,
Eph 5, 26; Tit 3, 5) que limpia (xa@apllewv, Eph 5, 26; Tit 2, 14; cfr. Ioh
13, 10-11) lava (&mohoUeoBa, Act 22, 16; 1Cor 6, 11) y blanquea (Asukadl-
vetwy, Apc 7, 14). Sobre el simbolismo del agua, cfr, P. REvmMOoND, L'Eau, sa
vie el sa signification dans U'Ancien Testament (Leiden, 1958),

39. En Act, “el nombre” designa siempre a Jesus (2, 21; 4, 17-18; 5, 28.
40-41; 8, 18; 9, 14-16, 26-28; 19, 17; 21, 13; 22, 16; 26, 29), objeto de la fe; cir,
la controversia entre judfos y cristianos “sobre cuestiones de doctrina, de
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cuanto se manifiesta y actia. El nombre de Dios no sélo revela su
existencia, sino que sefiala su providencia, su proteccién, su so-
corro, su intervencién todopoderosa . Por eso, en su ultima instruccién
a los Apostoles, Jests precisa: “Estaba escrito que Cristo padeciese
y al tercer dia resucitase de entre los muertos, y que én su nombre se
predicase la penitencia a todas las naciones para la remisién de los
pecados” ¥, De modo semejante, el rito bautismal se administra “apo-
ydndose en la autoridad de Jesus *, es decir, en su nombre * y hacien-
do intervenir su fuerza. La accién producida —perdén de las faltas y
efusién del Espiritu— se realiza s6lo en funcién de esta referencia, y
asi le es expresamente atribuida. Seis afios mas tarde, Ananias or-
denard a Saulo: “Hazte bautizar y lavate de tus pecados invocando su
nombre” 4, es decir, profesando la fe en Jesiis como Sefior y apelan-
do a su gracia (Act 2, 21),

Probablemente no se trata de una férmula litirgica, sino de la sig-
nificacién del rito ¥, indicada también en esta otra expresién emplea-
da por San Pedro a propésito del centurién Cornelio: “ser bautizado
en el nombre de Jesucristo” %, pero que subraya més la potencia, la
causalidad de aquél que produce los efectos del bautismo ¥,

nombres y de la Ley” (18, 15). M. pE JoNGHE, Le Baptéme au nom de Jésus
d'aprés les Actes des Apbires, en Ephemerides theologicae Lovanienses (1933)
647-653.

40. Ex 23, 21; Num 6,27; Ps 44, 6: “Por tu nombre pisoteamos a nuestros
agresores”; 54, 3: “Elohim, por tu nombre, sdlvame”; 124, 8: “Nuestro au-
xilio estd en el nombre de Yavé; Toh 17, 11: “Padre santo, gudrdalos en tu
nombre”,

t41. Le 24, 47: xnpuyBijvar &ml 1§ Ovépatt adtod pethvolav; cfr.
Act 3, 16.

42. &qi con dativo expresa el fundamento en el que reposa un estado,
un acto, una actitud, y pudiera traducirse por “en razén de”: se trabaja
apoydndose en la esperanza (1 Cor 9, 10); se predica (Mt 24, 5; Act 4, 17)
o se expulsa a los demonios (Mc 9, 39) por la autoridad de Cristo, fundén-
dose en su autoridad, Cfr. F. M, AseL, Grammaire du grec biblique (Paris,
1927) 50 v.

43. 1 Mach 14, 43: “Que todas las actas en la provincia se redacten en
su nombre, nl 1@ évbpartt adtol”; por tanto, bajo su responsabilidad y
con su garantfa (cfr, Bk évijg xal dvbuorog Oeodbdpovu, P. Fouad. 85, 16).

44. Act 22, 16: P&mrioat kol dmbhovoon Tag Guaptiag oov EMKONE-
o&uevog T& Svopa adtol. Invocar el nombre de alguien es ponerse bajo
su égida, recurrir a él y beneficiarse de sus intervenciones generosas (Act
15, 17; Iac 2, 7). Por eso los cristianos se definen como “los que invocan
el nombre de Jesus” (Act 9, 14, 21; Rom 10, 12; 1 Cor 1, 2; 2 Tim 2, 22).
En el bautismo esta invocacién expresa la eficacia sacramental del rito
y permite apropiarse los efectos de la redencidn.

45. Aunque no ha llegado hasta nosotros ningin ejemplar de un ritual
primitivo es seguro que la administracién del sacramento iba precedida
por una komologia (Rom 10, 10; 1 Tim 6, 12; Heb 4, 14; 10, 23) o profesién
de fe (Act 8, 37: creo que Jesucristo es el Hijo de Dios), de una pre-
gunta explicita del nedfito (Lc 3, 10: ¢Qué debemos hacer? Act 2, 37: (Qué
haremos? 22, 16: ¢(Por qué retrasar?) y de preguntas del ministro informén-
dose de que “nada impide” (xwAUew; cfr. 8, 36; 10, 47; 11, 17) la admisién
del creyente en la Iglesia. Cfr. O. CULLMANN, 0. C., pPp. 63 ss.; R. E. O. WHI-
TE, 0. C. pPp. 142 ss,

46. Act 10, 48, B. &v t® évéuartt I, X. Comparar 1 Cor 6, 11; Eph 5, 26.
¢nl, 2v, elc son & menudo equivalentes y pueden corresponder al mismo
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Es cierto que los Samaritanos y los Efesios que reciben el bautis-
mo “para el nombre del Serior Jesiis™ #, lo hacen, como en las fér-
mulas precedentes, profesando su fe en el Salvador. Y, en efecto, en
la iglesia palestiniana primitiva, “ser bautizado en el nombre” ya evo-
caba una destinacién y una atribucién ¥. Pero la nueva férmula elg 10
Svopax 100 Kuplov *Inood, sin excluir las significaciones fundamen-
tales antedichas, pone el acento en el fin o resultado del acto sacra-
mental (elg) y senala expresamente la relacién del nedfito con Cristo.
Esta es la razén de que el convertido ya no se bautice “en el nombre
de Jesas”, sino “para la persona del Kyrios”. Es una férmula de su-
jecién a la “seforia” del Salvador resucitado.

El matiz es tanto més significativo cuanto que, en uno y otro caso,
no se¢ hace mencién ni de la purificacién de los pecados ni de la efu-
sién del Espiritu Santo ¥, El rito cristiano, més que rito de arrepenti-
miento, es rito de profesién de la nueva fe *': el bautismo para Cristo

original hebraico beschem o leschem (cfr. H. L. STRACK, P, BILLERBECK,
Komentar zum Neuen Testament, Munich, 1922, I, pp. 590-591; 1054-1055;
A. Cowiey, Aramaic Papyri, Oxford, 1923; 6, 14; 8, 16 etc.; J, STARCKY, Un
contrat Nabatéen sur Papyrus en R. B, 1954, pp. 164-165; Fragm. A, 4; B, 2),
pero esta sinonimia se explica muy bien en la evolucién de la Koiné (cfr.
J. Psicrari, Essai sur le grec de la Septante, en Revue des Etudes Juives,
1908, pp. 179, 202 ss.); cfr. P. Giess, LXVI, 8: ¢pwtd oe elg ™v Bedv ed-
offeixv: Te pido en nombre de la piedad hacia los dioses; “en nombre
de” puede tener el matiz debilitado: “con la mencién de”; cfr. E. G. KRAE-
LING, The Brooklyn Museum Aramaic Papyri (New Haven, 1953) I, 5, 6, 9;
III, 13, 17 ete.

47. ¢v con dativo tiene a menudo un sentido instrumental o causal:
“por medio de, por el poder de”, andlogo a Blo con genitivo. Cfr. Act 10,
43: “De él dan testimonio todos los profetas, de que todo el que cree en
é] recibe por su nombre (5ik ToD dvduparog albrol) la remisién de los
pecados”; Tit 3, 5: “Somos salvados por un bafio de regeneracidn (dix
Aoutpol)”. Igualmente, los milagros y las expulsiones de demonios se ha-
cen “en el nombre de Jesus” (Act 3, 6; 7, 10; 16, 18) o dix tol dvbuarog
(4, 30; cfr. 19, 13), por su virtud, El rito del bautismo es, pues, el instru-
mento del que se sirve la causa principal: Cristo es fuente de la eficacia
sacramental. G, WAGNER, Das religionsgeschichtliche Problem wvon R&mer
6, 1-11 (Zurich, 1962) 283 ss, ’

48. Act 8, 16; 19, 56, elg T bvopax 100 Kuplov 'Inool.

49. Cfr, 1 Cor 17, 5: &v elpfjvy Kzlx)\nxev Ou&g & Bebg = Dios os llamé
para que permaneciérais en la paz; Eph 2, 10, ém Epyoig dyabfolg = para
hacer buenas obras; 2 Tim 2, 14, &nl kotaoTpogf] T@V &kovdvrwy = lle-
vando a la ruina de los oyentes, El dativo dvducti puede significar “por la
autoridad de” (ofr. O, MERLIER, “Onoma” et “En onomati” dans le quatriéme
Evangile, en levue des Etudes grecques, 1934, pp. 180-204) y “a causa de”,
“en razdn de”; ofr, el rescripto de Nazaret: “Quiero que el condenado por
violacién de sepultura (dvéparti topPwpuyicg) sufra la pena capital” (il-
tima linea, R, B. 1930, p. 568); F, pe VisscHER traduce: “a causa de Iym-
borychia” (Rev, int, des droits de lUantiquité, 1953, II, p. 300),

50. Pedro y Juan imponen las manos a los samaritanos, ya bautizados
desde hace slgun tiempo, para que reciban el Espiritu Santo (cfr. N. AprLer,
Taufe und Hendauflegung, Miinster, 1951), Cuando los discipulos de Juan
son bautizados para Cristo, Pablo les impone las manos a fin de que el
Espiritu Santo descienda sobre ellos, G. BRAUMANN, Vorpulinische chris-
tliche Taufverkilndigung bei Paulus (Stuttgart, 1962).

b61. A. RicHARDSON, An Introduction to the Theology of the New Tes-
tament (Londres, 1958, p. 348) pone de relieve que la profesién de la pistis
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es el sacramento que sella irrevocablemente la pertenencia del converti-
do a su soberano Maestro y Seiior. Efectivamente, Jests habia presen-
tado como un vinculo de fidelidad el primer compromiso de los suyos
en el seno de la Iglesia: “Me ha sido dado todo poder en el ciclo y en la
tierra. 1d, pues, a todas las naciones y haced discipulos, bautizdndolos
para el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, ensefidandoles
a observar todo lo que yo os he mandado” %,

San Pedro y San Pablo son los exegetas autorizados del pensa-
miento del Maestro. El primero mira a los cristianos como constitu-
yendo un pueblo santo (purificado y consagrado), el pueblo de Dios (a
quien pertenece), que ha obtenido misericordia y del que Dios ha hecho

sin la recepcién del bautismo serfa un acto mental, una especie de docetis-
mo, contrario a toda la doctrina del N. T. Creer es obedecer; y proclamar
la fe es hacer un acto de sujeccién total —cuerpo y alma— a Cristo en el
sacramento que consagra esta pertenencia.

52. Mt 28, 18-20, elg 10 &voua 10D lMorpdg kal Yied kol 1od *Aylov
Mvedpoatog. (Cfr. A, VoerLe, Ekklesiologische Auftragsworte der Aujerstan-
denen, en Sacra Pagina, Paris, 1959, II, pp. 289 ss., S. LEcasse, Scribes et
Disciples de Jésus, en R. B. 1961 pp. 339 ss. G. R. BEASLEY-MURRAY, 0. C.,
pp. 77 ss.). Esta férmula trinitaria designa el efecto del sacramento, rito
de agregacién a la religién nueva por el que el convertido, respondiendo a la
predicacién del Sefior —sobre el solo Dios verdadero (Ioh 17, 3), su rela-
cién al Padre y su don del Espfritu (Lc 1, 13)— afirma su voluntad de
someterse & Cristo y al Dios-Trinidad como a la autoridad suprema y nor-
mativa de su vida. Mediante este compromiso, sancionado por el bautis-
mo, entra en comunién con el Dios trino. La autenticidad de este ver-
siculo se ve confirmada por el paralelo real de Lc 24, 49 (cfr, v, 46), por la
idéntica férmula de la Didache VII, 1-3 (cfr, J. P. AubEr, La Didaché, Ins-
truction des Apbtres, Paris, 1958, pp, 58-62, 118, 190 ss., 209: tradicién de la
Iglesia de Antioquia), y por la evocacién de las tres personas divinas en los
textos bautismales de Act 19, 2 ss.; 1 Cor 6, 11; Tit 3, 5-6. Dicha autenti-
cidad es cada vez mds reconocida (cfr, J, THOMAS, 0, ¢, p. 381, n: 3; 384,
n. 3; A, D'ALis, J. Coreens, en D, B. S. I, 859 ss., 874; R. E. O, WHITE,
0. c, pp. 338 ss.) y admisible, siempre que se acepte que no nos encon-
tramos ante una rubrica liturgica y que la fe o el bautismo “en el nom-
bre del Sefior (Did, IX, 5) pudiera entenderse de Dios, lo mismo que se
alternaba: Evangelio de Cristo y Evangelio de Dios (cfr. J, P. Auper, o, ¢,
p. 362), Ahora bien, la extensién o la reduccién de las formulaciones de
un kerygma a uno, o dos o tres miembros es constante (cfr. ET, STAUFFER,
Die Theologie des Neuen Testaments 5% ed., Giitersloh, 1948, p. 306, p. 834).
En el mismo sentido hay que comprender el bautismo de 1 Pet 3, 21, deci-
sién y compromiso de lo mejor del hombre cara a Dios: Pdmtiopc... ov-
vewdroewg &yabrg énepdnua elg Bedv, Bo REICKE (The disobedient Spi-
rits and Christian Baptism, Copenhague, 1946, pp. 182 ss.), ha probado que
la buena conciencia significaba a la vez una actitud leal del espiritu y la
buena voluntad del alma o del corazdn (cfr, Rom: 13, 5; 2 Cor 1, 12);
Ep. SELwyN (The first Epistle od St. Peter, Londres, 1947) demuestra a
su vez que gmepotnue (Rap, N, T.) no significa demanda, sino resolucion
y estipulacién. Es un término juridico bien atestguado en los papiros,
empleado para significar el acuerdo respecto a un contrato: expresa el
consentimiento; se halla, por tanto préximo a homologia, que significa la
decisién. Asi el bautizado responde a la llamada de Dios (glg 6sz6v), le
expresa su conformidad con las condiciones de la Alianza, y se compro-
mete por este rito solemne del “sacramento” a someter a ella toda su vida.
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“su posesion personal” . El segundo explica como “Dios se ha dig-
nado escoger entre los paganos un pueblo reservado a su nombre” %,
es decir, que fuera suyo ¥, Desde entonces, a todo bautizado se le
considera “atribuido” a Cristo; y la particula empleada para indicar
movimiento o destinacién (2tg) expresa esta traslacién de propiedad.
En el lenguaje juridico, especialmente en las apographai, el nombre ex-
presa, en efecto, el titular de un derecho, el poseedor de un titulo de
propiedad %; y desde el siglo 111 antes de C., elg 6 Svopx es una fér-
mula técnica para expresar que una determinada suma estd inscrita
en la cuenta de alguien ¥, o que el derecho de un particular le es re-
conocido y registrado a su nombre *, La locucién se extiende des-
pués al uso comercial y bancario, ya se trate de acreditar a un cliente
o de atribuir tal objeto vendido a su nuevo poseedor ¥, Por ejemplo,

53. 1 Pet 2, 9-10, Aadg elg mepimolnow = segulleh (Ex 18, 5); cfr, Mal
3, 17; Act 20, 28; Tit 2, 14 (F. DREYFUS, Le théme de U'Hérilage dans U'Ancien
Testament, en Rev. des Sciences ph. et th. 1958, pp. 15-16; 27; 38, n. 113).

54. Act 15, 14, Aaxdv 1@ Svbpatt adtod. Este dativo de interés: adquirir
para él mismo a un pueblo que le perteneci6, es comentado en el v. 17 por
una cita de Am 9, 12: “todas las naciones sobre las que mi nombre es
invocado”, Ahora bien, la invocacién del nombre de Yavé sobre el pueblo,
lo consagra a Dios (2 Par 8, 14; 2 Tim 2, 19), Hay una sugestiva antitesis
entre £Bvog ¥ Awébdg las naciones paganas iddlatras y extranjeras, y el
pueblo sagrado reservado al unico Dios verdadero.

55. Para su Nombre: para él mismo y para su gloria (J. Duront, AAOZ
EZ EGNQN, en New Testament Studies, III, 1956, pp. 47-50). “Un pueblo
para su Nombre” es una locucién del idioma targiimico (N, D. DAHL, “A
People for his Name", ibid, IV, 1958, pp. 319-327).

56. Expresado a veces mds explicitamente por xatoy to0 &véuarog;
cfr. el edicto de Tiberius Julius Alexander (en DITTENBERGER, Or, II, 669,
22); P. Ryl. II, 174, 23,

57. P, Zen. Cair. 59341 b, 6, 8mwg ypa¢fj el 10 2uodv Svopa; 59461, 2;
P. Ozy. 1, 126, 8; P, Masp. 200, 1, 3, 6; P. Warren XVI, 1, elg 8voux to0
HoBwtol. La férmula llegard a ser tan corriente que se escribird en abre-
viatura: elg Svo.

58. Toda mutacién, alienacion o constitucién de un derecho de propie-
dad debia ser puesta en conocimiento de los funcionarios del catastro,
los cuales tenfan un registro de los bienes rafces (Btﬂktoeﬁkq EyKTHOEQV;
B, G. U, 379, 17-19, afio 69 de nuestra era; cfr. CL. PrEavX, L'Economie ro-
yale des Lagides, Bruselas, 1939, pp, 317 ss.). Asf es como en el 99 de nues-
tra era, Didimo encarga al custodio de los archivos que registre por pri-
mera vez este afio la propiedad que le ha corespondido por herencia de
su padre muerto, elg pe 2£ dvbparog To0 MPETNAAGYOTOG HOL TATPLHS
(P, Rend. Har, LXXIV, 12). Todos los herederos notifican al secretario real
(Baowikdg IMpouperteds) que el “nombre” del difunto sea borrado de la
lista de los contribuyentes “para poder quedar también ellos tranquilos”
(P. Mert, IX, 12, en el afio 12 de nuestra era), y hacen registrar los dere-
chos que acaban de adquirir sobre un inmueble que en adelante estard
“a su nombre” (P. Ozy, II, 247, 30-35; 249, 9; B, G, U, I, 256, 5). Cfr. £k
Bnoaupd xéung Kapavidog... elg 8puouv Kexd évéuartog (L. AMUNDSEN,
Greek Ostraca in the University of Michigan Collection, Ann Arbor, 1935,
ne 522, 4),

59. Fue A, DeissMANN (Licht vom Osten, 4.* ed, Tilbingen, 1923, pp. 97 ss.)
quien primero descubrié este uso en los papiros y ostracas. Los testimo-
nios se han multiplicado después abundantemente, cfr., FR, PREISIGKE, Wor-
terbuch der griechischen Papyrusurkunden (Berlin, 1925) art. Svoua); un
resumen cémodo puede encontrarse en J. H, MourtoN, G, MILLIGAN, The
Vocabulary of the Greek Testament (Londres, 1949) in h, v, y en H, Bie
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en el afio 257 antes de nuestra era, Heraclides, agente de Zenén, ad-
vierte a su amo que las mercancias y los esclavos enviados por mar de
Gaza a Tiro sin licencia de transporte ® han sido interceptados por los
aduaneros. Afortunadamente, Apoléfanes ha podido demostrar que
toda la mercancia era propicdad de Zenén ®'. Siete afios después, otro
agente llamado Pataecio declara que *“ha atribuido en posesién” a
Aristodeinos una casa de Soqueo ©. En el siglo 11 de nuestra era, una
mujer llamada Parais pide a su queridisimo Dionisio que pague qui-
nientos dracmas de plata a Taforsois, dédndole libertad para firmar el
contrato a nombre de ella o al suyo propio %.

La misma acepcién se vuelve a encontrar en las férmulas Omep
bvbpatog &, 1® o &v dvopat 5, dvbuatog escrito sin duda en lugar
de elg Aéyov dvbpatog ® y sobre todo én’ dvopatog. En el 78 de
nuestra era, Apolonio y Horio declaran al exégeta de Hermépolis que
toman un arrendamiento de cinco afios sobre la herencia de Serapio y

TENHARD (quien, no obstante, rechaza el sentido papirolégico en la férmula
bautismal y la explica por el A, T.: la invocacién del nombre de Yavé) en
G. Krrrer, Th., Wért, V, 244245, Damos aqui algunas referencias nuevas,

60. Las exportaciones de esclavos estaban sometidas a ciertas formali-
dades, A Apolonio de T., que atravesaba el Efrates, le preguntd, el telc-

¢ qué era lo que transportaba. El contesté: “Llevo la Continencia, la
Justicia, la Fortaleza, la Templanza, la Bravura, la Paciencia” y algunas
virtudes mds de consonancia femenina (recordar las sirvientas mudas, So-
frosyne, Dikaiosyne, Paidei@, que forman parte del jurado en el proceso de
Filosofia, en Luciano, Pisc. 16-17). El cobrador de tasas, después de pre-
sentarle el cuadro (mvékwov) en el que constaba el porte de las tasas
de mercancias, lo ordend: “Dame la lista de todas esas esclavas”, “No,
respondié Apolonio, no son esclavas, sino sefioras” (FosTtrATo, Viia Apol.
I, 20),

61. P. Zen. Cair. 59093, 16: o& elvar = elg 16 odv bvopa d&moypd-
ecBai. Este verbo, que significa “declarar”, coresponde al latin professio
P. Oxy, I, 36, 6:15), Cfr. S. J. o Lagr, Portorium (Brujas, 1948) 438 ss.

62. P. Ryl 1V, 563, 1, mpooePohdueba €lg 10 ’Aptoto&%xou Svoua ot-
kloov T oxéwe, Sobre este verbo, cfr, P, Cair, Zen. 59354, 22; U. WILCKEN,
Urkunden der Ptolemdertzeit (Berlin, 1927y I, p. 534, 1. 21-24,

63. P, Mert. XXIII, 7-9: xol £av BéAng elg Svopa pov TOV YpPNUOTIO-
pov moinoov, f| el 20éAelg elg Svoux oou d&bidgopov. Cfr. la orden de
pago del P. Hib, LXXIV, 3-4: “Haz dos recibos (oOuPoAa), uno a nombre
de Cleémaco, y el otro al mio; elg & Klopoyov... elg toludv Evoupa”;
P. Tebt, 11, 577; U, WiLcKEN, Griechische Ostraka (Leipzig-Berlin, 1899) II,
1159, 1160, 1164.

64. P. Aberdeen, LXXX, 3: “Hemos recibido de vosotros a cuenta de
Plenis”; P, Cair, Isidor. CXXI, 7.

65. P. Osl. III, 107, 4; P. Princet. III, 117, 14; P. Mert, XXX, 4, 11;
P. Michael, XXXIII, 5, transferencia de una propiedad al nombre de una
hija: owudticov 1@ Svduott ThHe fHuetépag Buyatpég T apamiidog. El
verbo cwuatifew se emplea para inscribir en las listas de tasacion de
un nuevo contribuyente, con motivo de un cambio de propiedad ‘P. Wa-
rren, 111, 9; cfr, la nota, ibid. p. 11),

66. L. AMUNDSEN, Ostraca Osloénsia (Oslo, 1933) n. XVII, 3 (cfr. la nota,
pp. 44-46); P. Aberdeen, LXXIX, 3, 5; XCVI, 3, 6; P. Rein. CXXXII, 1;
CXXXIX, 5; CXL, 6; CL. PrReaux, Les Ostraca grecs de la Collection Ch.
Ed, Wilbour au musée de Brooklyn (Bruselas, 1935) n.° 13, 5; 19, 1; 36, 6;
37, 1 ete. J. Day, Cu, W. Keves, Tax Documents from Theadelphia (New
York, 1956) 174, 1. 86; 178, 1, 147.

§; —aseugeit, NORAL www.traditio-op.org
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sobre todo lo que pudiera pertenecer a sus hijos huérfanos . En el si-
glo 11 una vendedora declara que su camello est4 libre de toda carga
hasta el presente decimoquinto afio (de Antonino Pio) y precisa que
los compradores deberdn inscribirlo a su nombre al afio siguiente ¢,
Apolonio cierra diversos contratos, especialmente la compra de tierras
y de esclavos a nombre (= por cuenta) de su hijo Dionisio . Ahora
bien, previamente habia hecho un convenio con su hija Laodice por
el que se comprometia a no dar ninguna ventaja a su hijo. A la muer-
te de Laodice, el hijo de ésta, Apolonio el joven, impugna los contra-
tos firmados por su abuelo a nombre de su tio, como opuestos a la
convencion existente entre su madre y el de cuius. En efecto, los con-
tratos cerrados por el abuelo son ventajosos para Dionisio y pueden
considerarse como liberalidades indirectas, ya que, al firmarlos, Apo-
lonio “representaba” a su hijo, quien asi adquiria nuevos titulos de
propiedad ™,

Recordemos ademads que el efecto de una venta “a nombre del com-
prador” es producir una transferencia de propiedad, y que los con-
tratos mencionan muchas veces estos nuevos derechos (2€ouciav
Exew), con tanta fuerza como minuciosidad y prolijidad . El com-
prador es el duefio y seiior de la casa: xpatelv olv kal kupledelv 2,
con pleno y total derecho de posesién, para siempre y sin restriccién

67. Soa &Aha &av &pebpw &’ dvbuotog TOV LBV dppavdv alitol
> aponlovog (P. Amh, 1I, 85, 8), Cfr. P, Rein. XLIV, 13 (del afio 104):
Eroinoev 1&g dvag &ml 1@ Awwviolov tol viol Svéuaty; P. Michig, VI,
369, 8; P. Fam. Tebt. XI, 6; P. Strasb. XXXI, 10; P. Princel. II, 49, 5; 179,
7; III, 119, 23; P. Brem, XXXVI, 5, &voryp&eovtal &’ dvbéuatog tol ma-
TPog HudV ‘Owjoug; P. Tebt, II, 407, 15,

68. B. G. U. I, 153, 26-27; literalmente: “en la apografé de los camellos”:
TV Groypop&oBat &v Tj xoufAwv &roypodfi... &N’ dvbuatog adTdv.

69. P. Rein XLIV, 14, 24, 28 (del 104 de nuestra era), ini ©d Awoww-
olov tod vioD évbuatt = xpnobiv elg 16 A. 8vopo (1, 27). En un con-
trato de retroventa del afo 195 antes de C., el comprador declara haber
invertido 120 dracmas “en casa de Aminandras s la cuenta de Aristonax
(poseedor de una cuenta en banca), hijo de Aristén, de Europos, conforme
al contrato —éni 1 ApPOTOVAKTOG... dvduaTL Kotd ouvypadhv”, segun
la traduccién de FR. CUMONT, Fouilles de Doura-Europos (Paris, 1926) 292,
205. El P. Doura I, 3 es numerado como XV, 3 e interpretado de modo
diferente por C. B, WeLLes, The Ezxcavations at Dura-Europos, V, 1: The
Parchmenstand Papyri (New Haven, 1959) 87,

70. El juez acepta el punto de vista del demandante y declara que los
bienes asi comprados &mi 7@ Alowaoiouv dvduart. corresponderdn por igual
al tfo y al sobrino: dichos bienes deben kowdv slval.

71. B. G. U, 1, 282, 32-36: El vendedor declara que “a partir de ahora,
la compradora tiene plenos derechos sobre los fondos que le han sido
vendidos y mancipados, como antes se dijo, que igualmente adquiere sus
frutos, y que tiene la facultad de vender dichos fondos a otros, adminis-
trarlos e imponerles cargas segin le plazca”; III, 825, 2-6; 913, 13 ss.;
P. Lond. 1164, c, e,

72. B. G, U, 1, 16; 805 9; P. Lond. 1164 ¢, 19; o: kuplwg Exewv kol deo-
TOTLKDG kTt&oBai (B. G. U, 316, 20), Fr. PRINGSHEIM, The greek Law of Sa-
le (Weimar, 1950) 323, n. 3; 325, n. 1, 5; 384, n, 1; M. HaSLER, Die Bedeutung
der Xyria-Klausel in den Papyrusurkunden (Berlin, 1960),
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EL NUEVO SER Y LA NUEVA VIDA 67

alguna ®, pudiendo por consiguiente usar y disponer de la cosa como
mejor le plazca ™,

Estas comparacioncs juridicas, fundadas en la semejanza constan-
te de las formulas emplcadas —y quc un oido griego sabia distinguir
bien— evocan cl rcalismo dc la primera profesién de fe cristiana, que
reconoce y aclama a Cristo como Sefor (Kyrios). Cuando los escritores
del Nuevo Testamento definen al discipulo como: “El que cree en su
Nombre” ®, no sélo quicren expresar el reconocimiento de su divini-
dad y la adhesién a la veracidad de su palabra, sino una sumisién sin
reserva a su poder ™ y finalmente, la oblacién de toda la vida: com-
prometerse en cl scguimicnto del unico guia y sujetarse a la soberania
del verdadero Macstro, ante quien debe doblarse toda rodilla (Phil 2,
10). El bautismo sanciona dcfinitiva y solemnemente esta orientacion
de la voluntad y csta transferencia de propicdad 7, transformando esta
confesién de pertenencia (homologia) en consagracién definitiva. A su
vez cl Seiior, que ha adquirido al ncéfito al rescatarlo y pagarlo con su
sangre ®, mediantc este rito “en su nombre” reivindica al creyente

73. &md tob vOv &mi TOV Gmoavta Xpbvov; P. Lond, 1158, 12; 1208, 5;
P. Grenf, I1, 74; B. G, U, 316, 22: elg ael.

4. P, Leipz, 1II, 12, k@' &v &dv alpdvrol tpbdmov émt Tov &Emovia
xpbévov, El comprador puede administrar (oikovopelv, B. G. U. III, 859,
14), transformar (petaoynuamileiv P. Petr. A, 10; B, 12; cfr. A, H. Sayce
Deux contrats grecs du Fayoum, en Rev. des Fludes grecques, 1890, pp. 135-
137), disponer enteramente (&miteAelv = jus abutendi). En Dura-Europos,
el vendedor entrega su tierra al nuevo propietario glg 16 Exswv adtov Ku-
plog kal Pefaing el OV &mavia ypdvov, kT&oBmi, XpGobot, TWAELY,
Srowkely TpdéM® & av alpfitan (P. Dour, XXVI, 13-14).

75. Ioh 1, 12: 1olg moteolow el 16 Uvopo adtol; II, 23: moAhol
¢miotevoay elg 10 Svopa adtold; 3, 18; 1 Ioh 5, 183: tolg mioteolow elg
0 8vopa Tod vloD ToG Beol; cfr, Mt 18, 6: tdv motevdvtov elg Eué;
Act 3, 16; 1 Ioh 3, 23.

76. Rom 1, 5: La obediencia que es la fe reverencia a Jesiis como Sefior,

77, PantilecBo elc T Gvopa Xpiotol (Act 8, 16; 19. 5; cfr. Rom 6, 3;
1Cor 1, 13-15; Gal 3, 27); &mi 1& Ovopatt (Act 2, 38); ¢v 1§ dvoucT
(10, 48),

78. 1 Cor 6, 20: “Ya no os pertenecéis, pues habéis sido comprados y
pagados”; 7, 23: “Habéis sido comprados y pagados; no os hagdis esclavos
de los hombres”, La férmula &yopd&lewv Tfig, que se encuentra en los
contratos de emancipacion de esclavos (cfr, A. DEISsMANN, Licht, p. 243),
indica que la compra o redencién por Cristo se hizo en beneficio de los
hombres que yacian bajo la esclavitud del pecado y que en adelante se en-
cuentran libres (paralelamente en el Talmud, el esclavo emancipado se
convierte en propiedad de un nuevo sefior, Yebamoth, 45 b, 47 b; cfr, infra,
c. IX), Podria traducirse: “Habéis sido comprados mediante el pago del
precio”; en efecto, en la época helenistica, el contrato de venta no se
considera cerrado con el mutuo consentimiento, sino que el vendedor ha
de recibir el precio o, al menos, la prestacion parcial de las arras que
sancionan la fides y excluyen la posibilidad de volverse atrds: Kupla 8¢
M ovi kal V) p&oig elg Ty ktiow Stav N Tiun S08f (TEOFAsTRO, en Es
Topp0, IV, 2, 20; ed. Wachsmuth, IV, pp. 129, 19 ss.). El pago del precio es
lo que realmente hace adquirir la propiedad, de tal modo que el vendedor
conserva su derecho sobre la cosa hasta haber recibido el pago (efr.
R. TausenscHLAG, Opere minora, Varsovia, 1959, I, pp. 527 ss.). Por eso tan-
tos contratos mencionan que el pago ha sido efectivamente realizado. P.
Doura, XXVI, 13-14 asocia ademds: recepcién de la timé y transferencia
de posesién (paradosis; cfr. P, M, MEYER, Juristische Papyri, Berlin, 1920,
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como suyo, lo marca con el sello dc su propiedad ” y le asegura la
obtencién de todas las gracias dc la salvacién. El bautizado ya no
sc pertencce ¥; profundamente transformado, ha pasado de las tinie-
blas a la luz (Col 1, 12-13) y s¢ ha convertido en cristiano 8.

Esta doctrina subyacc sin duda cn el reproche que dirige cl Apés-
tol a los Corintios, agrupados por escuclas cn torno a tal o cual maestro
de sabiduria: “Cada uno de vosotros dice: Yo soy dec Apolo, yo de
Pablo, yo de Cefas, yo de Cristo” (1 Cor 1, 12). Estas facciones se
oponcn y disputan cntre cllas, desgarran la Iglesia , dividen y destro-
zan a Cristo ®, Efcctivamente, ni Pablo ni ningin otro ministro del
Evangclio ha sido crucificado por los creyentes, ni tampoco estos han
sido bautizados “en el nombre de Pablo” (eig 10 Svopax MNMadAouv vy, 13,
15). Es dccir, que no hay ni paulinos, ni apolinos, ni petrinos, sino

n.° XXXVII, 13-16; L, WENGER, Die Quellen der rémischen Rechls, Viena,
1953). Sobre este modo de la venta consensual, cfr, Fr. PRINGSHEIM, 0. €./
J. DemevERg, La formation de la vente et le transfert de la propriété en
droit grec classique, en Rev. internationale des Droits de U'Antiquité (1952)
I, pp. 215-266; Ipem, Le contrai de vente en droit classique: Les obligations
des parties, ibid. 1953, II, pp. 216-228; A. Biscarpl, Sulla Gencesi della norma
giustinianea in materia di trasferimento della cosa venduta, ibid, pp. 271-
283; L, Gerner, Sur lUobligation contractuelle dans la vente hellénique, ibid.
pp. 229-247; Inem, Droit et Société dans la Gréce ancienne (Paris, 1955) 201-
236, Apc 5, 9 precisa que la compra se ha efectuado por la sangre de Cristo
(Mydpaoag); 1 Pet 1, 19, que el precio del rescate ha sido la preciosa san-
gre (¢AutpwBnre); Eph 1, 7, que ésta ha sido el medio de la redencion
(v &moAhbTpwow). Cfr, C. Seice, La Théologie et la Liturgie du précieux
Sang, en L'Epitre aux Hébreux (Paris, 1053) II, pp. 271-285.

79. Cfr. la consignacién o sphragis, Apc 7, 3-8 (2 Cor 1, 22; Eph 1, 13)
y “el nombre” grabado (Apc 3, 12; 14, 1; 22, 4. E, DINKLER, Die Tauflermi-
nologie in II Kor. I, 21 /, en Freundesgabe O. Cullmann, Lelden, 1962, pé-
ginas 173-191). P. ANDRIESSEN parece haber demostrado que las sehales de
Jesus (Gal 6, 17) evocan la sigilacidn espiritual que configura a Cristo, el
cardcter bautismal: “el sello de la justicia de la fe” (Rom 4, 11, Cir, Les
stigmates de Jésus, en Bijdragen, 1962, pp. 139-154. BErz, art, otlyux, en
G, Kirrel, Th, Wort, VII, 662).

80. Rom 14, 7-8; 2 Cor 5, 14-15; cfr. supra p. 15.

81. Al oir la defensa de San Pablo ante Festo, en el afo 60, Agripa II
exclama: “Por poco me persuades a que me haga cristiano” (Act 26, 28;
para la critica textual, cfr, Fr, Fimwp, Otium Norvicense, Oxford, 1881, IIT,
p. 88). A, FriprRICHSEN (Act 26, 28, en Coniectanea Neolestamentica, 1938,
IIL, pp. 13-16), después de mencionar las traducciones divergentes que pue-
den darse a este versiculo, propone la siguiente: “Vas a hacerme creer
que, en poco tiempo, has hecho de mi un cristiano”; P, BenoIT no la acepta
(R. B. 1946, p. 303), La férmula ypiotiavov motfjoct pudiera ser un lati-
nismo: Christianum agere: “enrolarme como cristiano”, como sugiere
A, NAIRNE (en The Journal of theological Studies, 1920, pp. 171-172); pero
el mismo autor cita III Reg. XX, 7, en que Jezabel pregunta a Acab:
“¢(Eres ti quien ejerce ahora la realeza en Israel? S0 viv oltwe motelg
Baow\éax &l "loponA? Pueden afiadirse giros andlogos de Fi. Josero, Ant.
XVII, 223, 256; XVIII, 367. Sobre el sentido de Christianos, cfr. APENDICE IIL.

82. oyiouotx, Epideg, Cfr. J. Dupont, Le Schisme d'aprés saint Paul,
en P'Fglise el les Fglises (Chiévetogne, 1954) 111-127; M. MEINERTZ, X Yy{ope
und olpeowg im Neuen Testament, en Biblische Zeifschrift (1957) 114-118;
J. Munck, Paul and the Salvation of Mankind (Londres, 1959), 135 ss.

83. pepéplotar & Xplotdg (v, 12), El verbo pepile significa “repartir,
asignar a cada uno su parte distinta. despachar en porciones”.
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cristianos, a los que el bautismo no sélo atribuye sino incorpora a
Cristo; de tal modo quc una escision entre los miembros de la Iglesia
es tan monstruosa como blasfcma y acaba por dividir en trozos a
Cristo o por cscoger a un Sciior distinto del Salvador, que es el tnico
que por su inmolacién posce sobre los fieles un titulo de propiedad
inamisible.

Por muy claras y vigorosas que sean las expresiones juridicas, re-
sultan siempre inadecuadas a la realidad religiosa. San Pablo recuerda
a los Gilatas que ¢l “paso” que han dado con la fe —entrega total de
su ser a Cristo —les ha conducido al bautismo %, y les explica que
este sacramento no solamente ha sellado su pertenencia Cristo, sino
que ha transformado a cada nedfito otorgandole un “ser cristiano”.
Cualquicra que sea, en efecto, su origen religioso o nacional, su sexo o
su posicidn social, el nedfi:o queda asimilado y unido a Cristo ¥, de
suerte que todos los bautizados constituyen el unico Cristo, participan
de su vida y tienen el mismo destino. No sélo se suprimen en el plano
espiritual todas las diferencias humanas, sino que al existir en Cristo
y vivir su vida (Gal 2, 20) los creyentes adquieren la misma condicién
filial que el hijo por naturaleza %, Dios los adopta como hijos por el
hecho de ser uno con Cristo y estar revestidos de EI ¥,

La realizacién de esta asociacién y de esta simultaneidad —en las
cuales consiste todo el misterio bautismal— la expone San Pablo con
mds detalle en la epistola a los Romanos ®: el creyente estd unido a

84, “Todos sois hijos de Dios por la fe en Cristo Jesus. Porque cuan-
tos en Cristo habéis sido bautizados, os habéis revestido de Cristo. No hay
ya judio o griego, no hay siervo o libre, no hay hombre o mujer, porque
todos sois uno en Cristo Jesus” (Gal 3, 26-29). Hoy diriamos: no hay obre-
ro o burgués, no hay francés o alemédn, no hay blanco o negro...

85. EIl misterio de la “cristificacidon”, que se realiza en el bhautismo, se
subraya en la progresién de las férmulas: si¢ Xplotdv &fantioBnre... Tav-
1eq elg fote &v Xpwot® 'Inood... Oupelg Xpiotol. Por existir en Cristo,
el bautizado es uno con El y con todos dos demds creyentes “cristificados”
(cfr, 1 Cor, 12; Eph 2, 14). El pueblo nuevo se reune en la persona de
Cristo, se recapitula en EI, asi como el antiguo estaba “bautizado en Moi-
sés” (1 Cor 10, 2), su jefe y liberador (Act 7, 35), y recibia por su medio
los dones divinos,

86. Tal es el realismo de esta metamorfosis, que todos los privilegios
de Cristo se extienden a los suyos. Estaba escrito, por ejemplo, que Cristo
era el verdadero descendiente de Abrahéan (Gal 3, 16, omépuc; se sigue,
por tanto, que los bautizados se convierten también en linaje del Patriarca
(v. 29), en herederos y benefic'arios de las promesas gue se le hicieron.

87. Revestir ya no tiene su sentido metaférico de envolver, lo mismo
gue bautizar ya no evoca la inmersién, “Designa un cambio moral o reli-
gioso muchas veces profundo, arraigado en lo mds hondo del ser” (A. Gram,
Le Baptéme dans U'Epitre aux Galates, en R. B, 1951, p, 507). En la Bibkia,
estar revestido del Espiritu de Yavé es estar bajo su influjo (Idec 6, 34; 1
Par 12, 18; 2 Par 24, 20); estar vestido de una cualidad es poseerla (Is 51,
9; Ps 34, 26; 92, 1; Iob 39, 14). Estar revestido de Cristo (Rom 13, 14) supo-
ne, por tanto, una transformacién tan radica! como revestir la inmortali-
dad, la incorruptibilidad (1 Cor 15, 53-54) ¥ el hombre nuevo, que susti-
tuye al hombre viejo (Col 3, 9-10).

88. Rom 6, 3 ss., Bantiobfjval eic Xpwotdv “Inoodv, No es nuestro ob-
jeto desarrollar la teologia paulina del bautismo. Léase F. Prat, La Théo-
logie de saint Paul (9. ed., Paris, 1923) I, pp. 264-267; II, pp. 206-314;
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Cristo en el Calvario, de suerte que es crucificado, muerto y sepuitado
con el Salvador ¥, Es el despojamicnto, la destruccién del hombre
viejo ®, Pero asi como Cristo resucita a una vida gloriosa, el creyente,
injertado cn El por cl bautismo %!, participa también del mismo prin-
cipio vital; también €l resucita y vive una vida nucva . Dc ahi se
sigue que, no solo se trata de una renovacién moral, sino de un “bafio
de regeneracion” %5 es decir, de la gencracién de un nucvo scr. Asf
como solamente se¢ muere una vez (Heb 9, 27) —por cso ¢l bautismo
no cs renovable— cl bautizado llega a ser un hombre nuevo por el he-
cho de su inscrcion cntitativa en Cristo resucitado. Cristo es ¢l primo-
génito de todas las criaturas rescatadas (Col 1, 15. 18; Apc 1, 5), el
hermano mayor de todos los hijos de Dios .

ITI.  Bautismo y pertenencia al Espiritu Santo

La metdnoia y el bautismo hacen que el creyente “se vuelva” ha-
cia Cristo, le sitian en el camino, en la “via del Sefior”, y le ponen
bajo su guia y autoridad soberana. Mas para progresar en este camino,
el cristiano necesita disponer de nuevas luces y fuerzas, es decir, de
todo un dinamismo que el Nuevo Testamento atribuye al Espiritu
Santo. Por eso en el bautismo se pone al nedfito en una situacién es-
pecial de pertenencia al Espiritu Santo *, quien en adelante animara,
orientara y estimulard toda su existencia cristiana *, No puede uno

M., J. LaGraNGE. Saint Paul. Epitre auz Romains (Paris, 1931) 149-152; C. Spricg,
Saint Paul. Les Epitres Pastorales (Paris, 1947) 2882-290; H. SCHLIER, Die
Zeit der Kirche (Friburgo, 1956) 47-56; J. GEwIEss, Das Abbi'd des Todes
Christi, en Historische Jahrbuch (Festschrift B. Altaner) 1958, pp. 339-346;
A, RICHARDSON, An Introduction in the Theology of the New Testament
(Londres, 1958) 337-363,

89. &moBwioxew olv (Rom 6, 8; cfr. cuvamobwrjokewy, 2 Cor 7, 3; 2
Tim 2, 11); ovotaupodoBat (v, 6) ouvBémteofat (v. 4; cfr. Col 2, 12),
F. OLiviEr, ZuvanoBvijokw, en Revue de Théologie et de Philosophie (1929)
103-133, recogido en FEssais (Ginebra, 1963) 155-177.

90. Rom 6, 6: xatxpyeiv Cfr, el expolio del cuerpc de carne, circun-
cisién de Cristo, Col 2, 10.

91. Rom 6, 5; gbugutoL indica que la vida del tronco se comunica al
injerto y lo vivifica; cfr. Ioh 15, 1 ss.

92. &yeipewv (v. 9), dvdotaxowg (v. 5), Lijv (yv. 10-11), cuffiv (v. 8),
&v koot Loofjc (v. 4).

93. Tit 3, 57. Cfr, J. J, Dey, TTAAITTENEZ IA. (Miinster) 1937.

%4, Rom 8, 29 Sobre la ﬁhacxén divina, que comnstituye formalmente el
ser cristiano, es decir, la "relacidn" con el Hijo y, mediante El, con el
Padre, (Ioh 1, 12), cfr. infra. pp. 81 ss.

95. Mt 28, 19: “Id... y bautizadles en el nombre del... Espiritu Santo,
BeerrtiCovteg elg 16 Svopca... ToD AYLOU Mvebpatog; cfr. Cal 3, 2-3. Asi
como Cristo fue consagrado al servicio de Dios por el Espiritu (Act 10,
38, cfr, Rom 1, 4), los suyos son santificados-consagrados por el mismo
Espiritu (Mc 1, 8; Act 1, 5; 11, 18).

96. Rom 8, 4: 'nspmoc'roumv kot mvedpo; 2 Cor 12, 18; Gal 5, 16:
mvebuott mepinatelte; v, 18; 6, 8. Cfr. C, Seicq, Vie morale et Trinité
sainte selon saint Paul (Paris, 1957) 49 ss.
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llamarse discipulo de Cristo, si no posce ¢l mismo Espiritu que EI".
“El que se adhiere al Scnor es un espiritu con EI” %, como un solo ser
que posce la misma naturaleza espiritual y divina.

Estos textos y otros muchos prucban que el pneuma, fuente de
cnergia moral y de virtudes en que el neéfito “bebe” en el bautismo
(1 Cor 12, 13, énotioBnpev), no cs tan sélo una intervencién mis o
menos ocasional del Espiritu, cuyas mociones permiten al discipulo con-
formar sus pensamicntos y sus costumbres a los del Sefior. En efecto,
si ¢l bautizado ¢s engendrado nuevamente y adquiere un ser nuevo, es
porque toda su estructura se¢ ha modificado y ya no es simplemente
un psiquico, como lo es “cl hombre natural”, sino un pnewmdtico ®,
es decir, que ha recibido del Espiritu Santo un espiritu (pnewma) que
es precisamente ¢l constitutivo de la “nueva criatura” o del “hombre
nuevo™ ', andlogo a la psyché en el hombre no regenerado, Esta rea-
lidad positiva es una facultad espiritual, distinta a la vez del espiritu
humano propiamente dicho y del Espiritu Santo (Rom 8, 16), y que
pudiera llamarse “la facultad de lo divino™ pues conoce la voluntad
de Dios y permite actuar como ¢l mismo Hijo de Dios hubiera actuado.

El acento queda puesto en la vitalidad de este principio inmanente
de accion, El cristiano no es s6lamente un nuevo ser, sino sobre todo
un nuevo viviente. La “nueva criatura” es apta para “una novedad de
vida”. Ahora bien, en lenguaje biblico, decir espiritu es a la vez de-
cir: creacion-renovaciéon (Gen 1, 2; Ps 104, 30) y vida ®, Por tanto,
si la intervencién del Espiritu Santo sefiala siempre el despliegue de
una potencia divina vitalizante ', el pneuma del cristiano debe a su

97. Rom 8, 9: El &¢ Tig mvelpa Xplotol o0 Exel, obtog obk Eotw
adtol (cfr, Phil 1, 19; 1 Pet 1, 11); de suerte que San Ireneo define al
cristiano como: “Un cuerpo, un alma, el Espiritu Santo” (Adv. Haer. 5, 9, 1).

98. 1 Cor 6, 17: & xoAAoduevog T® Kupie &v mvebuk ¢otwv. Como
“Dios es espiritu (Ioh 4, 24), también Cristo es espiritu (2 Cor 3, 17; cfr.
J. SCHILDENBERGER, 2 Cor 3, 17 a, en Studia Biblica, 17, Roma. 1963; pp. 451-
460). Si el bautismo incorpora al creyente con toda realidad al Sehor,
necesariamente tiene que hacerle participar en su naturaleza.

99. 1 Cor 15, 45. El pneuma es para la vida cristiana, lo que el dnima
es para la vida humana, Cfr. A. LEMONNYER, Théologie du Nouveau Testa-
ment (Paris, 1928) 107-120.

100. 2 Cor 5, 17 (cfr, CH. BOYER, quien relaciona felizmente la idea de
creacién con el modo de nuestra justificacion, en Studia Biblica, 17, pp. 487-
49)); Eph 2, 15; 4, 24; Col 3, 9-10. El pneuma creado e infuso es lo que
constituye “la novedad del ser cristiano (Rom 7, 6; 12, 2), esencialmente “es-
piritual”, En esta facultad y en el corazén (Rom 5, 5; 2 Cor 1, 22; Gal 4, 6),
es decir, en lo mds intimo de nosotros mismos, reside y actiia el Espiritu
Santo, como en un templo (1 Cor 3, 16; 6, 19; Rom 8, 9, 11), desde donde
irradia su influencia sobre todas las demds potencias para que, santifica-
das, desempenen sus propias funciones (Gal 6, 8; Rom 8, 14),

101. Ioh 6, 63: 16 mvedpa €otiv TO Cwemowolv; Rom 8, 11; 2 Cor 3,
6. Cir. P. van ImscHooT, L'Esprit de Jahvé, source de vie dans l'Ancien Tes-
tament, en R, B, (1935) 481-501; Inpem, L'Esprit de Jahvé, principe de vie
morale dans UAncien Teslament, en Ephemerides theologicae Lovanienses
(1939) 457-467.

102, Le 1, 35; Act 1, 8; 9, 17. Sobre la unién: vida-pneuma, cfr, Rom 8,
10-11; 2 Cor 3, 6; Gal 5, 25; 6, 8; 1 Pet 3, 18; 4, 6. P. Dacquino, Lo Sghrito
Santo ed il Cristiano secondo S. Paolo en Analecta Biblica, 17 (Roma, 1963)
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vez entenderse como un principio vivificador y constante de la vida
moral y religiosa del “hombre interior” (Eph 3, 16), fuente segura y
sobreabundante de “la vida eterna” ', Por eso su dcsignaciéon mds
obvia es la de “espiritu de vida” 1%,

Seglin esta terminologia, sc denomina “espiritu de filiacion divi-
na” ' a la vida que Dios comunica a sus hijos mediante la generacién
bautismal. Concretamente, en Tit 3, 5 se atribuye al Espiritu Santo la
infusion de esta vitalidad. El es tambi¢n quicn modcla en cstos anti-
guos csclavos “emancipados™, o hijos nucvamente adoptados, una
mentalidad “filial” en armonia con su dignidad '%; El es, en fin, quien
los asimila y los transforma a imagen del Hijo por naturaleza (2 Cor
3, 17-18). El “espiritu de Cristo™ '7 ¢s ante todo ¢l espiritu que Jests
posce (genitivo posesivo), pero tambicn es el espiritu que Jesis da en
participacién a sus discipulos (genitivo de autor), precisamente para
animarlos con su propia vida, como el alma vivifica al cuerpo ', de
tal suerte que los va modelando a semejanza suya (genitivo de cuali-
dad). El pneuma es a la vez cristiano y cristificante; La infusién de
vida divina que engendra a un hijo de Dios, le hace asemcjarse “como
hermano™ a su Hijo muy amado (Rom 8, 29). A partir del dia en que
el cristiano se une a Cristo para formar un solo ser con El, su vida es
formalmente cristiana.

I1V. Bautismo “para un cuerpo™: agregacion a la Iglesia

Consagracién a Dios (Mt 6, 24), pertenencia a Cristo y sello del
Espiritu Santo expresan la misma realidad: el nedfito, purificado del
pecado, es arrancado del mundo profano (xpvnodpevor, Tit 2, 12),
para poder entrar en la esfera de lo sagrado, en el mundo divino. Més
concretamente, la reunién o “convocacion” de todos los creyentes
constituye “la asamblea de los llamados”, la Iglesia, donde providen-
cialmente se realiza la economia de la salvacién, “el gran misterio de
la piedad” (1 Tim 3, 16). Asi como la circuncisién incorporaba a cada

119-129; R, KocH, L'aspect eschatologique de U'Esprit du Seigneur d'aprés
saint Pau!l, ibid. pp. 131-141,

103. “Por el espiritu viviréis” (Rom 8, 13; cfr, v, 6; 1 Cor 6, 11).

104, Rom 8, 2 (cfr. el Espiritu de Dios vivo, 2 Cor 3, 3). Este espiritu
de vida es el que hoy llamamos gracia santificante,

105. Rom 8, 14-15: “Todos los que son movidos por el Espiritu de Dios,
son hijos de Dios... Habéis recibido un espiritu de adopecién en el que
clamamos: jAbba, Padre!”; Gal 4, 6. 29; cfr. Eph 1. 5 Phil 2, 15 (cfr.
E. F. Kevan, The saving Work of the Holy Spirit, Londres, 1953), Sobre
esta filiacion adoptiva, cfr. infra, pp. 76 ss.

106. Cfr. A. LEMONNYER, Notre vie divine (Paris, 1936) 66-83.

107. Rom 8, 9; 2 Cor 3, 18; Gal 4, 6; Phil 1, 19,

108, Eph 4, 4: “Un solo cuerpo, un solo espiritu”; 1 Cor 12, 13: “Todos
nosotros hemos sido bautizados en un solo Espiritu, para constituir un
s6lo cuerpo. Se considera el prneuma como el Espiritu Santo en persona, se
puede afirmar que el Espiritu de Crisio tanto porque es recib'do en el al-
ma por el hecho de su unién con Cristo, como porgue opera la comunién
con Cristo.
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israclita a la comunidad decl Pueblo de Dios %, el bautismo injerta a
cada fict en Cristo, y asi ¢l conjunto de todos constituye un cuerpo
personificado, “cl hombre perfecto, cn el vigor de la edad, que realiza
la plenitud de Cristo” (Eph 4, 13).

Desde su conversién, San Pablo sabia quc Jesis se identificaba con
cada discipulo y con cl conjunto de todos cllos ', Asi, pregunta a los
cfesios discipulos del Precursor cudl cs la secta o cl grupo al que se
han afiliado "', Al contestarle ellos que “al bautismo de Juan”, es de-
cir, que habian profesado su fe en el Mesias quc estaba para licgar, el
Apostol les hace bautizar “para el nombre del Seior Jesis” "2 Hay
por tanto simultancidad, si no cs identidad, entre ser injertado en
Cristo '3, puesto bajo su pertenencia, y ser incorporado a la Iglesia,
admitido o anadido a ella'™ como un nuevo micmbro en un cuerpo.
Asi lo confirma el paralelismo entre Gal 3, 27-28: “Habéis sido bau-
tizados para Cristo... Sois todos uno en Cristo Jestis "> y 1 Cor 12,
13: “Todos nosotros hemos sido bautizados en un solo Espiritu para
constituir un solo cuerpo, ei¢ &v odua éfantiobnuev”, el de Cristo,
su Iglesia "¢, En un caso, la constitucién de la Iglesia es el resultado

109. El judio sélo puede concebir y realizar su salvacién en el seno y en
funcién del Pueblo teocrdtico (la gehal gedoschim); baste con evocar la
“comunidad de la Alianza” de Qumrdn y comparar ésta con “la asam-
blea del desierto de Act 7, 38 y con el bautismo “en Moisés” (1 Cor 10, 2).
Cfr. J. ScuMITT, Baptéme et Communauté d’aprés la primilive pensée apos-
tolique, en La Maison-Dieu, 32 (1952 53-73; cfr. G. VERMES, Baptism and
Jewisch Exegesis: New Light from ancient Sources, en New Testament
Studies, IV (1958) 308-319.

110. “Yo soy Jesis a quien tui persigues” (Act 22, 7-8; 26, 14-15). Cfr.
E. B. Auwo, L“evolution” de I'Evangile de Paul”, en Mémorial Lagrange
(Paris, 1940) 259-267

111. Act 19, 3: gig Ti odv éPantloBnte. La Vulgata ha captado bien el
valor del neutro T (in quid), pero es mejor traducir: ad quid.

112. Act 19. 5, ¢BanioBnoav elg 16 &voux to0 Kuplou ’Inocod.

113. Cfr, Rom 6, 5 implantados, injertados.

114. Comparar mpooeTéOnoav “agregados a la Iglesia (Act 2, 41, 47) o al
Sefior (5, 14; 11, 24). Cfr. O, CuLLmaNN, Le baptéme des enfants (Neuchitel-
Paris, 1948) 19-39.

115. elg yprotov ERamtiobnte... elg Zote 2V Xpiotd ’lroob.

116. Desde los Padres, la casi totalidad de los comentadores ha inter-
pretado este “cuerpo” como la suma integral de los miembros de Cristo, es
decir, la colectividad que constituye la Iglesia (Eph 2, 15, ei¢ fva xowvov
&vBpwriov; cfr. E. B. Aiio, Premiére Epitre aux Corinthiens, Paris, 1934;
A, WIKENHAUSER, Die Kirche als der mystiche Leib Christi nach dem Apos-
tel Paulus, Mlinster, 1940; E. PERcY, Der Leib Christi in den paulinischen
Homologoumena und Antilegomena, Lund, 1942; J, BONSIRVEN, Théologie du
Nouveau Testament, Paris, 1951, pp. 329 ss.; T. ZAPELANA Vos estis corpus
Christi, 1 Cor 12, 27 en Verbum Domini 1959, pp. 7895), L. CERFaux (La
Théologie de UEglise suivant saint Paul, Paris, 1942, pp. 217 ss.; cfr. Bibli-
ca, 1950, pp. 412-414), J. HAvEr (Christ collectif ou Christ individuel en 1 Cor
12, 12?, en Ephemerides theologicae Lovanienses 1947, pp. 499-520; IpeEm, La
doctrine paulinienne du “corps du Christ”, Essai de mise au point, en
Recherches bibliques, V, Tournai-Paris, 1960, pp. 185216) y J. A. T. Ro-
BINSON (The Body. A Study in pauline Theology, Londres, 1952, p. 51) en-
tienden el “Cristo” del v. 12 en sentido personal y realista® Asi Cristo
tiene muchos miembros y retine en la unidad del cuerpo a todos los cris-
tianos”. Pensamos que estas dos interpretaciones, lejos de excluirse,
expresan ambas el pensamiento del Apdstol, quien las disociard mds
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de la incorporacion de cada micmbro al Sefior resucitado y vivo; en el
otro, es la efusion del Espiritu la quc edifica la comunidad V. En am-
bos casos, el principio unificador, formal o eficiente, desempefia la
funcién del alma respecto del cuerpo, y manticne a los discipulos, de
origen tan diverso, en una cohesion perfecta. Si cada cristiano es Cris-
to, el conjunto o cucrpo de los creyentes es también Cristo (Col 3, 10-
11). Esta colectividad pucde también denominarse cucrpo de Cristo,
pucsto que, cn lenguaje biblico, “cuerpo™ sucle sustituir a “persona”;
y ademds, por emplecarse aqui metaféricamente, ticne la ventaja de
evocar la agregacién organica dc nucvos micmbros a la persona del
Salvador !, No se hace, pucs, mas quc designar dos aspectos concxos
y simultineos de la obra de la salvacion, al presentar cl bautismo, de un

adelante al distinguir en Cristo la cabeza y el cuerpo. Serfa falso
pretender que la palabra o@®ua nunca tuvo sentido colectivo en el siglo 1,
pues indiscutiblemente corresponde al latin corpus, bien atestiguado en esta
acepcién. En el edicto III, 57-58, del afio 7-6 a. de C., Augusto prescribe:
“Aunque los habitantes de la provincia de Cirenaica fueron gratificados
con el derecho de ciudad, dispongo que no dejen de estar obligados a las
“liturgias”, siguiendo su turno, respecto al cuerpo de los Helenos, \eltoup-
Yeiv... 1® 1®dv ‘EAMjvev odpatt (F. b VISSCHER, Les Edits d'Auguste dé-
couverts a Cyréne, Lovaina, 1940, pp. 20, 89 ss.)., Si es cierto que Aettoup-
yelv 160 oouott es una expresion técnica griega para designar el cum-
plimiento de las liturgias o cargas personales por oposicién a las presta-
ciones en especie o en naturaleza (ARrISTOTELES, Const. de Al, XXVII, 4),
no obstante, esta férmula jamds se empleé acompafiada de un genitivo
plural determinativo; a diferencia del latin, donde dicho empleo es cons-
tante para designar los colegios profesionales: por ejemplo, en la inscrip-
c¢ién funeraria de un liberto imperial contempordneo de nuestra epistola,
“ex corpore lecticariorum” (C. I, L. VI, 8872), o “corpus pistorum” (ibid.
1002, del afio 144), y mas adelante “Corpus Christianorum” en el Edicto
de Mildn del 13 de junio del 313, dirigido al gobernador de Bitinia (LacTaNcIo,
De morte persec. XLVIII 2) El odpa ‘EAAfvwv es la comunidad de los
Helenos que se benefician de un estatuto civico, y que constituyen un to-
do, una unidad, distinta de los Libios, de los Italos y de los Judios de
Cirenaica. Ahora bien si cabe anfibologia en la acepcién de odux de 1 Cor
12, 13, no es posible admitirla en los otros diecisiete empleos de este
término, del v. 12 al 27, que desembocan en la ultima afirmacién: Oueiq
B¢ fote odua Xplotod kai pEAN éx upépoug, un todo orgdnico constitui-
do por la reunion de todos los miembros. Ademds el Apdstol se inspiré pro-
bablemente en la antropologia de Gen 2, 24: “Vendran a ser los dos una
sola carne”, cfr. A. M. DuBARLE, L'Origine dans U'A, T. de la notion pauli-
nienne de U'Eglise corps du Christ, en Analecta Biblico 17 (Roma, 1963)
231. 240,

117. Cfr. Eph 4, 3-6: “Solicitos por mantener la unidad del Espiritu
—mv &véTa To0 mveduotoc— mediante el vinculo de la paz. Hay un
solo cuerpo y un s6lo Espiritu —Ev o®ua kot Ev mveluo—, asi como
habéis sido llamados a una Unica esperanza. Hay un solo Sefior, una sola
fe, un vnico Bautismo, un solo Dios, Padre de tcdos, que estd por encima
de todos, que actia a través de todos, que estd en todos”.

118. No hay ninguna oposicién entre 1 Cor 12, 27: (uelg £oTe obuax
Xplotol, la apddosis del v. 12: “Asi Cristo acrecentado por sus discipulos,
oltwg kol & Xpwotée, vy Col 1, 18. 24, odue, & Zotwv fi ékkAnola. Sobre
el sentido colectivo de o&ua, cfr. C. Seica Dieu et I'homme selon le Nouveau
Testament (1961) 171; pero también cfr, Ericrero, II, 5, 27: “Es imposible
gue en un cuerpo semejante en este universo que nos envuelve, en medio
de seres que viven nuestra vida, no sobrevengan acentecimientos de este
género”.
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lado como rito dec incorporacién a la persona del Schor (de dondc re-
sultan la santidad y la vida divina), y de otro como insercion en la con-
gregacién de los llamados que cs el “organismo” de Cristo, ya quc
“dicho cuerpo posec numerosos micmbros™ ',

Pucsto que ¢l bautismo “clcva a los fieles a la condicién de pueblo,
y pucblo mesidnico” ', bien s¢ puede expresar el nuevo estado de cada
ficl por la analogia juridica de la naturalizacién. Cuando el gobierno
dc un estado otorga la ciudadania (politeuma) a los extranjeros lcs
conficrc una plena y cntera participacién en los derechos y en los
privilegios dc los propios ciudadanos nacionales . En nuestro caso, to-
do bautizado micmbro del reino de Dios y ciudadano del cielo, tiene la
seguridad de obtener el perdén de los pecados (I Ioh 1, 9), de ser ob-
jeto privilegiado de la caridad y de la providencia divinas 2 —lo que
lc autoriza a tener una confianza llena de audacia en sus relacioncs con
el Dios transcendente '*—; se alimenta con el pan del cielo ; puede
ejercer con los hermanos ese amor que pone de manifiesto la auténtica
filiacién divina '*; en fin, ticne ya su nombre inscrito en los registros
de la ciudad celeste . Apoyado en esta garantia que le permitira en-

119. 1 Cor 12, 12: 106 o®uax péln moAAda Exer; cfr. 6, 15. Esta unidad
orgdnica es exactamente la que el Maestro habia expuesto en la alegoria
de la vid-Iglesia (Ioh 15, 1 ss. Cfr. Acapi: III, pp. 150 ss.), y por cuya perfec-
cién habia rogado: “Que todos sean uno, como tu Padre en mi y yo en
ti... que sean uno como nosotros somos uno. Yo en ellos y ti en mi, para
que sean consumados en la unidad” (Ioh 17, 21-23; comparar fva Qow
TeteAelwpévol eig Ev con elg Ev odua ¢Ramiobnuev, 1 Cor 12, 13),

120. J, ScewMItr (I, c., p. 55) subraya que el rito bautismal, en la Prima
Pelri es el principio de la asamblea cristiana, que confiere al Pueblo de
Dios la existencia y la vida, la estructura y el crecimiento. Cfr. M. E, Bois-
MARD, Une liturgie baptismale dans la Prima Petri, en R. B. (1956) 182-208;
(1957) 161-183,

121. Sobre el moAitevua de los bautizados (Phil 3, 20; cfr. 1, 27; Epic-
TETO, II, 10, 3: TloAimng el xbéopov kol pépog odtoD: Eres ciudadano del
mundo y uno de sus érganos) cfr. ApENDICE IV: “Los cristianos viven como
ciudadanos del cielo”, infra pp. 421 ss.

122. Rom 8, 28-39; cfr. Acari: I, pp. 246-257.

123. Sobre esta parrhesia, cfr. 1 Ioh 3, 19-22; 4, 17-19; Acapi: III, pdginas
264 ss., 293 ss.

124. Ioh 6, 27 ss. Cfr, 1 Cor 10, 17: “Como no hay mds que solo pan,
todos nosotros formamos un solo cuerpo, porque participamos en ese pan
unico”,

125. “Ya que por la obediencia a la verdad habéis santificado vuestras
almas, para tener una auténtica caridad fraterna, amaos unos a otros in-
tensamente con todo el corazén (1 Pet 1, 22; cfr. Acapk II, pp. 312 ss.). Al
ensefiar que el bautismo confiere aptitud para practicar la caridad fraterna
entre miembros de la familia de Dios, coincide con la doctrina de Pablo
sobre el rito bautismal que integra a los creyentes en una colectividad y les
hace “miembros unos de otros” (Rom 12, 5).

126. Deben entenderse en sentido juridico 2yyéypoamtat (Le 10, 20),
&royeypapuénveoy (Heb 12, 23), yeypopuuévog (Apc 20, 15), que evocan la
inscripcién de los miembros del demo en las listas de los ciudadanos (los
&rmoypapoai de Le 2, 1; cfr. Guerra de los hijos de la luz, XII, 2; M. Hom-
BERT, CL. PREAUX, Recherches sur le recensement dans U'Egypte romaine,
Leiden, 1952; H. FRANCOTTE, La Polis grecque, Paderborn, 1907, pp. 72-81).
Todos estos verbos en perfecto sugieren el cardcter indeleble de esta ins-
cripcién sobre el libro de vida. Resulta que el cristiano pertenece a dos
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trar en el cielo como ‘“conciudadano de los santos y miembro de la
familia de Dios” (Eph 2, 19), concibe y lleva a cabo su existencia te-
rrestre como una dichosa esperanza (Tit 2, 13), como un progreso por
el camino (mpooeAnAGOate) que conduce a “la ciudad del Dios vivo,
a la Jerusalén celestial, al coro de las miriadas de dngeles, a la asam-
blea de los primogénitos... al Dios de todos... y al Mediador de la
nucva Alianza™ (Heb 12, 22-24),

V. La Filiacién adoptiva

La mctifora de la nacionalizacion no evoca suficientemente la
transformacién intima que se opera cn el convertido, y ha de comple-
tarse por la de la filiaciébn, como se sugicre en Eph 2, 19. Efectiva-
mente, segin Gal 3, 26, todos los cristianos, a causa de la fe y del
bautismo, son hijos de Dios. Pero ;como hay que entenderlo? ;Corres-
ponde a la realidad esta designacién? Es cierto que “hijo™ se opone
a “extranjero” " o a “esclavo” (Rom 8, 14; Gal 4, 6-7); pero esto
podria intcrpretarse como expresién de una comunién moral, de una
pertenencia o “filiacién™ espiritual, en el mismo sentido en que a los
pacificos sc les llama hijos de Dios (Mt 5, 9) y a los caritativos, hijos del
Altisimo (Lc 6, 35), del Padre que esta en los cielos '®. No obstante,
aunque la féormula biblica “ser hijo de” designa de ordinario una
simple dependencia '®, el término juridico de filiacién (vioBecia) —por
el cual San Pablo expresa el efecto del bautismo— ha de entenderse
en el sentido més estricto: los cristianos se convierten en auténticos
hijos de Dios ',

En su epistola a los Gdlatas, del ano 57, San Pablo declara que
el fin de la misién de Cristo, de su encarnacién y redencién, era con-
ferir a los hombres la dignidad de hijos de Dios: “Al llegar la ple-
nitud de los tiempos envié Dios a su Hijo... para redimir a los que
estaban bajo la Ley, para que recibiéramos la adopcién filial. Y puesto
que sois hijos, Dios ha enviado a vuestros corazones el Espiritu de su
Hijo, que clama: jAbba, Padre! De manera que ya no eres esclavo,
sino hijo, y por ser hijo eres también heredero™ ™. Mientras que la

universos aunque “el otro mundo” esté ya inscrito en la presente oikoume-
ne; cfr. C. L. MirtoN, Cilizens of two Worlds, en The Ezxpository Times,
LXXIV (1963) 292-2295. )

127. Cfr. Rom 9, 26: “En el mismo lugar en que se les dijo (Os 2, 1):
No sois mi pueblo, alli mismo se les llamara hijos de Dios vivo".

128. Mt 5, 45 (efr. Acari: I, pp. 23 ss.; infra, c. X, ap. 1).

129. Los cristianos son hijos de la luz (Ool 1ol @wToc), opuestos a los
hijos de este mundo (Lc 16, 8; cfr. Ioch 12, 36; 1 Thes 5, 5. Lo mismo se
lee en los textos de Qumwan (Regla I, 9-10; III, 13-22; cfr. Guerra de los
hijos de la lue),

130. Heb 12, 59 compara pedagogia humana y pedagogia divina, opone
los padres segin la carne al Padre de los espiritus, los hijos legitimos a
lllosll)mstardos (vbbol; cfr. C. Sricq, L’Epitre aux Hébreuz, Paris, 1953, in

131 Gal 4, 57: fvax v vibeolov Gmoi&Bouev 8t B¢ Zote ulol, &Ea-
meoTelléy 6 Bedq 1O mvelua ToD LoD oWTOD... &oTe oOkETL €l dolbNog,
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antigua economia religiosa —simbolizada por Agar, la esclava de
Abrahdan— era un estado de servidumbre ', la nucva Alianza ya no
considera a los hombres como sicrvos, sino como hijos de Dios, que
han llegado a serlo por su incorporacién a Cristo (Gal 3, 26). Como
consccucncia de csta incorporacion, reciben el Espiritu dec Jesus, el
Hijo por naturaleza, que les comunica una mentalidad filial ™ y la po-
sibilidad de vivir conforme al nuevo ser que han adquirido en el Bau-
tismo. Asi, la nucva Alianza sc caracteriza como el régimen del Espi-
ritu, que anima a todos los adoptados y es —mas que el signo— el
testimonio indudable de la realidad de su adopcién.

Este aspecto queda atn mds claramente expuesto unos meses mas
tarde cn Rom 8, 14-17: “Aquellos a los que muevc el Espiritu de
Dios son los hijos de Dios. Que no habéis recibido un espiritu de ser-
vidumbre para recaer en ¢l temor, sino que habéis recibido un espi-
ritu de hijos por adopcién, en el cual clamamos: jAbba, Padre! El
Espiritu mismo da testimonio con nuestro espiritu de que somos /iijos
de Dios. Pero si somos hijos, también somos herederos, herederos de
Dios, coherederos de Cristo” 3, Segiin estos dos textos, los cristianos
gozan de un doble privilegio: por una parte tienen el derecho y la osa-
dia de llamar a Dios Abba, como cualquier hijo que se dirige a su
padre ', y por otra son los herederos directos de los bienes de su

&\A& vibg. Siguiendo a los Padres griegos y a los cldsicos latinos, la ma-
yor parte de los modernos interpreta &t. (v. 6) en sentido declarativo o
demostrativo: “La prueba de que sois hijos es que Dios os ha enviado el
Espiritu” (cfr. S. Zeooa, L’Adozione a Figli di Dio e lo Spirito Santo, Roma,
1952; con la recensién de P. BenoiT, R. B. 1954, pp. 142-144; P. BONNARD,
L’Epitre de saint Paul auxr Galates, Neuchatel-Paris, 1953, p. 87). La pre-
sencia del Espiritu es esencial y concomitante a la constitucién del “ser
cristiano”, pero de ningiin modo lo crea. El elemento formal de la adop-
cién es la participaciéon en la cualidad de Hijo que Cristo posee de una
manera transcendente. Sigue el don del Espfritu, pero permanece 1dgi-
camente istinto. W. MARCHEL ha mostrado claramente que si el cristiano
ora como Jeslis, es porque Jestis ora en €l en el mismo Espiritu (4bba, Pére!
La priére du Christ et des Chrétiens, Roma, 1963, pp. 213-243),

132. Cfr. Bo REICKE, The Law and this World according to Paul, en Jour-
nal of biblical Literature (1951) 259-276.

133. Cfr. A. LEMONNYIER, Le réle maternel du Saini-Esprit, en Nbire vie
divine (Paris, 1936) 66-96, H. D. WENDLAND, Das Wirken des HI Geistes in
den Gldubigen mnach Paulus, en Pro Veritate, Festgabe L. Jaeger (Kassel,
1963) 133-156; V. WaRNacHI, Das Wirken des Pneuma in den Gldubigen nach
Paulus, ibid. pp. 156-202.

134. Cabe bien interpretar que el Espiritu Santo es el que hace los hi-
jos de Dios, 0 al menos el que les infunde un pneuma creado que es como
una segunda naturaleza espiritual, Pero hay que tener siempre en cuenta
la primera y constante significaciéon de espiritu en la Biblia: potencia e
intensidad de vida, distinta de la nephesch, que es el alma, la via pura y
simple. Asi, el espiritu de Dios en el justificado es la fuente de su vitalidad
propiamente cristiana.

135. Cfr. Lc 15, 18: “Padre mfo... ya no soy digno de que me llames
hijo tuyo”; Mc 14, 36. Sobre la significacién muy familiar del arameo abba,
cfr, J. JEremias, en Theologische Literaturzeitung (1954) col. 213-214; infra,
p. 358, n. 364. Los cristianos no sienten terror ante la divinidad, como los
judios y los paganos, ni sirven a su duefio sin amor, como lo hacen los
esclavos; su amor hacia el Padre estalla espontdneamente en gritos de
ternura.
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Padre, igual que los hijos legitimos. Hay que concluir que la adopcién
les ha introducido verdaderamente en la familia de Dios.

Para que esta doble afirmacién, tan prodigiosa, pueda engendrar
una conviccién profunda —como sin duda pretende el Apéstol %—,
es preciso que la adopcién no sca una simple metifora o un titulo ho-
norifico ', sino una rcalidad que implica capacidad juridica y nuevos
derechos. Efectivamente tanto cn Grecia como cn Roma el adoptado,
por una partc adquicre la Iegitimidad, ingresa en un nucvo hogar y for-
ma parte rcalmente de la familia con la cual contrac vinculos de paren-
tesco; por otra parte, hereda necesariamente del patrimonio de su nuc-
vo padre . Como la argumentacion paulina a los Gélatas y a los Ro-
manos concluye asegurando la participacién en la herencia cabe pensar
que el Apdstol se refiere mas bien al derecho griego ¥, en el que no se

136. Cir. Gal 4, 7: &ote oOkéti el dullog, &AA& vidg. La particula
ote expresa una consecuencia ldgica, la conclusién de un razonamiento:
“ywor consiguiente”, o la consecuencia real, el resultado: “de tal modo que”
(cfr, Gal 2, 13; Ioh 3, 16; F. M. ABEL, Grammaire du grec biblique, Paris,
1927, § 65 b, fh; 79 b, P. BURGUILRT, Histoire de linfinitif en grec, Paris,
1960 pp. 75-97. Aqui &orte significa la conclusién: de lo que acabo de de-
cir resulta que sois efectivamente hijos y herederos legitimos.

137, En el sentido de Rom 9, 4: “A los israelitas pertenecen la adop-
cién y la gloria (de Yavé, que habita en el Santo de los Santos), y las Alian-
zas y el culto, y las promesas y los Padres”. Israel era, en efecto, hijo de
Dios, pero de una manera colectiva y moral en razén de su eleccién, mien-
bro de la nueva Alianza es individual y estricta: fisica,

138. Cfr. ApeEnpwce V: Adopcidn filial y adopcion fraterna infra pégi-
nas 439 ss. Los dos estudios fundamentales siguen siendo los de M. CoN-
RAT, Das Erbrecht im Galaterbrief, en Z, N, T. W. (1904) 204-227; y O, EGER,
Rechtsbilder in den paulinischen Briefen, ibid. (1917) 94-108.

139. Mds exactamente, al derecho greco-seleucida adaptado a las cos-
tumbres de los gdlatas de Anatolia, En efecto, hasta el siglo 1, Roma man-
tenia casi siempre en las provincias su derecho nacional, Para el Asia
Menor, cfr. la lex Bithynorum sobre la tutela de las mujeres (Gavo, Inst. I,
193), la protoprazia de las ciudades del Ponto y de Bitinia (Prinio, Ep, X,
109), la costumbre de los Galatas sobre el poder paterno (Gavo, Inst. I, 55;
cfr, W, M. CaLbEr, Ulpian and a Galalian Inscription, en The Classical
Review, 1923, pp. 8-10). La lex peregrina se aplicaba para el matrimonio, la
filiacién (Gavo, I, 192), la emancipacién (Fr. de manumiss, 12), el testamen-
to (Gayo, Digesto, XXIX, 3, 7) y la adopcién (CICER6N, Ad fam. XIII, 9, 2,
cfr. Ep, Cuq, Manuel des institutions juridiques des Romains, 2.* ed. Pa-
ris, 1928, p. 55, n. 9; D. MaGIE, Roman Rule in Asia Minor, Princeton, 1950).
W. M. CaupeEr (Adoption and Inherilance in Galatia, en The Journal of
theological Studies, 1930, pp 372-374) cita varias inscripciones que revelan
que el hijo adopiivo ha desposado a la hija legitima del adoptante; unién
que los romanos hubieran considerado como un incesto. Por ejemplo, Atala,
hijo adoptivo de Demetrio (vidg Betog kol yauPpde se asocia a la viuda
del difunto para levantarle una estela (&veotfoapev, citado en Klio, 1910,
p. 239, n. 9). Un yerno (yauPpdg), seguramente adoptado como hijo, con-
sidera a su suegro como toke(¢ (Monumenta Asiae Minoris Anliqua, I,
232, 9), En otro epitafio de Galacia, Sergiano y Sergio recuerdan a su ma-
dre Licinia y a Menandro. su segundo marido, aue les adopté como hijos
(matpogpoite, ibid, VII, 330). En realidad, en San Pablo se trata, no de
una referencia a un coédigo determinado, sino de una apelacidn general al
derecho establecido desde milenios en el Préximo Oriente, y reconocido en
el siglo 1 en toda la oikoumene (cfr. ApinpicE V, p, 438). W, H. RosSeL
(New Testament Adoption, Greco roman or semitic?, en Journal of biblical
Literature, 1952, pp. 233-234) tiene razén al subrayar la aparicion tan es-
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permitian mas herederos que los parientes legitimos: si alguien que-
ria legar sus bicnes a un extranjero, primero tenia que adoptarlo .
Por consiguiente, si Dios decide adoptarnos como hijos, es porque
tambi¢n quicre hacernos participar de su herencia ', Esto se ve cla-
ramente en Eph 1, §, si se recuerda que la predestinacion estd sicm-
pre ordenada a la gloria: “Dios nos predestiné a ser hijos suyos adop-
tivos por Jesucristo™ 2,

Poco importa que ¢l hijo adoptivo no pucda gozar desde el primer
dia del pleno ejercicio de sus derechos y privilegios, ya que cspera
con toda confianza llegar a cjercerlos ' y su titulo de adopcién cons-
tituye precisamente la garantia que necesita para el futuro, Su situacién
aventaja incluso a la del hijo legitimo imptber, que cs duciio de su
patrimonio pero no puede cjercitar ninguno de sus derechos mientras
no obtenga una declaracion de mayoria de edad (Gal 4, 1). Lo cierto
es que la filiacion adoptiva no cs para San Pablo una denominacién més
0 menos extrinseea, sino un don divino y una cualidad recibida ' en
lo més intimo del ser ', En conseccuencia, los creyentes son ya desde

pontdnea como inesperada del Abba en labios del adoptado para expresar
su alegria por el generoso don recibido. Este vocablo arameo haria supo-
ner un tipo de adopecidn mds semitica que europea, Convendria poner es-
pecialmente de relieve la amenaza de pérdida de derechos para el hijo
que reniegn de su padre adoptivo (Gal 4, 9; cfr. Rom 8, 17 b: “Si verdade-
ramente..."), sin cesar mencionada en los contratos babildnicos de adopcidn.

140. Durante toda la época cldsica, la institucion del heredero se pre-
senta bajo la forma de una paternidad adoptiva. Es Soldén el que abre,
junto a la herencia legitima por la sangre, un nuevo medio de sucesién a
saber, la transmisidon del patrimonio por via de adopcién entre vivos (cfr.
L. Gerner, Droit et Societé dans la Gréce ancienne, Paris, 1955, pp. 121-149).
Esta adopeidn aparece ya atestiguada en Babilonia en el siglo v; pero su
cardcter era totalmente ficticio, pues con ella unicamente se buscaba elu-
dir la prohibicién legal de enajenar propiedades que sélo eran transmisibles
por herencia a los hijos varones. Cfr, G, Carpascia, Les archives de Mura-
su (Paris, 1955) 121-149,

141. Filiacidn y glorin aparecen asociadas; vid, Rom 9, 4; Heb 2, 10.
M. J. LAaGraNGE (Saint Paul, Epitre aur Romains, Paris, 1931, p. 200) titula
la perficopa (Rom 8, 14-30): “Se asegura la salvacién a los cristianos en
cuanto hijos de Dios". Cfr. Acarf I, pp. 246 ss.

142. C. Sricq, Vorherbestimmung, en J. B. BAUER, Bibeltheologisches Wor-
terbuch, Graz, pp. 1176-1187,

143. “La creacidn espera la revelacién de los hijos de Dios” (Rom 8, 19).
El hombre salvado y las criaturas que le rodean no se encuentran aiin
libres del desorden, de los sufrimientos, de la corrupcién (efr. Heb 2 8 b).
La salvacién es un proceso en vias de realizacién (cfr. tolg owlouévolc,
1 Cor 1, 18; 2 Cor 2, 15. A, Viarp, Expeciatio crealurae, Rom 8, 1922 en
R. B. 1952 pp. 337-354). Es posible que en el texto de Rom 8, 23: “Tam-
bién nosotros, que poseemos las primicias del Espfritu, gemimos interior-
mente en espera de la adopcidn”, la palabra Owofeciov [dmexbeybpevol]
haya que suprimirla siguiendo D, P, Ambrosiaster, Pelagio y Efrén (cfr.
infra, p. 309, n. 2); no obstante, el Apdstol subraya que en el presente
s6lo poseemos las primicias del Espiritu, y es certisimo que el heredero o
el hijo menor (Gal 4, 1) espera las plenas consecuencias de la adopcion.
Si no jqué quedaria de la esperanza?

144, dmohéPouev (Gal 4, 5), Z\&Pete (Rom 8, 15),

145. En 2l corazdén (Gal 4, 6), en el pneuma (Rom 8, 15),
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ahora hijos y herederos ' y, por tanto, proclaman a Dios su amor y
su confianza, intimamcntc asociados con ¢l Unigénito que les comunica
su sentido filial y con cl Espiritu Santo que estimula su oracién. Mds
adn, la metifora juridica resulta insuficiente, porque no sélo son hijos
adoptivos (vioi). sino hijos en sentido propio (Tékva). San Pablo em-
plea cstc scgundo término en lugar del primero (Rom 8, 16-17) para
subrayar la rcalidad de la gencracién,

Mientras que las familias que adoptan un hijo no pueden infundir
su propia sangre cn las venas del adoptado 7, aunque le rodeen dc
ternura y le den una parte de sus riquezas "%, Dios ticrie el poder de
comunicar su naturaleza y su vida a los que El adopta. Para Dios, la
vioBeola no es una ficcién juridica, sino un hecho tan real como la
generacién . Esto sélo se explica por la intervencion de Cristo, que
a cuantos lc reciban Ies da la capacidad de ser hijos de Dios (Ioh 1,
12.) El Hijo por naturaleza se halla predestinado a conseguir una mul-
titud de hermanos de los que hard también hijos de Dios (Rom 8, 29;
Heb 2, 11-17). El tnico heredero '® hace participar de sus biencs y

146. Los verbos estdn en presente: Zote viol (Gal 4, 6), el Ou6¢ (v. T;
Olol elow Beol (Rom 8, 14), ¢outv Tékvo Beod (v. 16). Sobre Act 17, 28,
donde San Pablo cita a Arato mas bien que a Cleantes, cfr. Ep. pES PLACES
(“Ipsius enim et genus sumus”, en Biblica, 1962, pp. 388-395), que inserta
esta concepcién en su contexto tradicional: desde la laminilla de oro de
Petilia donde estdn inscritas las palabras que un muerto ha de pronunciar
a su llegada al otro mundo: “Soy hijo de la Tierra y del Cielo estrellado,
pero mi raza es czleste”; hasta EricteTo, I, 3, 1-34; Dion CRisOsTomo XII, 27;
XXX, 26; Asclepio, 6 y 22, ete.

147. Cir, Esquiro, Euménides, 653: “Es la sangre de su madre la que
corre por sus venas”,

148. Los documentos distinguen filiacién natural y filiaciéon adoptiva. En
su carta e los habitantes de Tasos del afio 8 a, de C., el procoénsul de Ma-
cedonia C. Cornelio Dolabella designa asi a uno de sus embajadores: “Sa.,
hijo adoptivo de Euriménides pero por nacimiento de Lyetos; ... xa®®
vioBeolav Edpupevidov, ovoel d¢ Avftou” (Inscripciones de Tasos, CLXXYV,
3; cfr. CLXXII, 24, 26; Inscripciones de Priena, 274; Inscripciones de Sinuri,
II, 2; TX, 21; L, 4; P. Osl. III, 114, 4: P. Mert. XVIII. 16 “Sarapion, li-
berto de Serapion hijo de Serapion hijo de Fanias por adopcién hijo de
Cleujares”). La ley sobre las sucesiones ab intestato en el P, Doura 12,
empeza asf: “Si el difunto no deja hijos o no ha adoptado legalmente nin-
guno, &&v un tekva Aelmn f) Olomowjonte katd Tobg vépoug” (con el co-
mentario de B. HAUSSOULLIER, Une loi grecque inédite sur les Ssuccessions
ab intestat, en Revue historique de Droit francais et étranger, 1923, pp, 515-
553). Algunos epitafios estdn doblemente dedicados a un hijo adoptivo por
el adoptante y por el padre natural (C. I. L. III, 1181, 1182). De ahi el doble
nombre patronimico de los hijos adoptivos, la duwvupin; cfr. Fr. CUMONT,
L'Egypte des Astrologues (Bruselas, 1937) 185, n. 3.

149. TH, WHALING (Adoption, en The Princeton theological Review, 1923,
pPp. 228 ss.) se equivoca totalmente al distinguir la adopcién como acto
legal v forense, de la regeneracién como engendramiento real y vital
También se equivoca C, E, B. CRANFIELD (The first Epistle of Peler, Lon-
dres, 1950, p. 21), quien considera a esta iltima como metafdrica,

150. Mt 21, 38; Heb 1, 2, 4. A la bibliografia dada en Acart I, pp. 90-95,
hay que afadir J. J. VINCENT, The Parables of Jesus as Self-Revelation, en
K, Auanp, F, L. Cross, Studia Evangelica, Berlin, 1959, pp. 79-99; E. BamMEL,
Das Gleichnis von den bdsen Winzern (Mc 12, 1-9) und das jiidische Erbrecht,
en Revue internationale des Droits de I'Antiquité (1959) 11-17. El titulo de
heres es una dignidad (honor; cfr. CICERSN, Pro Caecina, IV, 11; Pro Quinc-
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privilegios a los demds rescatados, que se hacen coherederos de pleno
derecho (Rom 8, 17). Cristo ha sellado con su sangre la esencia mis-
ma dec la nucva Alianza-Testamento (Mt 26, 28; Heb 9, 15-17).

VI. El nuevo Nacimiento

Maravilla ver cémo cada apostol intenta formular con mas o me-
nos precisién y vivacidad esta fundamental doctrina de la moral pro-
piamente cristiana **'. El primero en expresar la obra procreadora de
Dios es Santiago: “El Padre de las luces... de su propia voluntad nos
ha dado a luz por la palabra de verdad, para que seamos como primi-
cias de sus criaturas” ', El verbo &moxuely, desconocido en la Biblia
fuera dc esta epistola ', es un término del lenguaje culto '** bastante

tio, IV, 14). El1 heres, mds que el posesor de los bienes del difunto es su
sucesor., Como el defunctus ya no puede desempenar sus “funciones”, et
heredero viene a sustituirle, posee sus mismos derechos y obligaciones,
realiza su iltima voluntad y se hace cargo de sus bienes (cfr, H, LEvy-
BruHL, IHeres, ibid. 1949, pp. 137-176). Esto queda especialmente claro en
las adopciones dindsticas e imperiales, en que los adoptados heredan la
situacidon y la sucesién politica de su padre adoptivo. Cir, M. H. PREVOST,
Les adoptions politigues & Rome sous la République et le Principat (Paris,
1949); J. Carcorino, L’hérédité dynastique chez les Antonins, en Revue des
Etudes anciennes (1949) 262-321.

151. Lo cual prueba que la ensefanza viene del Sefior mismo, y que
los suyos son conscientes de su importancia,

152. BouAnbBeiq podria traducirse por: “con intencién deliberada”, La
voluntad divina en el orden salvifico implica & la vez premeditacién, decre-
to y realizacién; pero aqui el acento se pone sobre la iniciativa, la liber-
tad y la gratuidad de la decisién (comparar Ioh 1, 13).

153. Iac 1, 18. (O, MicHEL, O. BErz, Von Goit gezeugt, en Fesischrift
J. Jeremias, Berlin, 1960 p. 22; y New Testament Studies IX, 1963, pp. 129-
130, comparan este texto con los de Qumrédn). Moisés habia reprochado a
Israel: “Desdefias la Roca que te engendré (tdv yewlfjoovra), te olvidas
del Dios que te frajo al mundo” (Dt 32, 18; efr. Is 66, 7-11); pero esto
habia que entenderlo en sentido colectivo, mientras que cada cristiano es
engendrado por Dios. :

154. Cfr. IV Mach, XV, 17: “Oh, mujer, la unica que ha introducido en
el mundo la piedad perfecta”, En su amplisima encuesta lexicogrédfica (Die
Terminologie der Wiedergeburt und verwandter Erlebnisse in der dliesien
Kirche. Texte und Untersuchungen, XLII, 3, Leipzig. 1918), A, voN HARNACK
s6lo cita a dos autores (Clemente de Alejandria y Metodio de Olimpia,
pp. 109, n. 2; 120; n. 2) que utilizan este verbo para expresar la regene-
racién bautismal, Pone de relieve su acepeién maternal, con la que rela-
ciona &dilvewv (Gal 4, 19) y Cremente, (Hom. II, 52: "Adap & Omd +&dv 1ol
Be00 YelpdVv xvogopnBelc) (p. 112). Recientemente, J. YsEBAERT, Greek bap-
tismal Terminology (Nimega, 1962) 108, 126, 139 ss., 154,

155. De ahi la rareza de su empleo en los papiros, B, G, U. II, 665,
col, II, 19 (siglo 1 de nuestra era); Semmelbuch, III, 6611, 20, 1d &mokun-
B¢v Omd Thc 'Amlag... modlov; cfr. 15, dmokunokong 1o Bpégog (acta
notarial de divorcio del 120 después de C.), Fl, Josefo ignora este verbo.
C. M. Ensman (Schopferwille und Geburt, Iac 1, 18, Eine Studie zur allchris-
tlichen Kosmologie, en Z, N, T. W. 19, 39, pp. 11-44; Ioem, Schipfung und
Wiedergeburt. Nochmals Iac 1, 18 en Spiritus et Veritas. Mélanges Kund-
zinu, Auseklis, 1953, pp. 43-55) hace numerosas referencias a los escritores
eclesidsticos que designan con esta palabra la generacién del Verbo por el
Padre o la de Jestus en la Virgen Maria. Cfr. San Justino, I Ap XXXII, 14;

7. — TEOLOGIA MOEAL
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E4

diferente —a pesar de cuanto se diga— dc “engendrar” ', No evoca,
en cfecto, ¢l periodo que comienza con la concepcién y durante el
cual la vida se va gestando, sino mas bien el momento en que la madre
trac al mundo a su hijo ya plenamente formado y dotado de una exis-
tencia que cn adelante serd auténoma 7. Al escoger este verbo, San-
tiago pretende senalar la fecundidad de la accidn divina y, muy espe-
cialmente, ¢l nuevo cardcter que imprime en los cristianos, confirién-
doles un modo de ser cspiritual: asi como ¢! pecado produce la
muerte ', ]a palabra de Dios ¢s realmente fuente de vida.

La cualidad de esta vida no queda precisada ', pero cl autor su-
giere la modalidad de la accion divina al concretar: “por la palabra
de verdad”. Hubiera podido designar csta obra de poder y de amor

II Ap. VI, 5; San IRENEO, Her, I, 1, 1; Oricenes, C. Cels. V, 52; 58; EUSEBIO;
Dem, Ev. III, 2, 50, etc.

156. No hay que confundirlo con xiewv “llegar a estar encinta, concebir”
(cfr, Is 59, 4, opuesto a tikTewv; cfr. PruTtarco, Publicola, XXI, 2: “Todas
las mujeres embarazadas traian al mundo hijos mal conformados; ai kuvoO-
oat... ¢E£PaAlov”; Sulla, XXXVII, 5. Segin LuciaNo, Historia veridica, 28:
los habitantes de la luna llevan sus hijos en la parte mds abultada de la pier-
na); de donde procede klog “foetus”, xuviokw “fecundar (cfr. E. Borsace,
Dictionnaire étymologique de la Langue grecque, 3.° ed., Heidelberg, in h.
v.). Sin excluir concepcién y gestacién, el compuesto significa propiamen-
te alumbramiento (cfr. xvotokix). En lugar del genuit de la Vulgata, habrg,
pues, que retener el peperit de la Vetus Latina (ed. Beuron, t. XXVI, p. 17,
Cfr. A ScHLATTER, Der Brief des Jakobus (Sttuttgart, 1956) 136,

157. Esto es evidente en los numerosos empleos filonianos: “En las
mujeres y en todas las hembras, cuando se aproxima el tiempo del alum-
bramiento, se ven formarse fuentes de leche que proporcionardn a los re-
cien nacidos los alimentos necesarios y convenientes” (Plant. 15); “Los Pi-
tagdricos comparan el nimero siete a la mujer siempre virgen y sin madre,
porque dicho nimero nunca fue alumbrado ni tampoco alumbrard”, §t1 olite
&mexunBn olte dmoté€etan (De leg. alleg. I, 15). Dios es padre del mundo
que ha creado, y puede llamarse madre a la ciencia con que lo ha engen-
drado: “esa ciencia que recibié la semilla divina (t& 10D Oe00 omépuotal
y, después de concebir y dar a luz a su unico y amado hijo, alumbrd a
nuestro universo sensible” (De ebr. 30, &mekinoes Tovde Tdv kbouow). El
alma que concibe pensamientos, vicios y pasiones, tiene un poder de en-
gendrar comparable al de una mujer que concibe y da a luz muchos hijos
(De sacr. A. et C. 103). Todas las virtudes son fecundas y, por tanto, com-
parables a fértiles campos, 0 a la madre que da a luz el fruto de sus en-
tnafias (Quod det. pot. 114); en especial lo es la justicia, que da origen a
una progenie vigorosa (ibid. 121), y la prudencia (De mut. nom. 137; cfr.
De post. C, 63). Segin Hermes Trismegisto la esencia de Dios consiste en
concebir y producir todas las cosas (V, 9); y ai “el Nous Dios, que es a la
vez macho y hembra, y existe como vida y luz, alumbré (&mexkinoe) con
una palabra un segundo Nous demiurgo” (I, 9); “Alumbré (&mekOnoev) a
un Hombre semejante a €1, a quien amd como a su propio hijo” (I, 12).
Kinua llegard a ser para los gndsticos la expresion del alumbramiento
espiritual o pneumditico,

158. Tac 1, 15. Cfr. FiL6n: “El nombre propio de la imprudencia es:
la que do a luz, porgue la inteligencia del insensato... se encuentra siem-
pre entre dolores de parto, cuando desea las riquezas la gloria, el placer”
(De leg. alleg. I, 75; cfr. Cherub. 42-46).

159. La transformacién, andloga a la de una resurreccién (Col 3, 1;
1 Pet 1, 3; Apc 20, 5-6; 21, 8), exige —para los hebreos el nombre y el ser
han de ser correlativos— que Dios dé a sus hijos un “nombre nuevo que
permita expresar su gloria nueva (Apc 2, 17; cfr. Ioh, 10, 3),
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mediante ¢l término pnewma o d¥nemis (cfr. Le 1, 35). Mas, por una
parte, quicre expresar la palingenesia o renovacién espiritual del mun-
do "¢ segiin el esquema de la primera formacién del universo, al que
Dios cred “por su palabra™ '*'; y, por otra parte, emplea el vocabulario
de la teologia nco-testamentaria mds arcaica: la palabra de Dios es
la cficacia misma, el instrumento de todas las obras que brotan de su
poder '*; a ella se atribuye la creaciéon (Ps 33, 9) y la gencracién cs-
piritual (1 Pet 1, 23), porque ticne la virtud de una semilla ', Gracias
a la fe, la Palabra sc cncuentra injertada o implantada (tov Eugutov
Abyov, Tac 1, 21) en ¢l alma de los discipulos y puede ejercer en cllos
su obra procreadora, transformédndolos en una raza distinta que cs
propicdad de Dios y constituye la porcién escogida de la humani-
dad '™; mds adn, ordendndolos “sacerdotes de Dios y de Cristo™ (Apc
20, 6).

160. Mt 19, 38; Tit 3, 5. Cfr. Hermes Trimegisto, XIII, 1 ss.

161. Gen 1; Ioh 1, 1 ss.; Heb 1, 1-3 S6lo se trata de un paralelismo re-
ligioso entre las dos economias; pero Santiago mira a la segunda, y no a
lo primera (contra C, M. EbpsmaN, [, c¢.; L. E, ELLIOT-BINNS, James 1, 18:
Creation or Redemption, en New Testament Studies, 1II, 1957, pp. 148-161).
Asf lo sugeria la teologia filoniana: la purificaciéon de la inteligencia de-
semboca en el conocimiento de Dios (Quod Deus sit immut. 143), y su tér-
mino es un segundo nacimiento: nacimiento de la Palabra divina que nos
hace hijos del Logos (De conf. ling. 146), También lo confirman las metd-
foras de los himnos de Qumrdn relativos al nacimiento salvador (Himn. III;
cfr, M. DELcOR, Un Psagume mesianique de Qumran, en Mélanges bibliques
A, Robert, Paris, 1957, pp. 334-340) y a la paternidad divina que se va rea-
lizando para los hijos de la verdad mediante la infusién de la luz (IX, 31-
36; cfr. O. Berz, Die Geburt der Gemeinde durch den Lehrer, en New Tes-
tament Studies III, 1957, pp. 314-326). El Maestro es un padre (1 Thes 2,
7-11; 1 Cor 4, 15; Gal 4, 19; cfr. Mc 3, 33-35; Heb 2, 13), y toda la sabiduria
se transmite de padre a hijo: “No me niegues celosamente tu ciencia, pa-
dre pues soy tu hijo legitimo: explicame desde el principio hasta el fin el
modo de la regeneracién” (Hermes Trismegisto, 13, 3; cfr. A. J. FESTUGIERE,
La Révélalion d'Hermés Trismegiste, Paris, 1944, I, pp. 332 ss.). Sobre la sed
de regenerarse por el conocimiento y nacer a la vida divina que tiene todo
iniciado en los misterios, cfr, todo el XIII tratado hermético (con el co-
mentario de A. J. FESTUGIERE, 0. c., IV, pp. 200 ss.), y primero el mito del
carro alado (PLATON, Fedro, 247 ¢ — 248 b, cfr. PLuTARCo, De defectu Oracu-
lorum, 22),

162. Heb 4, 12 (cfr. Rom 1, 16). Cuando esta Palabra divina purifica y
justifica, se la llama “la palabra de justicia” (Heb 5, 13; cfr, Eph 5, 26). La
“Palabra de verdad” designa el mensaje divino: la ensefianza de la Ley
(Ps 119, 43; Testam, Gad, III, 1), y después la revelacion cristiana: el evan-
gelio (2 Cor 6, 7; Col 1, 5; Eph 1, 13; 2 Tim 2, 15), que trae consigo luz y
vida, gracia y verdad (Ioh 1, 17; cfr. 14, 6; 17, 17). Al obedecerle, el hombre
se libera de la servidumbre del pecado (8, 32) y de la mentira (1 Ioh 1,
5-6).

163. Mt 13, 18, 38; cir. Is 55, 10-11, Léase R. HovLre (Logos Spermatikos,
en Studia Theologica, 1958, pp. 109-168) y sobre todo M, E. BoisMArD (Qua-
tre hymnes baptismales, Paris, 1961, pp. 30-37), que conecta con el tema
del nacimiento por la palabra en el A. T. Anddase FiLoN: los dos 6rganos
de que la naturaleza dota al alma son “el de la palabra y el de la generacién”
(De Agric. 30; cfr. De Mut. nom. 111); tema estoico.

164. El fin del alumbramiento creador (eic to Iac 1, 18) es constituir-
se los cristianos en “primicias de las criaturas” (= de toda la humanidad,
cfr. Mc 16, 15, n&op T ktioe). Las primicias no evocan tan sélo la idea
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Sin duda alguna, el “don supremo” de Iac 1, 17 (dopnua; cfr. Rom
5, 15. 17) es un articulo del catecismo primitivo y se¢ refiere al “don
del cielo” (dwpe&, Heb 6, 4; cfr. 1oh 4, 10) atribuido a la caridad de
Dios (1 Ioh 3, 1, d&dwkev); hay que identificarlo, por tanto, con la
gracia bautismal, como sc desprende de 1 Pet 22-23: “Por la obedien-
cia a la verdad habéis santificado vuestras almas, para tener una au-
téntica caridad fraterna... como quienes han sido recngendrados, no
de semilla corruptible, sino incorruptible, por la Palabra divina, viva
y permanente” '8, Este texto tiene la ventaja de reunir el doble aspecto
cultual y vital de la conversién cristiana: de igual modo que la fe '%
santifica el alma y la consagra a Dios ', 1a semilla divina incorruptible
la vuelve a cngendrar para una vida nueva. Los dos participios (fjy-
VikoTeG, &varyeyevvmuévol) estan en perfecto y significan que la trans-
formacién es tan decisiva como radical: el bautizado se convierte en
una persona totalmente diferente de la que antes habia sido.

A primera vista, cabria entender el verbo dvayevvdo en el sentido
de una simple regeneracién moral, de una “revivificacién” psicolégi-
ca !® andloga a la palingenesia tan frecuentemente mencionada por los

de prioridad (Rom 16, 5; 1 Cor 16, 15; en la primera creacién, el hombre
estaba Uotepov Tfig To0 kbéopou yevéoswg, FILON, De opif. mundi, T7),
sino también de calidad: ante todo de eleccién (Lev 2, 12; Ez 20, 40), des-
pués de ofrenda & Dios (Apc 14, 4) y, por tanto, de consagracién (Ier 2,
3; Rom 11, 16); de ahf Ex 19, 6; 1 Pet 2, 9 (cfr. L. PELLAND, Le sacerdoce des
fideles, en Sciences Ecclésiastiques, 1949, pp. 52-56; R, B. Y, Scorr, A King-
dom of Priests, Ex 19, 6, en Oudtestamentische Studien, VIII, 1950, pp. 213-
219; Regale Sacerdotium, en Recueil L. Cerfauxr, Gembloux, 1954, II, pédgi-
nas 283-315),

165. dix Adyou... pévovrog hay que compararlo con tov Eugutov Ab-
vov de Iac 1, 21. Para la exégesis de 1 Pet 1, 22, cfr. Acarl II, pp. 312 ss.
Para la catequesis tradicional, cfr., M. E, BoisMArRD ‘Une liturgie baptis-
male dans la Prima Petri, en R. B. 1956, pp. 182-208; 1957, pp. 161-183); so-
los posibles parelelos judeo-helenisticos, cfr, Ep, G, StLwyN, The firts Epis-
tle of St. Peter (Londres, 1947) 306 ss.; R. KNopF, Die Briefe Petri und Judd
(Gottingen, 1812) 41 ss,

166. La aceptacién del Evangelio es una sumisidn a la verdad, una obe-
diencia (Rom 1, 5; 10, 16; 16, 26; 2 Cor 10, 5); de donde resulta la purifica-
cion de los pecados, “la santidad de la verdad” (Eph 4, 24).

167. El verbo &yvilw tiene la triple acepcién de santificacién, purifica-
cién y consagracién; cfr. Ioch 17, 19, Sobre el bautismo, sacramento de ini-
ciacion cultual, cfr. N. A. Daxr (The Orinin of Baptism. en In'erpretations
ad V. T... S. Mowinckel misae, Oslo, 1955, pp. 26-£2). Scbre el bafic Teli-
gioso, rito de paso que sefiala el acceso a un nuevo modo de existencia,
cfr. R. Ginouviis, Balaneutike (Paris, 1962) 283-298,

168. Este verbo, empleado sélo por Pedro en toda la Biblia (I, 3 23; Ia
leccion del Sinailicus: dvaysvinfelc en el Prélogo de Eccli 28, es abe-
rrante; cfr. A, B, mopayewwnBelg) es ignorado en el griego cldsico y no
aparece hasta Firoprvo pE GApARA (Sobre la Cdlera. II, 19) y FL. JOSErO,
Guerra, 1V, 484 (los frutos de Sodoma, de ceniza renaciente, tolc kepTolq
omoduay Gvearysvwwwpévny); SALUsTIO, De los dioses y del mundo, IV, 10: “El
alimento ldcteo simboliza nuestro renacimiento”. El sustantivo dvoryéwm-
o aparece ya en Fiuon (De ael. mundi, 8) como sindnimo estoico de pa-
lingenesia; cfr. HieéLrro, Ref. V, 8, 18; VI. 47, 3-4; San Justino, Apol. I,
61, 1 (= kowomowmBévreg, Dial. 138). Cfr. BtcuseL, in h. v, en G. KITTEL,
Th. Wért. I, 671-674; R. Cu, TRENCH, Synonims of the New Testament, (11.*
ed., Londres, 1894) 60-66; J. YSEBAERT, 0 c., pp. 108 ss., 149 ss,
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contemporancos ', especialmente en las religiones de misterios '; pe-
ro, apartc de que ésta Gltima aparcce atestiguada en Tit 3, 5 en su
acepcion cristiana de nueva gencracién, nacimiento a una vida mds
alta ', San Pcdro precisa que se trata de la formaciéon de un nuevo
scr y de una nueva vida, mediante la analogia de la fecundidad ve-
getal o humana: Asi como en la naturalecza Dios cs el autor prime-
ro de todas las semillas (2 Cor 9, 10), y “da a cada grano el cuerpo
que le es propio” (1 Cor 15, 38), tambi¢n hace renacer a los creyen-
tes por la virtud “de un germen incorruptible” 2, Hay una referencia

169. Los pitagdricos llamaban palingenesie a la transmigracién o rea-
paricion de las almas en nuevos cuerpos (PLUTARcO, De esu carnis, I, 1;
II, 4; De Is. et Os. 35, De Ei ap. Delph. 9). Para Filén, el alma del justo
sobrevive a la conflagracién general (EkmUpwolg ¥ su regeneracién viene a
absorberse en Dios (De Cher. 114); la vocacion de Moisés en la montafa es
tipo de la secunda nativitas sive regeneratio priore melior (Q. in Ex 2, 46;
version latina del texto armenio), En el vocabulario estoico, este término
designa la renovacidn periddica de la tierra (la primavera), una especie
de resurreccion del mundo material (De aet. mundi, 76, 85, 107), una nue-
va edad (De vit, Mos. 11, 65); de ahi, la restauracién de una nacién (Fr. Jo-
sero, Ant, XI, 66) y la recuperacion de una ciudad por su Rey, como Sa-
mos por Filipo V (1§ &mokataotdoer Thi¢ méhewg, M. HoLLeaux, Eludes
d'Epigraphie et d'Histoire grecques, Paris, 1957, V, p. 448; Mt 19, 28 y Act 3,
21; F. MussNer, Die Idee der Apokalastasis in der Apostelgeschichie en
H. Gross, Ler tua Veritas, Tréveris, 1961, pp. 293-306). Las acepciones cés-
micas y espirituales no deben disociarse en el N. T. (cfr, A. RICHARDSON,
An Introduction to the Theology of the New Testament, Londres, 1958, pé-
ginas 34 ss.), en el que la “nueva creacién” por Cristo (2 Cor 5, 17; cir.
Apc 21, 5; L. H, Tayror, The New Creation, New York, 1958) se define prin-
cipalmente por el nacimiento de los hijos de Dios (Gal 6, 15; cfr. Ioh 11,
52) y su resurreccién para la vida eterna (Ioh 5, 29; cir. &valijv, Le 15, 24:
el regreso del hijo prédigo, andlogo a una resurrecciéon de enire los muer-
tos; &vafiwolc, 2 Mach 7, 9). Comparar con Qumrédn: “Dios los ha puesto
(ambos espiritus) en igual proporcién hasta el término decidido y hasta
la renovacién” “Regla, IV, 25, Cfr. H. KosmarA, Hebrder-Essener-Christen,
Leiden, 1959, pp. 208-239).

170. Hermes ensefla a su hijo Tat el proceso de la regeneracién: “Na-
die puede salvarse antes de la palingenesia” (C. H. XIII, 1): “Ahora cono-
ces, hijo mio, la palabra de la regeneracién (moAryyeveolo)... la genera-
cién espiritual (voepd yéveoilg) se ha formado en nosotros... y nos hemos
divinizado (£6£®hBnuev) mediante este nacimiento” (XIII, 10), Cfr. M. J.
LAGRANGE, La régénération et la filiation divine dans les mystéres d’Eleusis,
en R. B. (1929) 63-81; 201-214; Ipew, Les Mysteres. L’Orphsime (Paris, 1937)
202 ss.; V. Iacono, La TIAAITTENEZIA in S. Paolo e nell’ ambiente pa-
gano, en Biblica (1934) 369-398; A. J. FESTUGIERE, Le monde gréco-romain au
temps de Notre-Seigneur (Paris, 1935) II, pp. 167 ss.; R. FoLLET, art. Mystéres,
en D. B. S, VI, 1-173.

171. Tit 3, 5; cfr, A, D. NocH, The Vocabulary of the New Testament, en
Journal of biblical Literature (1933) 132 ss. C. Spicq, Saint Paul, Les Epi-
tres Pastorales (Parfs, 1947) 227 ss. J. DEy, TIAAITTENE X 1A, Ein Beilrag
zur Kldrung der religionsgenchichtlichen Bedeutung von Tit 3, 5 (Miinster,
1937); IpeM, Wiedergeburt, en J. B. BAUER, Bibeltheologisches Worterbuch (Graz-
Viena, 1959) 811-817; FrR. CumoNT, Lur Perpetua {(Paris, 1949) 199 ss. J, IsE-
BAERT, 0. C,, pp. 91 ss. 130 ss.

172. omop& (hap. N, T.), lit, “siembra, sementera” (P. Tebi. Mich. 811,
13; P. Karanis, 518, 16; P, Michael, XIV, 9; XXXIV, 5; P, Mert. X, 11; XCI,
8; P. Fouad, XL, 16, 29, etc.) es casi idéntico en el uso neotestamentario a
onbpog “semilla” (Lc 8, 5) y onépua “germen, grano” (Mt 13, 24, 27, 32, 37-38;
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indudable a la pardbola del sembrador transmitida por los tres Sindp-
ticos: *“‘La scmilla es la palabra de Dios ™. A semejanza de un terrcno
que recibe ¢l buen grano (Heb 6, 7), el alma de buena voluntad sc
halla impregnada de la virtud divina creadora, gracias a la cual (&x)
sc transforma.

No obstante, pucde decirse que San Pedro ya ha claborado la tra-
dicién cvangélica. Por una parte, espiritualiza la metifora agricola: no
habla del grano que debe pudrirse para ser fecundo (loh 12, 24;
cfr. 1 Cor 15, 36 ss.), sino dec una scmilla imperecedera (1 Pet 3, 4),
de calidad divina '™; pero sobre todo, hace de &sta el principio inme-
diato dec la “gencracién™ del cristiano. La union coherente de cstos dos
términos sugierc que cste re-nacimicnto cs andlogo a la concepcion de
los hijos de los hombres ', tema que San Juan expresard claramente:
“Todo ¢l que cs cngendrado por Dios... su semilla permancee en
él” 17'1.

Sammelbuch, Beiheft 2, pp. 1-21), Esencialmente designa: lo gue brota por
si mismo (cfr, 2 Reg 19. 29; Is 37, 30; Mc 4, 26-27).

173. Lc 8, 11: 6 ombpog €otiv & Adyog To0 B0l (comparar FILON, De
praem. 10; De Cher. 43-44. En 1 Pet, no se trata tanto de la persona del
Logos, ni siquiera del! Evangelio (comprendido el mensaje), como de esa
palabra que se acoge y permanece dentro, para desempefiar la funcién de
un germen: por ser viviente (Aéyor {@vtog; cir. Heb 4, 12), suscita la
vida (Ioh 6, 63, 68; cfr. 5, 21, 24; Rom 4, 17; 1 Tim 6, 13),

174. Incorruptible es un epiteto propio de Dios (Rom 1, 23; 1 Tim 1,
17), de las realidades celestes (1 Cor 9, 25; 15, 52; 1 Pet 1, 4), de la gracia
(1 Pet 3, 4), de la caridad (Eph 6, 24).

175. Cfr, Sap 7, 2: &v koMt unTpog... Ex omépuarog &vdpdg. Compa-
rar Testam, Judd, XXIV, 1: “Un hombre surgird de mi semilla (¢k 100
onépuatog |ou), como un sol de justicia”; FILON (De vit. Mos. I, 279: t&
uév owuat’ adtolg 2§ &vBpwmivov dlemAdodn omeppdtwv; De post. C.
135; HerMES; “Ignoro, oh Trismegisto, de qué matriz y de qué semen ha
nacido el Hombre... Hijo mio, el semen es el verdadero bien, Pero ¢quien
la ha sembrado, Padre?... Ha sido el querer de Dios” (C, H. XIII, 1-2).
FILON explica: “El semen resulta ser el principio de la generacién de los
animales... Cuando es depositado en el utero y se fija en é€l, inmediatamente
inicia su movimiento y se convierte en naturaleza” (De opif. mundi, 67).

176. 1 Ioh 3, 9: mGg 6 yeyevwnuévog €k T1oD 6e00... oméppa adTol
¢v adt®d pével.. En la Biblia omépua (zera’) designa a veces la semilla ve-
getal (empleo constante en los papiros, cfr. P. Tebt. Mich. 311, 17; 315, 14;
348, 17; P, Michig, III, 184, 10; 185, 11; 197, 8, etc.), rero sobre todo el
véastago, la posteridad, la raza (Gen 3, 15; 4, 25; Mc 12, 19-22; Lec 10, 28. Cfr. el
epigrama de Artemis, del siglo 1-II, “quien habia visto a los queridos hijos
de su nieta, 1& oméppata 1e idoDoav ¢iAa”, CH. DUNANT, J, POUILLOUX,
Recherches sur Uhistoire et les culites de Thasos (Parfs, 1958) II, p, 169,
n. 333, 7; en sentido metaférico: “la semilla de la virtud” que existe en
cada hombre, onépuo &petfic €k&oTe NHudv &kelval, Musonio II. p. 38,
ed. C. E. Lutz), especialmente la de Abrahan (Gen 17, 7-19; Lc¢ 1, 55; Ioh 8,
33, 37; Rom 4, 13; 99, 7; Gal 3, 16; Heb 2, 16) y la de David (Ioh 7, 42; Act 13,
23; Rom 1, 3; 2 Tim 2, 8), Es el término propio del semen genital (Lev 15,
16-18, 32; 18, 20; Num 5, 13. 28), que asegura la fecundidad del matrimo-
nio (Dan 2, 43, ¢v onépuatt &vBpohnwv), Segin Heb 11, 11, Sara recibié “Una
fuerza para una emisién de semen”, A las referencias dadas en nuestro
comentario (in h. 1), atestiguando que la mujer segrega el semen a Sseme-
Janza del hombre, hay que afiadir Hirécrares, Del Régimen I, 27 (quien
sigue a Empédocles, Parmenides y Demderito; cfr. R, JoLy, Recherches sur
le traité pseudo-hippocratique du Régime, Paris, 1960, pp. 78 ss.) y, sobre
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La comparacion es audaz, pero de una fuerza incomparable. Los
Apostoles afirman que los cristianos nacen de Dios gracias a esa “vir-
tud™ generadora ' a la que consideran como un germen divino que
permancce en cllos. Nos hallamos en el plano espiritual, y csta palabra
s6lo puede ser una comparacion; pero no cabe expresar con mas fuer-
za ¢l realismo de la condicién de hijo de Dios: un cristiano es hijo de
Dios. como un hombre ¢s hijo de otro hombre ', Ahora bicn ;de qué

todo, De la Generacion, 4 y passim; ARristorELES, Generacion I1I, 20, 728 b
22 (en la regla de la mujer hay un germen al gue el hombre aporta una
fuerza activa), El médico Ruro pe EFEso observa en un utero de oveja la
existencia de “vasos espermiticos” (Del nombre de las partes del cuerpo,
186). Hermes TRISMEGISTO: “Cuando los drganos genitales tienen una provi-
sion de semen, se exhala, por asi decirlo, de los miembros de todo el
cuerpo una cierta substancia, bajo la accién de una fuerza divina... Proba-
blemente este fendmeno tiene también lugar en la mujer (Estoseo, I, 42, ed.
Wachsmuth, I, p. 295). En el antiguo Egipto, el hombre “conoce” a la
mujer “con conocimiento de hombre” (Fr. JONCKHEERE, La durée de la
gestation dans les textes Egyptiens, en Croénica de Egipto, 1955, p. 20, n. 2).

177. Los comentaristas identifican la semilla de Dios con el Espiritu
Santo y con Cristo, es decir, con la palabra o la ensefianza divina... Serfa
preferible evocar la uncién bautismal de 1 Ioh 2, 20 (efr. I, pr 1A POTTERIE,
L’Onction du chrétien par la foi, en Biblica (1959) 30 ss.; Ibem, L'impecca~
bilité du chrétien d'aprés 1 Ioh 3, 6-9, en Recherches Bibliques, III, Bru-
jas-Paris, 1958, pp. 170 ss.). Pero lo mejor es quedarse con la idea del na-
cimiento sobrenatural y no ver en este germen divino mds que el princi-
pio de la vida divina, la semilla que engendra y constituye “entitativamente”
al hijo de Dios (¢v o0t® pével,, Comparar HIPGCRATES, De la naturaleza
del hijo, 13: “Cuando una mujer concibe, el germen no sale, sino que per-
manece dentro, £vdov pével). Bajo otro sfmbolo, es “la fuente de agua que
salta hasta la vida eterna” (Ioh 4, 14). Sobre este tema, Iugar comin de la
filosofia helenistica, cfr. A. J. Frstuciire, Le Diew cosmique (Paris, 1949)
547-551; Inem, Les doctrines de l'dme (Paris, 1953) 265 ss.; IpEm, Le Dieu in-
connu et la Gnose (Paris, 1954) 221 ss,

178. En ese modelo de elaboracidn teoldgica que es el Prdlogo del cuar-
to Evangelio, San Juan emplea el método analdgico, que permite concebir
las realidades divinas (t& &moup&via) a partir de las terrestres (tex émi-
yele, III, 12), a condicién de eliminar de éstas toda imperfeccién. Asi,
afirma que los hijos de Dios han nacido en virtud de una generacion tan
real como la de los hijos de los hombres 1, 13); pero mientras que ésta
ultima requiere un proceso complicado: la sangre (eufemismo en lugar de
germen seminal; cfr. Henoch, XV, 4, ¢v 1® ofuatt t®v yuvaukdv 2upidy-
Bnre, xal év aipoart copkog Eyevwoote kol &v afportt cvBpodmeov Ene-
Onunoate kal Emowjoate kaBdg kal adtol mewlow okpxa kol oluo;
Marco Aurerto, II, 1: “El pecador es pariente mio, no porque participe de
la misma sangre sino de la inteligencia y de una parcela de la d'v'nidad, L. Ca-
sson, B, L. HerticH, Ezcavations at Nessana, Princeton, 1950, II, p. 40, 1. 446;
molov apaTog yewnBeic), el impulso carnal (agqui la voluntad de la car-
ne) viene a ser equivalente a la concupiscencia carnal de 1 Ioh 2, 16. En los
papiros madgicos, BéAnuo significa deseo sexual, y en los gndsticos el
Ed6n masculino generador o la potencia de engendrar; cfr, J, E. MENARD,
L’'Evangile de Vérité, (Paris, 1962, p. 124), la iniciativa y la voluntad de pa-
ternidad..., por el contrario (&GAA&), la procreacién divina es el acto sim-
ple, Unico e instantaneo de Dios todopoderoso. La oposicidn del &k Beol
a las tres negaciones precedentes (olx, oUB&, o0de, €k) es una manera
semitica de afirmar el caracter espiritual de la remeneracién bautismal,
Cuando escribe esto, el apdstol estd bien adverudo del escepticismo de Ni-
codemo, originado por una concepcidén demasiado biolégica de la genera-
cién (3, 4). Mantenemos resueltamente el plural &yewnBnoov atestiguado
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modo un hijo ha llegado a ser hijo de otro hombre? Siendo el fruto de
una generacién en la que el padre le ha transmitido algo de si mismo.
Por la virtud de este principio transmitido, dc este elemento primero,
el hijo procede realmente de su padre. Y en el caso del cristiano ;por
qué es hijo de Dios? Porque es el fruto de una generacién, cuyo prin-
cipio o elemento primero es esa realidad fecundante, nacida de Dios
en su alma, ‘que la tcologia catdlica denominard gracia. Designar al
cristiano como hijo de Dios no es una simple imagen que evoca la
proteccién o vigilancia paternal que Dios ejerce a su respecto ', sino
que hay quc entenderlo rigurosamente, en el mismo sentido en el que
se dice de cualquicra: es hijo de tal persona. En ambos casos, como
principio de la generacién existe una realidad que ha procedido del
padre, en el primer caso la semilla humana, en el segundo la “gracia”.

La comparacién de los apdstoles va alin mds lejos y llega a sefia-
lar la naturaleza propiamente divina de esta vida infundida a los cre-
yentes, Por la virtud de dicho elemento, principio de la generacién, un
nuevo hombre llega a la existencia; asi como el animal engendra a un
animal de su especie, también el hombre engendra a otro hombre, se-
mejante a él. A menudo la semejanza es grande, y la gente se complace
en reconocer.que tal nifio se parece mucho a su padre: en las faccio-
nes, en el porte, en el modo de mirar y de hablar... Pues bien, el cris-
tiano nace de Dios, es hijo suyo en el sentido mds real, por lo cual de-
be parecerse a su Padre del Cielo; su condicién de hijo consistira pre-
cisamente en participar de la misma naturaleza que El. Aqui se sitian
las palabras de San Pedro: “participantes de la naturaleza divina” ¥,
por todos los manuscritos griegos, incluido el P* y casi todas las versiones
antiguas; Ia adopcién del singular &yevviifry, ocasionada por la polém’ca
antiebionita, es una herejia textual; cfr, A, Houssias, Le milieu théologique
de la lecon ECTENNHOGH (Ioh 1, 13), en Sacra Pagina (Gembloux-Paris,
1959) 170-188; V., TavLor, The Text of the New Testament (Londres, 1961)
95; E. pEs PrLaceEs, La Sungeneia chrétienne, en Biblica (1963) 304-332.

179. Como la paternidad divina en el A, T (cfr. C. Spicq, Prolégoménes
a une étude de théologie néo-testamentaire, Lovaina, 1955, pp. 111 ss.), El
Judaismo rabinico, que consideraba al prosélito como un hijo que acaba
de nacer, no tenia idea de una regeneracidn individual; cfr. STRACK-BILLER-
BECK, II, 420-423,

18). 2 Pet 1, 4, Tva... yévnoBe Belag kowwvel ¢loewg. La ¢bolg de-
signa generalmente el ser, pero también la raza, la condicién humana
(cfr. JenoroNTE, Hell. VII, 1, 2), la fuerza interior y la inclinacién del alma,
por oposicién a la coaccién extrinseca que impone la ley (cfr, D, HOLWERDA,
Commentatio de vocis quae est @Y= [ X ..., Groningen, 1955), En Platdn, la
Belx ¢QUOIg que caracteriza a los buenos es sobre todo un instinto divino
0 una asimilacién a la divinidad (Bsiomoinotg), cfr. Repubdl. 366 c¢; Crit. 120 e;
Prot. 332 a (A. J. Festuclire, L’Idéal religieuxr des Grecs et 'Evangile, Pa-
ris, 1932, pp. 47-53); si el alma puede concebir y contemplar a Dios, es
porque participa de su naturaleza, ¢r &vriAaBéoBon B0l @Ooewg (FILON,
De leg. alleg. 1, 38; cfr. De spec, leg. 1V, 48). Asi, los Estoicos ensefiaban que
todos los hombres participan de la naturaleza divina (homo Dei pars est,
SENECA, Ep. XCII, 30; cfr. M. PoHLENZ, Die Stoa, I, Gottingen 1948, pagi-
nas 374 ss.); pero no obstante, aspiran a llegar a ser un dios en lugar de
un hombre (Bedv yevécBau)... y a la sociedad con Zeus (npodg Tov Alo
kowwvlag)” (EpictEro, II, 19, 27), Es porque entienden esta asimilacién en
el plano moral y religioso, y no en el del ser, como Amenofis, hijo de Paa-
pis, que “parecfa participar de la naturaleza divina (Bslag 8¢ doxkobvti pe-
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que significan algo mas que una analogia, mis que una semejanza o
parentesco, pues implican una elevacién y transformacién de la na-
turaleza humana: la posesion de aquello que es propio del ser divino
El cristiano entra en un mundo supcrior (sobre-natural), que estd por
encima de su naturaleza original: el mundo de Dios '*2, Asi como el
elemento material procedente del padre transmite la vida humana a un
nuevo ser, de tal forma que éste posee ya los rasgos propios del hom-
bre y se encuentra en condiciones dc hacer su entrada en la vida —tal
es la maravilla de toda generacién—, de modo andlogo, la semilla que
procede de Dios transmite al hombre que la recibe la naturaleza divi-
na, de sucrte que este hombre poseerd lo que es propio de Dios y hard
su entrada en el mundo divino '¥,

Teoxnkéval ¢UOEw) por su sabiduria y su conocimiento del porvenir”
(FL. Josero, C, Ap. I, 232). Ninguno de estos textos pone en relacién direc-
ta la divinizacién con el acto de engendrar y con el germen seminal, Sin
embargo, el término ¢uvolg, derivado de ¢lewv fgerminar, Lec 8, 6; Heb 12,
15), como natura de nascor dice algo mas que nuestra palabra “naturale-
za”, e implica la realizacién de las virtualidades innatas cfr. M. Habas, The
stoic Philosophy of Seneca, New York, 1958, p. 21); la carta apécrifa de
Peto a Artajerjes explica que Hipd6crates estd dotado de una naturaleza
divina (Beiq @UoeL xépyntal), siendo descendiente de Esculapio por su
padre y de Hércules por su madre, para enseguida afirmar que supera a sus
antepasados por la feliz disposicién del alma y la excelencia de su arte: “es
el jefe de la ciencia divina, f)yeuomv Tig Beompenolc &miotiung (Cartas de
Hipderates, ed, Littré, IX, p. 314). Por el contrario, el texto de 2 Pet hay
que relacionarlo con la comunién (koinonia) con el Padre, el Hijo y el
Espiritu Santo (1 Cor 1, 9; 2 Cor 13, 13; Heb 6, 4; 1 Ioh 1, 3), es decir, con
una participacién subjetiva en la vida intima de las tres personas divinas;
de ahi el bautismo en su nombre, Mt 28, 19.

181. Santo Tomds de Aquino define: “La gracia es una cierta semejanza
de la divinidad participada por el hombre” (3, q. 2 a. 10 ad 1'®) y explica:
“S6lo Dios puede deificar (deificet) a los seres comunicdndoles por una
participacion de semejanza algo de su divina naturaleza; asi como sélo el
fuego puede poner a un cuerpo en estado de combustién” (1-2, q. 12, a. 1).
Cfr. R. GARRIGOU-LAGRANGE, La grdce est-elle une participation de la Déité
telle g’elle est en so0i?, en Revue Thomiste (1936) 470-485.

182. La physis helenistica es ante todo una caracteristica interna que
se posee de nacimiento (Eph 2, 3; a las referencias dadas por J. MEHLMANN,
Natura filii irae, Roma, 1957, pp. 630 ss., hay que afadir Inscripciones de
Sardes, XLIV, 5 [cualidad natival, de Tasos, 176, 2 [identidad juridica:
QOoeL B¢ Aumtov], de Didimo, 46, 3; 107, 4; 142, 2 [xar& ¢low & ‘Exo-
Talouvl; P. Ozy. X, 1266, 33: “Plution es hijo mio y de Thermouthion por
nacimiento y no por adopcién, gooel uidv... kol uf) Bécel”, del afio 98),
después la especie, el género (yévog; cir, las dos especies de pasiones, IV
Mac. I, 20). Asi es como la especie humana (f @Uoig V) dvBpwmivny) estd
por encima de la especie vegetal (Epicrero, II, 20, 18) y del “reino animal”
(Iac 3, 7; cfr. Sap 7, 220; Fr. Josero, Guerra, I, 465). Por la gracia podrd
tener acceso al “reino de Dios”...

183. Asi como es cierto que “los seres engendrados son semejantes
a sus padres” (ARISTOTELES, Polit, I, 10, 1258 @ 5), cuando Cristo aparezea
comprobaremos que “seremos semejantes a €1, en el momento en que le
veamos tal como es” (1 Ioh 3, 2. Sobre esta traduccién, efr. J. HERING,
Y a-tdl des aramaismes dans la premiére Epitre johannique?, en Revue
d’Histoire et de Philosophie religieuses, 1956, pp. 118-120). El cielo no
cambiard nuestra semejanza con Dios ni la naturaleza de nuestra unién
con El, sino que las manifestard. Hay que concluir, por tanto, que el cris-
tiano vive ya en la tierra la vida que vivird en el cielo, La diferencia estd

www.traditio-op.org



a0 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

Asi como el recien nacido “viene al mundo”, hace su aparicién en
la ticrra dc los hombres, también el bautizado hace su entrada en el
universo celeste, cn ¢l mundo de Dios, dotado de una vida peculiar:
la vida cterna. Esta tcologia inspirada ha sido elaborada por Santia-
go, Pcdro, Pablo y Juan a partir de la cnscfianza de Jesus, y espe-
cialmente de su didlogo con Nicodemo '™: “El que no renace no puede
ver (poscer) el reino de Dios™ ', El interlocutor comprende la nece-
sidad de la nueva genceracion. pero no enticnde cémo puede llevarse
a cabo, y por eso pregunta: “;Cémo un hombre puede nacer siendo
vicjo? ;Acaso puede entrar de nuevo en el seno de su madre y volver
a nacer?” Entonces el Macstro precisa el cardcter cspiritual de este
nacimiento: “En verdad, en verdad te digo que quicn no nace del

en el progreso: lo que agui abajo, durante el camino, era vida cristiana,
se revela al término de la llegada como vida eterna; la vida eterna estd en
la gracia como el fruto estd en la semilla que germina y crece, Cfr. A. FEUI-
LLer, La participation actuclle a la wvie dwine d'aprés le qualriéme Evan-
gile, en K. ALanp, F. L. Cross, Studia Evangelica (Berlin, 1959) 295-308,

104. Ioh 3, 112 (aspecto subjetivo del nuevo nacimiento); 3, 13-21 (as-
pecto objetivo: su origen cristoldgico). Los mejores comentarios son los
de F. M, Braun, Le Baptéme d'aprés le qualriéme Evangile, en Revue Tho-
miste (1948) 347-393; Ipem, La vie d'En Haut, en Revue des Sciences ph, et
th., (1956) 3-24; 1. pe 1A Porreri, “Naifre de l'eau et naitre de U'Esprit”. Le
texte baptismale de Ioh 3, 5, en Sciences ecclésiastiques (Montreal, 1962)
417-443. Que se trata precisamente del bautismo, lo han probado W. F. FLE-
miNGToN, The New Testament Doctrine of Baplismm (Londres, 1848) 86 ss.;
0. CurLLmanNn, Les Sacrements dans lU'Eglise primitive (Paris, 1951) 45 ss.;
R. ScHNACKENBURG, Die Sakramente im Johannesevangelium, en Sacra Pa-
gina (Gembloux-Paris, 1959) II, pp. 235-254. Aun admitiendo que San Juan
relatara este episodio de la vida de Jestis con su vocabulario y su estilo
personales, no cabe pensar que haya inventado el didlogo tan circunstan-
ciado con el Maestro en Israel, ni la doctrina sobre el renac'miento posi-
ble y necesario para entrar en el reino de los cielos, Esta regeneracién con-
cuerda con la necesidad, prescrita en los Sindpticos, de hacerse como ni-
nos (Mt 18, 3; Me 10, 15) o hijos del Padre celestial (Mt 5, 45; cfr. 5, 9 b;
1 Ioh 3, 1), y sobre todo con la revelacién fundamental del Sefior sobre
Dios: “No tenéis mds que un Padre, el que estd en los cielos” (23, 9), que
da el Espiritu Santo (Lc 11, 11) y perdona los pecados (15, 12-31). Quedaba
por precisar en qué sentido llamaba Jestis a sus discipulos “hijos de Dios”
(20, 36; cfr. 6, 35; Mt 7, 9). Los Apdstoles lo entienden unédnimemente en el
sentido mds realista.

185. Nuestra traduccién mantiene la anfibologia del griego, yewn6fj &ve-
Bev (13, 3; Vulg. renatus fuerit; Jusrtino, I Apol, 61, 7; IRENEO, CIPRIANO;
cfr. S. MrNDNER, Nikodemus, en Journal of biblical Literature, 1958, p. 206,
n, 23), tal como la comprendié Nicodemo: “clg THv kolAlav THE pNTPOC
o0tel devtepov eloeAfelv (v. 4), El adverbio &wwbev tiene una triple
acepcién: a) desde el origen, desde el principio (Le 1, 3; Fr. Josero, Vida,
1; C. Ap. 1, 28; II, 125; Erictero II, 17, 27; P, Oxy. VI, 5; P, Minch. Tebt.
252, 5; 262, 27); b) de nuevo, por segunda vez (Gal 4, 9; Fr. Josero, Ant, I,
263: Abimelec da nuevas pruebas de amistad a Isaac, gAlov &vwBev mot-
eltot mPoe oOtéy; vid. otros eiemplos en W. BAUER, Das Johannes Evange-
lium, 3. ed., Tiibingen, 1933, p. 50); €) De lo alto, “desuper” (lac 1, 17;
FL. Josero, Guerra, I, 145; II, 435; V, 275: de lo alto del Templo, de la mu-
ralla de las terrazas); es el sentido empleado por San Juan (Ioh 3, 31; 19,
11; 19, 23), eufemismo judio en lugar de Dios, y cque Iac 3. 15 opone a fe-
rrestre (por su origen, procedente del hombre Zmiyetog) v animal (Yuyiich).
En el primer enunciado de Ioh 3, 3, hay que mantener la ambivalencia tem-
poral y espacial (cfr. O. CuLLMANN, 0. c., p. 19).
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agua y del Espiritu, no puede entrar en el reino de los cielos. Lo que
nace dc la carne, carne es; pero lo que nace del Espiritu, es espiritu.
No te maraville ¢l que yo diga: Os es preciso nacer de lo alto” '®, No
cabe decir con mids fuerza que los cristianos son hijos de Dios y que,
ademds de la naturaleza humana que poseen como fruto de la gene-
racién carnal, poscen la naturaleza divina como fruto de una genera-
cién divina, cuyo principio es el semen Dei in eis '®,

Esto aporta una luz decisiva sobre la paternidad divina respecto a
los creyentes. Decir que Dios es padre, significa que posee la vida en
si mismo '™ y que la comunica '®, por via de generacion o de procrea-

186. Ioh 3, 5-7. Sobre la dicotomia o&pf (= “esfera terrestre”) y mve0-
pa (= mundo celestial), cfr. Ep. SCHWEIZER (in h. v. en G. KITTEL, Th, Wort.
VII, 125 ss.), ¢&f Odatog kai mvebpatog significa fundamentalmente 2i
OTEPUATOC TVELUXTIKOD ¥ quiere contrastar con gic kowkicg Tfig unTpPdS:
el primer nacimiento es fisiolégico fcfr, la formulacion andloga de Mt 19,
12), mientras que el segundo es totalmente espiritual (cfr. Ep. KENNETH, The
religious Thought of St. John, Londres, 1950, p., 44). El Pneuma es Dios
mismo que actia, se hace presente y se comunica. Es el aulor de la vida
divina en el creyente, como fue el autor de la primera creacion (Gen 1, 2).
Como aqui su accidn es invisible, el Sefior apela a la fe (amen, amen dico
vobis, repetido) y propone la analogia del viento, que es invisible en si
mismo, pero cuyos efectos son evidentes (cfr. Ep, SCHWEIZER, art, mveOuo
en G. Kirtter, Th. Wort. VI, 439). Para fundamentar mejor la analogia,
puede recordarse que, segin Hipdcrates, por una parte todo germen con-
tiene un soplo (pneuma) y sélo se fecunda en la medida en que éste actia
(De la naturaleza del nifio 12); por otra parte, el acto de engendrar es un
misterio que se revela en el nacimiento que le sigue: “Un hombre se llega
a una mujer y engendra un hijo; por el efecto manifiesto se llega al cono-
cimiento de lo que era oscuro, es decir, que asi ha sucedido” (Del Régimen,
I, 12),

187. 1 Ioh 3, 9. Es menor la oposicion entre el segundo y el primer na-
cimiento que entre las dos vidas de ellos surgidas; la una es terrestre y
mortal, la otra celestial y eterna. De ahi viene el argumento: El nacimiento
es el origen de la vida; ahora bien, mientras un nacimiento carnal produce
carne, es decir, un ser adaptado al mundo terreno, el nacimiento de lo
alto, por el espiritu, produce un ser espiritual, en posesién de la vide di-
vina, adaptado al mundo celestial, Es imposible pasar del primer universo
al segundo, sin renacer (o0 dOvarto, del repetido; cfr. Rom 9, 8: “no son
hijos de la carne los que son hijos de Dios”). Si los Sindpticos exigian
un cambio moral para entrar en ¢l Reino de los cielos, el cuarto Evangelio
—que desconoce el término metdnoia (cfr. C. J. BaARkCLRr, Renentance and
the New Birth, en F. L. Cross, Studies in the fourth Gospel, Londres, .357,
pp. 45-51)— requiere un nuevo ser, una transmutacién de naturaleza, puesto
que se trata de entrar en un orden de grandeza trascendente... e inma-
nente (cfr. &vrég. Le 17, 21). Cfr, A. CoreL, Consummatum est (Londres,
1958) 58, 193; R, E. O. WHITE, The biblical Doctrine of Initiation (Londres,
1960) 251 ss,

188. TIoh 5, 25: “Asi como el Padre tiene la vida en sf mismo, asi dio
también al Hijo tener la vida en si mismo [y disponer de ella]”. Los dis-
cipulos reciben, pues, la vida divina por Cristo. El es la vida (Ioh 1, 4; 14,
6; 11, 25-26, el principe de la vida (Act 3, 15); el que da el agua viva (Ioh 4,
103, el pan y la palabra de vida (Ioh 6. 35. 48. 63. 68); para esto vino al mun-
do (Ioh 10, 10; efr. 12, 50; 20, 31; 1 Ioh 5, 11-12. C. H, Doop ha podido or-
denar la estructura del cuarto Evangelio y los diversos estadios de su ar-
gumentacion segin los diferentes aspectos de esta comunicacidn de la vida,
The Interpretation of the fourth Gospel, Cambridge, 1953, pp. 289-383).

189. Es dogma biblico fundamental que la criatura no tiene la vida por
si misma. Tanto si se trata de la vida humana como de la sobrenatural,
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cién. Asi, tanto se le llamard el Dios vivo!® como “el que engen-
dra” P!, Desde siempre tiene un Hijo, al que no cesa de engendrar,
transmiti¢ndole todo lo que El mismo es y posce '®, de tal modo que
no son mds que uno (Ioh 10, 30; 17, 21-22), y que el Hijo se lla-
ma “el Engendrado™ por excelencia !,

Pero la venida del Unigénito a este mundo ticne por objeto cxten-
der a los hombres la gloria de su filiacién (Ioh 1, 12-13; 11, 52; 17,
22), obra del amor paterno ™. No se trata de meras relaciones de
afecto o de confianza, andlogas a las que unen entre si a los miembros
de una misma familia, ni de una adopcién juridica que confiere unos
derechos bicn determinados, ni ain menos de una simple manera de
hablar; sino que realmente “somos hijos de Dios”, tal es nuestra exis-
tencia '%, Por tanto, es preciso entender la concepcién de lo alto (Ioh 3,
7), por obra de Dios * o del Espiritu (Ioh 3, 6. 8; Tit 3, 5) en un
sentido tan real como la de Juan el Bautista (Lc 1, 14, yéveowg), la

es siempre un don, un favor de Dios (hesed; Iob 10, 12; Ps 21, 5), una gra-
cia (1 Pet 3, 7; cfr. Rom 5, 21; 2 Tim 1, 10, Cfr. P, BONRETAIN, art. grace,
en D, B, S, III, 1292 ss.). Para un hebreo, la idea de vida implica las de
movimiento (el soplo de vida anima al hombre), fuerza, plenitud e in-
tensidad (cfr. el plural hayyim), en fin: prosperidad, felicidad Es decir,
que la vida digna de este nombre (tfi¢ Svrwg fwig, 1 Tim 6, 19), es im-
posible fuera de Dios (Dt 8, 3; 30, 15-20) o de Cristo (Ioh 3, 36; 5, 40); en
este mundo tan lleno de corrupcién, de tinieblas y de muerte, el hombre
necesita recibir (Mc 10, 17. 30) o heredar (Lc 10, 25; Tit 3, 7; 1 Pet 3, 7) la
vida eterna, es decir, la vida propia de lo alto (de la luz de la paz, de la
salvacién), de Dios mismo. Cfr. el excelente estudio de FR. MUSSNER, = QH.
Di Anschauung vom “Leben” im vierten Ewvangelium (Munich, 1952). Sobre
la frecuencia de Zoe y Eugenia como nombres de bautismo en las primeras
generaciones cristianas, cfr. N. A. BErs, Die griechisch-christlichen Ins-chrif-
ten des Pepoloponnes (Atenas, 1941) 46, 76.

190. Mt 16, 16; Act 14, 15; 1 Thes 1, 9; Heb 3, 12; 9, 14; 10, 31; 12, 22;
Mc 12, 27; “No es Dios de muertos, sino de vivos”. Cfr, Os 2, 1; Ier 10, 10;
P, J. TaYLor, art, Life, en A. RICHARDSON, A theological Word Book of the
Bible (Londres, 1950) 128,

191. 1 Ioh 5, 1; es la tnica vez que San Juan emplea yevvGw como (ao-
risto) activo,

192. Ioh 16, 15. Cfr. Ps 2, 7: vibég pov... E&y® ONUEPOV YEYEWNKX OE
(= Act 13, 33; Heb 1, 5; 5, 5); Ps 90, 3, ¢€eyévwnoa oe., Cfr. BUcHSEL, art.
Yewdéw en G, Kirren Th. Wort. 1, 663-574,

193. I Ioh 5, 18: & I'evwmBeic &€k ToO Beol (participio aoristo pasivo).

194; 1 Ioh 3, 1: “Ved qué admirable muestra de amor nos ha dado el
Padre, que nos llamemos hijos de Dios”. Cfr. Acariz III, pp. 252 ss.

195. Ibid., xod dopév; cfr. Rom 8, 16, 811 dopdv Tékva BeoD. En los Si-
nopticos, la vida es una realidad futura (Mt 19, 20; Lc 18, 30), opuesta a la
perdicién (Mt 7, 13), al alejamiento definitivo de Dios (Mt 25, 41-46). Entrar
en la vida terrena (Mt 25, 34. 46), es tomar posesién del Reino (Mc 9, 43. 45.
47). “La vida representa el estadio final al que llegan los fieles del reino de
Dios, o ain mejor, es el reino mismo considerado en su fase definitiva, en
cuanto ofrece al hombre el médximo bien, la suma de todas las felicidades”
(J. B, FrREY, Lo concept de “Vie” dans I'Evangile de saint Jeam, en Biblica,
1920, pp. 50; cfr, pp. 211-239), Para San Juan, la vida es una realidad pre-
sente (Ioh 3, 36; 5, 24. 39; 1 Ioh 3, 14), que “permanece” en el cristiano (1
Ioh 3, 15), La muerte no es méds que un suefio (Ioh 11, 11; cfr. 8, 51), un
trénsito (Ioh 13, 1),

196. Ioh 1, 13; 1 Ioh 3, 29; 3, 9; 4, 7; 5, 1. 4, 18.
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del ciego de nacimiento (Ioh 9, 1, yevem)) o la de Jestis-hombre 17,
Asi al menos lo comprendi6 Nicodemo, al suponer que habria que na-
cer “una segunda vez”, del todo semejante a la primera (Ioh 3, 4).
En sentido estricto, no se trata de nacer —lo mismo que el Uni-
génito, el hijo de Dios no abandona el seno del Padre (Ioh 1, 18)
para vivir independiente— sino de ser continuamente engendrado ',
como lo indica el empleo predominante del verbo yevw&obow en el
perfecto pasivo ¥: el hecho inicial de la comunicacién de la naturale-
za y de la vida divina, se continia, La misma construccién de este ver- .
bo con ¢k expresa una relacién de origen: el cristiano se halla en
perpetua relacién de dependencia de su Padre, quien incesantemente

197. Mt 2, 4 (yewatal); Ioh 18, 37 (yeyéwnuau); Rom 1, 3. No se ob-
tiene ninglin resultado de la comparacion con las leyendas paganas, que
lleva a cabo Ep. NorbeN, Die Geburt des Kindes, 3. ed. (Stuttgart, 1958)
76 ss.

198. El verbo ysvv&ke, bastante raro en los papiros, significa a) la con-
cepcién y la gestacién proplamente dichas, distintas del parto (tikteuw,
Mt 1, 20-21; Le 1, 31); en tal caso, el sujeto es la madre (Lc 23, 28; cfr.
Mt 19, 12), como Sempronia Gemella que declara el nacimiento de dos ge-
melos de padre desconocido (P. Michig, III, 169, col, I, 3); pero la genera-
cién se atribuye al padre (Mt 1, 2; Act 7, 29: “Moisés engendré dos hijos”;
Heb 11, 12; P, Fam Tebi. XXXIII, 6: “Declaro al hijo que he engendrado,
1oV yevwnBévra pou ulév”; Ostraca de Bruselas, ed. P, Viereck, XIV 4,
Tobg yeyevnufvoug pov maxidog. Un amuleto del siglo 11 distingue la
madre que trae al mundo y el padre que ha engendrado: “Nacido de N. N,,
engendrado por... v Etexev #| dlva &yéwnoev”, P. Mich. III, 155, 8; cfr.
DION Casio, XLIX, 32, 4: “Arquelao descendfa por el lado paterno de
aquellos Arquelaos que... y por el lado materno de la cortesana Glaphyra
(&yeyévwmto)”; Inscripciones de Pérgamo, 613, b 3; A. AupoLLENT, Defi-
zionum Tabellae (Parfs, 1804) n. 198, 14: fiv Etexev Oloeplae Ebvoix fiv
Eonewpe OLoAéplog Muotikég, Une inscripcién de Neocesarea amenaza
con castigos a los violadores de tumbas: “Que las mujeres no den mds a
luz segin las leyes de la naturaleza, u¥ yuvaikeg Tiktolev xotd @Oow”;
cfr, J. PourLLoux, Cholr d'Inscriptions grecques (Parfs, 1960), n. LII, 7;
b) el alumbramiento o parto: “dar a luz, traer &1 mundo” (Ic 1, 57; Ioh 16,
21; P. Osl. 1, 106; CXXXIV, 12; B. G, U., VII, 1690, I, 11; Sammelbuch, 6130:
‘Popotda tyévwnoev Zwowmatpla; P, Lond, V, 1730, 10: ol £§ oitiig
yevwnBévteg vlol; P. Michig. III, 203, 6: Saturnio anuncia a Afrodo que
le ha nacido un hijo varén, &t &yevw|Be pour &\Ao moudiov &poevov, re-
cogldo en Sammelbuch, 7356, 6). Esta segunda acepcién estd muy préxima
de tiktew (cfr. Le 2, 67, 11; Apc 12, 2, 45; f) texoDoox O TekoloOr €s una
designacién de la madre en las inscripciones; cfr, L. RoserT, Hellenica,
XI-XII, Paris, 1960, pp. 388 ss.) que nunca se emplea para expresar la ge-
neracién divina (cfr, no obstante Prv 8, 22; H. CazeLLes, L'enfantement de
la sagesse, en Sacra Pagina, Paris, 1959, I, pp. 511-515), sin duda por evo-
car la salida del seno materno: elg ¢&d¢g 2€éva (D1oN Casto, XLV, 1. Este
fue el error de Nicodemo: entrar de nuevo en el seno materno, y después
venir al mundo, Ioh 3, 4). Ahora bien en la generacién por el Espiritu-
—semilla, uncién o palabra “que permanece” (1 Ioh 2, 14. 27; 3, 9)— no se
sale de Dios. (A Addnde se iria (Ioh 8, 68)7? Por consiguiente, yevv&oBa X
(00D, tobh Beol, aldtel), hay que traducirlo, no por “nacer de Dios”, sino
por “ser engendrado” por El (cfr. Acaré III, p. 325). Comparar yevv&oual
Oméd Twoc en P. Berlin 7927, 16 (FR, ZivmEeRMANN, Griechische Roman-Papyri,
Heldelberg, 1936, p. 55), 3

199. Indicativo, subjuntivo, inflnitlvo o participio, yeyévwnran, yevwn8i,
yevwnBivay, T yeyevwnuévov, Cir, M. Damooo, Denominative rihham, “fo
conceive, enwomb”, en Biblica (1963) 204-205. . :
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lo concibe y lo mantiene en el ser, comunicandole toda su subsisten-
cia 2, Asi parece entenderlo San Pedro cuando ensefia que los cristia-
nos son como nifios recién nacidos, que siguen recibiendo el alimento y
la vida de quien los ha engendrado #!. En todo caso, “el engendrado
por Dios” es para San Juan el nombre propio del cristiano 22, el que ex-
presa su ser profundo. Y puesto que el hijo de Dios participa de la
naturaleza de su Padre, emplea para designarlo el término téxvov con
preferencia a ulég 23,

La estructura de los bautizados, si asi se puede llamar, es idéntica
a la del Hijo encarnado a quien San Pablo llama audazmente Hermano
y Primogénito (Rom 8, 29). “Tal como es El, asi somos nosotros #.
Cristo, en efecto, es Dios y hombre; el cristiano —otro Cristo— posee
igualmente la paturaleza humana y la naturaleza divina®® y, por
tanto, puede aplicarse las palabras del Ps 82, 6, por las que Dios hon-
raba a los magistrados de Israel con el titulo de representantes suyos:
“Dioses sois” *, Por un argumento a minori ad maius, el Sefior habia
reivindicado este titulo, puesto que era el enviado del Padre para rea-
lizar su obra ®’, Y asi también los cristianos se manifiestan en el mun-
do como hijos de Dios (I Ioh 3, 10; 5, 2): por su fe, por su caridad,

200. yeyevvnuévog puede traducirse por: “originario de” (Act 22, 3;
cfr. 2, 8: {dig dioAékTw... &v | Eyevwfinuev = la lengua materna). Por
eso.San Juan define el ser cristiano como: “ser de Dios” (Ioh 8, 47; 1 Ioh
3, 10; 4, 2-3; 3 Ioh 11), o “ser del Padre” (1 Ioh 2, 16), Cfr. San Pablo: “ser
en Cristo”,

201. 1 Pet 2, 2, &g &ptiyévnta (Bpéon), primer empleo de este tér-
mino de la lengua griega; cfr. &ptlyovog “recién nacido” (FiLén, De aet.
mundi, 67), veoyovog (Heroboto, II, 2),

202. & yeyewwnuévog (foh 3, 8; 1 Ioh 2, 29; 4, 7; 5, 1, 4). 10 yevvdpe-
vov designa al hijo (Ie 1, 35; cfr, H. SaHLIN, Der Messias und das Gotles-
volk, Upsal, 1945, pp. 129 ss.) Sobre esta filiacién divina, cfr, B, F. WEgrcorT,
The Epistles of St. John (2. ed., Cambridge-Londres, 1886) 122 ss.; W, F.
FLEMINGTON, 0, c., p. 94; Ep, K. Ler, The religious Thought of St. John
(Londres, 1950) 49 ss.; y sobre todo R. SCHNACKENBURG, Die Johannesbriefe
(Friburgo, 1933) 155-162.

203. Téxvov designa el hijo en relacién a su padre (Mt 7, 11; 10, 21), a
su madre (Lc 2, 48), a sus parientes (ol yoveig, 2 Cor 12, 14; cfr. Eph 6, 1;
H, Awmquist, Plutarch und das Neue Testament, Upsala, 1946, pp. 60 ss.).
San Pablo emplea este término después de evocar la recepcién del “pneu-
ma de filiacion” (Rom 8, 16-17), San Juan lo pone en relacién con el acto
divino de generacién (Ioh 1, 12-13; 1 Ioh 2, 29-3, 1; 3, 9; 5, 1-2).

204. 1 Toh 4, 17; Acari: III, pp. 294 ss.

205. S:2 duda, en Cristo las dos naturalezas estdn substancialmente, “hi-
postdticamente” unidas, mientras que el cristiano puede perder esa theiotes,
la divinidad que lleva en lo mds hondo de su ser. Pero pese a su fragilidad
—por otra parte relativa, e inseparable de su eminente nobleza: habemus
thesaurum istum in vasis fictilibus (2 Cor 4, 7)— el cristiano es, a seme-
janza de Cristo, un hijo de Dios, Cristo lo es por naturaleza y el cristiano
s6lo por adopcidén, pero una adopcién tan real como pueda serlo una ver-
dadera generacién.

206. Léanse algunos comentarios de los padres griegos en P. ROUSSELOT,
La Grdce d'aprés saint Jean et d’aprés saint Paul, en Recherches de Science
Religieuse (1928) 93 ss. C. H, GorooN, o8  in ils reputed Meaning of
Rulers, Judges, en Journal of biblical Literature (1935) 139-144.

207. Ioh 10, 34; cfr. Ex 7, 1; Zach 12, 8.
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por su justicia, por su fuerza victoriosa, se les puede identificar como
engendrados. por el Padre 2%,

Asi, el sujeto de la moral evangélica —moral filial— son los hijos
de Dios, amados por el Padre celestial 2%,

TEMAS COMPLEMENTARIOS

“En la rafz de todo obrar, hay un ser; todas las manifestaciones
de la vida proceden de un principio interno” 2, Puesto que el cristiano
es una “nueva criatura” ! y vive como resucitado de entre los muer-
tos 22, se encuentra destinado a “llevar una vida nueva” (Rom 6, 4).
Pero su conducta no puede ser caprichosa o arbitraria, sino que ha de
proceder de su generacién divina %, como la flor y el fruto desarrollan
el germen inicial de la planta.

a) Nuevo ser y vida religiosa. Si Dios ha hecho suyo a un pueblo
particular (Act 20, 28; Apc 5, 9) y cada uno de los creyentes ha sido
rescatado por la preciosa sangre de Cristo (1 Pet 1, 19), el ideal
cristiano ya no es simplemente el del hombre honesto (xohdg
kayaBég), sino el de un hombre redimido y santificado que, cons-
ciente de pertenecer al Sefior como un siervo a su amo, procura ren-
dirle el culto que le es debido?¢, Para conseguirlo, se esfuerza por
cumplir la voluntad divina con una “religién” o piedad filial (euldbeia)
andloga a la que Jests manifesté hacia su Padre (Heb 5, 7; cfr. 1 Tim
3, 16). Nada, en efecto, es tan eficaz como este sentimiento de reve-
rencia y de sujeciébn para conseguir suscitar la devocién e impulsar
toda la conducta moral@ Es una disposicioén en el alma del bautizado
que comprende la adoracion, el respeto por la transcendencia divina
y el amor a la justicia, que se traduce en el deseo de pagar a Dios
creador, redentor y santificador, la deuda contraida.

208, 1 1Ich 2, 29; 4, 7; 5, 1, 4. Cfr, G. R, BEASLEY-MURRAY, O, ¢C.,, pp. 284 ss.

209. Esto se desprende de la ensefianza del Maestro: “Sed perfectos co-
mo vuestro Padre celestial es perfecto” (Mt 5, 4548; cfr, Lc 6, 36); “Que
vuestra luz brille asf ante los hombres para que vean vuestras buenas obras
y glorifiquen a vuestro Padre que estd en los cielos” (Mt 5, 16); un hijo
hace lo que ha aprendido de su padre (Ioh 8, 38; cfr. Mt 21, 28-31), Lo mismo
San Pablo: “Intentad imitar a Dios como hijos amados... a ejemplo de
Cristo” (Eph 5, 1). Cfr. infra c. X. ap. 1.
104210. W. GRossouw, Pour mieux comprendre saint Jean (Brujas-Paris, 1946)
211. 2 Cor 5, 17. Cfr. L, H. TAYLOR, The New Creation (New York, 1958).
212, Lc 15, 24; Eph 2, 1. 56; 1 Ioh 3, 14. Cfr. el excelente libro de Ti.
Cameror, Spiritualité du baptéme (Parfs, 1960) 113 ss.

213. Esto ha sido subrayado por J. Bonsirven, Le Témoin du Verbe
(Toulouse, 1956) 153 ss.; O. PRUNET, La morale chrétienne d'aprés les écrits
fohanmiques (Parfs, 1957) 83 ss.

214. Rom 12, 1-2; Heb 12, 28: Kmﬁpeémpav edopéotag 1@ Bed, METX
e0AaPelog kol dfoug cfr. FILoN: “4En qué podria consistir el verdadero
sacrificio, si no es en la piedad de un alma amiga de Dios, uyfis Bzopi-
AoDg ebofPeia?” (De vita Mos, II, 108).
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Pero mientras que para los griegos, la piedad hacia los dioses
{eusébeia) no implicaba la observancia de los diversos deberes mora-
les 26, en el cristianismo la vida moral es formalmente una vida reli-
giosa, consecuencia logica de la consagracién bautismal a Dios, de la
pertenencia a Cristo y de la santificacién-purificacién por obra del
Espiritu Santo #?, Vivir cristianamente serd: “Vivir piadosamente en
Cristo Jesus” 2%,

b): Cuaridad y nacimiento divino. Puesto que la generacién paterna
e¢s siempre un acto de amor, los “re-generados” en Dios son sus hijos
amados . Por eso el sentimiento dominante de su corazén serd un

215. 1 Tim 4, 7; la piedad tlene una energia (djnamis) apta para deter-
minar la conducta prictica (2 Tim 3, 5).

216. Sin duda, los griegos asocian constantemente la justicia para con
los dioses y la justicia para con los hombres; la primera consiste en el
exacto cumplimiento de las prescripciones cultuales (sacrificlos, liturgias,
ete.), la segunda en honrar a los parientes, huéspedes y amigos (cfr. 1 Tom
5, 4. Cfr. R. FRAGELIERE, Morale grecque et Morale néo-testamentaire, en
Morale chrétienne el Requéles contemporaines, Tournai-Paris, 1954, pégi-
nas 86 ss.). Pero se trata de un binomio literario, de un paralelo, y la
piedad hacia los dioses no exige la vida moral. La piedad generadora de
moralidad es una nocién especificamente biblica. El don divino de la Agape
no solo constituye la fuerza y el mévil de la piedad (Carla de Arislea, 229),
sino que consiste esencialmente en “comprender que Dios actia incesante-
mente en todas las cosas y 1o conoce todo, y que el hombre no podria es-
capar de ningin modo a su mirada” (§ 210); en funcién de sus exigencias,
Moisés formulé sus prohibiciones, prescripciones y sanciones (§ 131), de
suerte que todas las acciones y prédcticas de los judios estdn vinculadas a
la piedad (§ 306; FL. Josero, C. Ap. II, 170 ss.). El empleo predominante de
la eusebeia en las Pastorales parece reflejar la influencia romana que ca-
racteriza a estas cartas (cfr. C. Spicq, Les Epilres Pastorales, Parfs, 1947,
p. CXIII). Se trata entonces del sentido del deber, El emperador piadoso
es el que se muestra fiel a los deberes de su cargo, el ciudadano piadoso es
el que cbedece lealmente al Principe, a quien venera como a un padre
(cfr. D16N Casio, LIII, 18, 3; SUETONIO, Augusto, 58-60 .Cfr. J. GAUDEMET, “Tes-
tamenta ingrata et pietas Augusti”, en Studi in onore di V, Arangio Ruiz,
Nidpoles, 1953, pp. 131-137). En este sentido, la vida cristiana es un officium
pietatis, una vinculacién filial a Dios, una entrega a su servicio, el cum-
plimiento de un deber de gratitud, una liberalidad que quiere clSrrespon-
der a la generosidad paternal de Dios, Sobre la relacién agape-piedad filial,
cfr. Prolégoménes, p. 67, n, 2.

217. EI bautismo como resultado de la accién del Espiritu Santo y par-
ticipacién en el ser divino, que establece de modo permanente la unién
con Dios, hace de los cristianos —reyes y sacerdotes (1 Pet 2, 5. 9; Apc 20,
6)-— hombres consagrados, De cualquier manera que se entienda la uncién
v el sello de 2 Cor 1, 21-22; 1 Ioh 2, 20. 27 (cfr. I. pE LA POTIERIE, L’onction
du chrétien par la. foi, en Biblica, 1959, pp. 12-69; E. CorHENET, art, Onction,
en D, B, S. VI, 731), siempre se trata de una marca de pertenencia exclu-
siva a Dios, que “permanece”, al modo de la semilla de 1 Ioh _3, 9.

218. 2 Tim 3, 12; cir, 1 Tim 2, 2: Blov didywpev &v oy evoePelg kal
ospvéTL (cfr. el epitatio 595 de las Imscripciones de Pérgamo: oepvig
kol eboefde); Tit 2, 12; 2 Pet 1, 3; 3, 11, &v Gyloaug dvootpogaic kal e0-
oePelong. F. Tnmann, t'ber Frémamigkeit in den Pastoralbriefen des Apos-
tels Paulus, en Pastor Bonus (1942) 129-136, 161-165; W. FOERSTER, Eloéfeix
in den Pastoralbriefen, en New Testament Studies (1959) V, pp. 213-218.

219. Cfr. 1 Thes 1, 4; 2 Thes 2, 13; Eph 5, 1 (Aeark I, in k. L).
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amor filial a su Padre que est en los cielos #. La caridad hacia El no
es s6lo el primero y mayor mandamiento, sino ademas el {inico camino
para alcanzar la vida eterna®', La caridad supone un don total de
si mismo a Cristo 2, “el Hijo de su amor” (Col 1, 3) y una unién fer-
viente con los demés hijos de Dios #, no sélo porque el Maestro puso
este mandamiento a la altura del primero, sino porque todo el que
ama al que le engendré tiene que amar también a todos los engendra-
dos (I Ioh §, 1).

De ahi se deduce que todo cristiano, nacido de Dios, es un ser
amante (6 &yandv, 1 Ioh 4, 7), lo cual resulta evidente, puesto que
Dios es caridad y comunica su naturaleza a sus hijos ?%. El bautismo
se halla destinado a dotar a los cristianos de esta naturaleza amante
(1 Pet 1, 22), a revestirlos de caridad (Col 3, 14), y toda su vida
moral consistird en un desarrollo de esta divina dileccién (Eph 5, 2:
nepnateite ev &ydmn). No existe otra férmula de vida (1 Cor 13).

¢) Filiacién divina y juventud. Puesto que el nacimiento por el
Espiritu es a la vez regeneracion y renovacién (Tit 3, 5) y se continda
de modo permanente, la vitalidad de la naturaleza divina asi partici-
pada por el bautizado se caracteriza como una fuerza de rejuveneci-
miento interno que actia en sentido contrario a la usura del tiempo,
a la inercia o a la esclerosis de la edad. Mientras el “hombre exterior”
(es decir, en funcién de su condicién efimera, carnal y terrestre) va
sufriendo una ley de senilidad que le conduce a la decrepitud-y a la
muerte, lo propio del hombre interior es renovarse de dia en dia 2.

El Sefior excluia de su reino a todos los que no volvian a hacerse
como nifios ¢, San Pedro y San Pablo piden a sus discipulos que in-

220. Rom 8, 16-17; la caridad estd asocilada a la piedad, 2 Pet 1, 6-7;
1 Tim 6, 11,

221. Mt 22, 3740; Mc 12, 30-33; Lc 10, 27 ss. Los cristianos son los que
aman a Dios (Iac 1, 12; 2, 5; 1 Cor 2, 9), lo cual consiste en hacer la vo-
luntad del Padre y en imitar a su Hijo (1 Ioh 2, 6).

222, Ioh 14, 21, 23; 16, 27; 2 Cor 5, 14; Rom 14, 7-9; Eph 6, 24.

223. Mt 6, 45; Iac 2, 8; Rom 13, 8-10; Gal 5, 14; 1 Thes 4, 9; 1 Ioh 3, 14-16.

224. “La caridad viene de Dios” (1 Ioh 4, 7); “la caridad se ha derramado
en huestros corazones por un espiritu santo” (Rom 5, 5); cfr, 2 Cor 13,
13; Eph 6, 23,

225. dvakouvbéw, 2 Cor 4, 16 (con el comentario de E. B. ALwo, in h. [,
pp. 134137); Col 3, 10; (&vovebéw, Eph 4, 23. Sobre la diferencia entre
Kovée ¥ véog novus y recens, cfr. los articulos del Th. Wért, de G. KITTEL,
y R. A, HaArrisviLLe, The Concept of Newness in the New Testament Min-
neapolis, 1961).

226, Mt 18, 3; 19, 14 (J. BonNsSIRVEN, Le Régne de Dieu, Paris, 1957, pédgi-
nas 96 ss.), La tradicién del logion: “hacerse hijo” ha evolucionado mucho,
al aplicarse a casos muy diversos (cfr, J. M. RominsoN, The formal Struc-
ture of Jesus'Message, en W. Kiassen, Current Issues in New Testament
Interpretation, Londres, 1962, pp, 106 ss. H. C. Krr, “Becoming a Child”,
in the Gospel of Thomas, en Journal of biblical Theology, 1963, pp. 307-314),
Mucho se ha discutido sobre las virtudes de la infancia, especialmente
la humildad y la inocencia; pero el nifio palestiniano nunca ha sido un
modelo de virtud. Lo mejor es definir la juventud por su flexibilidad y
plasticidad, por oposicién a la vejez osificada o esclerotizada. Lo que fisio-
16gicamente distingue al nifio del anciano es la diferencia de adaptacién y
de virtualidades (empezando por el esqueleto: en el hueso joven, la fibra co-
www.traditio-op.org
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tenten conservar la psicologia de la infancia 2. Pero estd claro que la
juventud no se conserva, sino que se renueva 2; por eso San Pablo,

ldgena predomina sobre el componente calcdreo; la estructura es eldstica,
casi como una pelote de goma; con la edad, la proporcién se invierte: los
huesos se hacen rigidos y frdgiles, como barras de creta). Asi, en el plano
psicolégico y religioso, la infancia tiene una disponibilidad y una docilidad
adecuadas para recibir la ensefianza de la fe (1 Thes 2, 10; cfr. Acapi II,
pp. 32 ss.), la autoridad de Dios, la legislacién o el yugo del Reino (cfr.
el bautismo: obediencia a la verdad, 1 Pet 1, 22; y la respuesta a la ilama-
da divina, Mc 10, 15); psicologia muy préxima a la del “pobre” biblico, que
tlene el sentimiento de su pequefiez, de su insuficiencia, que reconoce su
necesidad de Dios y se mant‘ene sumiso a su voluntad (cfr, A. GELIN, Les
Pauyvres de Yahvé, Parfs, 1953), Si se asimila esta infancia a los pequeifios
de Mt 11, 16-17 (en contraste con la suficiencia del magisterio de los es-
cribas y fariseos, cfr. S, Lecasse, La Révélation aux NHIMIOI, en R, B.
1960, pp. 321-348), como rasgos se subrayan la ingenuidad y la sinceridad,
la ausencia de cdlculo, una cierta ignorancia de la prudencia y de la diplo-
macia, la despreocupacién ante los obstdculos, Este candor y limpidez se
desprenden también claramente a) de la alegoria de 1 Cor 5, 7-8: “Haced,
pues, por purificaros de la vieja levadura (o fermento, v mohoudv LOunv
= las secuelas infecciosas del pecado; el calificativo “antiguo” hace sin duda
alusién a la vieja levadura preparada de antemano, conservada incluso du-
rante todo un afo, que proporcionaba al pan un sabor agrio, cfr. J. ANDRE,
L' Alimentation et la Cuisine & Rome, Paris, 1961, p, 68) para ser una masa
nueva, en conformidad con el hecho de que sois “dcimos” (= pura harina,
sin levadura)... Celebremos la fiesta (de Pascua), no con una vieja levadura,
ni con una levadura de malicia y perversidad, sino con dcimos de since-
ridad y de verdad” (eihikpiveix en el sentido de probidad, como en 2 Cor
2, 17 y en los papiros; cfr. 2 Pet 3, 1); Iac 1, 21: deshacerse de toda in-
mundicia y de todo resto de malicia; conservar la mansedumbre y la do-
cilidad; b) De los logia del ojo sencillo (Mt 6, 22; cfr. C. EprLunp, Das
Auge der FEinfalt, Lund, 1952) y de la simplicidad de la paloma (opuesta a
la astucia de la serpiente, Mt 10, 16), Puesto que la simplicidad biblica
consiste en la rectitud de intencién (O. HILTBRUNNER, Latina Graeca. Sema-
siologische Studien, Berna, 1958, pp. 85-105; cfr. el sentido numisméatico de
&mAolg: buena ley de la moneda, DITTENBERGER, Syl. II, 901, 9; J. P, CarLy,
“Follis singularis”, en Mélanges d'archéologie et d’histoire, Parfs, 1929, pé-
ginas 325-330; relacionar con la plata de buena ley: képuatoq d&yaBoD,
kaAoD; cfr. P. Benorr, J, T, MiLIX, R. e VAUX, Les Groties de Murabba'al,
Oxford, 1961, p. 112, 1. 5) y un don de si total que excluye todo cidlculo o
medida tomada con reservas (C, Seicq La vertu de simplicité dans I'A. et
le N, T., en Rev. des sciences ph. et th. 1933, p. 14; cfr. GILLAUME DE SAINT
THIERRY, Ep. ad [ratres de Monte-Dei, I, 5, P. L. 184, col. 316-317), la pa-
rébola se interpreta del modo siguiente: si vuestra mirada es recta, “no as-
tigmética” (trad. C. H. Dopp, Historical Tradition in the fourth Gospel,
Cambridge, 1963, p. 367), todo vuestro cuerpo serd licido; pero si vuestro
ojo estd enfermo, el cuerpo permanece en la oscuridad, es la explotacién
de esta ley fisica: el defecto de visién afecta al conjunto de las actividades
de un hombre normal. CLEMENTE DE ALEJANDRA define la infancia cristiana
como: “la eterna juventud de espiritu en la sencillez” (I Pedag. V, 15, 2;
cfr. V, 12 ss, Cfr, H. I. MarroU, Clément d’Alexandrie, Paris, 1960, I, pa-
ginas 23-29),

227. No se trata de nifios de cinco afios sino de criaturas de pocas
semanas: “Rechazad toda malicia, engafio, hipocresia... como nifios recien
nacidos” (1 Pet 2, 1-2); “Sed nifios para todo lo que sea malicia” (1 Cor 14,
20). Cfr. K. Priimm, Christentum als Neuheitserlebnis (Friburgo, 1939) 161 ss.
M, F. BERROUARD, art. Enfance, en Dictionnaire de Spiritualité, IV, 688,

228. Segin los mitdgrafos griegos, al ver los animales que la serpiente
se despojaba regularmente de su vejez —méAwv £€ Omap B&v— en-
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que considera al cristiano como un ser joven y nuevo 2, le manda ac-
tualizar la potencia de renovacién que es la gracia. Para él la vida
moral consiste menos en “la practica de las virtudes” que en una trans-
formacién progresiva en Jesucristo, el Hombre nuevo 2, es decir, en
el perfeccionamiento de la renovacién bautismal 2!,

Pero, ;que quiere decir exactamente eso de volverse joven o de
renovarse? La juventud evoca ante todo el exuberante despuntar de
fuerzas siempre nuevas 22, la espontaneidad en el impulso y en el don
de si con una confianza y un entusiasmo atin incontaminadoé®Z® Es
la edad de los comienzos, de todo lo que puede representar un impul-
so de partida “que tiende hacia adelante’&Asi, en la nueva y siem-
pre joven alianza 5, que proporciona la plenitud de la gracia y la
salvacidn, el cristiano conserva el gusto del esfuerzo, una cierta actitud
de gallardia, y sobre todo una generosidad total en su consagracién a
Cristo 2%, Lejos de lamentar su compromiso bautismal, desea y pro-

viaron una embajada & Zeus para obtener “la exencién de la vejez y el per-
petuo florecimiento de su juventud” (FiLoN, De conmfus. 7).

229. Eph 2, 15 (kawog &vBpwmocg); Col 3, 10 (véog &vBpomog). Es sig-
nificativo que Zacarias, Isabel, Simedén y Ana, que representan la Antigua
Alianza en la aurora de la salvacién, sean todos ellos muy viejos y sdlo
aspiren a desaparecer: “Nunc dimittis...”, mientras que la Nueva Alianza se
inaugura con la figura tan joven de la Virgen Marfa y su nifiito en un pe-
sebre,

230. Rom 5, 14-15; 1 Cor 15, 21-23, 45-47,

231. “Reflejando en un rostro sin velo la gloria del Sefior, nos trans-
formamos en su misma semejanza, de gloria en gloria” (2 Cor 3, 18); Rom
12, 2; Eph 4, 23; cfr. (Gal 4, 19: popowbiy YploTde. OR{GENES: “Semper et
quotidie, si dici potest, ipsa novitas innovanda est” (In epist. ad Rom. V,
8; P. G. XIV, 1042). (Cabe citar La jeune Parque de Paul Valery: “Dulce y
poderoso retorno de la delicla de nacer”?

232. Cfr, 1 Ioh 2, 14: veaviokot... loxupol... vevikfikate. Gracias a la
fuerza operante y permanente de su fe (cfr, 5, 4; cfr. Eph 6, 17), los jo6-
venes cristianos han demostrado el vigor que corresponde a su edad al
vericer al diablo, es decir, al escapar del dominio de los fdolos, de la fas-
cinacién del error, de las seducciones del mundo, Una fuerza juvenil se
ejerce en las empresas conquistadoras. En sentido militar, los véoi: “los
que estdn en edad de llevar las armas”, se oponen a los yépovteg (cir.
EstoBeo, Li, 10, 6 y 32, t. IV, pp. 329-330). Los nedtatoi, jévenes de diecio-
cho a veinte anos, formaban las dos primeras clases del ejército mientras
que los presbytatoi sobrepasaban los cincuenta afios (C. PELEkIpIS, His-
toine de U'Ephébie attique, Paris, 1962, pp. 47-49). Moisés, llevando su pre-
visién a los asuntos militares “obligé a los nmeoi a adquirlr por medio del
ejercicio la bravura, la reciedumbre y la fortaleza necesarias para sopor-
tar todos los males” (IHHECATEO DE ABDERA, Frag. XIII, 7).

233. “Allf donde hay verdadero don de sf, existe lo esencial de la juven-
tud de alma... Lo que en definitiva constituye la juventud de alma es la
posibilidad de creer en un ideal y de entregarse a él por entero” (M. J. CoN-
GAR, La Jeunesse d'dme, en La Revue des jeunes, 1935, pp. 15-16). R. OmEz,
Jeunesse éternelle (Parfs, 1962),

234, Phil 3, 13. El simbolo de la velez es la mujer de Lot volviéndose
hacia lo que ha dejado, ¥y quedando inmovilizada en ese gesto.

235. 1) ko) &aer'])l(n (Le 22, 20; 2 Cor 3, 6; Heb 8, 8; 9, 15), véx (Heb
12, 24), alwviog (13 20), '

236. Mejor que estos Neopes (veomoiol; comparar Suppl. epigr. gr. I,
371, 395; II, 568, 7), asociados en su comiin vinculacién al emperador rei-
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cura cumplirlo con fidelidad. No se acostumbra al hecho admirable
del amor divino, que cada dia le produce un estupor mis hondo: cree
en el amor (I Ioh 4, 16). Su inteligencia estd siempre abierta a la pa-
labra de Dios, su corazén se entrega del todo a Cristo como el primer
diaé@ su vida, que ignora la lasitud y la rutina, se desarrolla a la vez
vigorosa y agil, abierta v alegre por la carjdad@

El creyente debe esforzarse por conservar esa capacidad de juven-
. tud, pero ante todo depende —hay que subrayarlo— de “la gracia
salvadora y educadora” (Tit 2, 11-12). Al revés que la rpda pedagogia
de la Ley, dominadora de esclavos (Rom 6, 14; Gal 3, 24), la educa-
cién que da Dios es la que da un padre a sus hijos (Heb 12, 5-11;
cfr. 1 Cor 11 32), inspirada en el amor (Apc 3, 19) y encaminada a
suscitarlo en el corazén de sus hijos (cfr. 1 Tim 1, 5). Finalmente,
el cristiano tiene la edad de Aquel a quien ama, y en la medida en que
le ama, por lo cual vive en una eterna primavera 2.

d) Vitalidad cristiana y crecimiento orgdnico. La juventud, que
tiene tantas virtualidades generosas, es esencialmente tensién de creci-
miento en el umbral de la fecundidad, es decir, obedece a una ley
interna de progreso. El Sefior lo sugiere en las imdgenes de la semilla
que brota, del arbol que da fruto, de los talentos que se multiplican 9.
Los Apéstoles insisten en el deber de poner en juego todos los recur-

nante Caligula (Philosebastes; cir, Inscripciones de Didimo, 148, 23, 21;
L. Rosert, Hellenica, Paris, 1949, VII, pp. 206-228; H, W. Prexer, The Greek
Inscriptions,.. at Leyden, Leiden 1958 pp. 8 ss.), la Iglesia de Jesucristo es
una asamblea de jovenes (cfr. odvodog t@v véwv, Inscripciones de Pérgamo,
252, 2; 274, T, 440, 17). Sobre la seduccién que ejercia la juventud en los
griegos, cfr. la admiracién del sacerdote egipcio: “Solén, Solén, vosotros
los griegos, sois siempre ninos: un griego jaméds es viejo... Conservdis siem-
pre el alma joven” (PLatéN, Tim 22 b, Por el contrario, los romanos rendian
culto al anciano (cfr. M. P. RousseL, Etude sur le principe de l'ancianneté
dans le monde hellénique, Parfs, 1942) Pero tanto en griego como en latin
el paso de la juventud a la vejez es variable: hay jévenes de cuarenta afios
y viejos que no han llegado a los cincuenta; cfr. J. pe GHELLINCK, Juventus,
gravitas, senectus, en Studia mediaevalia in honorem A. R, P. Raym. Mar-
tin (Brujas, 1948) 39-59).

237. Gal 2, 20, Cfr. Ps. AGUSTIN: “Quaerite ergo, o juvenes, Christum, ut
juvenes maneatis" (Ad Fratres in eremo, 43; P. L. XL, 1319); HerAcriTo:
“En el cielo, no existe la vejez; 1la naturaleza divina nada tiene que ver con
esta suprema enfermedad de la vida" (Alegorias de Homero, XXIX, 2).

238. Cfr, el céntico nuevo (Apc 5, 9; 14, 3; cfr. Ps 33, 3; 40, 4; con los
comentarios de San Acustin, Serm. IX, 8; XXXIII, 1: “Vetus pertinet ad
timorem, libertas ad amorem... charitas ergo cantat canticum novum®
(P. L. XXXVIII, 207); XXXIV, 1: “Qui novit novam vitam amare, novit can-
ticum novum cantare..., Ad unum enim regnum pertinent omnia, homo
novus, canticum novum”, P. L XXXVIII, 210) y el vino nuevo de la bie-
naventuranza (Mt 26, 29; Mc 14, 25). CLEMENTE DE ALEJANDRiA concluye su Pe.
dagogo con esta aclamacién: “Dios de los que cantan, joh Jesucristo!”,

239. “Somos siempre jévenes, siempre nuevos... Nuestro titulo de hijos
traduce la primavera de toda nuestra vida... toda nuestra manera de ser
estd empapada por la verdad (CLEMENTE DE ALEJANDRIA, I Pedag. V, 20, 3-4).

240. Cfr. supra, pp. 41 ss.
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sos iniciales, de avanzar cada vez mds lejos 2, de entrenarse como el
atleta que quiere alcanzar su plena forma 22, Pero en el fondo se trata
menos de ascesis, que de una exigencia natural 3, lo que Salustio lla-
marda ‘el progreso ulterior de la generacién” 24,

Asi, por participar de la naturaleza divina en cuanto engendrado
por ¢l Padre celestial, el cristiano es en el bautismo como un pequeiio
recién nacido, destinado a crecer y alcanzar la edad adulta —physis
viene de phyein: crecer, pujar 2°—, De hecho, este crecimiento orgi-
nico consiste en espiritualizarse 6, Pero si el hombre es incapaz de
“afiadir un solo codo a la longitud de su vida” (Mt 6, 27; Lc 12, 25)
y a su estatura, mucho més atin lo es de desarrollar su estatura sobre-
natural, Tal progreso sélo puede ser obra de la providencia paternal
de Dios que envia al Espiritu Santo “para el crecimiento del hombre
interior” (Eph 3, 16). El mismo Dios que hace nacer da después el
incremento 2¥7; y puesto que el arquetipo de todos los regenerados es
su hermano mayor, Cristo-Jesis (Rom 8, 29), el pleno desarrollo o el
vigor de la edad consiste en alcanzar la estatura de Cristo ¢: tal es
el ideal 2,

241. 1 Thes 4, 1: “Anddls bien... adelantad cada vez mds”; 4, 10: Os
exhortamos a progresar més”; 1 Tim 4, 15: “Que tus progresos sean mani-
fiestos”; Apc 22, 11. La simple “virtud estaria en evitar el mal y hacer el
bien; pero la moral evangélica consiste en poseer la vida “muy abundante”
(Ioh 10, 10) y en dar mucho fruto (15, 15), por consiguiente, en tender hacia
lo mejor,

242, Como un corredor (Phil 3, 12-14; Gal 5, 7; Heb 12, 1) o un gim-
nasta (1 Cor 9, 24-27; 1 Tim 4, 7; cfr. C. Spicq, Gymnastique et morale, en
Les Epitres Pastorales, Paris, 1947, pp. 151-162). Las virtudes morales se
desarrollan por el ejercicio (Heb 5, 14; 12, 11; cfr. todo el tratado VI de
Musonio; ed, C. E. Lutz, pp. 52-56),

243, “Omne agens intendit ad bonum et melius quod potest” (Santo
TomAs, C. Gent. IV, 04).

244. De los dioses, 1V, 10,

245. Sobre la oposicién entre nifios pequefios (viimio) y adultos, hom-
bres hechos (télewol), cfr. 1 Cor 2, 6; 3, 1; Heb 5, 12; E. B, ALio, Saint
Paul Premiére Epitre aur Corinthiens (Parfs 1934) 87-115; W, GRUNDMANN, Die
NHITIQ!] in der urchristlichen Pardnese, en New Testament Studies, V,
pp. 188-205; infra, ¢. IX, Temas complementarios, IV.

246. El nedfito es carnal, “se conduce & lo humano” (1 Cor 3, 3), se
comporta como un nifio (wmméZewv, 14, 20), es débil e inestable (Eph 4, 14).
Su madurez consiste en hacerse hombre de espiritu (mvevuotikdg, 1 Cor
3, 1), lo que para un oido griego puede expresarse por: “tener aliento”. El
pneuma es un atributo de Dios (Ioh 4, 24), por que espiritual significa “di-
vinizado”; como el pneuma es también energia y potencia (1 Cor 2, 4), el
cristiano perfecto es fuerte,

247. Ya sea directamente (1 Cor 3, 6-7; 2 Cor 9, 10, ya por. medio de un
alimento adecuado (1 Pet 2, 2).

248. Eph ¢, 13, el pétpov fAklag T00 mMAnpduatog t00 Y pLotol.

249. Una mayor participacién de vida divina sélo puede consistir en un
crecimiento en el conocimiento (2 Thes 1, 3; Col 1, 10; 2, 2) y en la caridad
(1 Thes 3, 12; Phil 1, 9; 1 Ioh 4, 17; cfr. Aeapk II, INI, in h. L), y estos tie-
nen que ser infusos,
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CarituLo III

GRACIA - GLORIA
DAR GRACIAS Y DAR GLORIA

“Correspondamos con amor a Aquel que por
amor nos guia hacia la Vida” L.

A partir de Pelagio y sobre todo del nominalismo, hay quien con-
sidera la gracia como un concurso moral que Dios presta a nuestros
actos humanos para hacerlos meritorios en orden a la vida eterna. En
realidad, la gracia es la misma vida divina 2. El amor increado de Dios
infunde en sus hijos esta realidad creada que les hace agradables al
Padre celestial, “graciosos™ a sus ojos (Eph 1, 6). La nocién ncotesta-
mentaria de gloria tampoco tiene ya la acepcién profana de aprobacioén
o aplauso: clara notitia cum laude, sino que se identifica con Dios
mismo contemplado en la grandeza de su ser y en la potencia de su
majestad que actlia y se despliega para ser reconocida y manifestada.
La primera comunicacién del ser divino, en su conocimiento y en su
amor, es el Verbo, esplendor de la gloria del Padre (Heb 1, 3). Dios
ha querido asociar también a otros hijos “dandoles su gracia” ® para
que manifiesten su gloria. En el seno de esta economia salvifica se des-
pliega la vida cristiana (Eph 2, 7-10; 3, 2).

1. CiemenTeE DE ALEJANDRia, I Pedag. III, 9, 1.

2. Aunque ha sido expuesta en el capitulo precedente, la nocién de gra-
cia posee valores propios que deben ser recogidos y desarrollados aparte.
De unos 150 empleos de yd&pig en el N. T, mds de 100 son propios de
San Pablo: 25 en Rom y 12 en Eph, las dos grandes sintesis doctrinales
sobre la gracia (cfr, J. WosBe, Der Charisgedanke bei Paulus, Miinster,
1932; W, Manson, Grace in the New Testament, en W, T. WmrLey, The
Doctrine of grace, Londres, 1932, pp. 33-60). Aunque el término no fue em-
pleado por el Sefior, su realidad estd en la base misma de su mensaje sal-
vador, CIr, las pardbolas de la dracma y de la oveja perdidas (Lc 5, 2 ss.),
la conversion de Zaqueo (19, 5-10); “El agrado de mi Padre es daros el
reino” (Le 12, 32; Mt 18, 14); “;Quién puede salvarse? Esto es imposible
para los hombres pero no para Dios” (Mc 10, 26-27; ofr. Mt 10, 23). Ade-
mis, los dos logia de Cristo referidos por San Pablo se refieren a la gracia
(2 Cor 12, 9; Act 20, 35).

3. La equivalencia entre don de la gracia y don de la vida divina se
desprende claramente de 2 Pet 1, 3-4; Rom 5, 15-18,
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1. Gracia: donacion, amor y gratuidad

Por ser Padre, Dios da* y perdona (Lc 15, 12), y lo hace en la
medida en que ama®. Su caridad es plenitud desbordante de bondad ®,
por lo que su amor se manifiesta entregando a su Hiio al mundo (Ioh
3, 16: cfr. 10 dedopévov, Act 4, 12) y enviando a los creyentes el
Espiritu Santo, fuente inmediata de todas las comunicaciones divinas
y animador de la vida cristiana (Act 19, 2; Gal 3, 2), “don de Dios”
por excelencia’, Todo lo que Dios hace por su criatura y todo lo
que ésta recibe de El es donacién?, es decir, favor gratuito y conce-
sién generosa %; desde la fertilidad de los campos (Heb 6, 7) y la larga
cabellera de 1a mujer (1 Cor 11, 15), hasta la salvacién (Eph 2, 8,
d@dpov), la reconciliacién (Rom 6, 11) y la remisién de los pecados
(Act 10, 43; 26, 18). Tanto si se trata de creer (Act 18, 27; 1 Cor 3,
5) y de “venir a Cristo” (Ioh 6, 65; cfr. vv. 37. 44), como de la jus-
ticia (Rom 5, 17), de la filiacién divina (Gal 4, 5), del mani escon-
dido (Apc 2, 17), del conocimiento de los misterios del reino (Mt 13,
11), de la inteligencia sobrenatural !, de la caridad (Rom 5, 5; 1 Toh

4. Mt 7, 11 (Béuw); cfr. 5, 45; 6, & Iac 1, 5. 17: “Todo don bueno (§6-
owg), todo regalo perfecto (ddpnuc) desciende del Padre de las luces”;
cfr. C. Sricq, AMETAMEAHTOZ en Rom 11, 29, en R, B, (1960) 217 ss.

5. A su Hijo amado, se lo da todo (Ioh 3, 35; 17, 2; Acapi: III, p. 135:
sus obras (Ioh 5, 36), sus discipulos (6, 37. 39; 17, 6), su doctrina (17, 7-8).
A los elegidos les da su reino, cfr. E. Toeac art. Grace, en Dictionnaire
Apologélique, 11, 322 ss,

6. D'os no es mera existencia, puro Ser, sino acto generoso, que actua,
que se comunica a si mismo en cuanto esto es posible (cfr. Acapk III,
pp. 288 ss., 320 ss), dA6Bwpog es uno de los atributos divinos preferidos
por Filén: “Dios que ama el dar” (De leg. alleg, I, 34; III, 40; Cherub.
20, ete.).

7. 1 dwped tol Be0D, Act 8, 20; cfr, 2, 38; 10, 45; 11, 17, De cualquier
modo que se considere al Espiritu Santo, ya sea como fuerza (Act 1, 8),
ya como realizacién de una promesa (Lc 24, 49; Gal 3, 14) o como huésped
del alma (Rom 5, 5), siempre se le des’gna como dado por Dios (Act 8, 18;
Eph 4, 8; 1 Ioh 3, 24; 4, 13) o recibido por los cristianos (Ioh 7, 39; 20, 22;
Act 2, 23, 38; 8, 15. 17. 19; 10, 47), Su donacion es caracteristica de la época
mesidnica, "

8. Solo hay un Dios y Sefior “de quien proceden todas las cosas y por
quien nosotros somos” (1 Cor 8, 6). Cfr. FiLON: “Todo cuanto existe es una
gracia y un don de Dios” (De leg. alleg. III, 78); “El es el Padre de la
naturaleza perfecta, que siembra y engendra la felicidad en las almas” (III,
219; cfr, Quod Deus immut. 107-108). Cfr, P, BONNETAIN, art. Grdce, en
D, B. S, III, 717 ss. 759 ss., 927 ss,

9. En el lenguaje profano lo mismo que en el del N. T., la palabra gra
cia (y&pic) retine las dos acepciones de favor y de beneficio; el acento se
marca, tanto sobre el amor del que procede el don, como sobre el don
concedido por amor; convertido en término téenico de la revelacién, debe
evocar siempre la caridad generosa de Dios (o de Cristo); es la tinica ma-
nera, por ejemplo, de entender Heb 2, 9: “Por gracia de Dios” ha muerto
Cristo por todos (sobre el error de los copistas y de numerosos comenta-
rios, cfr, C. Spicq, L'Epitre aux Hébreux, Paris, 1952, I, p, 419. Cfr. infra
APENDICE VI: (Que es la gracia?; J, GuiLLer, Thémes bibliques, 2* ed., Pa-
vis, 1954, pp, 26 ss.),

10. 1 Ioh 5, 20 (Bu&voiav); 2 Pet 3, 15 (coglay); cfr. Mt 16, 17.
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3, 1) y de la santificacién (Heb 12, 10), todo es o ser4d don divino .

Esta enumeracién no es solamente el resultado de una encuesta
lexicogrifica sobre los verbos d(dwui, déyouaxi-Aaupave, sino que ex-
presa el principio fundamental de la moral neotestamentaria, repetido
por San Pedro, San Pablo y San Juan: el hombre, especialmente el
cristiano —porque sus privilegios son mds gratuitos y elevados—,
depende de Dios; nada posee que no haya recibido 2

Puesto que la nueva Alianza procura la salvacidn, es decir, el per-
dén de los pecados, la vida eterna y la felicidad del cielo, 16gicamen-
te representa el don supremo que el amor de Dios puede hacer a los
hombres, de la manera mas condescendiente y gratuita, Por eso apa-
rece esencialmente como una economia de gracia *, Desde el comien-
zo de su ministerio, el Sefior se presenté como Ungido para proclamar
un afio de gracia concedido por Dios (IL.c 4, 19), y en su didlogo con
la Samaritana le propuso “el don de Dios” ¥, adquirido mediante la
fe en su Persona. San Pablo, al descubrir que esta gracia salvadora
—que Dios eternamente habia decidido otorgarnos en Cristo— se
habia manifestado en el presente por la aparicién de Nuestro Sefior 5,
no concibe el Evangelio sino como proclamacion de la gracia de Dios

11. Los pasivos dédotal dobrioetan, €866n (Mt 7, 7; 25, 29; Le 12, 48) se
emplean constantemente. Ndtese sobre todo el perfecto de permanencia
(16 dedopévov, Le 22, 19) a propdsito del don de Cristo en la Eucaristia,

12. 2 Pet 1, 3: “Su divino poder nos ha dado (Bwpéopuxt) todo lo que
concierne a la vida y a la piedad”; 1 Cor 4, 7: “¢Qué€ tienes que no hayas re-
cibido? Pero si es cierto que 1o has recibido, ¢(por qué gloriarte como si
no lo hubieras recibido?”; Ioh 3, 27: “Es imposible que el hombre se atri-
buya algo que no le haya sido dado del cielo”. Cfr. FILON: “Cuando la in-
teligencia se prenda de si misma y se olvida de Dios, y se cree igual a
Dios y se imagina gque es activa, siendo como es pasiva y siendo Dios quien
siembra y planta en el alma las cosas bellas (las virtudes), cuando esta in-
teligencia dice: Soy yo quien planta... jqué impiedad!” (De leg. alleg. I,
49; cfr, De sacrif. A. et C. 52 ss.). Comparar el reproche del Sefior a la
Iglesia de Laodicea: “Porque dices: soy rico, me he enriquecido, y de nada
tengo necesidad y no sabes que eres un desdichado, un miserable, un in-
digente, ciego y desnudo, te aconsejo que me compres oro...” (Apc 3, 17-18);
CICERON: “Nemo igitur vir magnus sine aliquo adflatu divino umquam jfuit”
(De Natur Deor, 1I, 66).

13. La Encarnacion misma, igual que el régimen nuevo que instaura, es
designada como una gracia (Rom 5, 2; 2 Cor 8, 9). Dada la importancia
que tiene el nombre entre los semitas, es significativo que el Precursor haya
sido llamado Juan (= Dios concede gracia, Lc 1, 13), y que los dos inicos
empleos biblicos del verbo intensivo Xapttéew (colmar de favores, llenar
de dones por benevolencia; verbo ignorado en Filén, en las inscripciones
y en los papiros) se apliquen precisamente a la Madre del Salvador, “llena
de gracia” (Lc 1, 28, kexapitwpévn), ¥ al mismo Cristo, a quien debemos el
ser gratificados con larguezas divinas ‘Eph 1, 6; cfr. Rom 8, 32: 1& mévia
fulv xapioston; Eph 4, 8: Edwkev déuata Tolg &vBpdmolg), Cfr, J. Gur-
LLET, art. Grdce, en Catholicisme, fasc. 18, col 136 ss. M. Cameg, La XAP1S
chez saint Paul, en R, B, (1963) 193-207.

14. Ioh 4, 10. Comparar el anuncio mesidnico: “Derramaré sobre Jeru-
salén un pneuma de gracia” (Zach 12, 10) y Heb 10, 29.

15. 2 Tim 1, 9-10: Tit 2, 11; efr, 13, 13,
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«comunicada por Jesucristo %, y no se cansa de repetir: “Ya no estdis
bajo la ley, sino bajo la gracia , sustituyendo en adelante los saludos
“Alégrate” (y«ipe)”, por el supremo deseo del hijo de Dios: “;Que
epistolares de sus contempordneos: “Buena suerte (EUtux®c)”, o
la gracia —el amor y e! don de Dios— esté con vosotros”! '€,

Cuando San Juan afirma: De la plenitud del Verbo hecho carne
todos hemos recibido; la Ley fue transmitida por Moisés, pero la gra-
cia nos viene de Jesucristo ', no sélo quiere caracterizar la nueva
Alianza como la era de la generosidad divina, sino también subrayar
que el antiguo orden juridico® ha quedado sustituido por un orden
vital: la gracia emana de la persona de Cristo para derramarse en nos-
otros, lo mismo que la savia corre desde la cepa y alimsnta a los sar-
mientos #. En funcién de este Mediador va a definirse la moral cris-

16. Act 20, 24: 16 edaryyéAlov THg }(ﬁcpnoq 100 ©e00 (cfr, 14, 3); tema
que es desarrollado en Rom 5, 15-18: “Mas no sucede con el don gratuito
(1o cﬁﬁplﬂp{x) como con la falta, Pues si por la falta de uno solo murieron
muchos, cudnto mds la gracia de Dios (ff y&pig o0 Beol) y el don confe-
rido por la gracia de un solo hombre, Jesucristo () bwped év y&pity cfr.
Gal 1, 6) se han difundido profusamente sobre muchos, ¥ no sucede con
el don (16 &dpnua) como con las [consecuencias] del pecado de uno solo,
pues por un solo pecado vino el juicio para condenacién, pero la gratuidad
del don (t¢ Yd&plopx), después de un gran numero de faltas, lleva a la
justificacién. A. pues, por la falta de uno solo, reind la muerte por el hecho
de este solo hombre, cudnto mds los que reciben con profusién la gracia y
el don de la justicia (v meplooeiav 1fig Y&purog kal Thi¢ dwpedg TG
Sikatootivng) Teinardn por obra de uno solo, Jesucristo”,

17. Rom 6, 14; Gal 2, 21: “No tengo por nula la gracia de Dios, pues
si ya existia una justificacién por la ley, Cristo hubiera muerto en vano”;
5, 4; la gracia es caracteristica del reino de la Promesa efectivamente rea-
lizada, &' émayyeAllag xex&plotal & 6edg (3, 18); efr, 1 Cor 2, 12,

18. Xé&pig Opiv, 1 Thes 1, 1; Rom 1, 7 1 Cor 1, 3 ete, Cir. Heb 13, 25;
1 Pet 1, 2; 2 Pet 1, 1; 2 Ioh 3; Apc 1, 4; 22, 21 (cfr. Morrar, Grace in the
New Testament, Londres, 1931 pp, 135 ss.). Segin las salutaciones iniciales
o finales de las epistolas, la gracia viene a la vez de Dios Padre y de Cristo
(de Dios solo, Col 1, 2; de Cristo solo, 2 Cor 8, 9; 13, 13; Gal 1, 6; 2 Tim 2,
1; A. Ross The Grace of our Lord Jesus Christ en Evangelical Quarterly, 1941,
pp. 219-225), no del Espiriftu Santo, cuya comunicacién (koinonia) es la
gracia misma.

19. Ioh 1, 16-17, El doble término “gracia y verdad” transcribe hesed
we-emet del A. T, pero confiriéndole una acepcién propia (cfr, Col 1, 6),
en funcién del pléroma que es Cristo (1, 19; c¢fr. Eph 1, 23), que cumple, que
realiza todo lo que la ley prefiguraba y anunciaba (efr, Rom 13, 10: la
caridad, plenitud de la Ley). Los dones concedidos en la economfa mosaica
son cuasi inexistentes (cfr. Act 13, 38) en comparacién con las ilimitadas
y gratuitas riquezas efectivamente comunicadas por el Hijo de Dios (efr.
Eph 3, 8; W, Henoniksen, Exposition of the Gospel according to John, Grand
Rapids, 1953, I, p. B9).

20. Las leyes morales y ceremoniales exigian la justic’a del hombre
—Fac hoc et vives— y ponian de manifiesto su condicién de pecador, La
gracia procura la justicia —Vive et facies hoc— y manifiesta que Dios es
amor; cfr, A, W. Pinx, Exposition of the Gospel of John, Grand Rapids, 1945,
I, p. 46.

21. Ioh 15, 1 ss. La gracia es la vida de Dios comunicada por su Hijo
(14, 6), Este no es tan sdlo el nuevo ungido de la estirpe de David (Ez 37,
24-25; cfr. I. pE 1A POTTERIE, Jésus, Roi et Juge d'aprés Ioh 19, 13, en Bi-
blica (1960) 217-247), llamado: Yavé nuestra justicia (Ier 23, 6; 33, 16), sino
que es también sacerdote (Zach 6, 12-13; Ps 110 hebr.). por tanto media-
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tiana: los discipulos del Hijo de Dios encarnado ya no se regirdn por
preceptos, sino que serdn animados por su gracia.

Esta posesion inmanente y esta vitalizacién se expresan al maximo
en Ioh 7, 37: “Si alguno tiene sed, venga a mi y beba. El que cree
en mi, segln dice la Escritura, rios de agua viva correran de su seno.
Esto dijo del Espiritu que habian de recibir los que creyeran en EI” 2.
Por una parte, la continuidad de movimiento del agua que corre su-
giere la vida; por otra, el agua que corre por el cauce del rio es Ia
misma que brota de la fuente, y no podria continuar corriendo si la
fuente no la alimentara 2, Asi los creyentes que mantienen su unién
con Cristo (el participio presente & mioteOwvV) reciben su misma
vida: el pneuma, la gracia #, Mejor que los israclitas que bebian de
la roca del Horeb %, no sélo quedan saciados, sino que adquieren una
plenitud desbordante, El dinamismo de la gracia permite, pues, com-
parar los cristianos a una fuente %, En si mismos llevan el principio de
su vida moral y religiosa 7.

dor de la gracia. Sobre la asociacién: gracia-Cristo, cfr, 1 Cor 16, 24; Eph
6,24; 2 Tim 1, 9; 1 Pet 5, 14.

22, Optamos resueltamente por esta puntuacién después de mivétw apo-
yada por P* y las excelentes razones de A. M. DUBARLE, Des Fleuves d'eau
vive, en Vivre et penser (1944) 238-241; P. GRELOT, De son ventire couleront
des Fleuves d’eau, en R. B. (1959) 369-374; ibid. (1960) 224-225; Ipem, Eau du
Rocher ou source du Temple?, ibid. (1963) 43-51; RENGSTORF, art. motaudg,
en G, Kirrer, Th, Wdrt. VI, 606. Para la interpretacién patristica cfr. H, RaH-
NER, Flumina de ventire Christi, en Biblica (1941) 269-302, 367-403

23. Cfr. PH. ReymonD, L'eau, sa vie et sa signification dans Il'Ancien
Testament (Leiden, 1958) 65, 111, 241.242,

24. San Juan identifica explicitamente pneuma y “rios de agua viva”, es
decir, 1a gracia, Esta es equiparable al “fruto del Espiritu” de Gal 5, 22;
se inserta en lo mds intimo del hombre regenerado, en el pneuma (cfr.
Gal 6, 18; Phil 4, 23; 2 Tim 4, 22; Philm 25), y lo transmuta en “pneuma de
fillacién” (Rom 8, 15). FIL6N atribuia a Dlos el envio de una corriente que
brota de la roca de su propia sabidurfa, la bebida mds maravillosa que cal-
ma y apacigua la sed del alma (De leg. alleg. II, 32, 86-87), y gusta de evocar
a Dios como donador de gracias formando un ciclo continuo y :sucedién-
dose unas a otras (De Plant, 89, 91, 130; De agr. 173).

25. 1 Cor 10, 4. Segiin Am 5, 24, la rectitud y la justicia debfan ser como
agua corriente que brota sin cesar del manantial para convertirse en to-
rrente continuo (oposicion de una condicién estable a simples actos aislados;
cfr. Prv 4, 23). segin Is 58, 11, gracias a Yavé el pueblo de Dios no serd sola-
mente regado, sino que se convertird él mismo en fuente, es decir, alcan-
zard su pleno empuje después de la cautividad,

26. Corazén, seno, entrafias, son sindénimos para expresar la interiori-
dad psicolégica y las reservas profundas del! “hombre interior”; ademss,
probablemente haya aquf un juego de palabras entre “fuente ( e )Yy
“entrafias ( W» )". Cfr. J, P. Avper, La soif, l'eau et la parole, en R, B,
(1959) 379-386. g

27. Viene a la mente la imagen de la escasez de agua en las fuentes,
cisternas y pozos palestinianos, que tan pronto se agotan, en contraste con
la fecundidad de las aguas que corren (Num 24, 7; Eccli 24, 23-29). “Flumi-
na procedunt de fontibus sicut a principio. Qui autem bibit potum cor-
porale, non habet in se fontem, nec flumen, quia particulam aquae gustat;
sed qui bibit credendo in Christum, haurit fontem aquae, quo hausto, vives-
cit conscientia, quae est venter inierioris hominis, et etiam ipsa fons erit.
Unde dicitur 4, 13: Qui biberit ex hac agua, fiet in eo fons aquae salientis.
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No cabe decir con més fuerza que la gracia es un don %, ni resaltar
mejor el origen divino de esta generosidad inapreciable (2 Cor 9, 15),
desbordante como una ola ?, Jestis vino para comunicar la vida divi-
na con abundancia (Ioch 10, 10), San Lucas se atreve a decir que
San Esteban estaba “lleno de gracia” (30). San Pablo proclama la ri-

| queza de la gracia (Eph 1, 17), méds ain, su “sobreabundante rique-
) za” ¥. Emplea repetidamente los verbos de abundancia y de plenitud
\ para expresar esta liberalidad divina %, Para él, los cristianos se defi-

nen como “aquellos en quienes reposa la gracia soberana de Dios”
(2 Cor 9, 14), y también “los que reciben la gracia con profusién”
(Rom 5, 17). Los cristianos son seres colmados *, Por eso San Pedro y
San Judas no se contentan simplemente con desear la gracia a los dis-
cipulos, sino que quieren que “abunde en ellos” *,

Este deseo no es vano, porque a cada uno se le concede la gracia
segin el beneplécito de Dios, de Cristo, del Espiritu Santo (Eph 4,
7; cfr. 1 Cor 12, 11), Es un axioma de la sabiduria israelita que la fi-
delidad hace merecer el crecimiento interior ¥; pero es sobre todo la

Hic autem fons qui hauritur est Spiritus Sanotus, de quo dicitur in Ps, 35,
10: Apud te est fons vitae” (Santo TomAs, in h, L),

28. Donacidén-regalo; 1o mds opuesto a un préstamo o a una cuasi con-
cesién, Cfr, la frecuencia de la calificaciéon “dada” aplicads a la gracia de
Dios"; &edopéwvnv (2 Cor 8, 1) boBelop (1 Cor 1, 4 Rom 12, 3), dobeloav
(Rom 12, 6; 15, 15; 1 Cor 3, 10; Gal 2, 9; 2 Tim 1, 9); £bwxev (Act 7, 10, ete.).

29. El plural notapol significa la abundancia y las virtualidades que
contiene; se aproxima a la mwowk{An Yé&pig (1 Pet 4, 10).

30. Act 6, 8. Ordinariamente San Lucas escribe: lleno del Espfritu San-
to: Zacarias (Lc 1, 67), San Pedro (Act 4, 8), los Didconos (6, 3), San Pablo
(9, 17; 13, 9), Bernabé (11, 24), los Apdstoles (2, 4).

3. Eph 2, T: 10 OmepP&AAov mAoltog T Y&pttog oltol (cfr, las
semejanzas con I@S, 1V, 4-5; IQH, XI, 28; XII, 14; fr. II, 5, etc.; sefialados
por K, G. KUHN, Der Epheserbrief im Lichte der Qumranterte, en New
Testament Studies, VII, 1961, pp, 336 ss.). Dios es rico (en benignidad, sa-
bidurfa y misericordia. Rom 2, 4; 11, 33; Ehp 2, 4; cfr. la insondable ri-
queza de Cristo, Eph 3, 8). Cuando da su gracia, directamente o por medio
de los Apdstoles, enriquece a todos los que le invocan (mAout{{eiwv, Rom 10,
12; 1 Cor 1, 5; 2 Cor 6, 10), y siempre con abundancia, lit. “ricamente” (mAov-
ofwdg; Pet 1, 11; Tit 3, 6; segun su riqueza, Phil 4, 19); de tal suerte que
los cristianos son ricos (Iac 2, 5; 1 Cor 4, 8; Apc 2, 9; 3, 18).

32. Dios que tiene “el poder de colmar de gracia” (2 Cor 9, 8; cfr. K.
PRrRUMM, Theologie des zweiten Korintherbriefes, Roma-Friburgo, 1962, II,
Pp. 5 ss, 22 ss.), da slempre con plenitud (mepilooebewv, Rom 15, 13). El
prodiga, pues, la riqueza de su gracia( ibid. 6, 1; h 1, 8), una gracia abun-
dante (2 Cor 4, 15), sobreabundante Omepmeploedsy, Rom 5, 20; OmepmAco-
v&lew, 1 Tim 1, 4; cfr. ArcH. HeEnpensoN, I Timothy 1, 14, en Expository
Times, XXVII, 1915-16 pp. 380-381). Cfr. Fidén: “El alma no podria recibir
de golpe toda la abundante riqueza de las gracias de Dios, porque se hun-
dirfa entre sus olas como en un torrente” (De leg. alleg. 1II, 163).

33. Abundan en todo (2 Cor 8, 7), en consolacién (1, 5), en caridad sobre
;ggo (1) Thes 3, 12; 2 Thes 1, 3; Phil 1, 9; cfr. Acaek II, pp. 17 ss.; 29 ss.;

88.).

34. 1 Pet 1, 2; 2 Pet 1, 2; Ids 2 (mAmBuvBeln).

35. Prv 1, 5; 3, 32, 34, De ahf el axioma “Al que tiene se le dard y ten-
drd en abundancia”, citado por los tres sindpticos (Mt 13, 12; 25, 29; Mc 4,
25; %2(,9 8é5)18. Cir. G. Linpeskos, Logia-Studien, en Studia Theologica, 1952,
pp. -165),
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nocién misma de gracia, “favor gratuito”, la que implica que hay que
esperar del beneplacito de Dios la concesion de .beneficios cada vez
mayores %, La charis neotestamentaria es ante todo la libertad de las
manifestaciones del amor de Dios. Las intervenciones divinas, ya sean
redentoras o santificadoras, marcadas con el cufio de la eficacia, son
siempre gratuitas y esponténeas ¥, se adelantan a nuestros deseos y
crean nuestra misma receptividad ®, El primer sentido de la palabra
gracia es precisamente esta insistencia en la gratuidad que, por otra
parte, constituye el caracter peculiar.del amor ¥,

36. Segun Iac 4, 6 “Dios da una mayor gracia”, un auxilio més fuerte
que proviene de su bondad sobreabundante (J. MOFFATT, o, C., p. 315 traduce:
He gives more and more), Segin 2 Cor 9. 10, Dios que “da cada vez més
semillas al sembrador”, proporcionard y multiplicard las semillas de las
buenas obras, haciendo crecer los frutos de justicia (efr. la y&pig mAeov&-
ocxoa, 4, 15), Segin Ioh 1, 16, se recibe de Cristo “gracia sobre gracia”. De
la inagotable plenitud el verbo encarnado, la gracia brota como un rio
cuya corriente no cesa de crecer; as{ la charis, siempre inmerecida, apa-
rece nueva y mayor, pues cada don se afiade a los favores ya concedidos
y se manifiesta como mds gratuito todavia, Sobre esta traduccién cfr. M.
J. LAGRANGE, C. K. BarRer ete. De ordinario se cita a FIL6N, De post. C. 145;
afiadir Quis rer. div. 104: mpeoPutépoav X&pW X&PITL VEDTEPQL.. &UEWpd-
puevog, H. HENDRIXSEN (The Meaning of the Preposition &vti in the New
Testement, Princeton, 1948, pp, 22 ss., 101 ss.), ha probado que la significa-
cién fundamental de &vr( era la de sustitucién: 1.° en los Setenta: ems lu-
gar de ( hnn ), Gen 2, 21; 4, 25; 17, 13; Ps 45, 17, Iob 16, 4; en cambio,
en retorno en recompensa, Gen 44, 4; cfr, Rom 12, 17; 1 Pet 3, 9; (3 ), Gen
29, 27; 31, 41; Dt 19, 21; 2 Sam 14, 17; ( mbn ), Nuim 18, 24; 2° en los Pa-
piros: P. Ent. LXVI, 10: Marén, hijo de Euctos, pide al rey Tolomeo aque
obligue a Teodosio, que ha invadido su territorio “a que le dé a cambio
entrada y salida hasta el camino comiin”; 3.° en las inscripciones: el em-
perador Adriano, al consagrar a Eros, en el santuario de las Musas en
Tespis, las primicias de la osa que ha matado, pide en retorno la gracia
de la Afrodita uranianas (J. PouiLroux, Choir d’Inscriptions greaques, Paris,
1960; XLVIII, 7); 4.° en el N, T.: cfr. Mt 2, 22: Arquelao reina en Judea
en lugar de su padre; v, 38: ojo por ojo, diente por diente (Ex 21, 24); Lc 11,
11: una serpiente en lugar de un pescado, etc.

37. Eph 2, 7-8: “Dios quiso mostrar la excelsa riqueza de su gracia por
su bondad hacia nosotros en Cristo Jesis. Pues por la gracia habéis sido
salvados mediante la fe, La salvacién no viene de vosotros, es don de Dios,
no viene de las obras”; Rom 4, 16: “La herencia depende de la fe, a fin de
que sea un don gratuito”; 3, 24: “Somos justificados gratuitamente (Swpedv),
por la gracia de Dios”; 8, 32: “El que no perdoné a su propio Hijo... ¢cémo
no nos iba a dar gratuitamente todos los bienes?”; Apc 21, 6: “A quien ten-
ga sed le daré gratuitamente agua de vida”. La “palabra de su gracia”
es la proclamacién de la salvacién ofrecida gratuitamente (Act 14, 3; 20,
32; cfr, 1 Pet 1, 10). :

38. Rom 11, 35: “;Quien le dio primero para tener derecho a recibir en
retorno? Todo es de El y por ElI”. Antes de aprender cémo podrd bastarse
a sf mismo, el hombre primero debe existir. Sacada de la nada, su natu-
raleza humana no dejard de depender de un don, y su ser prestado tendrd
siempre necesidad de Dios para susbsistir, De igual modo, respecto a cada
creyente Dios renueva la efusién de su bondad. Igual que hizo en la primera
creacién, también ahora sigue llamando a cada uno por su nombre (nomi-
natim, Ioh 10, 3).

39. La justicia consiste en un intercambio en el que cada cual aporta
lo suyo. Pero entre Dios y nosotros no puede haber justicia, puesto que no
existimos desde el origen; no hemos puesto nada nuestro, todo ha venido
de El. No hay posibilidad de intercambio, slno que es puro don. La jus-
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A los fariseos, escandalizados —a semejanza del hijo fiel (Lc 15,
25-32)— por la misericordia que el Maestro manifestaba hacia los
pecadores, les propone la parabola-de los obreros enviados a la vi-
fa %, ensefidndoles la parcialidad caracteristica del amor: los obre-
ros contratados a Ultima hora reciben el mismo salario que los que
han trabajado desde la mafiana, por lo cual estos Gltimos se quejan de
injusticia. Lo que les pasa es que s6lo piensan en la justicia, mientras
que el duefio de la vifia pone en prictica la beneficencia inspirada por
el amor. No es injusto hacia los que han trabajado mds, puesto que
les recompensa generosamente segin el contrato libremente conve-
nido (Mt 20, 2. 13), pero se muestra algo mdas que justo, se muestra
bueno —y tiene perfecto derecho a hacerlo #— con los que han tra-
bajado menos. El niicleo central de la parabola se refiere a la vez a la
libre iniciativa del Maestro: “Quiero dar a este ultimo tanto como
a ti” (v. 14), y a la caridad divina que distribuye libremente sus favo-
res. Por una parte, Dios no debe nada a nadie. Dios es el principio,
nosotros procedemos de El. Nadie merece su gracia, es decir, ser ob-
jeto de su amor, Sus dones son gratuitos y, por tanto, ningiin hombre
puede sentirse lesionado por el hecho de que otros sean favorecidos; en
cambio estos Gltimos deben apreciar la-gratuidad de su beneficio. Por
otra parte, Dios se ha manifestado desde siempre como “grande en
favores” # y desbordante de benevolencia ®. El encuentra su agrado
en conceder gracia (Mich 7, 18). Es “el Dios de toda gracia” (1 Pet 5,

ticia considera lo que es debido, y se puede obligar a un hombre a pagar
su deuda, pero no se le puede obligar a amar, Esto seria reivindicar un
favor que no puede ser forzado; sélo tiene valor si es libre,

40. Mt 20, 1-16 (cfr. Acari: I, p. 158, n. 4). Esta rigurosa correspondencia
entre el trabajo y la recompensa se halla también expresada en una paré-
bola del Talmud, del siglo 1n1-1v: Un obrero después de dos horas de trabajo
recibe el salario de una jornada completa, Sus compafieros se quejan de
esta falta de equidad y el Maestro responde: jAh! pero este hombre ha
hecho mds en dos horas que vosotros en toda la jornada” (STRACK-BIL. IV,
p. 493). No obstante un rabino de Yabné, en el siglo 1, decia magnifica-
mente: “Yo soy una criatura y mi préjimo también lo es; yo tengo mi tra-
bajo en la ciudad y el tiene su tarea en el campo; yo me levanto de ma-
drugada para mi trabajo, y él también. Lo mismo que él no envidia mi
trabajo, yo tampoco puedo envidiar el suyo. Quizd me dirds que yo hago
mucho y él poco; nosotros hemos aprendido que son iguales el que hace
poco y el que hace mucho, con tal de que sélo dirijan su corazén al cielo”
(Berakoth, 17 a),

41. “¢No puedo hacer lo que quiero con lo que es mio? (O tienes tu el
ojo envidioso porque yo soy bueno?” (Mt 20, 15), Cfr. J. DuponT, La para-
bole des ouvrires de la vigne, en Nouvelle Revue Théologique (1957) 785-7917.

42. Num 14, 8 (rab-hesed; cfr. Ps. 86, 5. 15; Ioel 1, 13); los LXX traducen
“abundante en misericordia (nolvéleog)”., De ah{ la fe filoniana: “Conoz-
co a Dios como donador y distribuidor de favores (yapldpevov) (Quod
det. pot, 161); “Oh ti que amas dar (p\6dwpe), opulentos son tus favores
(x&ptteg), ilimitados, sin fin” (Quis rer. div. 31; De opif. mundi, 23), Cir.
Fr. Josero: “jCudles son las prescripciones de nuestra ley?... A la cabeza
viene lo que concierne a Dios... El se manifiesta por sus obras y sus be-
neficios (pyoig kal X&ptow); no hay nada més evidente” (C. 4p. II, 190).

43. Ex 34, 6; cfr. Ps 103, 8, 145, 8; Ion 4, 2; cfr, Prolégomenes, p. 123;
J. SCHARBERT, Formgeschichie un Exégese von Ex 34, 6 f und seiner Paralle-
len, en Biblica (1957) 130-150,
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10). Por eso cuando afirma por medio de su Hijo: “Yo soy bueno”
(Mt 20, 15), reivindica en nombre de su amor la graciosa dispensa-
cién de sus larguezas, que llega a su plenitud en la nueva Alianza,
La teologia paulina de la gracia no es mds que un desarrollo de esta
pardbola, oponicndo lo que es concedido “por favor™ a lo que es otor-
gado como algo “dcbido” ¥,

11. La gracia salvadora y educadora

La gracia —favor divino y don recibido— puesta en contraste con
el peccado (Rom 5, 20), asociada a la justificacién y a la salvacién %,
es identificada por San Pedro con la misma vida cristiana: la experien-
cia religiosa de los convertidos, la purificacién de su alma, sus rela-
ciones de amor con el Senor (1 Pet 1, 8) no son una ilusién: “Testi-
fico que la gracia de Dios en la que estdis establecidos es auténtica .
Se trata de una condicién estable, de una vida y de una comunién que
se han hecho posibles por el perdén de los pecados (Col 2, 13) y por la
santificacion (Heb 12, 14-15). Para expresar esta traslacion del mun-
do humano al divino, la metamdrfosis que convierte a los esclavos en
verdaderos hijos de Dios, San Pablo califica a esta gracia de salvado-
ra ¥y también se la puede llamar santificante, no sélo porque consagra
al creyente a Dios, sino porque le habilita para vivir moralmente, es
decir, para hacer el bien y evitar el mal: “El que comenzé en vosotros
esta obra excelente la continuard hasta su cumplimiento el dia de
Cristo %,

44. Rom 4, 4: xotd ydpw — kard dpeihnuo. Comparar el testamento
de Abrahén de Hermontis repartiendo sus propiedades en dos categorias,.
las adquiridas por compra y las recibidas en donacién, dno &yopaolag
kol yoaplopartog (L. MitTess, Chrestomathie, Leipzig-Berlin, 1912, n, 319, 24),

45. Rom 3, 24: "Todos son justificados gratuitamente por su gracia”;
Eph 2, 5; 2 Tim 1, 9; Act 15, 11, ’

46. 1 Pet 5, 12 (comparar &An6fj x&pw y Col 1, 6, Thv Y&ptv &v &An-
Osla): elg fjv otfjte cfr. Rom 5, 2: elg ™v X&pv tadTV évﬁ fotkapev;
Heb 10, 35) designa un estado (del que se puede decaer, Gal 5, 4). En este
mismo sentido, Bernabé se regocija a su llegada a Antioquia del estado flo-
reciente de la comunidad cristiana, {ddv v XG&pwv 100 Beol (Act 11, 23).

47. Tit 2, 11, §) y&pic o0 Beol owTipiog. Lo opuesto de owTtrplog es
“mortal (dAéBptog)” (Sap 1, 14. cfr, G. Ziener, Die theologische Begriffss-
prache im Buche der Weiheit, Bonn, 1956, pp, 137-138; IV Mach, XII, 6; XV,
26). El final de los adjetivos en —1Inplog expresa la capacidad y la funcidn.
Por tanto, habrd que traducir: “que salva realmente, que trae eficazmente
la salvacidn”, como confirma el contexto, y no: “que ofrece la salvacién”
(trad, B. S. EastoN, The Pastoral Epistles, New York, 1947, p. 90). Por ir
seguido de dativo, este adjetivo significa: “que trae la liberacidn”, como en
Plutarco; cfr. E. K. SimpsoN, The Pastoral Epistles (Londres, 1954) 10T;
W. GRUNDMANN, Die Uebermacht der Gnade, en Novum Testamentum (1958)
50-72.

48. Phil 1, 6 (ZmTehelv = consumar); 2 Cor 12, 9, el poder de Cristo
concluye (teAeltan), lleva a feliz término (Ewg <téhoug, 1 Cor 1, 8). En
efecto, Dios nos ha producido o formado (lit. fabricado, xartepy&feoBat)
para la vida eterna (1 Cor 5, 5), y nos dirige con éxito (katsv®Owo, 2 Thes.
3, 5 (cfr. Acari: II, pp. 39 ss.). Caria de Aristea, 216.
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Si la gracia no es otra cosa que Ja vida divina amorosamente co-
municada, no es posible considerarla como una realidad estética, sino
como un principio dindmico, una fuerza vital, una fuente de accién. De
hecho, el Dios de la gracia es operante ® y despliega todo su poder
en favor de sus elegidos ®, No se contenta con orientar las circuns-
tancias (Rom 8, 28), con crear un ambicnte propicio para el desarro-
llo de la vida cristiana (1 Tim 2, 2), sino que acta en cada cristia-
no ', en sus pensamientos, en su querer y en su obrar 2, Mientras que
.cn otros tiempos el justo caminaba “ante la faz de Dios”, de ahora en
adelante se ve animado por la gracia, que es algo superior a la mera
asistencia, es una mocidn, un socorro *, mis exactamente una fuer-
za %, cuya eficacia ni siquicra es posible concebir (Eph 3, 20): la mas
pequefia charis posee tal energia que seria vano imaginar una ayuda
suplementaria: es tan “suficiente” como necesaria %,

La vida moral serd, por tanto, una asociacién, y San Pablo —*¢l
primero de los pecadores™ favorecidos por la gracia —ofrece la fér-
mula precisa: “Por la gracia de Dios soy lo que soy, y la gracia que
El me confirié no ha resultado estéril. Lejos de ello, me he esforzado
mas que todos, pero no yo, sino la gracia de Dios que estd conmigo *.

49. Eph. 1, 11, t& m&vrta gvepyolOvtoc; Col 1, 29: “su energia obra en
mi con poder” 1 Pet 4, 7: “El se ocupa de vosotros”,

50. Gal 2, 8: “El que obré en Pedro (6 &vepyfoog) para hacer de €l
un apdstol de los circuncisos, obré semejantemente en mi (dvfjpynoev) en
favor de los paganos”. Dios hace creer (Act 18, 27; 1 Thes 2, 13); abre el
espiritu o el corazdn a la luz (Act 16, 14; 14, 27; Lc 24, 45), su mano estd
con los discipulos (Act 11, 21), y visiblemente con los Apdstoles (cir, Rom 15,
18; 2 Cor 12, 12),

51. 1 Cor 12, 6, & Zvepy®dv & m&vta &v mow; 2 Cor 12, 9: “en mi
reposa el poder de Cristo”; 13, 4: “Viviremos con El por el poder de Dios”.

52. Phil 2, 13: “Dios es el que obra en vosoiros el querer y hasta el
obrar para el logro de sus benevolentes designios”; Santo Tomds comenta:
“quia interius per instinctum movet voluntate ad bene operandum” (in
h. 1). De ahi 2 Cor 1, 12: “En (o por) la gracia de Dios nos hemos condu-
cido en el mundo, y especialmente con vosotros”,

53. En 2 Cor 6, 1-2, y&pw dEEaoBat es paralelo a £foriBnoa oot

54. Charis y dynamis, a menudo asociados, son con frecuencia sindni-
mos: 2 Thes 1, 11-12 (&v duvépeL... kard v ¥X&pw); 2 Cor 12, 9; Eph 3, 7:
“el don de la gracia de Dios... seglin la energia de su poder”; 2 Tim 1, 89:
katd dovapy Beod... kotd y&pw; 2, 1: “fortalécete en la gracia”; la gra-
cia reconforta el corazén (Heb 13, 9, ydpitt PePoioboBon v kapdlav).
Bernabé estd “lleno de gracia y de fuerza” (Act 6, 8). R. WINkLER (Die
Gnade im Neuen Testament, en Zeilschrift fiir systematische Theologie, 1933,
Pp. 654 ss.) observa justamente que yé&pig ¥y fmvebuee con frecuencia son
intercambiables (cfr. Le 11, 13; Heb 10, 29), a veces {wv (1 Pet 3, 7) y &u-
katootvn (Rom 1, 17; 9, 30; Phil 3, 9). W. GRUNDMARN, Der Begriff der XKraft
in der n'l. Gedenkanwelt (Stuttgart, 19232).

55. 2 Cor 12, 9: “Te basta mi gracia”; el resto es superfluo, puesto que
la charis es Dios presente y operante en €l alma, Podria traducirse &pkel
por: “es suficiente” (1 Tim 6, 8; Heb 13, 5); la suficiencia es sindnimo de
eficacia (Careus, The Sthegth of Weakness, en The Ezposilor I, 3; 1876,
pp. 161-184; M. D. CHeENvu, Sufficiens, en Rev. Sciences ph. et th. 1933, pé-
ginas 251-259), Para la exépesis, cfr. J. CampIER, Lc crilére paulinien de
U'aposiolat, en Biblica (1962) 481-518,

56. 1 Cor 15, 10: f) ouv &uoL = la gracia cooperante (cfr. 8ol ovvepyol,
1 Cor 3, 9; ouvepyoUvreg, 2 Cor 6, 1; O, Gromeirza, Gnade, Das entschei-
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La primera gracia purifica y detienc el proceso de corrupzion, pero
ademas conticne un potencial de virtualidades que deben ser puestas
por obra ¥, actualizadas, para producir “frutos” de gracia *¥: los actos
de las virtudes (cfr. Gal 5, 22). Nada seria tan grave como “recibir en
vano la gracia de Dios (2 Cor 6, 1). En proporcién a esta vitalidad
divina inmanente que tiende a desplegarse ¥, el cristiano esta obligado
a dejarse conducir, o, seglin explica San Pedro, a hacer valer —como
un buen administrador— ese tesoro de gracia, de manifestaciones infi-
nitamente variadas ., De €l podrd tomar, sin miedo de agotarlo, en
cualquicr circunstancia y momento que sea, Su conducta serd la de
un hijo de Dios en la medida en que proceda de esta animacién in-
terior (cfr. 1 Cor 13).

“Podcroso es Dios para acrecentar en vosotros todo género de
gracias a fin de que, en todo y siempre, teniendo plena suficiencia,
abundéis en todas las buenas obras” (2 Cor 9, 8). Hay corresponden-
cia exacta entre la multiplicacién de los dones de Dios y la multiplica-
cion de los frutos, A semejanza de una semilla fecunda, puede conside-
rarse que la charis aumenta mediante la produccion de la cosecha ¢,

dende Wort, en Novum Testamentum (1958) 281-290; Px, S. WarsoN, The
concept of Grace, Londres, 1959). Para Filon todas las realizaciones mora-
les se deben a la ayuda de Dios (De leg, alleg. II, 31-34; III, 135); incluso
el amor del bien es dado: 6 xal Tov Epwta yapwéuevog (III, 136; cfr.
215), Es el polo opuesto al estoicismo, cuya doctrina pretende que no se
puede pecar si se sigue a la naturaleza (cfr. Musonio, 2; ed, C, E. Lutz,
p. 37, 16; Santo Tomis DpE Aquino, 1-2, g. 109, a, 4), Segiin San Juan, esta
impecabilidad es precisamente obra de la gracia (1 Ioh 3, 6. 9; 5, 18; cfr.
Acari: III, p. 326, n. 1). Decia Pascal: “Hacer de un hombre un santo, esto
s6lo puede conseguirlo la gracia; quien lo ponga en duda, es porgque no
sabe lo que significa santo y lo que significa hombre” (Pensamientos, 654).

57. Los cristianos empefian todas sus energias (katepyao&uevol) para
lograr salir vencedores (Eph 6, 13); esto significa que trabajan para rea-
lizar su salvacién (xarepydleoBe, Phil 2, 12),

58. Lo que Jesus llama “rendir los frutos del reino”, Mt 21, 43; cfr.
Phil 1, 11; Heb 12, 11; Iac 3. 18,

59, Cfr. Heb 6, 7: “La tierra que repetidas veces ha bebido la lluvia que
la empapa, produce una vegetacion cuya excelente calidad beneficia mucho
a los que la cultivan, y recibe una bendicién de Dios”; cfr. FILON, De pant.
137-138,

60. 1 Pet 4, 10: &g kahol olkovduot mowkiAng yépitog Beod (cfr. Heb
2, 4), El adjetivo mowilog significa “abigarrado, pintado de varios colores”
(efr, Gen 37, 3; P. Hib, I, 120, 7), y después “variado, diverso, multiforme”,
como son las tentaciones (1 Pet 1, 6; Iac 1, 2) y los apetitos desordenados
(2 Tim 3, 6; cfr. Tit 3, 3; IV Mach, XVI, 4; Euen, V, H. IX, 8: 6 d&... mo-
Mals kol mowklAaig xpnodpevog Blov petaxforaic), a los que justa-
mente la gracia permitird hacer frente; la gracia estd como “imbricada”
en cualguier situacion de la vida, y en cada acontecimiento, “bordada”
sobre la naturaleza (n, = bordado, acién de bordar, en PLatéN, Rep. 373 a;
401 a; JENOFONTE, Mem, 1II, 8, 1C; cfr, Hirarco, Frag. I, 3: un tapiz domidiov
nowcidov, en J, M, Eomonps, The Fragments of Attic Comedy, Leiden, 1959,
11, p. 586. El acento se carga sobre la facultad de actuar divinamente en
toda coyuntura; cfr. moAumolkthoc, Eph 3, 10, .

61, 2 Cor 4, 15: “La gracia, acrecentdndose por vuestra multiplicacién
51k T®v mhetbvwy) hace sobreabundar la acién de gracias”, Segin 1 Thes
2, 13, la palabra de Dios recibida por la fe sigue siendo o se hace cada
vez més activa en el creyente (Zvepyelton).
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Segin Sap 16, 25: “La gracia lo nutre todo”. Tit 2, 12 llega casi
a personificarla atribuyéndole un papel de educadora®, para ensefiar
a los hijos de Dios el arte de vivir a lo divino. En efecto, una vez
engendrados, los nifios necesitan que se les instruya sobre lo que han
de hacer, y luego que se tes sostenga en sus esfuerzos ®. Asi, la gra-
cia ilustra, dirige, alimenta y fortalece a cada cristiano. Este no pue-
de contentarse con su adhesién inicial a la fe, sino que ha de vivir, es
decir, resistir a las fuerzas de muerte y de corrupcién y con ello crecer
y perscverar. Si los maestros humanos se ven limitados a ensefiar y pres-
cribir y, por tanto a obligar (Act 7, 22; 22, 9). La gracia, en cambio
actia cn ¢l hombre, en quien suscita el despliegue de la justificacién
bautismal, la consolidacion y el desarrollo de la vida divina %; mas
concretamente: un cambio de costumbres, en armonia con la sana
doctrina del Evangelio ®: “La gracia... nos educa para que, recha-
zando la impiedad y los deseos del mundo, vivamos sobria, justa y pia-
dosamente en el siglo presente” ,

La antinomia radical existente entre los pensamientos y los vicios
de este siglo @ y las verdades cada vez mds altas unidas a la perfecta

62. Tit 2, 12, f ¥&pig modevovox. Cfr. D. GUTHRIE, The Pastoral
Epistles (Londres, 1957) 198; G, Gmse, XAPIZ TIAIAEYOYZA en Theo-
logia Viatorum, V (1954) 150-173,

63. ModsOw significa: instruir, formar, preparar. Cfr. C. Spicq, Saint
Paul, Les Epitres Pastorales (Paris, 1947) CXXYV, ss.; Bo REICKE, A Synopsis
of early christian Preaching, en A. FRIDRICHSEN, The Root of Vine (Lon-
dres, 1953) 128-160. Sobre la educacién a partir de la lectura y exégesis de
textos —literarios (Homero).- o sagrados (la Biblia) cfr. A. J. FESTUGIERE,
Antioche paienne et chrétienne (Paris, 1959) 224 ss.

64. De ahi la exclamacién de 2 Pet 3, 18: “i{Creed en la gracia!” y la
oalificacién de ‘1 Pet 3,-7: “la gracia de vida” (=la vida eterna que es la
gracia). La gracia educadora apenas se distingue de “la educacién del Se-
fior” (Eph 6, 4), que-es la que da un padre a sus hijos (Heb 12, 5, 7), y se
caracteriza como obra de amor (Apc 3, 19),

65. Esta eficacia progresiva de la gracia se evoca en Tit 2, 12 (y&p) para
el cumplimiento de los “deberes” propios de los ancianos, de las mujeres
de edad, de los j6venes, de los esclavos (vv, 1-11).

66. Tit 2, 12, La primera parte del versiculo se refiere a la profesion
de fe bautismal (el participio aoristo &pvnoduevol), que nuestros catecis-
mos siguen llamando: la renuncia a Satands, a sus pompas y a sus obras,
El verbo &pvetoBo indica una ruptura decidida (cfr. 1 Tim 5, 8; Apc 2, 13;
Tit, 1, 16; Fr. Josero, C. Ap. ‘I, -181) respecto a la vida pagana, con su in-
credulidad y sus costumbres culpables (&oéfsix Rom 1, 18), asi como res-
pecto a las malas inclinaciones interiores: las concupiscencias propias del
mundo (1 Ioh 2, 16). Positivamente, se llega a conseguir por la gracia un
perfecto control de si mismo (cwopbdvwe, Tit 1, 8; 2, 2. 5), que se traduce
en la justicia que preside las relaciones con el préjimo (1 Thes 2, 10; 1 Cor
15, 34), en vivir religiosamente en la adoracién y el servicio de Dios (gb-
oePdg, 2 Tim 3, 12; cfr. 1 Tim 2, 2),

67. 1 Cor 11, 32 (cfr. 7, 31: vivir en este mundo como si no se viviera;
1 Doh 2, 15). Comparar la ¢navopBbwolg (asociada a la paideia) de 2 Tim 3,
16. Puede tratarse de proporcionar lo necesario, como cuando ahora nos-
otros decimos: reponerse — tomar fuerzas; pero en las inscripciones se
trata de poner remedio a las dificultades financieras (V. EHRENBERG, A. H.
M. Jones, Documents illustrating the Reigns of Augustus and Tiberius?,
Oxford, 1955, n. 20), de reparar una estatua o una muralla, de restaurar un
edificio (dgora, santuario) etc. (cfr. L. Rosert, Hellenica, XII, Paris. 1960,
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correcciéon moral que promueve la gracia educadora, procede de que
¢sta manticne en el corazén del cristiano la emocién experimentada
en la primera aparicién del Salvador (Tit 1, 11, émegdvn), y le hace
esperar intensamente la segunda Epifania . Su eficacia le viene en gran
parte de este fervor de esperanza ™, El Sefior habia subrayado que
ciertos invitados no serian dignos del banquete nupcial ”, y el pecador
sabe muy bien que no es digno de ser mirado como un hijo de Dios
(Lc 15, 19). Los Ap6stoles exhortardn, por tanto, a los fieles encami-
nados hacia el ciclo, a progresar y conducirse de un modo digno de su
vocacién a la salvacion ?, “digno del Evangelio de Cristo” %, es decir,
con toda santidad y caridad *, Es pura l6gica y honradez: el compor-
tamicento del cristiano debe estar en armonia con el comportamiento
de Dios con €él. La obra de la gracia divina educadora ™ serd precisa-
mente hacer que la conducta moral sea adecuada a ese primer don que
es la llamada divina %,

Con esta perspectiva ha de leerse la Gltima promesa de la primera
epistola de San Pedro: “El Dios de toda gracia que os llamé en Cris-
to a su gloria eterna... os restablecerd, afianzard, robustecerd y conso-

pp. 517 ss., 521, 539). Esta acepcién de reparacién y ajuste parece preferi-
ble aqui en funcién de la nocién biblica de “educacién en la justicia” (cfr.
FILon, De leg. alleg. 1, 85), y de las propiedades medicinales de la Pala-
bra de Dios evocadas en el De Somniis, I, 69; cir. de plant, 146,

68. Pensamos en la conmocién que produce la primera conversidn, por
ejemplo, la de la pecadora (Lec 7, 38) o de los primeros judios de Jerusa-
1én (act 2, 37),

69. Tit 2, 13: mpoodeydbuevor v pakaplav EAmidba kal Emgdveiav
KTtA. Esta segunda venida es considerada por 1 Pet 1, 13 como la gracia
suprema, El verbo mpoobéyopen sugiere una espera afectuosa e intensa (cfr.
Le 2, 25. 38), como la de “Anio a su querido amigo... Cada dia elevo por ti
mis oraciones a la soberana Atenea, y cada dia te aguardo a que vengas a
nuestra casa” (Ostracon del siglo 11, editado por J. ScHwARrTZ, en Chroni-
que d'Egypte, 1956, pp. 119 ss.), .

70. 1 Cor 16, 22-23: “Marana tha! Que la gracia del Sefor esté con vos-
otros”; Apc 22, 17: “El Espiritu y la Esposa dicen: {Ven! Y el que... tome
gratuitamente del agua de la vida”.

71. Mt 22, 8 Lc 20, 35 (katafioboBat); 2 Thes 1, 5,

72. Eph 4, 1; cir, Apc 3, 4: “No han manchado sus vestidos y camina-
rdn conmigo de blanco, porque son dignos (&Elol)”. Lo que se ha recibido,
oido, aprendido, hay que ponerlo por obra (Phil 4, 8, mp&ooete; cfr.
1 Thes 4, 1),

73. Phil 1, 27 (con el comentario de F, W. BEarRe, A Comentary on the
Epistle to the Philippians, New York, 1959, p.p. 29 ss.); cfr. Col 1, 10: “Que
andéis de una manera digna del Sefor”; cir. 2, 6.

74, Rom 16, 2: “de una manera digna de los santos”; 3 Ioh 6: “digna
de Dios”; cfr, Heb 3, 1.

75. Segtin 2 Thes 1, 5; 1 Pet 5, 10, no se es digno de Dios ni se consi-
gue beneficio de su gracia, si no se ha sufrido; Jo cual es conforme a la
nocién sapienclal de educacién-correccién (musaer); cfr. 1 Thes 1, 6, donde
la palabra fructifica en las pruebas; Iac 1, 3, donde la fe, en las mismas
circunstancias, produce o pone por obra la constancia. “El obrar es propio
de Dios no es licito atribuirlo a una criatura” (Fruon, Cherub. 77 ss.).

76. Esta armonia es un nuevo don de la gracia y constituye el objeto
de la oracién (2 Thes 1, 11; cfr. Heb 13, 21), Cir, Rom 8, 30: “A los que lla-
mé, también los justificd; y a los que justificé, también los glorificé”.

www.traditio-op.org



116 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

lidara” (5, 10). El autor del primer don —Ila vocacién enteramente
gratuita a la gloria— lo es también de la capacidad de corresponder.
El verbo kataptilw, derivado de &ptiog, significa: hacer apto, bien
ajustado, perfectamente preparado”. Se emplea para expresar toda
actividad que tiene por fin hacer utilizable un objeto, encajar un miem-
bro dislocado, equipar un cjército para que pueda partir en campafa
o aparejar un navio. Se trata siempre de la adaptacién a un fin: poner
en condiciones una cosa, una persona, los miembros de una sociedad,
habilitarlos para descmpefiar perfectamente su funcidén ®. Su empleo
parcnético parece venir del Sefior: “Todo discipulo bien formado sera
como su Maestro” ”, y es evidente que cada cual debe aceptar la edu-
cacién de la gracia ¥ para llegar a esta “correccion” moral y religiosa
definida por la conformidad a las reglas de la buena conducta 8, Es
preciso, en efecto, que “el hombre de Dios sea apto —estando perfec-
tamente equipado— para toda obra buena” ®, y nada mas util que el
estudio de la Sagrada Escritura para conseguir tales recursos y seme-
jante perfeccién. De una manera mas general, toda la organizacién de
la Iglesia estd ordenada “a la preparacién de los Santos” ¥, a colo-
carlos en el sitio mas adecuado para facilitar el libre juego de su ac-
tividad segiin el don particular de cada uno, en orden a la edificacién
comun. Segin San Pedro, Dios mismo es quien “forma” al discipulo
y le proporciona todo lo necesario, los medios que le permitan pro-
seguir el camino con éxito: el hombre actiia, pero es Dios quien le
dispone para ello. Estas dos ideas se ven perfectamente unidas en
Heb 13, 21: “Que el Dios de la paz: os “equipe” para todo bien a
fin de hacer su voluntad, cumpliendo en nosotros lo que es agradable
en su presencia” %,

71. Cfr. C. Spicq, L’Epitre aur Hébreuxr (Paris, 1952) I, pp. 323 ss.

78. El uso de este verbo en el idioma profano corresponde a nuestro:
preparar, disponer, reparar Este ultimo matiz parece preponderante en el
N. T.: reparar las redes (Mt 4, 21; Mc 1, 19); subsanar las deficiencias de
la fe (1 Thes 3, 10; cfr. 2 Cor 13, 11), Esta restauracion de lo que se ha
estropeado ¢no encierra la sugerencia de que la gracia repara o restaura
la naturaleza humana herida? :

79. Lc 6, 40 (katnptiopévog); la idea de orden, de perfecta disposicion
es la de Heb 10, 5: Dios ha proporcionado un cuerpo a Cristo para que
pueda sufrir y rescatar a los pecadores; 11, 3: “Los mundos han sido or-
ganizados por una palabra de Dios”. Cfr. Marco AURELIO: “un alma bien
equilibrada e invencible”, &ptiov xail &ftmnTov Yoyniv” (1, 16, 31).

80. EI imperativo pasivo koataptileobe: “dejaos poner de nuevo en buen
estado [espiritual, sin deficiencias]” (2 Cor 13, 11), se refiere al v, 9: “el
objeto de nuestras plegarias es vuestro restablecimiento.

8l. Cfr, Lirreo: “El que tiene correccién, es decir, una forma exacta y
pura”.

82. 2 Tim 3, 17: &prog ... EEnpriopévog. El adjetivo &ptiog: “propor-
cionado”, se aplica a las “palabras sensatas” y el espiritu: véog &ptiog
(TeoGNIs, 154; Euriripes, Tro. 417), asi como a la salud corporal (HIpGcra-
TES, De articulis, 45; DIoporo pe Sicinia, III, 33), Hay que asociarlo, pues,
a Oyug (Tit 2, 8; cfr. 1, 9. 13; 2, 1-2), Cfr, N. vaN BRocK, Recherches sur le
Vocabulaire médical du Grec ancien (Paris, 1961) 191 ss.

83. Eph 4, 12, poo 1OV KATEPTIONOV TAV dylev.

84. Al xataprioar del Dios de la paz (= de la estabilidad, del orden),
corresponde la conducta del cristiano: elg 16 Tmoifjoat ... moWBV &v Huiv.
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Las mismas observaciones deben hacerse sobre el fortalecimiento
de los creventes (1 Pet 5, 10), estado o condicién casi equivalente al
de perfeccién en el Nuevo Testamento. La obra de la gracia en una
comunidad se manifiesta en cl buen orden, en el exacto ajuste de sus
miembros y en la solidez de su fe ¥, Tanto se les exhorta a mantener-
se firmes (Apc 3, 2; lac 5, 8), como se pide al Sefior que sostenga y
fije sélidamente a sus discipulos en la santidad y en toda obra buena *.
Las tentaciones son numerosas, el desaliento casi inevitable, y el mis-
mo Satands ataca a los creyentes (1 Pet 5, 9). Por eso, la calidad de una
vida cristiana, cuyo €xito supone la perseverancia, se aprecia en fun-
cion de su solidez, de su estabilidad. Jesis, después de pedir para que
la fe de Pedro no desfalleciera, le encargdé que sostuviera a sus her-
manos (Lc 22, 32); desde entcnces: el “mantenerse firme” (otmpl-
Lew), fruto de la cooperaciéon de Dios y del discipulo, resume todas
las condiciones de la victoria ¥

Evidentemente se trata de poner por obra la virtud de la forta-
leza, que asegure el libre ejercicio de las demds virtudes en circuns-
tancias dificiles. Por eso San Pedro asegura a los fieles que el Dios de
la gracia les concederd la fuerza necesaria, o mas exactamente los re-
cursos de energia espiritual, que les permitiran hacer frente a cualquier
eventualidad %, El Sefior habia expresado esta misma seguridad como
conclusién del Sermén de la montafa, bajo la imagen de una casa edi-
ficada sobre roca, que ninguna tempestad puede derribar (Mt 7, 25).
San Pablo precisaba que la fuerza del hombre interior procede de que
estd fundada en la caridad ¥, y que si el fiel perseveraba en la fe era
por “estar afirmado sobre bases sélidas”, sin dejarse apartar de la
esperanza prometida (Col 1, 23). Se explica, por tanto, el que San Pe-
dro concluya su enumeracién de los actos de la omnipotencia divina

Comparar EpicTtETo, I, 6, 43: el hombre equipado con facultades (mopoo-
Keuv Exelg) que le permiten usar de los beneficios divinos en hacimiento
de gracias.

85. Col 2, 5 (otepéwpa); cfr. Act 16, 5 (otepeoby; cfr, 3, 16). San Pablo
escribe a los Romanos para comunicarles alguna gracia espiritual a fin de
consol'darles en la fe (eig 16 ompwyBivay, 1, 11; efr, 16, 25); la fe fortifi-
cada es un progreso en el conocimiento de la verdad y una eliminacién de
los errores que la contaminan (2 Pet 1, 12). Es también un refuerzo que
ayuda a perseverar (1 Thes 3, 2, otnpllewv Act 14, 22).

86. 1 Thes 3, 13: 2 Thes 2, 17; 3, 3, Se precisa que es el corazdn el que
se fortalece (cfr. Heb 13, 9, y&purt PePoioboBat v kapblav) porgue es
Ja sede del dnimo valeroso y de las buenas disposiciones. Por eso la pre-
dicacién tiene una gran virtud para reconfortar (Aect 18, 23; cfr. 15, 32).

87. Aqui podria mencionarse la Omoupowj pauline y el pévewv de Juan;
pero aquella depende de la esperanza y éste de la caridad, lo mismo que
otnpllewy de la fe. Donde se ve que las tres virtudes teologales contribuyen
a la estabilidad de la vida moral,

88. oBevbéw (Rap. N. T, 1 Pet 5, 10) se entiende sobre todo del poder
que se despliega, de los recursos de energia de que se dispone, Cfr. 1 oov
oBévoc en el Himno a Isis, del s. 1 a. de C. (Supl. Epigr. gr. VIII, 550, 1),
la locucién movel oBéver: “con todas nuestras fuerzas y con toda nuestra
alma” (P, Ryl. 624, 20; cir. Sammelbuch, 7329, 9). Una viuda se queja de
ser victima de una explosion de violencia, &q &v movtl oBéver Plav e
oyelv (P. Oxzy. VIII, 1120, 18-20).

89. Eph 3, 17, v &yany 1eBepehiwpévor; cfr. Acapk II, pp. 215 ss.
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en favor de los creyentes ® con esta mencién tradicional: Su gracia
os hard inquebrantables !,

Asi es como Dios “cuida” de sus hijos (1 Pet 5, 7). Es cierto que
también ellos tienen que actuar y demostrar una constante y exacta fi-
delidad, pero Dios es quicn les da la capacidad: “Y para esto, jquién
es suficiente?... No que de nosotros seamos capaces... nuestra sufi-
ciencia viene de Dios. El nos capacité...” %, Decir que Dios “equipa”
a los cristianos cquivale a decir que les da la aptitud para cumplir su
voluntad *: estan totalmente preparados para un servicio de honor,
para rcalizar obras buenas y bellas, para justificar las convicciones
de su fe y orientar su esperanza *.

93. Al Dios de gracia que actiia en el cristiano (1 Pet 5, 10) le correspon-
de la aclamacion a su fuerza: 1o kp&rtog (v, 11).

81. OcepeAidost (P®, omitido por A, B, Itala, Vulg, ed G. Selwyn etc.)
parece auténtico; su supresidn, al final de un lista de sindnimos, se explica
mejor que su adicién, El verbo BepelioOv significa: “asentar sobre funda-
mentos, consolidar”.

92. 2 Cor 2, 16; 3, 56; cir. Col 1, 12 (ixavég, ikovdtng, lkavéw); com-
parar la locucién judicial ixavov dwdéval (P, Osl, XVII, 17), muy préxima
de 2fovolaxv 8. de Io 1, 12. Cfr. J. Duront, Le Discours de Milet (Paris,
1962) 275, 279.

93. Las salutaciones epistolares: “la gracia del Sefior (o: el Senor) esté
con vosotros (Gal 6, 18; cfr. 2 Thes 3, 16; Philm 25; 2 Tim 4, 22) renuevan
los deseos o las afirmaciones de la presencia y del poder dindmico de
Yavé de hacer a su pueblo 0 a un determinado elegido capaces de cum-
pir con su vocacién (Idc 6, 12; 1 Sam 10, 7; 2 Par 19, 11). Se trata casi
siempre de una fuerza divina (Idt 13, 11; 2 Par 32, 8; Ier 20, 11) que pone a
su merced a los enemigos (Ids 2, 18; 1 Par 22, 18; Ps 91. 15; Is 43, 1-2;
Ter 15, 20; Zach 10, 5; cfr. H. L. CrREAGeRr, The Grace of God in second Isa-
hia, en J. M. MYERs, Biblical Studies in Memory of H. C. Alleman, New
York, 1960, pp. 123-136), garantizando la seguridad (Dt 2, 7; Gen 28, 15) y la
prosperidad (Ex 3, 11; 2 Par 1, 1; 2 Par 15, 2; W. C, van UNNIK, Dominus
vobiscum: The Background of a liturgical Formula, en A. J. B, HIGGINS,
Studies in Memory of the W, Manson, Manchester, 1959, pp. 270-305). Asi
es como el Senor, dotado del poder divino, asegura a sus discipulos que
estard con ellos (ue®’ Oudv elpl) todos los dias (Mt 28, 20; cir. Mec 16, 20).
Aunque ausente en apariencia, afirma su presencia permanente para hacer
posible el cumplimiento de su misidn. Cuando ascgura a Pablo que estd
con €l (glp pera ool), éste adquiere la certeza de que nadie podréd hacer
nada contra 5 (Act 18, 9-10). En esta proteccién, en esta providencia y efi-
cacia, se reconoce que Dios estd con sus mensajeros, y ante todo con Cris-
to, Nadie hubiera podido hacer los milagros realizados por Cristo, salvo
que Dios estuviera con €l (Ioh 3, 2, ¢av un fj 6 Oed6g pet’ «dT0b). Por eso,
las obras realizadas por el Salvador dan testimonio de que el Padre lo ha
enviado y de que actia en su nombre (Ioh 5, 36; 10, 37; cfr. Act 10, 38), Si
el apostolado de los misioneros es eficaz, es porque la mano del Senor esfd
con ellos (Act 11, 21). Es Dios quien obra con ¢llos, como cooperadores (cfr.
2 Cor 3, 9); de modo que los frutos del ministerio hay que atribuirlos a
esta causalidad divina:; “todo lo que el Sefior ha hecho con ellos” (Act 14,
27; 15, 4),

94. Comparar gl nav Epyov SyoBdv frotpoopévov (2 Tim 2, 21; efr.
Tit 3, 1: mpog mav Epyov &ycBév Etowoug elval) ¥ mpde m&v Epyov
GyaBdv &Enpriouévog (2 Tim 3, 17). Mientras que €l impio queda desca-
lificado para obrar el bien (&8éxiuog, Tit 1, 16), el cristiano estd “siempre
dispuesto” (1 Pet 3, 5; cir. Le 22, 33; Act 21, 13), porque es el Sefior quien
le prepara (Le 1, 17). Aqui también, la indicacion viene del Maestro: Oueig
ylveafe Etoipor (Mt 24, 44),
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Cuando San Pablo afirma que la salvacién es un don totalmente
gratuito, concluye: “Somos su obra, creados en Cristo Jesus, a fin de
realizar bucnas obras, de antemano preparadas por Dios para que las
practiquemos” (Eph 2, 10; cfr. Tit 2, 14). La nueva criatura, obra de
la gracia, ticne todo lo necesario para realizar el fin para el que ha
sido creada y gratuitamente clevada. Asi pues, no se trata tan sélo de
ejecutar el proyecto trazado por Dios — una vez sefialado el camino
por la Providencia %, bastaria con seguirlo, avanzando de obra buena
cn obra bucna—: sino que ademads la vida cristiana es el despliegue de
las fuerzas infundidas en el creyente, la utilizacién correcta de la
permancnte energia divina %, -

No cabe designar mas claramente la moral neotestamentaria como
una moral de la gracia.

III. La Gloria: opulencia y esplendor

Varios textos de los Libros sapienciales asociaban la gracia y la
gloria 7, sobre todo en cuanto manifestaciones de la generosidad di-
vina hacia los justos *, transmitidas por la Sabiduria ®. En la nueva
Alianza “la gloria que viene del Unico” (Ioh 5, 44) es.comunicada por
el Hijo (17, 22). La buena nueva de la salvacion se llama también
Evangelio de la gracia de Dios (Act 20, 24), de la gloria de Dios
(1 Tim 1, 11) o de la gloria de Cristo (2 Cor 4, 4), pues la economia
salvadora de la gracia es la de una gloria supereminente y permanente

95. “La obra buena” o “las bellas obras” designan toda la actividad del
cristiano que vive su fe y, por tanto, todas las manifestaciones de la vida
cristiana (cfr, 2 Tim 2, 10; 5, 10): una vida digna del Sefior (2 Thes 2, 17;
Col 1, 10).

96. Cfr. 2 Cor 9, 8: Dios multiplica toda gracia (n&oav y&pwv pare que
podamos sobresalir en toda obra buena (el mav €pyov &yaBdbv; 2 Thes
2, 16-17: &v ydaput. &v mavtl Epye d&yabd. De ahi Rom 2, 7: “La vida
eterna a quienes se entregan con perseverancia a las obras buenas”, Estas,
por ser fruto de la gracia, son del mismo orden que la vida divina y nunca
pueden ser opuestas a.la fe, En todos estos textos Epyov conserva su sen-
tido profano de “realizacidn, ejecucidn, trabajo fecundo” y, en varios casos,
la acepcién juridica de “renta, producto de un capital (Deméstenes, I. C.
Afobo, XXVII, 17, 23, 29; P. Antin, XLII, 27; P. Mert. LXIX, 3); las buenas
obras serian como el interés del capital-gracia,

97. Ecli 4, 21; 45, 1-2; Prv 11, 6; Ps 57, 11-12; 63; 3-4; 104, 5-6; cfr, Test.
Simedn, 1V, 5; P. Osl. I, 45, .

98. Ps 84, 12; cfr, Eccli 44, 2: Dios, autor de las maravillas de la natu-
raleza y de la gracia, creé en los patriarcas de Israel “mucha gloria, la ma-
nifestacion de su grandeza desde siglos”; Ps 85, 10: “Su salvacién estd pré-
xima para los que le temen, a fin de que la gloria habité en nuestra tierra”,

99. Eccli 24, 16. La parte del sabio, fruto del temor de Dios, es: gloria,
honor, riqueza, larga vida y alegria (Prv 3, 18; 8, 18; 21, 21; 22, 4; Eccli 1, 11;
4, 13). Decir que el sabio estd revestido de un vestido de gloria equivale a
decir que estd adornado con todas las virtudes (Eccli 6, 31). El hombre
parece bello cuando estd cerca de Dios y recibe su ayuda: “Yavé, mi glo-
ria, el que alza mi cabeza” (Is 3, 4); “Mirad hacia El, sed radiantes, que
vuestros rostros no sean abatidos” (Ps 34, 6; cfr. 45, 3; 48, 3). Sobre la
equivalencia gloria-belleza, cfr. Is 35, 2, y las traducciones de 2 Par 3, 6
(tiph' arah) y también Is 33, 17 (yophi) por d6Ea.
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(3, 10-11). Para expresar, en fin, la bondad difusiva de Dios, se le ca-
lifica de Padre de las luces (1 Pet 5, 10), Dios de la gloria (Act 7, 2),
Dios rico en gloria (Rom 9, 23), Padre de la gloria '*. Hay, pues, una
cierta equivalencia entre charis y doxa; pero ésta afiade a aquélla al-
gunos matices que solamente se¢ pueden precisar en funcién de la teo-
logia del Antiguo Testamento ',

La gloria de Dios cs, tanto la potencia y la majestad divina que
se manifiestan con esplendor, como la luz deslumbrante que, en las
teofanias, revela dicha majestad ', En el culto, la kabod es una mani-
festacion fisica de Dios (fuego, nube), en cl santuario del desierto, en
el arca o en el templo'. En la creacién, esta grandeza y esta fuerza
llenan toda la tierra ™, En el desarrollo de la historia, Dios se mani-
fiesta glorioso en sus grandes intervenciones: el paso del mar Rojo,
el man4, la victoria sobre los enemigos de Isracl y la salvacién de su
pueblo ', En todos los casos, se trata siempre de la presencia divina
rodeada dc esplendor, de su intervencién creadora o salvadora manifes-
tada a través de su propio éxito. La doxa implica necesariamente una

100. Eph 1, 17; efr. Tit 2, 13. Desde el primer escrito cristiano, la fe
confiesa a Jesucristo como al Sefor de gloria (Iac 1, 2; cfr, 1 Cor 2, 8),
F. J, DoewGer, Lumen Christi (Paris, 1958).

101. Cir. los excelentes articulos de A, Pui (La Gloire de Dieu, en La
Vie Spirituelle, 306, abr. 1946, pp. 479-490) y de J. Duriacy (Gloire, en Ca-
tholicisme, fasc, 18, col, 47-51); A, M. Ramsey, The Glory of God and the
Transfiguration of Christ (Londres, 1949); CHr, MoHRMANN, Nole sur doxa,
en Festschrift A. Debrunner (Berna, 1954) 321-328; P. van ImscHoor, Théo-
logie de I'Ancien Testament (Paris-Tournai, 1954) II, pp. 212-220; H. SCHLIER,
Dozxa bei Paulus als Heilsgeschichilicher Begriff, en Analecta Biblica, 17
(Roma, 1963) 45-56, donde da la bibliografia.

102. kabod, lit. “peso, importancia” (cfr. 2 Cor 4, 17: un peso eterno de
gloria) designa la cualidad de la persona, “considerable”, asociada de pre-
ferencia al poder (Ps 19, 2; cfr. Mc 13, 26; Apc 15, 8) y a la bondad (Ps 115,
1; 2 Par 7, 1-3), En el Sinaf, Moisés encuentra gracia ante Dios y le pide que
le muestre su gloria, A lo que Yavé responde “Yo haré pasar ante ti toda
mi bondad” (Ex 33, 17-19). Para los griegos, la idea de divinidad estaba unida
a la de esplendor. “El mismo nombre de Zeus viene de div, resplandecer...;
su nombre expresa el resplandor de su aparicién, Esta idea primordial de
fulgor luminoso propio de la divinidad aparece ya en las estatuillas mi-
noicas que representan a un hombre protegiéndose los ojos con el brazo,
incapaz de aguantar la vista de un dios; se encuentra también en el Himno
homérico a Afrodita, se la descubre en el término mismo de myesis, ini-
ciacion, del que procede la palabra “mistico” y que literalmente significa
“cerrar los ojos ante una luz demasiado fuerte” (G, Meavris, Mythologie
grecque, Neuchitel, 1959, p. 57).

103 Ex 24, 15-17; Dt 5, 22-24; 1 Reg 8, 10-11; 2 Mach 2, 8; Is 6, 1-5; Ez 1,
28; 43, 2-6; Ps 26, 8; 63, 3-4; cfr, 2 Par 26, 18. Yavé aparece en “el fulgor de
su majestad” (Is 2, 10, 19; cfr. Ps 145, 6), su esplendor se manifiesta (Hab
3, 4 Ps 18, 13), y de El mismo se dice que “resplandece” (hifil de yapha’;
Dt 33, 2; Ps 50, 2: “Desde Sién, perfeccion de belleza, Elohim aparece";
cfr. 80, 2; 94, 1),

104. Num 14 21; Is 6, 3; Ps 19, 2; 57, 6. 12; 104, 31 113, 4; Eccli 42, 16: “El
sol alumbra y lo ilumina todo y la gloria del Sefior llena su obra”.

105. Ex 14, 4. 17-18; 16, 7; Num 14, 21-22; Ez 27, 21; 39, 21; Is 35, 2.4;
40, 5; 60, 1; 68, 18-19; Ps 35, 10; 96, 1-10. Comparar Lec 13, 17: “La muche.
dumbre se alegraba de todas las maravillas (tolc #vbdEoig) que hacia”.
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irradiacion '*, y precisamente porque es luz, puede ser la revelacién
del ser mismo del Dios invisible.

Nada tiene, pues, de sorprendente que la gloria de Dios sea obje-
to de contemplacién ', y que cualquiera que se encuentre expucsto a
su irradiacién participe de su resplandor, como Moisés, cuyo rostro
deslumbraba tanto después de hablar con Yavé que hubo de velarlo
para no cegar a los hijos de Israel '®, Pero esta incandescencia, inso-
portable a la vista, de la transcendencia y de la santidad del Dios del
Antiguo Testamento, se hizo accesible a los creyentes de la Nueva
Alianza en la persona de Jesucristo: Dios manifiesta su gloria de una
manera decisiva en el nacimiento, vida, muerte y resurreccién de su
Hijo '” —que todos pueden contemplar (Ioh 14, 9; Mc 9, 2-3)—, y
asegura la salvacién de sus discipulos haciéndoles participar de su
propia naturaleza,

Dec la gloria del Unigénito brotan la gracia y la verdad (Ioh 1, 14,
16). Esta doxa, recibida del Padre para su comunicacién y transmi-
sion a los creyentes a fin de que sean uno con Dios y su Hijo, no es
otra cosa que la filiacién adoptiva "% la participacién de la naturaleza
divina """, que desemboca en la participacién de la gloria futura que/ |
serd revelada 2. Dios quiere, en efecto, conducir a un gran nimero .
de hijos a la gloria del ciclo (Heb 2, 10), y en muchos casos la doxa
significa la vida eterna . Mas ésta, guarda continuidad con la vida
cristiana, y si Dios prepara “vasos de misericordia para la gloria”, lo
hace a fin de manifestar desde ahora su desbordante bondad: la rique-

106. Is 63, 1-3: “Levédntate y resplandece, que ya se alza tu luz y la
gloria de Yavé alborea para ti. He aqui que la oscuridad recubre la tie-
rra, ¥y una bruma envuelve los pueblos; pero sobre ti se alza la aurora
de Yavé, y en ti se manifiesta su gloria, Las gentes andardn a tu luz, y los
reyes a la claridad de tu aurora”; ecfr, 58, 8; Heb 1, 3 (A, DUPRE 1A TOUR,
La Doxa du Christ dans les oeuvres exégétiques de sant Cyrille d’Alexandrie,
en Recherches de Science religieuse, 1960, pp. 521-543).

107. Ex 33, 18; Is 35, 2: “Verdn la gloria de Yavé, el esplendor de nues-
tro Dios”; 40, 5; Ioh 1, 14; 2, 11; 11, 40; 17, 24; Lec 9, 32,

108. Ex 34, 20-35 (cfr, 2 Cor 3, 7-13). Segin Eccli 45, 1-2: Moisés, habien-
do hallado gracia a los ojos de toda carne, y amado por Dios, recibié una
gloria igual a la de los Santos, es decir, a la de los Angeles (cfr, Ids, 8:
56Ean = duvkueig; cfr. J. TRINQUET, art, Gloires, en Catholicisme, fasc. 18,
col, 55). Cfr. el comentario de TH, MaertEns, L'Eloge des Péres (Brujas,
1956) 85-95. Segun el judaismo palestiniano, la participacién de la gloria
divina debe hacer a los elegidos luminosos como los astros (Henoc, 104, 2;
108, 12-14), les revestird de un vestido de gloria (LXII, 15).

108. Segmin Dan 7, 14, el Anciano de los dias da a un ser “semejante a
un Hijo de hombre el dominio, la gloria y el reino”, “La nocién misma de
gloria estd ligada a la manifestacién divina de los ultimos tiempos” (L. Cer-
FAUX, Le Christ dans la Théologie de saint Paul, Paris, 1952, p. 66); cir.
C. Sricq, L’Epitre aux Hébreux (Paris, 1952) I, p. 117, n. 5; L. LEGRAND,
L'arriére-plan néotestamentaire de Lc 1, 35, en R, B. (1963) 171 ss.

110. Toh 17, 22, Cfr. Acari III, pp. 205 ss.

111. 2 Pet 1, 4, Belxg kowmvol @loswg (cfr. supre, pp. 88 ss.). El
primer hombre, creado a imagen de Dios, teomorfo, estaba coronado de
rloria (Ps 8, 6),

112. 1 Pet 5, 1, & 1fig pellovong... 86Eng kowvwvéde; cfr. 1 Thes 2, 12;
Rom 5, 2.

113. Rom 8, 18, 21; 1 Cor 2, 7; 2 Cor 4, 17; Col 1, 27; 3, 4; 1 Pet 5, 10,
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za de su gloria (Rom 9, 23; cfr. 2, 4). Dicho més claramente: nos ha
predestinado a ser hijos suyos para que se revele “la potencia de su
gloria resplandeciente” . Aqui, la gloria equivale a la eficacia de la
gracia misericordiosa !5, que crea en el pecador un nuevo ser: el hom-
bre interior 1%, De suerte que la entrada en el cristianismo, la adquisi-
cién de la salvacién, puede ser presentada lo mismo como don gratuito
que como llamada “a la posesién de la gloria de nuestro Sefior Jesu-
cristo” (2 Thes 2, 14), es decir, como asimilacién a El.

En estos usos, el término “gloria” afiade a la idea de gracia un
triple matiz: a) el de fuerza invencible; indudablemente la charis, que
evoca ante todo el amor del que la concede, tiene a menudo el sen-
tido de fuerza y de capacidad espiritual !', pero la gloria posee un
contenido més dindmico y significa una potencia activa y victoriosa '8;
cuando se¢ despliega, lleva infaliblemente al éxito (1 Reg 3, 13; cfr.
Gen 45, 13). La Pasién de Jesus es su gloria o la del Padre, precisa-
mente porque constituye un triunfo sobre el Adversario (Ioh 16, 33),
el perfecto cumplimiento del plan redentor al final de la “agonia”,
del combate decisivo con el principe de este mundo. De modo semejan-
te, los discipulos, que participan de la omnipotencia divina, tienen
asegurada la victoria.

b) Si la gracia es abundante y suficiente (&pxel, 2 Cor 12, 9),
la gloria afiade una idea de plenitud (Ioh 1, 14, 16) y de opulencia.
El término kabod significa a menudo riqueza y prosperidad ', y
San Pablo, fiel a esta acepcién, evoca a veces la riqueza de la gracia
(Eph 1, 7; 2, 7) y aln mds frecuentemente la riqueza de la gloria 2.

114. Eph 1, 6, lit, “la gloria de su gracia”; cfr. 1, 12: “En El, hemos
sido constituidos herederos, para servir de alabanza para su gloria”; 1, 14.

115. De ahi 2 Pet 1, 3: “Su divino poder nos ha gratificado con todo lo
que concierne a la vida y a la piedad, haciéndonos conocer a aquél que nos
hs llamado por su propia gloria y virtud”.

116. Eph 3, 16: “Que El os conceda por la riqueza de su gloria el ser
poderosamente fortalecidos... para el crecimiento del hombre interior”; cfr.
Rom 8, 30: ( A los que justific6, también les glorific6”,

117. Act 4, 33 (Buvépel PHEYEAY... XG&piG MEYEAN); 6, 8: “Esteban, lleno
de gracia y de poder, hacia prodigios y grandes milagros...” (cfr. el didcono
Felipe predicando: “lleno de un gran poder; tal fue la gracia divina que le
ayud6”, Eusesro, Hist. ecl. II, 1, 10); 20, 32; 2 Cor 12, 9 (yépic = dovoug);
Eph 3, 7; 2 Tim 2, 1: &vduvapol &v tfj ¥&prti. Fow identifica y&piteg vy
duv&ueg (De Abr. 54), En los papiros médgicos, el devoto pide que su
amuleto le procure la eficacia: dd¢ x&pwv (& gopolvry); cfr, B. G. U. 1026,
23, 17; G. P. WEeTTER, Charis, Leipzig, 1913, p. 130 ss.; A. D, Nock, H: THoMP-
SON, Magical Texts from a bilingual Papyrus Londres, 1931, pp. 259-261; C. Bon-
NER, Studies in Magical Amulets (Ann Arbor, 1950) 47 ss,

118. La gloria de Dios resucita a Cristo (Rom 6, 4), fortalece poderosa-
mente y victoriosamente a los cristianos (Col 1, 11; Eph 3, 16). Cfr, P. BI1ARD,
La Puissance de Dieu (Paris, 1960) 153 ss. C. H. PowsLL, The biblical con-
cept of Power (Londres, 1963).

119. Gen 31, 1; Ps 49, 17; Ag 2, 7-8; cfr. Is 16, 14; 21, 16; de ahi: hono-
rario (Num 24, 11).

120. Rom 9, 23; Col 1, 27; Eph 1, 18; 3, 16. Se trata casi siempre de co-
nocer o de hacer conocer estas riquezas, que son como un abismo inson-
dable (Rom 11, 33). Siendo Dios rico (2, 4; Eph 2, 4) colma abundantemente
de riquezas (Tit 3, 6; 2 Pet 1, 11).
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En el caso de Cristo, esta riqueza es insondable (3, 8); cuando se trata
del cristiano, es como un tesoro depositado en un vaso de barro
(2 Cor 4, 7). La doxa evoca entonces el valor inestimable o supremo 2!
y la densidad '2 que corresponden a la gloriosa riqueza del misterio re-
velado (Col 1, 27). Si se observa que la gloria —fasto y magnificen-
cia— se aplica con mucha frecuencia a la pompa real o al esplendor de
un reino '2, y que Dios llama al cristiano “a su basileia y a su gloria”
(1 Thes 2, 12), se comprenderd que el creyente es como un rey (1 Pet
2, 9), revestido de esplendor (cfr. Ps 8; 21, 6), sobreabundantemente
dotado en el bautismo de bienes celestiales (Heb 6, 4-5) por la infinita
generosidad divina %,

¢) Estos empleos evocan la idea de luz y de resplandor ' que la
teologia neotestamentaria aplica especialmente a las realidades de la
salvacion %, Cuando San Pablo enuncia: “Todos han pecado y estdn

121, kabod = valor (Idc 9, 9 y nobleza. De ahi “la gloria” de los Se-
tenta como designacién de la persona humana (Ps 30, 13), del alma (Gen 49,
6) del corazén (Ps 16, 9; 57, 9), de la vida (7, 6); para el hebreo, cfr, F, N61s-
CHER, Von Allen zum Neuen Testament (Bonn, 1962 237-241.

122. Ps 108, 2: “Despierta, gloria mia” = intensidad del sentimiento.

123. Dios es el Rey de gloria (Ps 24, 7; cfr, 145, 1; Da 7, 14; El Glorioso
1QS VI, 27; cfr. | pey&An 86&cx, Test. Levi III, 4). “Asuero desplegé el
rico esplendor de su reino y la brillante magnificencia de su grandeza” (Est
1, 4). “El rey Alejandro celebré las bodas en Tolemaida con una gran
magnificencia, segun la costumbre de los reyes” (1 Mach 10, 58; cfr. Mt 4,
8; 6, 29; Apc 21, 24; FION, Q. in Ex. II, 45; FL. JosEFo, Ant. VIII, 166).

124, En Phil 4, 19: “Dios colmard todas vuestras necesidades, segin su
riqueza, &v d6€n”, esta ultima locucién hay que traducirla sin hacer doble
empleo de kata 16 mAoltog alToD, por “suntuosamente” o “con profusién”.
de nobleza”; la nedibah, femenino de nadib, “noble” (Iob 12, 21; 21, 28) se
Relacionar con la ruah nedibah del Ps 51, 14: “Sosténme por un espiritu
opone a villanfa y mezquindad (30, 15) y sugiere magnanimidad y genero-
sidad principesca: “El necio dice necedades... el noble sélo tiene nobles
intenciones y obra con toda nobleza” (Is 32, 8).

125. En el N. T. vuelve a aparecer la doza: luz fisica irradiada por una
presencia celeste (Lc 2, 9: “La gloria del Seflor los envolvié en luz”; 99, 31,
32; Act 7, 55; 22, 11; Apc 18, 1), La gloria es sinénimo de irradiacién &mot-
yoxoua, Heb 1, 3) y de brillo (comparar Act 22, 11: “la gloria de aquella luz”
Yy Apc 21, 11: el brillo de la gloria de Dios —& ¢woTtip— es como el de una
piedra preciosa). Si el hombre es la imagen gloriosa de Dios (lit. la ima-
gen y la gloria), mientras que la mujer es la gloria del marido (1 Cor 11, 7),
es porque el primero refleja sin intermediario y sin velo la autoridad so-
berana de su Creador. Aqui gloria viene a ser sinénimo de imagen (cfr.
Rom 1, 23) como lo confirma la traduccién de temunah (Num 12, 8; Ps 17,
15) y de to'ar (forma, figura Is 52, 14) por d6Ec. Cfr. L. H. BROCKINGTON,
The Septuagintal Background to the New Testament use of AO=A, en D.
R. NINEHAM, Studies in the Gospel (Oxford, 1955) 2, 7; J. JERvELL, Imago
Dei (Gottingen, 1960) 180.

126. Segun Col 1, 1213 (Eph 5, 8; 1 Pet 2, 9), los elegidos fueron arran-
cados al poder de las tinieblas para participar de la herencia de los santos
en la luz. Para San Juan, cfr. C. H. Doop, The Interpretation of the fourth
Gospel (Cambridge, 1953) 201 ss, San Agustin caracteriza la enfermedad del
pecador como una afeccién de la vista, a la que debe aplicarse el colirio
de la fe para poder percibir la luz: “Por su nacimiento, el Verbo hizo un
colirio con el que podemos ungir los ojos de nuestro corazén para ver su
majestad a través de su humildad... Nadie puede ver su gloria antes de ser
curado por la humildad de su carne” (In Ioh, P. L. XXXV, 1395; cfr. 1399),

www.traditio-op.org



124 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

desprovistos de la gloria de Dios (Rom 3, 23), es decir del resplandor
de Yavé ', hay que entender que los pecadores carecen (botepodvrat)
de csa cualidad objetiva que es la gracia '®, concebida como un glo-
rioso revestimiento de la justicia divina. En el plano espiritual el cris-
tiano iluminado en el bautismo (Heb 6, 4) conserva esta luz divina en
su inteligencia (Eph 1, 18) y en su corazén (2 Cor 4, 6), hasta el
punto de que el crecimiento de la gracia, participacién cada vez mds
abundante de la vida divina, no es otra cosa que un progreso en esa
luminosidad. Segin el midrash de 2 Cor 3, 18 sobre Ex 34, 29-35:
Moisés, radiante de gloria divina a su descenso del Sinai, tuvo que
taparse el rostro. Los cristianos, por el contrario, conservan el rostro
descubierto y no cesan de reflejar como un espejo la gloria de Cristo
resucitado . Y si permanecen asi orientados hacia la fuente de luz,
gradualmente se van “transformando de gloria en gloria” ', de luz
en luz, para llegar a una semejanza mas exacta con Cristo. La gloria
de éste penetra al bautizado, obra en €l con toda su energia y le trans-
forma en “la imagen misma” del Hijo de Dios ', Es una divinizacién

127. Comparar los condenados de 1 Thes 1, 9, “slejados del rostro del
Sefior y de la gloria de su fuerza” = de la luz de su rostro; y Iob 19, 9:
“Me ha despojado de mi gloria, ha quitado la corona de mi cabeza” (Job
dird que estaba revestido de justicia, 29, 14). Segin la tradicién rabinica,
seis cosas —entre ellas la gloria— se le quitaron a Addn, que serdn resti-
tuidas al hombre por el Mesfas (Gen R. 12, 5; Num R, 13, 11; Ex R, 30, 2;
cfr. Sanh, 38 b), Desnudos, Addn y Eva estaban revestidos de luz, y el pe-
cado les despoj6é de este vestido. Cuando Eva come el fruto se da cuenta
de que ha perdido la justicia que la envolvia y se lo reprocha a la ser-
piente: “;Por qué me has hecho esto? Me has despojado de la gloria de
que me hallaba revestida” (Vida de Addn y Eva XX, 1-2, Cfr, J. BONNETAIN,
I, ¢., col. 775-716; G. Kirrer, Th. Wort 1I, 249-250; STRaCK-BnL. IV, p. 940).
Tradicién andloga en el Targum palestiniano: el primer hombre fue creado
con un vestido perfumado (fwfr), y después de la caida: “fueron despo-
jados del vestido perfumado con el que habian sido creados”. Este manto
perfumado del primer hombre seria el que Jacob vistié para obtener la
bendicion de su padre, y el que legdé después a José (Gen 43, 22; cfr, J.
R. Diaz, Palestinian Targum and New Testament, en Novum Testamentum,
1963, p. 78). Segmin Zdésimo el primer hombre en el Paraiso era espiritual y
luminoso. Los Arcontes le persuadieron para que se revistiera con el cuer-
po de Addn, formado por los cuatro elementos que desde entonces le cie-
ga (Sur les appareils et les fourneauzx, 11-18; cfr. A. FESTUSI'RE, La Révé-
lation d’Hermes Trismegiste, Paris, 1944, I, pp. 270-271).

128. M. J. Lagrange Saint Paul. Epitre aux Romains (Paris, 1931) 74. Cfr.
Eb, Yarnowp, Falling Short of God’'s Glory, en Bellarmine Commentary
(Oxon), 1960, pp, 87-90. Segun el logion de Freer, Cristo murié para que los
pecadores “heredaran la gloria espiritual e incorruptible de la justicia,
TvELUaTIKNY kal &pBaptov ThG dukatoobwng 86Eav” (Mc 16, linea 15).

128. Cfr, J. DuronT, Le Chrétien, miroir de la gloire divine d'aprgs 2 Cor
3, 18, en R. B, (1949) 392-411: N, HucepE, La métaphore du miroir dans les
Epitres de saint Paul aux Corinthiens (Neuchétel-Parfs, 1957) 20 ss.; J. JER
VELL, 0. ¢, pp, 173 ss. C, Sricq, Diex et I'Homme selon le Nouveau Testa-
ment (Parfs, 1961) 196 ss.

130. Sobre esta expresion del progreso, cfr. H, Aumaqvist, Plutarch und
das Neue Testament (Upsal, 1946) 83 (sobre Rom 1, 17). Lo mismo que en
Cristo, la dora de los discipulos estd ligada a la physis (2 Pet 1, 4), expre-
sién de su mismo ser.

131. Foh 1, 14-18 responde a la misma problemética: nadie ha visto
jamés a Dios (v, 18; alusién a Moisés, quien ha dado la ley, pero no la
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progresiva, una semejanza filial més auténtica con Dios, y de modo
mds inmediato; una conformidad fraterna con Cristo %2,

La gloria de Dios, manifestacién del ser divino y comunicacién de
su vida, se confunde con la agape generosa que engendra hijos de
Dios, afiadiendo una nota de opulencia, de triunfo y de claridad '*.
El proceso de la vida cristiana definida por la gracia es “una vida |
escondida en Dios con Cristo” (Col 3, 3): pero en cuanto derivada de
la doxa divina es completamente gloriosa . Su resplandor, a veces
visible a los ojos de la carne ' es més o menos brillante * en la me-

Y

verdad. Los creyentes ven la gloria de Cristo, reflejo de la del Padre; doxa
de la que brota la iluminacién de la verdad, Los judfos, por el contrario,
hesta ahora tienen como un velo sobre los ojos (simbolo del endureci-
miento-ceguera) 2 Cor 3, 14; cfr. Is 29, 10; Rom 11, 8) que les impide ver
1a manifestacién de Dios en Jesucristo. W. C, van UNNIK (“With unveiled
face”, en eregesis of 2 Cor 3, 12-18, en Novum Testamentum, 1963, pp. 153-
169), después de indicar la intencién del Apdstol de responder a las acu-
saciones de disimulacién y de inconstancia (2 Cor 1, 15-23; 2, 14 ss., 3, 5),
subraya la importancia de la parrhesia como criterio del ministerio apos-
télico (3, 12; 4, 2; 7, 4; opuesta al ocultamiento del rostro de Moisés) y
hace notar que mappnoioc en arameo se dice: descubrirse el rostro o la
cabeza; en los Targums, tener la cabeza descubierta significa: “en liber-
tad” (de ahi v, 18; tener el rostro cubierto es signo de verglienza o de tris-
teza), Cuando uno se vuelve al Sefior por la fe (v. 16), la situacién cambia:
el ministro del Evangelio tiene la médxima libertad de expresién, no como
un esclavo, sino como uno que ha sido libertado de la esclavitud de las
tinieblas, de la ceguera mental. Todos los fieles, como su Apdéstol, son asf
transformados en la “imagen misma” de Dios que es Cristo (4, 4). Esta ilu-
minacién del Espiritu, quitando todo velo, es el gran don de la nueva
Alianza escatoldgica; de ahf 1 Cor 11, 7: “Un hombre no debe cubrir su
oabeza, pues el hombre es la imagen y la gloria de Dios”,

132. Cfr. Rom 8, 29 (C. Spicq, 0. ¢, pp. 200 ss.). La renovacién inicial
del bautismo (Tit 3, 6; Col 3, 10) es continua, La iluminacién del Apdstol
es irradiante (2 Cor 4, 6), porque “todo lo que se ha manifestado es luz”
(Eph 5, 13). Finalmente: el Dios creador de la luz, irradia su gloria a Cris-
to (Heb 1, 3), éste a los cristianos, el marido a su mujer (1 Cor 11, 70, y
los Apdstoles a todos los demds hombres. Como representantes oficiales
de Dios y de Cristo, resplandecen de luz, es decir, revelan el conocimiento
del verdadero Dios a través de su Hijo: “el conocimiento de su gloria que
brilla en el rostro de Cristo” (2 Cor 4, 6). Cfr. J. JERVELL, 0. €., pp. 176 ss.,
183 ss.

133. La Vulgata neotestamentaria traduce doza por gloria, claritas, ma-
Jjestas, honor Cfr. Eccli 36, 16: “Llena a Si6n de tus gandes hechos, y a
tu pueblo de tu gloria”; mAfjoov estd en paralelismo con d6¢ vv, 14, 15.
H. Cazelies, Une releciure du Psaume XXIX?, en Mémorial A. Gelin (Le
Puy-Paris) 124 ss.

134. Cfr. Eph 8, 14, 27 (¥v8ofoc); Phil 2, 15: “Aparecéis como antorchas
en el mundo”, Comparar la “luz de vida” (Ioh 8, 12; Manual de Disciplina,
IIX, M, los hijos de luz (1 Thes 5, 5; Ioh 12, 36; Manual, I, 9), “caminar
en la luz” (Ioh 12, 35; 1 Ioh 1, 6-7; Manual 4, 20), y los treinta ejemplos
de la férmula vikfoog 2vd6Ewe en Ins inscripciones agonisticas reco-
gidas por L. RoBert (Hellenica XI-XII, Parfis, 1960, pp. 351 ss.), como una
“mencién” atribuida a la carrera brillante” de los atletas victoriosos.

135. “La gracia es el sol, la gloria es su resplandor” (M, E. BoOISMARD,
Notre glorification dans le Christ, en La Vie Spirituelle. 306, abr. 1946,
p. 512, n. 55). Desde San Esteban cuyo rostro resplandecié con un fulgor
celestial (Act 6, 15) y cuyos ojos percibieron la gloria divina (7, 55), las
Actas de los Mdrtires sefialan la nobleza y la hermosura sobrenatural que
fluminan a los grandes testigos de la fe. Policarpo “estaba henchido de
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dida en que “lleva la semejanza del Hombre celestial” (1 Cor 15, 49).
Como la semejanza, cuerpo y alma, sélo se consuma en el cielo %7,
éste es considerado como el lugar de una gloria eterna (2 Tim 2, 10).
La tGltima renovacién (Apc 21, 5) serd la iluminacién directa y per-
fecta por obra del mismo Dios (Apc 22, 5). Entonces “los justos serén
brillantes como el sol en el reino de su Padre” ¥,

IV. Dar gracias y dar gloria

Puesto que en una vida cristiana todo es favor y largueza de Dios:
auxilios actuales, efusiones carisméticas, dones divinos permanentes...,
resulta que todo es también motivo y ocasién para darle gracias. La
honradez humana reconoce que la iniciativa de un bienhechor debe
suscitar en el favorecido una respuesta de gratitud '*. No es una obli-

fuerza y alegria, y su rostro rebosaba de gracia” (Martirio de S. Policarpo,
XII, 1). De los maértires de Lyon y de Viena, Eusebio relata: “en sus ros-
tros habfa una mezcla maravillosa de gloria y de gracia” (Hist. ecl. V, 1,
35). Los mdrtires de Cartago del 7 de marzo del 203, dejan la prisién para
ir al lugar del suplicio “hilares, vultu decori” (Martirio de las santas Per-
pelua y Felicidad, 18), Es sabido que la claridad fisica que durante mds
o menos tiempo ha envuelto a algunos santos no era sino la manifestacién
milagrosa de su regeneracién bautismal; cfr. O. LEroy, La splendeur cor-
porelle des Saints, en La Vie Spirituelle, Suppl. 1935, pp. 65 ss., 139 ss..
1936, pp. 29 ss.

136. 1 Cor 15, 4041 distingue el brillo (84€x) de los cuerpos terrestres
y celestes, el brillo del sol, de 1a luna y de cada estrella. La variada lumi-
nosidad de los miiltiples astros es imagen de los diversos grados de gloria
de los resucitados. A los documentos que muestran la equivalencia y&pic-
86€x, hay que afiadir la inscripcién del afio 37 por la que los hijos del
rey Cotis, restaurados por Caligula en el trono de Tracia, lo agradecen al
Emperador y aseguran que “las gracias de los dioses difieren en regula-
ridad de suces'én (y en brillo) tanto como el sol se diferencia de la noche,
Bedv 8¢ x&piteg ToUTE Sraxgépovow &vBpwmivov daxboxdv, & flyvumbq
fAwog xal 10 &pBaptov BvnTiG @UoOewc” (DITTENBERGER, Syl. II, 798, 10).

137. Para San Pablo, la bienaventuranza es la unién con Cristo en la
gloria (Col 3, 4), donde se consuma la semejanza con Cristo (Phil 3, 21; cfr,
1 Cor 15, 49). Para San Juan es manifestacion de la semejanza con Dios
adquirida desde aquf abajo (1 Ioh 3, 2).

138. Mt 13, 43; cfr. el aspecto del Cristo celeste, “como aparece el sol
en su fuerza” (Apc 1, 16). Sobre la s‘mbdlica biblica del sol, cfr. FiLoN, De
somn. I, 72 ss.

139. A pesar de ciertas reflexiones negativas (Eccli 8, 19; 12, 1; 20, 16;
27, 11) y de ingratitudes demasiado ciertas (cfr. ANAXANDRIDES, Oyl mopc
TOAAOLG v‘lb l)édpl_g TlkTel x&ptv; en EsToBEo, II, 46, 5, ed. Wachsmuth, p, 260;
FiLEméN, ibid. II, 46, 11; p. 261), ALEx1s tiene razén: “el que ha dado bienes
generosamente espera algiin reconocimiento por lo que ha hecho” (ATENEo,
II, 12; 40 e); “el agradecimiento es el presente mds bello que puede ha-
cerse & un hombre de corazén (HEeLoDORO, Etiop. II, 23, 3); “los beneficios,
semilla del agradecimiento” (Caria de Aristea, 230). De ahi el deseo de
Asuero de honrar a Mardoqueo por haberle salvado la vida (Est 6, 3 ss.;
cfr. 2 Mach 3, 33); la carta de Cairas que escribia el 29 de agosto del 58
a su querido Dionisio: “Aunque no lo consiga totalmente, al menos deseo
demostrarte en retorno un poco del afecto que me has prodigado” (P. Mert.
XII, 10-12); la inscripcién funeraria de Julia Emilia: “Llevaste con tu ma-
rido una vida laudable. Rindo homenaje de agradecimiento (ebyopioT®)
por tu solicitud y tus sentimientos (a mi respecto)” (J. dB FREY, Corpus

www.traditio-op.org



DAR GRACIAS Y DAR GLORIA 127

gaciéon mds o menos secundaria, un “consejo”, sino una exigencia de
derecho natural la que nos impone el saldar nuestras deudas con cual-
quier acreedor ', Més alld de la estricta justicia, la obligacién de gra-
titud desborda el campo de las deudas legales y civiles para extenderse
a cualquiera que nos haya prestado un servicio a titulo privado y par-
ticular. Ademds, la gratitud no es algo forzado, sino libre y esponta-
neo: queremos devolver bien por bien. Pero en tal caso, puesto que
Dios es nuestro primero, principal y perpetuo bienhechor es el prin-
cipio de todo cuanto tenemos y somos— tiene derecho a esperar de
sus criaturas, de los pecadores a los que ha perdonado, de sus hijos
que participan en la herencia celestial, el mas vivo reconocimiento

Inscriptionum Iudaicarum, Ciudad del Vaticano, 1936, I, 23); las férmulas
oficiales de agradecimiento: 6 &fjuog () mOA) edx&piotog (DITTENBERGER,
Or. 223, 14; 267, 36; 339, 60; 737, 24; 764, 35, etc.) y la declarac’én ampulosa
de Tértulo (Act 24, 3). Vid. Las expresiones de gratitud citadas en el APENn-
pice VI (Infra, pp. 457 ss.); AcApi I, p. 162, n. 2; Prolegémenos, Indice (in
h. v. p. 216); SEnEca, De Benef, etc.; y los excelentes andlisis de L. ROBERT
(Hellenica, Paris, 1955, X, pp. 55 ss.; 1960, XI, pp. 27 ss.), L. PEARSON; Popu-
lar Ethics in ancient Greece (Stanford, 1962) 136 ss.

140. San Pablo subraya fuertemente la obligacién de la gratitud, fun-
dada en la naturaleza de las cosas: deber de justicia: “Debemos dar gra-
cias a Dios... con toda justicia ebOyapwotelv dpeilhouev... xabbg &Edv
¢otwv (2 Thes 1, 3; cfr. 2, 3); conforme al uso helenistico (cfr. ARISTOTELES,
Ret. 1, 5, 1361 a 28: “Justamente se conceden los honores a los que han hecho el
bien”; FILON, Quis rer. div. 199: delv ebyoploteilv 1§ memomnkdTi; APENDI-
ce VI, p. 458). Los decretos honorificos subrayan expresamente esta deuda,
“a fin de que quede claro a los ojos de todos que el pueblo sabe testimoniar
su agradecimiento a sus bienhechores (y&putag &modidévan), quienes se
merecen las buenas acciones que han hecho” (DITTensercer, Syl. I, 374, 51;
cfr. J. PourLoux, Choiz d'Inscriptions grecques, Paris, 196, V, 23; XV, 25;
XX, 18: “obtendrdn favores conforme a sus buenas acciones” etc.). El pe-
cado de los paganos fue no dar a Dios la gloria y la accién de gracias que
le eran debidas; le conocfan, pero no reconocieron su deuda (Rom 1, 21;
cfr. FILON Quod Deus, 74).

141. Hacia Dios, la gratitud toma la forma de alabanza y de culto, cfr.
Eccli 35, 2; Ps 116, 12, 17. Fuén: “No hay obra més propia de Dios que la
de distribuir beneficios, ni de la criatura que la de dar gracias. La criatura
considera que este agradecimiento es lo unico que puede devolver en re-
torno... S6lo hay una obra que nos pertenece, con la que podemos hon-
rar a Dios: darle gracias; pongamos en ella todo nuestro empefio siempre
y en todas las circunstancias, de palabra y por escrito... en prosa o en
verso, con o sin acompafiemiento de musica... por medio de nuestros cén-
ticos...” (De plani. 130-131), El alma virtuosa que domina sus pasiones canta
un himno en honor de Dios vencedor y dispensador de las victorias” (De
agric. 79). Epicrero: “Si fuéramos inteligentes, ¢qué otra cosa habriamos
de hacer, en piblico y en privado, sino cantar a la divinidad, celebrarla y
enumerar sus beneficios? (Acaso no deberiamos en todo momento, cuando
trabajamos o cuando comemos, cantar siempre un himno, el himno de ala-
banza a Dios?” (I, 16, 15-16). En Falera, una cierta Xenocrateia dedica una
capilla a Cefisos en agradecimiento por la educacién de su hijo (F, Soko-
rowskr, Lois sacrées des Cités grecques. Suppl, Paris, 1862, n. 17). El ideal
del Qumrén es: “Servirte y darte gracias [a tu Santo Nombre]” (Palabras
de las Luminarias, VI, 15; cfr. VII, 4; M. Bamwter, en R. B, 1961, p. 211),
Con pleno fundamento el primer editor de los Cdn‘icos de Qumrén los de-
nominé Hodayot “himnos de accién de gracias”, en razén de la férmula
estereotipada que da comienzo a casi todos estos poemas: “Te doy gracias,
oh Adonai” (los Setenta vierten el hiphil de yada’ por fopohoyelv), se-
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Es verdad, tales sentimientos no son muy comunes. Algunos, in-
cluso, se hallan tan lejos de poseerlos que, aunque les hagan salir de
Ta situacién mds precaria por pura bondad y desinterés, en cuanto se
encuentran a flote ya no piensan de nuevo mas que en sus ventajas, en
un instante se olvidan de su anterior angustia y del bien que han reci-
bido 2, Por eso el Sefior, después de curar milagrosamente a los diez
leprosos, hace notar la ingratitud de la mayor parte de ellos: “;Dénde
estdn los otros nueve? ;(No ha habido quien volviera a dar gloria a
Dios sino este extranjero?” 14,

Pero el cristiano estd en deuda con Dios de algo mucho mas im-
portante que la curacién de la lepra. Nada puede haber tan sorpren-
dente, para el que tenga la mirada licida, como el don de la gracia y
de la salvacién; puesto que el pecador se ha hecho indigno de la libe-
ralidad divina, no tiene ningun derecho a semejante bondad y, por

" tanto, la misericordia divina es total. Asi, tomando pie del perdén

concedido a la pecadora arrepentida, el Maestro define la espiritualidad
de las almas fieles como un gratitud proporcionada al valor del don
recibido: “Un prestamista tenia dos deudores: el uno le debia qui-
nientos denarios; el otro cincuenta. No teniendo ellos con qué pagar,
se lo condoné a ambos. (Quién, pues, le amard mas?” ¥, Dios ha
hecho merced (¢xaploato, vv. 42-43) y, por tanto, la obligacién de

" sus hijos es darle gracias o, més exactamente, amarle con “caridad” 4.

. Es decir, el pecador perdonado est4 sin duda obligado a unirse a Dios
-y a serle fiel, pero sobre todo debera dar gracias a Dios por su bon-
! dad, y toda su vida cristiana, dependiente de la liberalidad divina, es-
' tar4 fundamentalmente inspirada en este reconocimiento. Si por parte

de Dios la moral de la nueva Alianza pura gracia y gratuidad, por
‘parte del hombre no puede ser mas que una verdadera accién de gra-
cias, gratitud permanente.

guida de Ia exposicién de los favores divinos que motiva el agracimiento
-del salmista Cfr. “Cantaré con reconocimiento, y mi lira vibraréd entera
por la gloria de Dios y mi luth y mi harpa ensalzarén el orden santo que
ha creado, Y haré sonar la flauta con mis labios para alabar sus justos
designios” (Manua!, X, 9).

142, Sap. 16, 29. Los hombres se dividen en agradecidos e ingratos (Lc 6,
35); esta segunda categorfa llega a predominar al final de los tiempos
(2 Tim 3, 2),

143. Lc 17, 17. Para la expresién dolvair 86Eav 1 0ed, cfr. 1 Sam 6,
5, Ios 7, 19; Is 42, 12; Ier 13, 16; Ps 29, 1.2, Dios nos ha creado para su
gloria” (Is 43, T; cfr. Himnos de Qumrdn. X, 12; 18. 22; fr. II, 5; Palabras
de las Luminarias, III, 4). Glorificar a Dios es alabarle como bienhechor
‘benévolo aclamarle y reconocerle como quien es (Ps 9, 1; Act 12, 23; Apc 4,
9; 11, 13; 14, 7; 19, 7); y por tanto restituirle lo que le es debido: la adora-
ci6n de su majestad y de su poder, finalmente reconocerse sus deudores,
someterse a El (Ioh 9, 24; Rom 4, 20; Apc 16, 9),

144. Lc 7, 4143: 1l olv adtdv mAelov &yvomfoer adtév. Cfr. Acart I,
pp. 125 ss.

145. &yoamdv tiene frecuentemente el sentido de agradecer, honrar al
‘bienhechor, ligarse a alguien por el agradecimiento, tanto en el griego clé-
sico (cfr. Prolégomeénes, pp. 4243, 48, 52.53, 62, 66-68) como en los Setenta
(pp. 91, 103, 127; cfr. Eccli 7, 35), en el rabinismo (p, 148) y en el judaismo
palestiniano y helenistico (pp. 166 180, 191, 205-207). .
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Segin la teologia y el 1éxico del Nuevo Testamento, la caridad ha-
cia Dios es un sentimiento de gratitud, y la vida moral un desplicgue
de agradecimiento. La pura agape divina, en efecto, es fuente, plenitud
desbordante, ticne toda la iniciativa propia del don ¥, y es evidente
que el bautizado, aunque haya recibido una participacién de ese amor
(I Ioh 3, 1; 4, 7), no podria amar de ese modo. Su manera de amar
es corresponder, es decir, devolver amor por amor: “En cuanto a
nesotros, nos es preciso amar porque El nos amé primero” 7. El man-
damiento de amar a Dios con todo el corazén que rige la conducta
entera del discipulo, es el precepto de re-conocer afectuosamente, de
confesar con fervor los beneficios recibidos —&yan&v significa: acla-
mar a un bienhechor '¥— y actuar en consecuencia. Tener sentimien-
to religioso de gratitud es ordenar los afectos del corazén hacia Dios-
Padre, a titulo de reciprocidad por su caridad primera: ella impulsé
toda la vida moral, por lo cual ésta solamente tiene valor concebida
como redamatio.

Nadie, quiza, lo comprendié tan bien como San Pablo: el tedlogo
de la gracia necesariamente tenia que ser también el predicador de
la accién de gracias. Tenaz perseguidor, convertido de un modo total-
mente inesperado por la misericordia omnipotente, San Pablo adqui-
rié en el camino de Damasco un sentido del don divino y un espiritu
de gratitud ' tales, que en adelante sabra descubrir en todo la. mano
y el corazén de Dios para bendecirlo ', Es cierto que cuando da gra-
cias al comienzo de sus cartas —salvo a los Gélatas— no hace mas
que amoldarse a los cénones de su época, pero lo hace con un fervor
y con una amplitud excepcionales ™!, como saldando una deuda de

146. Cfr, 1 Ioh 4, 10: “En esto consiste el amor de caridad: no en que
nosotros amemos a Dios, sino en que El mismo nos amé y nos envié a su
Hijo [victima de] propiciacién por nuestros pecados...” (AGaPt III, pé-
ginas 278 ss.).

147. 1 Ioh 4, 19; Acap: III, pp. 292 ss., la reciprocidad de la agape es
analdgica: lo que Dios da gratuitamente el cristiano lo devuelve en agra-
decimiento afectuoso, pero igualmente con espontaneidad.

148. Cfr, Prolégomeénes, pp, 67 ss.

149. Accion de gracias por su vocacién (1 Tim 1, 12), por sus éxitos
apostélicos: gracias a Dios que siempre nos conduce (como un general
victorioso) triunfalmente en Cristo” (2 Cor 2, 14), por los auxilios de la
gracia (Rom 7, 25; 1 Cor 15, 57) y por los dones mds gratuitos (1 Cor 14, 18).

150. Ya se trate de la cordial acogida de los Romanos (Act 28, 15;
cfr, 2 Mach 12, 31), de Prisca y Aquila que le salvaron la vida (Rom 16,
4), o de Tito que se muestra lleno de celo por los corintios (2 Cor 8, 16),
siempre es Dios la fuente de estos sentimientos y beneficios, y a El es a
quien dirige su agradecimiento. Cuando, sin especial intencion, el Apdstol
se abstiene de bautizar a sus corintios convertidos, y de pronto se da
cuenta de que asi no le pueden acusar de haber favorecido el apegamiento
de los necfitos a su persona, en lugar de exclamar: “Me felicito”, escribe:
“Doy gracias a Dios (1 Cor 1, 14), porque es la Providencia quien dispone
todas las cosas.

151. Rom 1, 8: “Ante fodo, doy gracias a mi Dios”; Eph 1, 3, 16; Col 1,
3; Phil 1, 3; Philm 4; 2 Tim 1, 3; 1 Thes 1 2 (con la bibliografia y el co-
mentario de B. RicAuX, Saint Paul. Les Epitres aux Tessaloniciens, Parfs,
1956, p. 358; P. SCHUBERT, Form and Function of the Pauline Thanksgivings,
Berlin, 1939, pp. ¢4 ss., 54 ss.). Lo mds a menudo, la gratitud se refiere (&mf

10. — TEOLOGIA MORAL

www.traditio-op.org



130 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

justicia 2, o al menos intentando una reciprocidad que de algiin modo
restituya el beneficio a su verdadera causa: “Doy gracias a mi Dios...
por la gracia de Dios” !5,

El Apéstol inculca estos sentimientos a sus discipulos: Deben
agradecer a Dios el verse libres del pecado (Rom 6, 17), emancipados
de aquella tirania (1 Cor 15, 57) y el poder participar con los santos
en la luz (Col 1, 2). La victoria conseguida ha sido siempre el motivo
principal de la gratitud (2 Mach 1, 11). Cuanto mas grande es el
éxito, més ferviente es la accion de gracias: “Gracias sean dadas a
Dios por su don inefable” (2 Cor 9, 15). Esta exclamacién nace del
éxito de la colecta para los pobres de Jesusalén, obra de “la super-
eminente gracia de Dios” (v. 14) que suscit6 la generosidad de los Co-
rintios. En efecto, las manifestaciones de la caridad fraterna tienen en
si mismas la virtud de hacer brotar clamores de reconocimiento a Dios,
porque todo gesto de bondad traduce algo de la chrestotés divina (9,
11-12).

Como todo viene de Dios y coopera al bien de los elegidos, todo
es ocasion —jhasta las mismas pruebas! **— para bendecir a la irre-
prochable Providencia. Que su ministerio, por ejemplo, esté lleno de
dificultades y de sufrimientos, porque esta participacién en la cruz de
Cristo es la condicién de su eficacia, le hace exclamar: “Todo esto
sucede a causa de vosotros, a fin de que la gracia profusamente difun-
dida haga sobreabundar en un mayor nimero [de vosotros] las expre-
siones de reconocimiento a la gloria de Dios” %5, Dios atenderd las
stiplicas de los Corintios por su Apdstol en peligro, “a fin de que el
beneficio obtenido para nosotros haga elevarse desde un mayor niimero
de rostros una accién de gracias por nuestra causa” %, Estos textos
revelan la intencién secreta de la economia divina, la finalidad wltima
de todo don de gracia. Cualquiera que fuere su eficacia inmediata:

“a causa de”, indica el motivo) a la fe de los cristianos (2 Thes 1, 3?, a su
docilidad a la predicacién del Evangelio (1 Thes 2, 13), o a la eleccién d@-
vina (2 Thes 2, 13; cfr. 1 Pet 1, 3); pero también a la alegria que experi-
menta el Apdstol (1 Thes 3, 9), "

152. 2 Thes 1, 3: “Debemos dar gracias (eOyoploTElv dQE(NOUEY)... C€O-
mo es justo (kaBhe &Elov ativ)”; 2. 13. Es una especie de restitucién: eo-
xaplotiov... dvranodolvan (1 Thes 3, 9; cir, Le 14, 14). )

153, 1 Cor 1, 4: ebyapotd... em 1§ y&our; aqui el don gratuito es la
gracia, Para la estructura literaria, cfr. J. T. Sawpers, The Transition Jrom
opening Epistolary Thanksgiving to Body in the Letters of the pauline Cor-
pus, en Journal ob biblical Literature (1962) 348-362. )

154. Cfr, Idt 8, 25: “Demos gracias al Sefior nuestro Dios que nos pone
a prueba, as{ como lo hizo con nuestros padres”.

155. 2 Cor 4, 15; tdv mAeldbveov, es la multitud de los creyentes cuyo
mimero crece por “el favor divino”, causa de la salvacién. Hay correspon-
dencia exactna entre ¥ yé&pig misovdoaoo ¥ THv ebxapiotlov meplooevoy.
La Iglesia, comunidad de los rescatados, tiene la funcién de cantar un him-
no de accién de gracias cada vez més intensc y mds pleno por el creci-
miento de sus miembros. Apoyindose en Pschitta, Eth, B. Noak corrige
el texto en Studia Theologica (1963) 129-132.

156. 2 Cor 1, 11, y&piopce, Sik moAA&v edyoptom6ij. El don gratuite
hace elevarse muchos rostros hacia Dios para aclamarle: para pagarle con
agradecimiento (cfr. el pasivo muy raro edyoploteioBad).
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socorro a los pobres, curacion milagrosa, purificacién del pecado...,
en ultimo término toda charis es concedida para suscitar el reconoci-
micnto de los elegidos. Dios concede gratuita y genmerosamente sus
dones para ser glorificado por su bondad (cfr. 1 Cor 1, 31), para que
la gratitud nazca en el corazén de sus hijos ',

Manifestar el reconocimiento no serd por tanto un acto ocasional,
una virtud mds, sino una disposicién fundamental y permanente, de tal
modo que un cristiano debe “vivir en accién de gracias” (Col 3, 15);
y esto, no solamente porque toda su existencia es don de Dios y debe
retornar a Dios, sino porque la gracia se le concede precisamente para
que pueda bendecir y agradecer adecuadamente a su Autor '8, Desde
su primera epistola, San Pablo se expresa formalmente acerca de ese
*motivo” de la vida moral: “Dad gracias en toda ocasién. Tal es Ia
voluntad de Dios en Cristo Jests para vosotros” (1 Thes 5, 18). Hacia
el final de su vida, el Apéstol insiste: “En todo tiempo y ocasién dad
gracias a Dios Padre en nombre de nuestro Sefior Jesucristo” (Eph 5,
20); “Todo cuanto hacéis de palabra o de obra, hacedlo en el nom-
bre del Sefior Jesis, dando gracias a Dios Padre” (Col 3, 17). No cabe
decir més claramente que para un cristiano la gratitud debe ser el fon-
do de su corazén y su deber esencial. En toda coyuntura, en toda épo-
ca, en toda accién y en toda palabra (Eph 5, 4), el bautizado da gra-
cias a Dios por medio de Cristo, fuente inmediata del don recibido y
mediador, por tanto, del agradecimiento. Se reconoce al creyente en
esa lucidez de la mirada que discierne en todo un regalo del cielo. Su
vida entera consiste en agradecer: “Andad er: Cristo, arraigados y fun-
dadgsmen El, apoyados en la fe... y abundando en accién de gra-
cias™ 19,

Queda por averiguar cémo es posible llegar a tener un alma agra-
decida, y cuél serd la mejor manera de expresar nuestro reconocimien-

157. Cfr. FiL6N, Quod Deut sit, 7; De leg. alleg. I, 82: la verdadera
exomologesis no es obra del alma, sino de Dios que le da el ser fgrade-
cida. Apoyandose en numerosos textos de la época helenistica, G. H. Boo-
BYER (“Thanksgiving” and the “Glory of God” in Paul, Leipzig, 1929) ha mos-
trado cémo la accidn de gracias da una nueva consistencia y acrecienta la
gloria de Dios, por el hecho mismo de la adoracién y el reconocimiento de
los hombres hacia su Soberano y bienhechor.

158. Eph 1, 6: “a la alabanza de la gloria de la gracia de Dios”, Todo
acto realizado por un cristiano a titulo de agradecimiento y para agradar
a Dios, es una charis (1 Pet 2, 20). Con todo derecho, A. RICHARDSON llama
a la accién de gracias “la categoria clave de la moral cristiana” (4n Intro-
ductin to the Theology of the New Testament, Londres, 1958, p. 282).

159. Col 2, 7. Si se relacionan estos textos: @) con la nota de abun-
dancia y de plenitud que caracteriza la época mesidnica (cfr. Aeapi II,
p. 18, n. 8; afiadir Ier 31, 31-34; FiLéN, De praem 88, 168; De vit. Mos. II, 288;
De wvirt. 75); b) con los empleos neotestamentarios de meploosvo, “am-
plificar, sobresalir”; ¢) con las recomendaciones de liberalidad en las l-
mosnas y de generosidad en las buenas obras, se llega a la conclusién de
que todo lo que es estrecho y mezquino contradice a la naturaleza de un
hijo de Dios. Este se caracteriza por una psicologia religiosa abierta y
llena de naturalidad, de amplitud de sentimientos, y una cierta suntuosi-
dad en los gestos; cfr, los Apdstoles dejéndolo todo para seguir a Jestis
(Le 5, 11), Maria de Betania derramando integro el frasco de perfume
{Ioh 12, 2, 5) ete. '
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to. Ante todo, hay que admitir que éste no es patrimonio comin de
todos los corazones; hace falta poseer una cierta delicadeza de sen-
timientos, un minimo de sensibilidad ante la generosidad del bien-
hechor. El reconocimiento nace del asombro —en el plano religioso, -
de la admiracién y el estupor— de sentirse amado y colmado por
Dios; como Jacob cuando exclama: “Soy muy pequefio para todas
las gracias que has dado a tu siervo y toda la fidelidad que con él has
tenido” ', y sobre todo como la Virgen Maria, que ensalza a Dios
“porque ha puesto los ojos en la pequciiez de su sierva” (Lc 1, 48).
Asegurada esta disposicién fundamental, el cristiano debe conservar el
recuerdo de las gracias recibidas, mantenerlas bien claras en su me-
moria '%!, inventariarlas de algiin modo, y sobre todo apreciar su va-
lor 2, Es cierto que el hombre no es capaz de estimarlas en su justo
precio, porque no alcanza a medir el amor divino en el cual se origi-
nan; pero, segin 1 Cor 2, 12, el Espiritu Santo se nos ha dado preci-
samente “para que conozcamos bien lo que hemos recibido gratuita-
mente de Dios” 6,

Ser agradecido consistird, pues, esencialmente en abrir el corazén
al don de Dios, aceptarlo y recibirlo cuando es ofrecido '*; después,

160. Gen 32, 10. Es lo propio de un “corazén bueno y noble” (ILc¢ 8, 15),
a lo que se opone una especie de insensibilidad y de rudeza (mdpwolg,
Mc 3, 5; Eph 4, 8; Rom 11, 7; cfr. “L'aveuglement d'esprit” dans U'Evangile
de saint Marc, en Recuil L, Cerfaux, Gembloux, 1954, pp. 3-15; C. Sricq, Dieu
et 'homme selon le Nouveau Testament, Paris, 1961, pp. 132 ss.), una escle-
rosis que hace al alma impermeable a las manifestaciones de la bondad di-
vina (oxAnpovewy, Act 19, 9; Heb 3, 8, 15; 4, 7; okAnpoxapdia, Mt 19, 8;
okAnpdtng, Rom 2, 5, etc,; cfr, J. DuroNT, Mariage et Divorce dans I'Evan-
gile, Brujas, 1959, pp. 18 ss.). Segiin Epicteto: “Es fécil alabar la Provi-
dencia cuando se posee... la facultad de comprender lo que le sucede a
cada uno y el sentimiento de agradecimiento... Sin ello, o bien no se
entenderd la utilidad de los acontecimientos, 0 no se experimentard a su
respecto ningin sentimiento de gratitud, incluso cuando se es testigo pre-
sencial” (I, 6, 1-2),

161. La accién de gracias paulina parte siempre del recuerdo (1 Thes
i, 2-3; Rom 1, 8-9; Eph .1, 15-16; 2, 11; Philm 4; 2 Tim 1, 3). La andmnesis,
motivo de alabanza, es prdcticamente idéntica a la accién de gracias, Cfr.
uvelaxg y&puw... en los epitafios, )

162, “Damos gracias a los dioses por los objetos en los que ciframos
nuestro bien” (Erpictero, I, 19, 25; cfr. II, 23, 6 ss.).

163. Segin FILON, s6lo el justo descubre que todo es una gracia de Dios
(De leg, alleg. III, 78). Para el ! slamente el Espiritu Santo puede
hacer “saborear el don celestial” (ieb 6, 3, 5; con nuestro comentario in
h. 1), gustar, experimentar la suavidad del Sefior (1 Pet 2, 3. Para Filén, la
degustacion exige la deglucién, y es por tanto causa de la conservacidn de
los seres vivientes; de ella proviene el discernimiento espiritual, ibid. II,
96; III, 173). Asi, la vida de la gracia atrae al alma consciente de estos be-
neficios, especialmente de su nueva relacién con Dios (Col 3, 2-4). ¢Cémo
no deleitarse en la certidumbre de ser amado por Dios (cfr, Rom 5, 1-11)?
“Esta manifestacién del don de inteligencia no es un simple aumento de
conocimiento ordinario, es una inteligencia cordial que siente mds de lo que
ve” (A. GARDEmL, Le don d'intelligence et la Béatitude des coeurs purs, en
La Vie Spirituelle, junio 1934, p, 237). -

164. Cfr, déyouat ¥ AcuP&ve Mc 10, 15; Ioh 1, 12; 2 Thes 2, 10; 1 Cor
2, 14: “el hombre psiquico no acoge las cosas del Espiritu de Dios”. Entre
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en conservarlo como tal'®, como se guarda un inestimable tesoro.
Existe el peligro de sustraerse o de faltar a la gracia ', y a los cris-
tianos se les exhorta sin cesar a custodiarla, a “perseverar en ella por
la disposicién del corazén” (Act 11, 23; cfr. 13, 43), a mantenerse
firmes en ella (Rom 5, 2). Pero la verdadera fidelidad estd en utilizar
los dones recibidos segin la intencién del Donador. Asi, es preciso
usar la gracia, “explotarla”, de acuerdo con el fin que Dios le asigna,
es decir, hay que hacerle producir el fruto de todas las virtudes 1, de
tal modo que la conducta moral sea por si misma la #uténtica accién
de gracias que cada bautizado estd obligado a elevar ante Dios: “Lo
que glorifica a mi Padre es que deis mucho fruto” (Ioh 15, 8). Es una
llamada al corazén de los discipulos; estos saben que no hay nada que
honre tanto al vifiador como la hermosura de los pampanos y la fe-
cundidad de la vifia a la que ha dedicado sus afanes !¢,

De ahi proviene la parénesis en la que se funda el cumplimiento
de los deberes particulares: “Os exhortamos a que no recibais en vano
la gracia de Dios” ', y la “moral” consiguiente al plan salvifico de

los que oyeron el discurso de pedro en Pentecostés, s6lo se convirtieron
los que le prestaron buena acogida (Act 2, 41, &modeEduevol).

165. Esta aquiesciencia a la gracia supone que el hombre, sabiéndose
pecador, acepta un Salvador; encontrdndose enfermo, acude al médico, Re-
nuncia, por tanto, a su autonomia para reconocerse en total dependencia
de su Dios: In manus tuas comendo spiritum meum! Nos ponemos en ma-
nos de Dios porque, antes de depender de nosotros, dependemos de El. No
se trata ante todo de fortalecernos nosotros mismos, de administrar pru-
dentemente nuestros propios recursos, porque nuestra fortaleza es pres-
tada, y nada puede si Dios no le presta su ayuda (Ioh 15, 5). No sélo con-
viene acudir a8 Dios en las horas de necesidad, cuando todo va mal y se
pierde el control de la propia existencia. La necesidad del hombre es per-
manente, e incluso cuando todo marcha muy bien y se siente duefio de
sus actos, también entonces se encuentra en total dependencia de Dios.
Su primer deber es, pues, mantenerse bajo esa dependencia y, por tanto,
reconocer Su propia miseria, “Aceptar” que a Dios se le debe todo, es la
auténtica religion cristiana.

166. Heb 12, 15; cfr. Rom 3, 23 (botepéw); Gal 5, 4 (dxmimtw).

167. 2 Pet 3, 18 opone a la posibilidad de una caida todo el dinamismo
de la vida cristiana: “Haced progresos en la gracia”.

168. Cfr, Is 41, 3: yeveal dikawoovvng, ¢uTevuax kuplov elg ddEav.
Santo Tomds de Aquino estima que todo pecado encierra ingratitud, pues-
to que implica negligencia o desprecio hacia el don divino (22, q. 107, a. 1,
ad 1'=; Suppl q. 87, a. 1, ad 1"=), y de modo semejante puede decirse que
hay agradecimiento en todo acto de virtud. Aqui de nuevo, San Agustin
interpreta certeramente al Apdstol: “Cantad al Sefior un cdntico nuevo. Ya
canto, dices. Muy bien, pero que tu vida no se muestre en desacuerdo con
tu boca... Que canten vuestros labios, pero también vuestras costumbres...
La unica alabanza digna de aquel a quien cantdis es el mismo cantor. Si
de verdad queréis alabar a Dios, sed vosotros mismos los que cantdis. ¥
sois alabanza de Dios cuando vuestra vida es santa” (Serm, 34, P, L.
XXXVIII, 211); cfr. Serm, 33, col 209: “Nadie alaba a Dios, si sus accio-
nes no estdn de acuerdo con el canto de sus labios, en el amor a Dios y al
préjimo”; Enar. in Ps 34: P. L. XXXVI, 341: “;Cémo alabar a Dios a lo
largo de la jornada? He aqui el medio: cualquier cosa que hagas, hazla bien,
y estds alabando a Dios...”,

169, 2 Cor 6, 1 (cfr. 1 Cor 15, 10). Peracio comentaba egregiamente: “In
vacuum gratiam Dei recepit, qui in Novo Testamento non novus est” (in
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Dios segiin la epistola a los Romanos: “Os exhorto, pues, hermanos,
en nombre de la misericordia de Dios, a que ofrezcéis vuestras perso-
nas como hostia viva, santa, agradable a Dios” ', Una vez que sc¢ sabe
que “donde abundé el pecado, sobreabundé la gracia” (Rom 5, 20)
y que “Dios encerré a todos los hombres en la desobediencia para te-
ner de todos misericordia” (11, 32), la tnica actitud 16gica es ponerse
en cuerpo y alma a disposicién de Dios ', es decir, renunciar al mal
que hay cn el mundo, renovarse interiormente y no buscar sino lo que
es agradable al Sefior, en una palabra, practicar todas las virtudes que
se enumeran poco después (caridad, obediencia, justicia, discrecién...),
que constituyen un homenaje permanente y un culto dedicado a la
inmensa benignidad divina. La vida cristiana es la gratitud en acto '?.

De una manera natural, esta vida tiende a expresarse en alta voz,
y cualquier ocasién le es buena para bendecir de este modo al Sefior.
Conforme a la costumbre judia!™ y siguiendo el ejemplo del Maes-

h. 1), Cir, Santo TomAs: “Ne receptio gratiae sit vobis inutilis et vacua.
Quod tunc contingit, quando ex perceptione gratiae aliquis non sentit fruc-
tum. Qui quidem est, sc. remissio peccatorum... et ut homo iuste vivendo
perveniat ad gloriam coelestem” (in h, 1.).

170. Rom 12, 1.2, Cfr, Prolégoménes, p. 206, n, 1, A: FEviLLET, Le plan
salvifique de Dieu d’aprés PEpitre aur Romains, en R. B. (1950) 504-505, y
sobre todo PH. SEIDENSTICKER (Lebendiges Opfer, Mlinster, 1954) quien a
propésito de estos dos versiculos muestra que la vida moral y santa, fun-
dada y llevada en Cristo, es un verdadero culto que honra la santidad de
Dios. Es una auténtica liturgia (cfr. Bepamedw, Act 17, 25; Bo REICKE, So-
me Reflections on Vorship in the New Tesiameni, en A. J. B, HIGGINS,
Studies in Memory of T.. W. Manson, Manchester, 1959, pp. 194-209),

171. Aoywk?) Aatpeic es el culto que resulta de las iniciativas miseri-
cordiosas de Dios y de la justificacién gratuita de! hombre, animado por
el Espiritu Santo. (Comparar &fopoloyoOpat, rendir homenaje, dar gra-
cias, Eccli 41, 1; y que también significa ponerse de acuerdo, Lc¢ 22, 6; asi
como c&vBouoloyeiobai, alabar poniéndose al unisono, 2, 38). Puede tra-
ducirse “culto razonable”, es decir, corforme a lo que es (= a la economia
de la gracia), pero también puede conservarse la férmula estoica de la “vi-
da légica”, que atna la vida contemplativa y la prédctica (Aoyikdg Plog;
cfr. FILON, De opif. 119; DIOGENES LAERcIO, VII, 85, 92; VON ARNIM, Stoicorum
Veterum Fragmenta III, 687); el culto l6gico estd hecho de conocimiento
del don de Dios y de su puesta en préctica por la gratitud, Cfr. R, Jovry,
Le Théme philosophique des genres de vie dans U'Antiquité classique (Bru-
selas, 1956) 144-147.

172. Cfr. E. KasemaNN, Gottesdienst im Alltag der Welt (zu Rom 12 en
Festschrift J. Jeremias (Berlin, 1960) 165-171. mapot&va significa: poner
algo a disposicién de alguien, someter, ofrecer, consagrar.

173. “La ética que se desprende de la teologia de la gracia” (FR. J. LEEN-
HARDT, L’Epitre de sait Paul aur Romains, Neuchatel-Paris, 1957, p. 169;
cfr. P. pE LaPRADE, L’Action de grdces dans saint Paul, en Christus, XVI,
1957, pp. 499-511). Si se observa que Eyew yé&pwv (sin articulo) significa
“tener gratitud” (Lc 17, 9; 1 Tim 1, 12; 2)§1'Im 1, 4), se traducird asf Heb 12,
28: “Ya que recibimos un reino inconmovible, tengamos gratitud con Ia
cual rendimos un culto agradable a Dios”, A, VANHOYE subrayando la co-
nexién con la y&pig del v. 15, comenta: “Se trata de dar gracias a Dios,
pero (cémo darle gracias si no es permaneciendo fieles a su gracia?” (La
Structure littéraire de UEpitre aur Hébreurx, Paris-Brujas, 1963, p. 209).

174, La creacién, sometida a su autor, favorece a los que se confian
a él, “servidora de su liberalidad, nutricia universal” (Sap 16, 24-25), El ma-
nd, al desaparecer con los primeros albores del dia, ensefiaba a los justos
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tro ', los discipulos no toman jamds alimento sin antes agradecér-
sclo a su Autor ', Tanto cn la liturgia de la Iglesia I”7, imagen del
culto celestial (Apc 4, 9; 7, 12; 11, 17), como en las plegarias indi-
viduales, ¢l agradecimiento es la nota dominante —la “t6nica” "—
de’la siplica. Y cuando se cantan salmos, himnos o cénticos, hay
que hacerlo “de todo corazén, con agradecimiento” . “En cualquier

nzcesidad, recurrid a la oracion y a la plegaria, penetradas de accién de
gracias” 1%,

* ok %

La vida moral, segiin el Nuevo Testamento, es esencialmente reli-
giosa y cristiana. Como inspirada por la virtud de religién, piedad

“que es preciso adelantarse al sol para darte gracias” (v. 28). Cfr. FILON,
De spec. leg, I, 210 ss.; II, 175

175. Mt 15, 36; Mc 8, 6; Ioh 6, 11. 23, J, P. AubEr (Esquisse historique du
Genre litléraire de la “Bénédiction” juive et de I'Eucharistie chrétienne, en
R, B. 1958, pp. 386 ss.) y B. FRAIGNEAU-JULIEN (Eléments de la Structure
fondamentale de l'eucharistie, en Revue des Scienqes religieuses, 1960, pégi-
nas 40 ss.) suponen con todo derecho que Jesis debié modificar la anidm-
nesis judia de la bendicién de la mesa, al dar gracias por su venida y su
obra; los mismos discipulos de Emaiis le reconocen en esta innovacién
(Lc 24, 30, 35), —Bendecir a Dios es el reconocimientoi del poder benevo-
lente del Sefior, con ocasién de una largueza de un prod'gio, de una
intervencién favorable; por tanto, un instrumento de alabanza, que se con-
vertird en el exordio propicio para una peticion (E. J. BICKERMAN, Béné-
diction et Priéres, en R. B. 1962, pp. 524-532; A. ARENs, Die Psalmen in Go-
ttesdienst des Alten Bundes, Tréveris, 1961; cfr. R. B, 1962, p. 610; sobre
todo, G. Von Rap, Théologie de l'Ancien Teslament, Ginebra, 1963, pédginas
308 ss.),

176. Act 27, 35; Rom 14, 6; 1 Cor 10, 30; 1 Tim 4, 3-4.

177. 1 Cor 14, 16-17; 1 Tim 2, 1, Comentando la ofrenda cotidiana de los
dos corderos uno por la mafiana y otro por la tarde (Ex 29, 38:39), Filén
explicaba el sentido de esta doble ceremonia: “para que Dios pueda recibir
nuestro agradecimiento por todos los beneficios que nos concede de dia y
de noche” (Quis rer, div. 174; cfr, 226; De spec, leg. 1, 297; De plant. 129 ss.).
el gran sacerdote da gracias por todo el pueblo mediante las més santas
plegarias y los mas puros sacrificios (De spec. leg. I, 229). Comparar las
composiciones poéticas y musicales de lo Terapeutas y de los Esenios, des-
tinadas a glorificar a Dios (De vit, cont. 80; Hodayot I, 28-29; M. DELCOR, Les
Hymnes de Qumrdn, Parfs, 1962, pp, 25 ss.).

178. A. Hammam, La priére I, Le Nouveau Teslament 2. ed. (Londres,
1962),

179. Col 3, 16; cfr. 4, 2; Iac 5, 13: “Si alguno de vosotros estd triste, que
rece, El que se encuentra de nuevo sereno, que cante salmos”. Traducimos
aqui e0Bupéw (opuesto a kokomoaBéw; cfr. infra p. 361) segun la acep-
cién de Act 27, 22. 25; Demdcrito habia escrito un opusculo sobre la ale-
gria de vivir (ITepl e0Buping); pero la edBupice, segin Panecio y Plutarco,
es la tranquilifas animi. El alma que ya no sufre, liberada de la angustia,
canta su gratitud. “La primera y mds bella virtud de la musica es permi-
tirnos agradecer a los dioses la medida de sus gracias, y la segunda el
hacer de nuestra alma un acorde puro, melodioso y sometido a la armonia”
(Ps, PLutarco, Sobre la Musica, 42),

180. Phil 4, 6. Sobre el tipo “siplica de agradecimiento” (FIL6N, De mut.
nom. 222, lkétng edy&plotog), cfr, L, Haukiv, La supplication d'ection de
grdces chez les Romains, Paris, 1953; Santo TomAs DE AQUiNo, 2-2, q. 83, a. 17,

181, Cfr. Santo TomAs DE Aquino, 2:2, q. 101, a 3, ad 2= q. 106, a. 1,
ad 1=
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suprema, encierra la més alta expresion del agradecimiento '®; en
cuanto cristiana, imita la vida del Salvador y se apropia sus senti-
mientos (Phil 2, 5). Ahora bien, éste consagrd su existencia a la gloria
de su Padre (Ioh 12, 28), y su muerte serd la glorificacién suprema
(17, 1. 4). En la exaltacién gozosa que suscita en su corazon el de-
signio divino de salvar a los humildes y a los pequefios, Jests da gra-
cias y alaba al Senor del cielo y de la tierra por tal eleccién ', Da
gracias por haber sido escuchado (Ioh 11, 41), y bendice y agradece
al Padre por todos sus dones en el momento culminante en que se
entrega a los suyos en la “Eucaristia”, el sacramento de la gratitud ',
por el que los discipulos guardardn el recuerdo de su inmolacién re-
dentora y aclamaran para siempre el amor de Dios que les ha sal-
vado ¥,

No sorprende, por tanto, ver a los Apdstoles, desde la tarde misma
de la Ascensidn, ocupados en bendecir a Dios continuamente (Lc 24,
53), ni contemplar a la comunidad de Jerusalén “llena de alegria... y
alabando a Dios” (Act 2, 47; cfr. 3, 8-9), ni, en fin, escuchar “a toda

182. Mt 11, 25 (Lc 10, 21): &fopohoyoluat... 8t oltwg eddokie £yé-
veto Eumpoobev oov. La alabanza tiene por objeto el arbitrio soberano de
Dios, Es una proclamacién y confesion del Nombre divino. “El término £§
es dificil de traducir exactamente, La Biblia de Jerusalén dice: Yo te ben-
digo, que es una traduccién acertada, con tal de que se dé a bendecir toda
su fuerza, no sélo de alabanza mds o menos tierna, sino también de im-
petu de agradecimiento maravillado ante las riquezas de la grandeza divi-
na, Pudiera también admitirse, con la Vulgata, el término confesar, dando a
esta palabra toda la plenitud de ardor y de irradiacién religiosa que po-
see en la tradicion cristiana, segun la cual los confesores son los santos
y los madrtires. Si adoptamos la traduccidon dar gracias mds claramente
comprensible, es porque contiene a la vez el acento de gratitud maravilla-
da de la bendicién y el acento de proclamacién conquistadora de la con-
fesién" (J. GuiLrer, L'Action de grace du Fils, en Christus, XVI, 1957, p. 440,
n. 1). “La primera oracién de Jests en publico expresada en un tono de
intensa alegria, estd marcada por este triple cardcter: reino de Dios, vo-
luntad de Dios, Dios Padre” (J. M. Nieten, Gebet und Gotlesdienst im
Neuen Testament, Friburgo, 1937, p. 7). La bibliografia viene proporcionada
por H, Mertens, L'Hymne de Jubilation chez les Synoptiques (Gembloux,
1957), Anddase A. FEUILLET, Jésus et la Sagesse divine d'aprés les Evangiles
synoptiques, en R, B. (1955) 169 ss. B, M. F, van Ierser, “Der Sohn” in den
synoptischen Jesusworten (Leiden, 1961); A, M. HuNTER, Teaching and Prea-
ching the New Testament (Londres, 1963) 41-50; A, W. WaInriGHT, The Tri-
nity in the New Testament (Londres, 1962).

183. EIl nombre de “accién de gracias” dado al sacrificio de la Iglesia,
conservaba y reproducia la “Eucaristia” de Jesus, y era interpretado tam-
bién segin esta acepcion de gratitud; cfr. Didaché, 10; San Jusrtino, Apol. I,
65; Dial. 41; ORiGENES, De Orat, ¢. 32-33; C. Cels, VIII, 57; SAN JuaN CRIsds-
Tomo, In Math hom. XXV, 3.

184. Mt 26, 27; Mc 14, 22; Lc 22, 17-19; 1 Cor 11, 24 (cfr. supra, pp. 30 ss.).
edyaplotéw, edhoyéw, ZEouohoyfoual e incluso dofklw vienen a ser
sinénimos cuando se trata de celebrar las mirabilia Dei. No cabe decir que
“dar gracias” tendria como objeto los beneficios personalmente recibidos,
mientras “dar gloria” se extenderfa a toda intervencién divina favorable.
El matiz serfa mds bien: la expresién de gratitud expresa la deuda con-
traida por el hombre, mientras que la glorificacién apunta al honor que
se procura a Dios, marcando el acento sobre esta aclamacién. Cfr, M. E.
BorsMarp, Quatre hymnes baptismales (Paris, 1961) 26 ss,
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lengua rendir homenaje a Dios™ ', En la Iglesia s6lo se oyen acciones
de gracias y aclamaciones a la bondad divina. Se bendice al Padre ce-
lestial por el mas insigne de los mirabilia: la salvacién concedida %,
Un canto ininterrumpido se eleva de este Reino de sacerdotes ¥: “Por
El (Cristo-Sacerdote), ofrecemos en todo tiempo un sacrificio de ala-
banza, fruto de los labios que confiesan su nombre” %,

Como Dios sigue actuando y manifestando su presencia en la Igle-
sia, las ocasiones de glorificarle se multiplican. Todo milagro, interven-
cién” de su poder y de su misericordia, es un motivo para darle glo-
ria '®; mds ain lo es la conversién de los paganos'®, y sobre todo

185. Rom 14, 11; cfr, 15, 9; Phil 2, 11.

186. ;Bendito sea Dios! Ante todo y sobre todo porque es el Padre de
Nuestro Sefior Jesucristo; lo cual supone —y asf{ se dice explicitamente—
que nos salva, que nos ama, que nos llama a El, que es el dador, todopo-
deroso y transcendente, misericordioso y consolador... cfr. 2 Cor 1, 3; 11, 31;
Eph 1, 3; 1 Pet 1, 3; Apc 5, 12-13; 19, 5, etc, Sobre las doxologias, cfr. A.
HAMMAN, 0. C., pp. 286 ss.; L. CHaMPION, Benedictions and Dorologies in the
Epistles of Paul (Oxford, 1935); G. DELLING, Worship in the New Testament
Londres, 1962) 78 ss., 123 ss. IbEm, Partizipiale Goltesprddikationen in den
Briefen des Neuen Testaments, en Siudia Theologica (1963) 1-59.

187. “Cada cual tiene su salmo” (1 Cor 14, 26). Bajo el fervor del pneuma,
las improvisaciones de himnos de Moisés (FIL6N, De virt, 72 ss.) de Zaca-
rfas, de Simedn, de Pablo y Silas, brotan de un modo esponténeo (Lc 1,
67; 2, 28; Act 16, 25). Sus expresiones en las reuniones de culto pueden
aproximarse a las de los Terapeutas quienes posefan colecciones de sal-
mos e improvisaban versos y melodias que después cantaban en coro (FI-
LON, Vita cont. 25, 29, 80, 84). En los cultos paganos, los Hymnodes cons-
tituian un cuerpo de cantores agregado al grupo de sacerdotes de los
grandes santuarios (DITTENBERGER, Syl, 450, 6; 449 A, 2; 662, 7, 26; 1024, 16;
C, Spicq, Les Epitres Pastorales, Paris, 1947, p, CLXIII, n. 4, 108; F. Soko-
Lowsk1, Lois sacrées de U'Asie Mineure, Paris, 1955, pp. 65, 82; V. CHaror, La
province romaine proconsulaire d’Asie Paris 1904, pp. 401 ss., BLUMENTHAL,
en Realency, XVIII, 2341 ss.), En Pérgamo, los himnos son ensenados por
Ouvodid&okahol (DITTENBERGER, ibid. 1115, 26), y en Atenas hay maestros
de coro (yupodidkokalotr, ibid. 450, 5). Nada mds normal, por consi-
guiente, que la primera liturgia de la Iglesia, expresando su vida misma
en la pura tradicién del culto sinagogal (A, ARENs, Die Psalmen im Gottes-
dienst des Alten Bundes, Trier, 1961; A, Barucq, l'expression de la Louange
divine et la Pridre dans la Bible et en Egypte, El Cairo, 1962). CLEMENTE DE
Arrsanpria (Strom., VII, 7, 49) y ORricenes (C. Cels, VIII, 67) designardn la
comunidad cristiana como un felog yopdg. Esta alegria de los cdnticos
s6lo puede venir del Espiritu Santo (Rom 8, 26; 1 Cor 12, 3; 14, 15; Eph 6,
18; Ids 20). El es quien anima el corazén de todos los hijos de Dios, quien
les comunica el fervor, quien se expresa en alabanzas Yy en cantos caris-
mdticos: “No os embriaguéis con vino..., sino llenaos del Espiritu Santo”
(Eph 4, 18).

188. Heb 13, 15. La Buola alvéoewg (zebah todah, cfr. H, KosMmaLa, He-
brier-Essener-Christen, Leiden, 1959, pp. 329-330, 377) se opone a los sa-
crificios de victimas animales en la Antigua Alianza, El fruto de los labios
(cfr. Qumrén, Manual, IX, 4-5; Himn. XI, 5) es la exaltacién del Nombre
divino, el reconocimiento de que la inmolacién de Cristo ha efectuado la
remisién de los pecados. S. N. Smnr, Qumran, Eine Monschgemeinde im
Allen Bund (Roma-Paris, 1963) 102-119, 152 ss,

189. Act 4, 21; cfr, Mt 15, 31; Lc 13, 13; 17, 15; 18, 43; 19, 37. Después
de la curacién de la mujer encorvada, la multitud se regocija “por todas
las maravillas (tolg 2vd6€olg) que realizaba” (Le 13, 17).

190. Act 11, 18; 13, 48; 21, 20; Rom 15, 9; cfr. Gal 1, 24.
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1a vida santa de los cristianos, que tan claramente refleja la accidn eficaz
de la gracia *'; en la fe y en la caridad (2 Cor 9, 13), en la castidad (1
Cor 6, 20), en la fidelidad (1 Pet 4, 11) y en el martirio 2, Nada hon-
ra tanto al viiador como la abundaicia y la calidad de los frutos de
su vifia (Ioh 15, 8); cfr. 17, 10). La conducta irreprochable y alegre
de los salvados manifiesta —aun mejor que los milagros— la obra de
Dios (9, 3); de algiin modo, es ¢l resplandor de su gloria: “cargados
de frutos de justicia... para gloria y alabanza de Dios” (Phil 1, 11).

Tal es el ultimo fin de una moral de la gracia. Si todo es don gra-
cioso de Dios, todo se convierte en aclamacién de su gloria . “Ya
comdis, ya bebdis o ya hagdis o ra cosa, hacedlo todo para gloria de
Dios” (1 Cor 10, 31). Se reconocerd por tanto a un auténtico cristia-
no en este doble rasgo: un intenso amor fraterno y una ferviente ala-
banza de agradecimiento a Dios: “Que tengdis entre vosotros los mis-
mos sentimientos en Cristo Jesis, para que con un solo corazén y una
sola boca glorifiquéis a Dios, Padre de nuestro Sefior Jesucristo™ '™,
Entonces el nombre del Padre es santificado (Mt 6, 9).

TEMAS COMPLEMENTARIOS

a) La Belleza. Puesto que el primer sentido de la palabra “gracia”
es ¢l de “belleza, encanto, elegancia”, y que la nocién biblica de
gloria evoca a su vez la suntuosidad y el esplendor ', es I6gico admi-
tir que los cristianos, animados por la gracia y transformados desde
aqui abajo de gloria en gloria (2 Cor 3, 18), han de estar dotados

191. Jesiis habia predicho que al ver las buenas obras de los discipulos,
los testigos glorificarian al Padre celestial, su verdadero autor (MU 5, 16;
cfr, 1 Pet 2, 12; 4, 16), Segin Mateo, los cristianos son comparables a una
luz encendida sobre un candelero o a una ciudad levantado en lo alto de
una montafia: sus obras son manifiestas. Para conservar la homogeneidad
de la metdfora puede entenderse que T&x kaAd& Epyc se refieren al hermoso
edificio, a la espléndida construccién de la vida cristiana Epyov tiene, en
efecto el sentido de construccidn, de realizacién arquitectdnica (1 Cor 3,
9-13; fr. E. Pererson, EPION in der Bedeutung “Bau" bei Paulus, en Bi-
blica, 1941, pp. 439-441), cfr. Supl. Epigr. gr. VIII, 322 y las numerosas re-
Ig;g;xcias dadas por L. Roserr, Efudes épigraphiques et philologiques (Paris,
al 47,

192. Ioh 21, 19; cfr. 1 Pet 4, 16, A la muerte de Cristo, el centurién glo-
tifica a Dios (Lc 23, 47),

193. Cfr. Rom 11, 36: “De €], por él y para €l son todas las cosas, A €l
la gloria para siempre”,

194. Rom 15, 5.6, La unién oracidn-caridad fraterna se remonta al Se-
fior (Mc 11, 25) y aparece de nuevo en Heb 13, 15-16; Iac 1, 27 (Bprnokela;
cfr. Acart, I, pp. 199 ss.); Ids 20, 21: “Orando en el Espiritu Santo, man-
teneos en el amor de Dios”, ete.

195. La kabod luminosa es bella (efr. Is 45, 2: la gloria del Libano, la
magnificencia del Carmelo). El primer hombre, coronado de gloria (Ps 8,
6), por tanto fulgurante (cfr. el justo de la cabeza coronada, bafiada en la
luz de la Shekinah, en Pirqé Aboth, 1), era de una belleza perfecta (vid.

Ez 28, 12), -
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de belleza ¥, ;Acaso no llevan en si mismos “la semejanza del hom-
bre celestjal? (1 Cor 15, 49)? La gloria de Dios no sélo resplandece
en el rostro de Cristo resucitado (2 Cor 4, 6; cfr. Heb 1, 3; Apc 1,
16), sino que, ya antes, la Encarnacién se presenta como una mani-
festacion de la luz y hermosura divinas (Tit 2, 11), y Cristo Jestis como
el mas bello de los hijos de los hombres 7, Resulta, pues, natural que
sus discipulos, predestinados a “ser conformes a su imagen” (Rom 8,
29), irradien el mismo encanto, La belleza es a la vez una definicién
de su ser cristiano ', una nota distintiva de su espiritualidad y el se-
creto de su apostolado.

Para un griego, belleza y bondad moral son términos casi equivalen-
tes '°; la ética y la estética se encuentran indisolublemente ligadas *°.

196. San Juan los ve revestidos de blanco, simbolo de pureza, de alegria
y de victoria (cfr. Apc 3, 45, 18; cfr. infra c. X, ap. 4). Segun los Padres
es la uncién bautismal la que confiere la belleza a los creyentes (TEOFILO
pE ANnTIOQUfA, Ad Autol. I, 12, P, G. VI, 1041). A los textos que hemos ci-
tado en Vie morale et Trinité Sainte (Paris, 1957) 75, afnadir SAN AcGusTiN:
“Nuestra alma estaba desfigurada por la iniquidad, pero amando a Dios
se transforma en bella. ;Cudl es este amor que hace bello a quien ama?
Dios, que es eternamente bello, nos ha amado & nosotros, que éramos de-
formes, para hacernos bellos, /Cémo seremos bellos? Amando lo que es
siempre bello. En la medida en que crece tu amor, crece también tu
belleza: porque la caridad misma es la belleza del alma... El Verbo era
Dios. Pero al tomar carne ha tomado en cierto modo tu fealdad, a saber, tu
naturaleza mortal, a fin de adaptarse a ti y de hacerse semejante a ti, y ex-
citarte a amar tu belleza interior” (In 1 Ioh 4, 29; tract. IX, 9, P. L. XXXV

197. Cfr. Ps 45, 3, S. Sricq, Ce que Jésus doit & sa Meére (Montreal-
Paris, 1959) 33 ss. El crecimiento del nifio-Jestis est4 caracterizado por esta
gracla-graciosa (Lc 2, 40, 52). E1 Maestro se presenta como el Pastor per-
fecto, lit. El Bello Pastor (Ioh 10, 11), de tal modo que “hace ver muchas
bellas obras que vienen de su Padre” (v. 32).

198. El alma purificada del pecado y liberada de la tirania de Satands
es reparada y adornada por la gracia (kexoounpévov, Le 11, 25; cfr. Heb 13,
18, koA ouveldnolg). Santo Tomds de Aquino escribe que “la fealdad del
pecado priva al hombre de la belleza de la gracia... que proviene del res-
plandor de la divina luz; tal belleza sélo puede restaurarse mediante una
nueva iluminacién de Dios... la luz de la gracia” (1-2, q. 109, a. 7).

199. Kodég “bello, noble, digno, glorioso” se opone a aloypbg “feo,
vergonzoso” (FiLoN, Gig. 21), a kakoég (cfr. Heb 5, 14, mpdg di&kplow ka-
AoD 1e xal kokoD) ¥ & mowpdg (Gen 2, 9. 17; 3, 5; Lev 27, 10. 12. 14 etc.).
FiLén da como ejemplo de contrarios: “Bienes y males, acciones bellas y
acciones vergonzosas, virtud y vicio” (De opif. mundi, 73; cfr, 153; De
praem, 21); el fruto de la educacién, son “las acciones bellas y laudables”
(De agr. 9; De praem. 64); “para todo sabio, lo bello es lo que hay que
amar: la belleza, causa de salvacién, en cualquier circunstancia” (ibid. 99);
los sabios sOlo se interesan por lo bello, indiferentes por completo hacia
todo lo demds” (ibdd, 104). Sobre la verglienza como valor moral, cfr, A. W.
H, Apkins, Merit and Respomsability (Oxford, 1960) 154 ss., 179 ss. Un pa-
piro de Herculanum recuerda las apreciaciones de Zenon, mepl koh@v kod
aloyxpdv opolwg &' &yoBdv kol kakdv Sixoxepduevog (A, TRAVERSA,
Index Stoicorum Herculanensis, Génova, 1952, p. 3), “Lo que es vil en la
accién no es bello ni siquiera en las palabras” (Ps. ISSCRATES, A Demonicos,
15); “Todo vicio es feo; lo feo es lo contrario de lo bello; y como lo divino
es bello, no es posible que tenga contacto con el vicio” (PORrIRIO0, Carta a
Marcela, 9). El epiteto “bello” a menudo debe entenderse como “bueno”,
sinénimo de ypnotédg; cfr. “El buen (& xalédg) Zisuras” (Inscripciones de
Bulgaria, II, 673); “Peteharbeschinis, hijo de la buena Patus” (P, PERDRIZET,
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Donde nosotros decimos; estd bien hacer esto, y mal hacer aquello,
los griegos decian: es bello actuar de este modo, y feo conducirse
de tal otro. “Lo bello es la virtud” !, pero con un matiz de nobleza
y de excelencia (cfr. la belleza de la palabra de Dios en Heb 6, 5). El
kalokagathos no sélo es el hombre honesto que une la belleza y la
bondad, sino que es ademds el hombre de honor. Su virtud, fundada
en el equilibrio y la medida, tiene un brillo especial y se despliega en

G. LereBVRE, Les Graffites grecs du Mnémonion d’Abydos Nancy-Paris, 1919,
n, 400, con la nota de los editores, p. 75. Cfr. D, M. ROBINSON, ED: J: FLUCK,
A Study of the Greek Love-Names, Baltimore, 1937, pp. 15 ss.). “La eclosién
de la belleza es flor de la virtud” (Di16GENEs LaEercio, VII, 1, 130; cfr. 100).

200. La belleza es el primer cardcter del bien (PLATON, Fil. 65 a; FILON,
De leg. alleg. I, 57); Eurfripes, Or. 1152: “Triunfaremos con gloria, murien-
do noblemente o noblemente salvados, kaAdq Bavévieg fj koAdg oeoE-
pévol”; lo que honra a un hombre es la filantropia y la “filocalia” (PLu-
TARCO, An seni resp. ger. 1); sélo el sabio es bello (SExTo EMPiRICO, Adv. Math.
X1, 170; cfr. Cicer6N, De fin. III, 22, 75. Cfr. A. J. FESTUGLERE, Contempla-
tion et Vie contemplative selon Platon, 2.* ed., Paris, 1950, pp. 45 ss., 334 ss.;
A. DEraTTE, Le lroisiéme livre des Souvenirs socratiques de Xénophon,
Lieja, 1933, pp. 92 ss.; R. PHiLippsoN, Das Sittlichschone bei Panaitios, en
Philologus, 1930, pp. 357-413; K. SvoBopa, Les idées esthétiques de Plutarche,
en Mélanges Bidez, Bruselas, 1934, II, pp. 917-946; J. L. TONDRIAU, La divi-
nisation de la Beauté, figure litléraire et théme religieux, en Studi in ono-
re di A. Calderini, Mildn, 1956, I, pp. 15-22; R. FLACELIERE, Morale grecque
et Morale méo-testamentaire, en Morale chrélienne et Requétes contempo-
raines, Tournai, 1954, pp. 85-86. Hasta en los epitafios judios de Roma se
recuerda la vida honesta y la buena reputacién de un Gerusiarca: koA&d¢
Bidoag kol koAdg &kovoag (J. B. FRrev, Corpus Inscript. Iud, 1, 119),
“vivi6 en buena relacion con todos, kaAdg Pudoag petd mavtwv” (idid,
353; cfr, 537). A los sesenta y nueve afios, un veterano muere apacible-
mente, kaAd¢ &mnoBavov (ibid. 79). En Tespis, el epitafio de Zosimo se
resume asf: {focoa kaAdg (Supl. Ep. Gr. XIX, 372). En Sardes, Apold-
fanes eleva un monumento a su esposa: {noéoy kooulkwg kal eA&Vdpwg
(ibid. 714, 5; formulacién andloga en Bitinia, cfr. Rev. des Etudes Grecques,
1963, p. 178, p. 264). Hermderates: Gvaotpapévia kaAdg kai EvdéEwg kod
o\oycBhoavta (P. HERRMANN Ergebnisse einer Reise in Nordostlydien,
Viena, 1962, n. XVI, 3-5; cfr. XVII),

201 DroGenes Laercro, VII, 1 (texto citado en el Apéndice: “Vida cris-
tiana y Belleza”, en C, Spricq, Saint Paul, Les Epitres Pastorales, Paris, 1947,
p. 291); cfr. PLATON, Bamq. 211 e-212 @, DIONisio DE HALICARNASO as0Cia koAOC
a Gpetr) (Demdstenes, 23), oepvdng (ibid, 24 y 31), peyodompemig (25, 35).
Segun una tradicién constante, las virtudes del alma son comparables a la
salud y al buen estado del cuerpo (edeicx) y requieren la proporcién o la
mecdida (cupuetpla), la integridad o la perfeccidn (tehe{weoic), el esplen-
dor (16 k&AAog). Cir. PLATON, Rep. IV, 444 d: “La virtud es la salud, la
belleza, el buen estado del alma, y el vicio es la enfermedad, Ia fealdad,
Ja debilidad”; ArisTOTELES, Fis. VII, 246 b, 3-4; los Estoicos (Esroseo, II, 7,
5 b 4; ed, Wachsmuth, p. 62; D16ceENEs Larrcio, VII, 90 ss.); PLUTARcCO, De
pulchro (cfr. K. Svosopa, I. ¢, p. 920), “Quien es amigo de la virtud, pida
que todas las bellezas se implanten y se desplieguen en su alma, como
las proporciones que aseguran la belleza de una estatua o de una pintura
perfecta, pensando que hay mil posibilidades en reserva y que la natura-
leza le sustituird para darle todos esos dones: docilidad al estudio, progreso,
perfecciones. Situado en su lugar, el hombre ha de brillar con un vivo res-
plandor, administrando los favores que Dios infaliblemente le concede” (Fi1-
LON, De agr. 168; cfr. Carta de Aristea, 7, 42-43, 207, 270, 287; etc.).
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acciones meritorias que suscitan la alabanza de todos *2, Esta moral
del honor queda asumida por el cristianismo: primero por el Sefior
al oponer constantemente la rectitud de sus discipulos a la doblez de
los fariseos, y después por San Pablo, que se conduce siempre con
sentido del honor ante Dios y ante los hombres %, y prescribe que s6lo
se haga lo que es noble, justo, honrado y de buena fama 2,

Esta rectitud tan amada por Dios y que permite vivir en sociedad
con El ® es ante todo un don que dispensa a sus privilegiados #¢, De
ahi se sigue que todo el que es moralmente bello irradia la luz y la
gloria del mismo Dios ?, La virtud es el ornato del alma %, y la mo-

202. La ¢uotiulx, tan constante en las inscripciones y en los decretos
honorificos como la belleza (cfr. G. PrHOL, Untersuchungen iiber die atlis-
chen Grabinschriften, Einsenstein, 1953, pp. 30 ss.; Ep, R, SMOTHERS, KAAOZ
in Acclamation, en Traditio, V, 1947, pp. 1-57). Para honrar a un personaje,
se le califica de grande o de bello: “A Flavio Areto patricio, jlargos afios,
vida! jGrande, bello, has venido!: jQué bello has venido, oh Aretos!” (L. Ja-
LABERT, R. MOUTERDE, Inscriptions grecques et latines de la Syrie, Paris, 1959,
V, 2553 d). El Targum palestiniano de Gen 49, 10-11 admira: “jQué bello es
el Rey Mesias... Qué bellos son los ojos del Rey Mesias!”. Cfr. JENOFONTE:
“La belleza de su naturaleza es algo real... sobre todo cuando se une en
su poseedor a la modestia y a la discrecidn... A todos los que son posei-
dos por un Dios, vale la pena de contemplarles... Los que son poseidos
por el casto Amor hacen mds tiernas sus miradas, dulcifican sus voces y
acrecientan la nobleza de sus actitudes” (Bang, I, 8, 10), S. BERNARDETE, The
Right, The True and the Beautiful, en Glotta (1963) 54-62.

203. 2 Cor 8, 21 (xaA6¢g) en el sentido de honor; cfr. DEMOsTENES, C. Eu-
bul, LVII, 6; cfr, Rom 12, 17. MENANDRO: 10 KaA®g Exov mouv kpelttdv
toti kal véuou (cfr. Estoseo, IX, 16; t. III, p. 349).

204. Phil 4, 8, Imitando la herdica confesién de fe de Cristo ante
"Poncio Pilato (1 Tim 6, 13), Timoteo prosigue victoriosamente el noble com-
bate de la fe (v. 12; 2 Tim 4, 7), como soldado intrépido y valeroso (1 Tim
1, 18; 2 Tim 2, 3), predicando la bella doctrina (1 Tim 4, 6). P. R0ssaNO,
L’ideale del Bello (xaAég) mell'Etica di S. Paolo en Analecta Biblica, 18
(Roma, 1963) 373-382,

205. Luciano, Caridemo, 7: “Entre los hombres que fueron juzgados dig-
nos de la sociedad de los dioses, es imposible encontrar uno solo que no
haya participado de la belleza”; 12: “Si la belleza es cosa tan divina y ve-
nerable, tan apreciada y buscada por los dioses, (cémo podriamos honra-
damente negarnos a imitarles?; Epicrero, II, 18, 19: “Ten la voluntad de
parecer bello a los ojos de Dios”; Evangelio de verdad, IX, 27: “La verdad
es estable, inalterable, perfectamente bella”.

206. PLaTON: “Oh querido Pan y todas vosotras, Divinidades tan queridas
de este lugar, concededme adquirir la belleza interior” (Fedro, 279 b; Alc,
131 d). Siendo Dios autor de toda belleza (PLUTARCO, De An. procr. 9; Non
posse suav. 22), los Estoicos probaban la existencia de la Providencia por
la belleza de la naturaleza (CICERON, De mat. deor, 1I, 13 ss.). E. GRassi, Die
Theorie des Schinen in der Antike (Colonia, 1962).

207. La belleza de Noé, José, Moisés, no puede ser mds que un refle-
jo divino (efr, O, Berz, Geistlicke Schénheit von Qumran zu M. Hahn, en
Festschrift A. Koberle, Hamburgo, 1958, pp. T1-86). Sobre el ideal de la
belleza en Israel, cfr, TH, Boman, Hebrew Thought compared whit Greek,
-Londres, 1960, pp. 84 ss.; H. C. MAacGrReGOR, A, C. Pumrpy, Jew and Greek:
.Tutors unto Christ, 2.* ed., (Edimburgo, 1959) 207 ss. =

208. 1 Pet 3, 5: “Asf es como antafio se adornaban (fkéououv) las san-
tas mujeres que ponian su esperanza en Dios”; 1 Tim 2, 9: “Que las mu-
jeres se adornen de pudor y de modestia”, Cfr, Apc 21, 2; FudN, De praem.
76: 100 mepl 16 lepdv kbopou (el embellecimiento de un santuario se dice:
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ral puede definirse conforme a este ideal: “amar e imitar lo bello” #°,
Vivir bien es vivir “en la belleza” 29, Para un cristiano, esta belleza
serd el esplendor de la gracia salvifica y educadora recibida de Dios,
que irradia e¢n las circunstancias cuotidianas mds variadas. El término
“virtud”, San Pablo lo sustituye por el de “bellas obras”, y ensefia que
los creyentes son los primeros que las han de realizar (Tit 3, 8). El
fin de la redencidn fue constituir un pueblo entregado a las bellas obras
(2, 14; cfr. Eph 2, 10), por lo cual Dios espera de los suyos la trans-
figuracién progresiva que les lleve a adquirir una belleza cada vez mas
resplandeciente (1 Tim 2, 13). Toda edad y condicién, incluso la de
los esclavos (Tit 2, 10) tienen, en cualquier circunstancia, una exce-
lencia y una nobleza espiritual refulgentes como la luz 2,

Los cristianos en el mundo se distinguen por la rectitud, la ponde-
racién y el equilibrio de su juicio (0ywxivewv), la decencia y dignidad
de su conducta 22, el sentido de lo que conviene hacer 2%, la. discre-

e0koopia 100 lepol, DITTENBERGER, Syl. 671, B, 4); Inscripciones de Bul-
garia, 1, 380, 5: dwi)p &yaBog kad Evteluog &peti] kol B6EN xexoounuévog;
ARISTOTELES, Polit, I, 13, 1260 a 11: “Para la mujer, el silencio es un ador-
no”; Sentencias de Sexto, 235: “Para una mujer fiel la modestia es un ador-
no, nwotl) yuvvaiki kbouog cwepoodivn voulleatw”. Inscripciones de Tasos,
333, 2, Cfr, H. DiLER, Der Vorphilosophische Gebrauch von KOZMQOZ und
KOZMEIN en Festschrift B. Snell (Munich, 1956) 47-60. Puede decirse que
kbéoulog ¥ ebmpemig son un simbolo de lo femenino en la época helenistica
(J. BompAaIRE, Lucien écrivain, Paris, 1958, pp. 349 ss.),

209. PratoN Rep. III, 401 d; Epicrero, IIT, 1, 1 ss.: 42; IIT, 2, 14,

210. Té koAdg &Ry kaAdg motely; cfr. PLATON, Menezr, 248 c¢; ESTORED,
II. 7, 6 e (ed. Wachsmuth, p. 78); Carta de Aristea, 39, 127; FL, JosEFo, Guerra,
VII, 341; Vida, 257. La naturaleza misma nos dispone a este orden y a esta
medida, éote Ifjv &vauoptiteg kal koAdg (Musonmo, 2; ed. C. E. Lutz,
pp. 36, 16). Cfr, el decreto de la ciudad tracia de Dionisépolis en honor de
Acornion: &veotpdgn kaAdg kol ¢ihory&Bowe (DITTENBERGER, Syl 762, 13).

211. En primer lugar la jerarquia: Tito (Tit 2, 7), Timoteo 1 Tim (4,
6), el obispo (3, 1), los didconos (v. 12); pero la caridad y la beneficencia,
que son como el privilegio de los ricos y de las viudas (5, 10; 6, 18), tienen
un atractivo particular (cfr, Tit 3, 14; Heb 10, 24, elg napofuopdv dydmg
kal kaAdv Epywv) y, seglin la expresién de Asterio, obispo de Amases,
sus autores se revisten de un manto maravilloso: {u&tix KEX@POPEVE TG
0edd (Homilia sobre Lc 16, 19 ss., P. G. XL, 168). El encanto femenino atin
afiade algo a la belleza de la gracia, o la refleja mds visiblemente: Marfa
de Betania al derramar un perfume precioso sobre la cabeza del Sefior tu-
vo un gesto muy delicado (Mt 26, 10; Mc 14, 6). Las mujeres cristianas tie-
nen el doble adorno de la belleza del corazén y de las buenas obras (1 Pet
3, 3-4; 1 Tim 2, 9),

212. Zeuvomng (1 Tim 2, 2; 3, 4; 8, 11; Tit 2, 2. 7), asociado a peyoho-
mogmig (2 Mach 8, 15), a &yvég (Carta de Aristea, 31), es el epiteto de los
“dioses respetables” y de todas las realidades cultuales “venerables” (cfr.
2 Mach 6, 28). Expresa la responsabilidad de los hombres; aqui, en funcién
de su caracter religioso: unsa cierta majestad, casi “augusta”. En todo caso,
es lo opuesto a la vulgaridad y a la groseria. Sobre la gravedad, cfr, O, HiLT-
BRUNNER, Vir gravis, en Festschrift A. Debrunner (Berna, 1954) 195-207.

213. Tpéme. (Eph 5, 3; 1 Tim 2, 10; Tit 2, 1)} 6 mpénov = lo conve-
niente (1 Cor 11, 13; cfr. Cicer6N, De of. I, 27, 93 ss. M, Breat, [1PEIEI.
Il convient. en Rev, des Etudes grecques 1908, pp. 11-118). “El moémov es
el brillo del koAév, el aspecto exterior, placentero y atractivo, de la ho-
nestidad. Hay un mpémov comiin a todos los hombres, hay también un -rtpé-
mov individual que estd en relacién con los caracteres de la funcidén o de
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cién y el comedimiento?* que suponen un perfecto dominio de si
mismos 5, Poseen buenos modales, con una correccién y un decoro
sin falsia % “Que todo se haga dignamente y con orden” ??, “que
vuestra simpatfa y modestia sean notorias a todos los hombres” 28, Asi,

la personalidad, Se le puede definir: la armonia interior fundada en la
templanza, en el orden y en la constancia, que se revela en las palabras y
en las acciones, y causa en el observador una especie de placer estético y
se gana su benevolencia” (L. DeraTTtE, Les traités de la Royaulé d' Ecphan-
te, Diotogéne et Sthénidas, Lieja-Paris, 1942, p. 266; R. PHILIPPSON, L. c.,
pp. 386 ss.). Al comienzo de nuestra era, un meédico de Anfisa que habia
ejercido durante largo tiempo en Delfos es objeto de un decreto honori-
fico celebrando: Thv dvaotpogiv eboB(ilpova kol mpénooayv kol movtl
Tpomey &Elav Téyvng (Excavaciones de Delfos, 111, 4; n, LVIII, 23; cfr. Supl.
ep. gr. 1, 181), Sobre 1o mpémov en musica, cir, A. J. NEUBECKER, Die Be-
wertung der Musik bet Stoikern und Epikureern (Berlin, 1956) 67, 78; como-
regla de retdrica, cfr. J. BoMPAIRE, Lucien écrivain (Paris, 1958) 24 ss.; 105,
Dinds

214, T wopoolvn (1 Tim 2, 18, 15; cir, ochepwy, III, 2; Tit 1, 8; 2, 5);
Acapri: IT1, pp. 53 ss.

215. La justa medida es bella (PLuTARCO, Quo modo adul, 25; Qu. plat, IX,
2); lo bello nace de la simetria y de la armonia (De aud. 13; De E, 15).
Sobre estas virtudes, cfr, C, Spicq, Saint Paul, Les Epitres Pastorales (Paris,
1947, pp. CXCII ss.; L. H. MarsraALL, The Challenge of New Testament
Ethics (Londres, 1946) 312 ss,

216. CIr, los &raxtol “desordenados” de 1 Thes 5, 14 (C. Seicq, Les The-
ssaloniciens “inquiets” étaient-ils des paresseux?, en Studia Theologica, 1956,
pp. 1-13. El término estd asociado a d&xé6Aaotog “sin compostura” en PLu-
TARCO, Solon, XXI, 5), Recuérdese a los nifios dirigiéndose en buen orden
(edtéktwg) a casa del maestro de misica bajo una nieve espesisima, pre-
sentados como modelo de buena educacién (ARiSTOFANES, Nubes, 964), o los
efebos atenienses constantemente alabados por su ebtafia Supl. Epigr. gr.
XIX, 86, 4; 96, 5; 116, 2; cfr, C. PErLéxipis, Histoire de U'Ephébie attique,
Paris, 1962, pp. 176 ss., 272); decretos honorificos que Pablo pudo haber
conocido en Atenas en el momento en que escribia a los de Tesaldnica;
cfr. ibid. XIX, 569, 3 (Chios). Un reglamento de Delos prevé que los pe-
regrinos puedan conducirse mal en estos lugares sagrados: &TaKTWG &Gvao-
Tpagel (F. SokoLowskr, Lois sacrées. Suppl. Paris, 1962, n. LI, 4).

217. 1 Cor 14, 40: mévta d¢ eboynuéveg xal xotd 1éEwv ywéobw;
1 Thes 4, 12, fva mepumoaite edoynuévws; Rom 13, 13, eboynuéveg
‘negammﬁcmp.ev: 1 Cor 7, 35: “Os digo esto para facilitaros la conducta
mas conveniente”. El Eloyfjuwv es un magistrado encargado de la mo-
ral publica, en B. G. U.Gé. 147, 1, cfr. U, WiLckeN, Griechische Ostraka
(Leipzig-Berlin, 1899, II, 1153. Cfr. el tratado Sobre la correccién del Ps.
HipGcRATES (ed. Littré, IX, pp. 226-244) donde se ve que el médico debe
estar lleno de urbanidad, reserva, discrecién, gravedad y al mismo tiem-
po de diligencia hacia el enfermo, “ddndole con alegria y serenidad los
animos que necesita... consolandole con atencién y con buena voluntad”.
Cfr. Supl. Epigr. gr. XVIII, 24, 3: Tiv dvaotpodiiv €00y LoV

218. Phil. 4, 5. Nuestra traduccién quiere resaltar (3( elemento estético-
encerrado en 1o &mewkéq (traducido ordinariamente por moderacién, que
mas bien evoca la sophrosyne), que significa “lo que tiene justa medida”
y de ahi “lo que es proporcionado, conveniente, apropiado”. En el plano
moral, la &mielkelor designa el equilibrio del cardcter, que se manifiesta
en la dulzura. Une los matices de honorabilidad y humanidad (2 Mach 9,
27; FuoN, De Vita Mos. I, 198; De virt. 81), que en el que posee la au--
toridad se convierten en equidad y clemencia. El aspecto de afabilidad
(cfr. L. H. MArsHALL, The Challenge of New Testament Ethics, Londres,.
1946, pp. 305 ss.) y mansedumbre (FILéN, Quod det pot. 146; DI6N CasIo,.
LIII, 6; otras referencias en C. Sricq, RBénignité, mansuétude, douceur,
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los cristianos se muestran auténticamente religiosos; su existencia en-
tera, impregnada de orden, de unanimidad y de ese respeto fraterno
que inspira la agape, se despliega como una liturgia #° en la presen-
cia de Dios ?®, Como una ciudad situada en lo alto de un monte 2,
1a comunidad eclesial aparece sélida y perfectamente ordenada (Col 2,
5), resplandeciente (Eph 5, 27) como una novia ataviada para aguar-
dar a su esposo Z,

Pero lo bello es a la vez visible y amable 2. Si nuestro Sefior y
San Pablo insisten tanto en el brillo de las virtudes cristianas y exigen
en cierto modo su publicidad 24, es porque este esplendor debe atraer
a los paganos, demostrarles el valor de la nueva fe y provocar su
aclamacién de la gloria de Dios 2. Tal es el argumento apologético
de Sap 13, 1-5: Es cierto que los paganos no fueron capaces de des-

clémence, en R, B, 1947, pp. 333 ss.) es preponderante; de suerte que Ia
2n. es & menudo cortesia y urbanidad (cfr. infra APEnpice IX, en el tomo II).

218. Tit 2, 3, &v xoroxoTuatt lepompencls,

220. 1 Tim 5, 21; 6, 13; 2 Tim 2, 15; 4, 1. Cfr. Ep. BuEss, Zu einem theo-
logischen Begriff des Schénem, en Theologische Zeitschrift (1951) 365-385.

221, Mt 5, 14-16. Cfr. Proverbio arameo de Ahigar, 68: “El hombre
que tiene una conducta bella y un corazdén bueno, es como una ciudad amu-
rallada” (P. GrRewor, en R, B. 1961, p. 190),

222. Apc 21, 2 (xoopelv, cfr, 1 Pet 3, 15; 1 Tim 2, 9; Tit 2, 10). Rela-
tando el martirio de Apfiano, Eusebio resalta que “habia abrazado la cas-
tidad, viviendo con decencia, gravedad y piedad, segin la doctrina del
cristianismo, ow@pootvny fondleto, kooulwe kal cepvidg kol edoefdg
kot oV alpolvta Yploticvioud Adyov bie€éywv (Mart. Palest. IV, 3).
Se podrfa traducir kboplog (1 Tim 3, 2) por: sabiendo conducirse bien.
En el decreto de Demetrias sobre el culto de Apolo Coropaios, en el 116
antes de C., se obliga a los magistrados a tener dignidad (kooplwg), 2
llevar vestidos adecuados a la ceremonia, a vivir en estado de pureza
ritual (&yvebovteg) y abstenerse de vino (vigpovteg) (DITIENBERGER, Syl.
1157, 3941; cfr. L. RoserT, Hellenica, Paris, 1948, V; p. 24); cfr. RUFO DE
Ergso: “El hombre bien educado (xéopiog) contesta con dulzura y cor-
tesia (mpgtwg kal kooplwg) (Sobre el interrogatorio de los enfermos, 2).

223. “La belleza tiene el don de ser lo mds visible, lo més encantador
y amable” (PLATON, Fed. 250 d); “Afrodita estd desnuda, pues la armonia
crea la belleza, y la belleza en los objetos visibles no estd oculta” (SaLus-
TI0, De los dioses y del mundo, VI, 4). Por otra parte “lo bello nos es
amigo” (PLATON, Lisis, 216 c¢; Trocnis, I, 17, FiLoN, Agr. 99, De virt. 36,
ete.).

224. Cfr. Acapi III, p. 332. 1 Tim 5, 25: “Lo propio de las obras bellas
es ser maniflestas”; cfr. Rom 12, 17; 1 Cor 3, 13; 2 Cor 8, 21: mpovoelv
KoAd gvodmiov mévtwv &vBpdmeov; Phil 4,'5; Col 4, 5, 1 Tim 2, 3; 3, 7; 6,
12. Cfr. Arinpice II, infra pp. 404 ss. Cfr. W. C. van UNNIK, Die Rilcksicht
auf die Reaktion der Nicht-Christen als Motiv in der alchristlichen Pa-
réinesse, en Festschrift J, Jeremias (Berlin, 1960) 221-234.

225. Mt 5, 16 (Idelv); Ioh 10, 32 (BeikvOvo); 1 Pet 2, 12 (Emomrtedewv).
J. Wiss observaba justamente: “El cristianismo no debié su victoria al
hecho de que su doctrina fuera incomparablemente nueva, particularmen-
te dulce y convincente... No; lo que tuvo de irresistible fue el ardor
inaudito de su conviccién religiosa, 1a fuerza y la certeza que poseian los
Apéstoles de lograr la victoria, la alegria y el jubilo que irradiaba la vida
de los mds humildes miembros de la comunidad, su disposicién para
sufrir y soportar el martirio” (Christus, Tlibingen, 1909, p. 9). Cfr, el
epitafio frigio: ypnomixvol ypmotiavolc mopeotiouev 10 £pyov (en L.
RoBERT, 0. ¢. XII, p, 439). - - < '
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cubrir al autor de los bienes visibles que contemplaban; ahora bien,
“si seducidos por su hermosura los tuvieron por dioses, debieron co-
nocer cudnto mejor es el Seiior de todos ellos, pues es el autor de la
belleza quien hizo todas estas cosas... La grandeza y la belleza de las
criaturas hacen, por analogia, contemplar a su Autor” 2, Pero ¢n la
Iglesia de Jesucristo son los hijos de Dios quienes, por la bellcza de
su vida, revelan la gloria de su Padre. Si los milagros demuestran la
verdad del cristianismo y los predicadores, con la fuerza de su con-
vicién, la certifican 2, el esplendor moral de los cristianos es una prue-
ba permanente y mas seductora para todos los esclavos del pecado
y de las tinieblas, pues atestigua la presencia y la eficacia de la gracia,
su poder de metamoérfosis 23, Este esplendor adorna la doctrina 2,

226. Cfr, S. StEIN, Der Begrif Kebod Jahweh und seine Bedeutung fiir
die alt, Gotiesserkenninis (Emsdetten, 1939). Si hay semejanza entre la
belleza corporal y la belleza divina (PLuTtarco, Qu. plat. 6), es porque el
cuerpo es instrumento del alma y el alma instrumento de Dios, de tal
modo que “las cosas mds bellas se realizan por el querer de la divinidad”
(Banquete de los Siete Sabios, 21), Cfr, la siguiente inscripcién en un
evangelario de la abadia de San Dionisio: “Qué bello era el angel que se
aparecié a las mujeres con los resplandecientes signos de su pureza in-
nata e inmaterial, anunciando con su belleza la gloria de la resurrec-
cién” (W. FRrROEHNER, Les inscriptions grecques, Paris, 1865, n. 288). “La
criatura lleva al conocimiento de Dios sobre todo por su belleza' y es-
plendor que manifiestan la sabidurfa del que la hizo y la gobierna” (San-
10 TomAs DE Aquino, Supl. q. 91, a. 3). Ebm. JrANNERET, Lo ¢loire de Dieu &
travers la Bible, en Revue de Théologie et de Philosophie (1961) 135-149,

227. Heb 2, 34 (cfr. nuestro comentario in h. l.) e infra, pp. 235 ss.

228. Este fulgor penetrante se puede atribuir a la meploosle THig Y&-
pitog de Rom 5, 17, que San Juan Criséstomo comenta asf: “Pablo nos
ensefia que el remedio no tenfa solamente la virtud de curar nuestra he-
rida, sino también de darnos salud, bello aspecto (ebuopelov), dignidad,
gloria y majestad muy por encima de nuestra naturaleza” (Hom. X, 3,
in h, v). “Que cada una de vuestras acciones sea de buen tono (tfjg xoo-
ptétnTog): La manera de vestir del hombre, dice la Escritura, y su modo
de reir y de andar revelan lo que es (Eccli 19, 27), En efecto, la actitud
exterior es la imagen exacta de la disposicién del alma; y nuestras. ac-
titudes corporales manifiestan de un modo excelente la belleza de nues-
tra alma (v ebuop¢lav). Asi, cuando andemos por la plaza, que nues-
tro porte sea tan lleno de serenidad y de ponderacién (yoAqwng kol xa-
Toot&osweg) que llame la atencién de los circunstantes. Que nuestra
mirada no se distraiga por todas, partes, ni nuestros pasos anden a la de-
riva, que nuestra boca pronuncie las palabras con calma y dulzura; en
una palabra, que todo nuestro aspecto erterno refleje la belleza interior
de nuesira alma (tfv sdpopelav). Que toda vuestra conducta parezca co-
mo transfigurada y extranjera, pues nueva y extranjera es la vida que
hemos asumido... En adelante, es légico que todas nuestras obras y ac-
cicnes sean espirituales” (IpEM, IV Catec. 26-27; ed., A, WENGER, Jean Chry-
sostome. Huil catéchéses baptismales, Paris, 1957, p. 196). J. Moffat cita
la respuesta del mdrtir Apolonio al magistrado que se declaraba incapaz
de comprender el cristianismo: “Qué apenado estoy por ti, porque no
eres capaz de sentir las bellezas de la gracia, t&x koA& THg Xopitog
(Grace in the New Testament, Londres, 1931, p. 384. Cfr. PLUTARCO, An
seni, 5: contemplar una accidn virtuosa nos proporciona mayor placer que
la pintura o la musica). Ireos jefe de los judios en la ciurdad de Nica-
tera en Grecia quiere persuadir a su mujer para que reciba al apdstol
Felipe, y se lo describe de este modo: (“Es un hombre de Dios, su ros-
tro resplandece de gracia (x&pig moAMW #v mpoodme «dTod), es todo
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afiadiendo al brillo de la luz el atractivo de la belleza 2°. He ahi por
qué todo cristiano, cmbecllecido por la charis y la doxa divina, tiene la
obligacién dc ser su sacramento viviente #!, En €l y por él, el Salvador
continda su tcofania: El c¢s quicn ilumina la vida (2 Tim 1, 10).

b) La Paz. En cl nacimiento dcl Salvador, los dngeles anuncian
la paz porque los hombres son objcto decl amor gratuito y misericor-
dioso dc Dios 2, Zacarias sabe que ¢l Mesias s un rey pacifico 2, que
tiene autoridad para decretar la paz cn el cielo y proponerla a los
hombres (Lc 19, 38. 42), y asi le designa como un astro “que guiara
nucstros pasos por el camino de la paz” 2, Por ser el Mediador que
reconcilia a los pecadores con su Padre, al Hijo de Dios encarnado
se le llega a designar como la paz misma (Eph 2, 14; cfr. Col 1, 20);
su Evangelio es la buena nueva de estas nucvas rclaciones entre el
ciclo y la tierra 2% el reino de Dios que instaura, la vida en la Iglesia,
“es justicia, paz y alegria en el Espiritu Santo” ¥,

mansedumbre y sencillez; Nerkela le contesta: “Trdelo, para que yo tam-
bién vea el dios que habita en é1”. Cuando llega el apdstol los dos espo-
sos le ven “como una gran luz” cuyo brillo son incapaces de soportar
(Act. Philip, 52-53, 60-61). Una luminosidad semejante emana de Santo To-
mdis (Act, Thom. 118).

229. Tit 2, 10, Preguntdndose R. Ismael cdmo es posible a la carne y
a la sangre embellecer a su Autor, respondia: “Le embelleceré obede-
ciendo sus mandatos... Abba Saul: Le imitaré: asi como él es misericor-
dioso y compasivo, también yo seré misericordioso y compasivo... R. Aqi-
ba: Hablaré bellezas y alabanzas... Cuando las naciones escucharon su
alabanza, dijeron a Israel: Iremos con vosotros” (Mekhilta Ex 15, 2).

230. En “el campo de la verdad” es donde reside la belleza completa,
pura y sin ficcién (PLATON, Fedro, 248 b; PLuTARcO, Didlogo sobre el amor,
19; 765 a).

231. Cfr. ARISTOTELES: “No es tan fdcil percibir la belleza del alma
como la de los cuerpos” (Polit. I, 1254 b 38). La palabra del Sefior que
hace clarividente al profeta “le ilustra para hacerle comprender las be-
llezas y los misterios de la verdad y de la sabidurfa de Dios” (DipivMo EL
Cieco, Sobre Zac, 11, 2).

232. Lc 2, 14 (cfr. R. DEIGHGRABER, Lc 2, 14: ANOPQIIOI EYAOKIAZ,
en Z. N. T. W., 1960, 132; C. Sricq, Dieu et ’homme selon le Nouveau Tes-
tament, Paris, 1961 pp. 26 ss.), La £0dokia (ratson: cfr. Ps 40, 14) es tanto
el querer soberano de Dios (Rom 9, 21), como su favor activo que decide
y concede la salvacién (Lec 12, 32; 1 Cor 1, 21; Gal 1, 15). D. FLUSSER, Sank-
tus und Gloria, en Festschrift O. Michel (Leiden, 1963) 129-152.

233. 1Is 9, 5; Zach 9, 10; Ps 72, 7.

234, Le 1, 79 (cfr, Rom 3, 17), J. ComBLIN, La Paix dans la Théologie de
saint Luc (Lovaina, 1956).

235. Eph 6, 15: “El Evangelio de ia paz”; 2, 17; Act 10, 36. J. COMBLIN
(Théologie de la pair, Paris, 1960 pp. 41 ss.), después de analizar las
significaciones del shalom biblico (estar sano y salvo, plenitud y pros-
peridad, vida feliz y salvacidén, cfr. Ps 85, 10-11), pone de relieve la acep-
cién religiosa de la paz neotestamentaria funcién del Reino de Dios (Is
32, 17; 54, 13; cfr. 27, 5) y concretamente de la soberania del Principe de
la Paz (Is 9, 5; Zach 9, 10) que condensa toda la esperanza mesidnica: se
posee la paz en El (Ioh 16, 33), porque nos ha reconciliado con Dios
(Le 7, 50; Rom 5, 1), y es el primer don de la resurrecién (Ioh 20, 19, 21).
No hay, por tanto paz para los impios (Rom 2, 9-10; cfr, Is 57, 21; Ier 6,
14) La paz estd en el cielo (Lec 19, 38).

236. Rom 14, 17; cfr. 15, 13; Gal 5, 22; Heb 7, 2. Comparar Act 9, 31 y
1 Tim 8, 2,
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Esta paz es ante todo la tranquilidad del orden %, el estado normal
de las cosas (1 Cor 7, 15; 14, 33), opuesta a la guerra o a las tribula-
ciones 28, fruto a menudo de una victoria #°; como consecuencia, es
también la seguridad **, y finalmente el bienestar y la prosperidad 2.
La fe ‘cristiana atribuye la paz religiosa, sinénimo de salvacién y de
felicidad, al favor insigne de Dios. Casi todas las epistolas del Nuevo
Testamento empiezan con esta férmula de saludo 2, que es’ al mismo
tiempo un deseo y una efectiva bendicién: “La gracia y la paz sean
con vosotros” 2#; la segunda se desprende de la primera. Objetiva-
mente, la paz cristiana es la instauracién de las relaciones amistosas
y confiadas con Dios, la suma de todos los bienes de la redencién.
Subjetivamente, es el fruto inmediato de la justificacién en el alma
purificada de sus faltas y el patrimonio de los que se salvan 2.

Cuando el creyente se sabe amado por Dios y colmado de gracias,
saborea la paz del corazén, o si se quiere, la salud del alma: liberado
del peso de sus faltas, desaparecen sus inquietudes de conciencia;
custodiado por la Providencia y triunfante sobre el mal, se goza en su
seguridad 2%, Las visitaciones del Espiritu Santo van acompaifiadas de

237. Comparar Res gestae divi Augusti, 13, y las Inscripciones de Prie-
na, 105,

238. Lc 14, 32; Act 7, 27; 9, 31; 12, 20; 1 Tim 2, 2.

239. El Sefior da a sus discifpulos su propia paz de triunfador que les
asegura una proteccién eficaz en las pruebas (Ioh 14, 27; 16, 33); cfr, Rom
16, 20: “El Dios de la paz aplastard pronto a Satdn bajo vuestros pies”
(ETH. STAUFFER, Dile Theologie des Neuen Testaments, 4. ed., Glitersloh,
1948, pp. 123-126). FIL6N: “Es propio de los hombres de paz el ser muy
belicosos cuando toman posicién para resistir a los que turban la esta-
bilidad del alma” (De confus, 43).

240. Lc 11, 21; Act 16, 36; 1 Thes 5, 3; 1 Cor 16, 21; de ahf su empleo
en las despedidas (Act 15, 33; Lc 8, 48; Ioh 14, 27).

241. Act 24, 2; Iac 2, 16, De ahi su mencién después de una curacién
y un perdén (Mec 5, 34; Le 7, 50). Se opone a la otsvoywplc, reservada,
con la OAlyig, “a toda alma humana que practica el mal” (Rom 2, 9-10).
Derivado de otevdég “estrecho apretado”, este sustantivo significa es-
trechamiento, aplastamiento, (cfr. oreveywpeioBat, 2 Cor 4, 8; 6, 12), y des-
pués la molestia o el sufrimiento que resulta de la falta de sitio; final-
mente, el aprieto doloroso, la situacién angustiosa (2 Cor 6, 4). Pero la
gracia y la caridad liberan de este agobio al servidor de Cristo (12, 10;
Rom 8, 35; cfr, BERTRAM, in h. v. en G, Kirrer, Th, Wort. VII, pp. 604 ss.):

242. El saludo oriental es shalom (2 Mach 1, 1; Mt 10, 12; Ioh 20,
19, 21, 26, etc.); la raiz de este término expresa la idea de integridad (acep-
cién evidente de Heb 13, 20-21; el adjetivo shalem significa: todo), algo
muy distinto, por tanto, que “la paz de los sepulcros”. La paz cristiana
no consiste tanto en reposo y calma (ideal escatolégico, katdmavolg, Heb
3, 11; 4, 1. 11) como en vida celestial anticipada y comunién armoniosa
(Rom 8, 6).

243. 1 Thes 1, 1; 2 Thes 1, 2; Rom 1, 7, etc, Igualmente el adios final
“El Dios de la paz sea con vosotros” (2 Cor 13, 11; Phil 4, 9; cfr. Rom 15,
33; Gal 6, 18-19; Eph 6, 23; Heb 13, 20; 3 Ioh 15).

244. Rom 8, 6; 14, 17; Gal 6, 16; Iac 3, 18 (cfr. R, M. Diaz CARBONELL,
Nota a Iac 3, 18, en XXXV Congreso eucaristico internacional, Barcelona,
1953, I, pp. 508-509), Estd l'‘gada tanto a la fe: “Estando justificados por
la fe guardemos la paz con Dios” (Rom 5, 1), como a la esperanza (15, 13;
2 Pet 3, 14), como a la caridad (2 Cor 13, 11; Eph 6, 23; 2 Tim 2, 22; Ids 2),

2¢5. Col 3, 15: “Que la paz de Cristo reine en vuestros corazones;
esta paz es la que sélo el Salvador puede dar (Ioh 14, 27), cuando el hom-
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consuelo y de animo, es decir, de un profundo y dulcisimo sentimien-
to de plenitud. Ninguna prueba de aqui abajo puede turbar esta sere-
nidad profunda: “Que el mismo Dios de la paz os conceda vivir en
paz siempre y dondequiera” (2 Thes 3, 16). La gracia, participacién
de la vida de Dios, trae consigo tal felicidad, que “la paz divina, que
sobrepasa todo entendimiento, guarda los corazones y los pensamien-
tos en Cristo Jesis” 2, Un bautizado que no tuviera la paz no seria
cristiano (Ioh 14, 27), en vano hubiera recibido la charis del cielo.

c) La Alegria. Cuando el alma purificada llega a hacerse cons-
ciente del don divino que ha recibido, experimenta un sentimiento de
plenitud y de fervor que es precisamente la alegria cristiana; es la
exuberancia de la paz del alma 2, dltimo fruto de la gracia 2, Es im-
posible contemplar la gracia (Act 11, 23) y vivir de ella sin estreme-
cerse de gozo 2, Asi, los Evangelios revelan la fuente de la alegria 29,

bre se somete plenamente a su dominio (Bpafedetw, metdfora deportiva);
es psicoldgicamente el resultado de la unificacién de los pensamientos
y deseos, cuando el corazén (el alma) escapa de la division y seduccién
de incentivos contrapuestos; cfr. Simedén pidiendo dejar este mundo, una
vez saciado el anhelo de su corazdén: “Deja ir en paz a tu siervo” (Lc 2,
29). Por haber recibido de lo alto “la sabidurfa pacifica, moderada, conci-
liadora” (Iac 3, 17), el cristiano ama la concordia con sus hermanos y es
siempre “pacifico” (Mt 5, 9; Mc 9, 50; Heb 12, 14 etc). Esta dubvoia: en-
cuentro y concordancia de los espiritus en el seno de una comunidad co-
rresponde al ideal griego, cfr, W. NEsTLE, Der Friedensgedanke in der
antiken Well (Lelpzig, 1938).

246, Phil 4, 7, Cfr. M. ZERWICK, Gaudium et Pax-custodia cordium, en
Verbum Domini (1953) 101-104.

247. Paz y salegria estdn asociadas (Rom 14, 17; 15, 13; Gal 5, 22) y no
son sino la consecuencia del realismo de la fe, cfr. los articulos de B, Bro
y J. CoLETTE, en La Vie Spirituelle, 467 (dic. 1960) 476-509,

248. Xd&pig ¥ Yopé tienen la misma consonancia y con frecuencia se
emplean indistintamente (2 Cor 1, 15; Phil 1, 7; Philm 7; 3 Ioh 4; cfr. Tob
7, 8; Eccli 30, 16; énixupxq-émxcxpr’]q, Iob 31, 298; Nah 3, 4).

249. Cfr, Fudn: “El alma que estd llena de gracia se regocija ense-
guida y sonrfe y baila de alegria; es como una bacante y los que no estédn
iniciados se imaginan que estd embriagada y dominada por el vino y
fuera de sf misma”, De ebr, 145; De somn. II, 249; H. Lewy, Sobria Ebrie-
tas, Giessen, 1929, pp. 34 ss,; H. PReIsker art. pf6n, en G. XKirrer, Th.
Wort. 1V, 550)., El andlisis del alejandrino corresponde a los matices de
los vocablos hebreos: samah y gil —éste ultimo reforzando al primero
(cir. Ps 5, 12; 9, 3)— inclina a traducirlos por: erultacidn y ezaltacion,
ambos sentimientos brotando del corazén ferviente del adorante, el se-
gundo bajo una forma mds lirica, y los dos implicando manifestaciones
orales, gritos, aclamaciones entusiastas (cfr, P. HuMmBert, “Laetari et exul-
tare"” dans le vocabulaire religieur de I' A. T., en Revue d'Histoire et de
Philosophie religieuses, 1942, pp. 184-214; J. E. Menarp, L'Evangile de Vé-
rité, Paris, 1962 p, 87). En cuanto a la danza y los saltos de David ante
el arca (2 Sam 6, 16), podrian tener su origen en un ejercicio de entrena-
miento militar (Ps 60, 1-2; cfr. C. H., GorooN, David the Dancer, en Y. Kauf-
mann Jubilee Volume, Jerusalén, 1960, pp, 46-49),

250. Si la bienaventuranze es un infinito de perfeccién consciente, sélo
Dios es feliz (1 Tim 1, 11; 6, 15). El hombre, pequefio, débil, limitado y
mortal no tiene la felicidad en s{ mismo. Sélo puede poseerla por parti-
‘cipacién en la felicidad divina, De ahi la insistencia del N, T, en la ale
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las Epistolas la prescriben a los fieles, y los Hechos ' y el Apocalipsis
la muestran ‘en la vida de la comunidad naciente *2,

Toda la teologia de la alegria estd encerrada en el anuncio del
Angel a los pastores de Belén: “Os anuncio una gran alegria, que es
para ‘todo el pueblo, porque hoy os ha nacido un Salvador” . El
fundamento de la alegria es Jesucristo »*, su manifestacién multifor-
me ¥, la salvacién que consigo trae *%, el perdén de los pecados
(Le 15, 7. 32) y sobre todo el don que hace de si mismo y de su amor
a los discipulos: “Os he dicho esto (el amor de mi Padre por mi)
para que mi alegria esté en vosotros y vuestra alegria (de sentiros
amados) sea plena” #’, Todo bautizado, al recibir estas garantias de
comunién amante con Dios, “prosigue alegre su camino” *%, como el
eunuco de la reina etiope. Por muchas que sean sus pruebas, nada ni
nadie podrd nunca arrebatarle su alegria #°, En efecto, la alegria estd

251. La Iglesia de Jerusa'én, que representa la comunidad cristiana
ideal, fiel al pensamiento del Maestro y & las inspiraciones del Espiritu
Santo, vive en la caridad fraterna (xowewvia; cfr. PH, H. Menoup, La vie
de UEglise naissante, Neuchitel-Parfs, 1952, pp. 22 ss.) y en la salegria
&yoAAlaolg, Act 2, 46). Nacida en corazones purificados, rectos y des-
interesados, esta alegria suscitada por “una inmensa gracia” (4, 33), brota
de la conciencia de pertenecer & un mundo nuevo, se expresa en plega-
rias y en a'abanzas, brilla en las comidas (cfr. Act 16, 34, La premiére
communauté chrétienne a Jérusalem, en Recueil L, Cerfauz, Gembloux,
1954, p. 154). Cfr. Act 8, 8; 13, 48-52: “Los discipulos estaban llenos de
alegria y del Espfritu Santo”; 15, 3, 31, etc.

252. “El Cristianismo fue una explosién de alegria, y hoy ' dia sigue
infundiendo en las almas la alegria de vivir... El que no se estremece hasta
el fondo de su ser, sacudido por esta novedad, no es cristlano” (L. CERFAUX,
La Théologie de la grdce selon saint Poul, en La Vie Spirituelle, 353, julio
1950, p. 5). Cfr. J. ScHNIEWIND, Die Freude in Neuen Testament, en Nach-
gelassene Reden und Aufsdtze (Berlin, 1952) 72-80; R, A. GAUTHIER, art, Eu-
démonisme, en Dictionnaire de Spiritualité, 1V, 1668 ss. Sobre las no-
ciones biblicas y griegas de felicidad, cfr. H. DUESBERG, Les Scribes ins-
pirés (Paris, 1939) II, pp. 3-51.

253. Le 2, 10-11, edayyeAllopat Ouilv yapdv pey&Anv. Cfr. la alegria
de los Magos cuando vieron la estrella (Mt 2, 10). R. E. BACKHERMS, Re-
ligions Joy in general in the New Testament (Friburgo, 1963).

254. Ioh 20, 20: “Los discipulos se regocijaron al ver al Salvador”;
la alegrfa de su resurrecién y de su ascensién (Mt 28, 8; Lc 24, 41, 52).
Cfr. E. G, GuLIN, Die Freude in N. T, en Annales-Academicae Scientiarum
Fennicae (Helsinki, 1936) 1-77.

255. Le 1, 47; Ioh 3, 29 (Juan-Bautista); 8, 56 (Abraham); Lc 13, 17; 19,
!‘317 (11111 "muchedumbre); Phil 1, 18: “Cristo es anunciado, y yo me alegro

e ello”.

256. Desde Zaqueo que recibe al Sefior con alegria (Lc 19, 6), toda
acogida a la palabra de Dios tlene el fervor de la alegria (Mt 13, 20. 44;
1 Thes 1, 6).

257. Ioh 15, 11, Sobre el pléroma de la alegria, cfr. 16, 24; 17, 13;
1 Ioh 1, 4; 3 Ioh 12 (AcaPk III, pp. 157 ss.).

i258. Act 8, 39, Cfr. Pascal: “Alegria, alegria, alegria, ldgrimas de ale-
gra"'

259. 1 Ioh 16, 22; cfr, 2 Cor 6, 10: “Sumidos en la tristeza, pero siem-
pre en la alegria”; 7, 4, 8, 2: “en medio de una muiltiple prueba de aflic-
cién estalla la sobreabundancia de su alegria”, La alegria en la prueba
es una caracteristica de la yapé& cristiana, que sobre todo se apoya en la
fecundidad de las tribulaciones en Cristo (efr. Ioh 16, 21; Act 5, 41; 1 Thes
1, 6; Phil 1, 17-18; Col 1, 24; Heb 10. 34; 12, 11; Jac 1, 2; 1 Pet 1; 6; 3, 14;
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asociada a las tres virtudes teologales —especialmente a la esperan-
za *— y debe considerarse como una nota especifica de la vida cris-
tiana, es decir, de la relacién del hijo de Dios con su Padre del cielo.
San Pedro nos ofrece la definicién perfecta de la alegria: “Amdis a
Jesucristo, sin haberle visto; del mismo modo, no viendo, sino creyen-
-do, os regocijdis con una alegria inefable y gloriosa al obtener ¢l fruto
de vuestra fe, la salvacién de vuestras almas” %!,

En este aspecto, cuando los Apbéstoles predican el Evangelio, la
'gozosa nueva de la salvacién, no hacen sino continuar el anuncio del
.Angel en Belén y son esencialmente dispensadores de alegria %2, Ellos
son los primeros en vivirla #* y no cesan de exhortar a los fieles a que
estén siempre contentos: “Que seais alegres” (2 Cor 13, 11): “Estad
‘siempre gozosos” (1 Thes 5, 16); “Alegraos siempre en el Sefior; de
nuevo os digo: alegraos” (Phil 4, 4; 3, 1). Todo hay que aceptarlo,
soportarlo y hacerlo con alegria !, especialmente la oracién, porque
la gracia mueve a cantar a los corazones 2%, y nada glorifica tanto a
Dios como el Alleluia que celebra sus beneficios cuando nos comu-
nica su amor, su victoria y su felicidad %%,

4, 13). Cfr. las consideraciones de SaN AgGusTiN sobre el madrtir Félix, el
bien reputado (Serm. in Ps 127, sect. 6),

260. Mt 5, 12: “Regocijaos y estremeceos de alegria, porque wvuesira
recompensa es grande en los cielos”; Lc 10, 20: “Regocijaos de que vues-
tros nombres estén escritos en el cielo; Rom 12, 12: “Que la esperanza 0s
mantenga alegres” (cfr. Acark II, p. 147); 1 Pet 1, 6; 4, 13; Ids 24; cfr.
Heb 4, 9 (oofpatiouédc). Sobre la relacion: alegria y fe, vid. Act 16, 34;
Rom 15, 13; Phil 1, 25; alegria y caridad, Gal 5, 22; 1 Cor 13, 6; 1 Pet 1, 8; cfr.
Acarit II, pp. 308 ss. El siervo fiel recibe la aprobacién y el aliento de
su Maestro: 0 (Mt 15, 21-23; €0 ye, Le 19, 17); la traduccion corriente:
“estd bien” no expresa el fervor de esta interjeccién, dirigida a los ven-
cedores de los concursos deportivos, o el “jViva el Rey! €0 Paoeb” de
la Carta de Aristea, 178,

261. 1 Pet 1, 8 (cfr. Acart II, pp. 308 ss.); fe, esperanza y caridad, son
aquf reunidas para fomentar la alegria, que no es una consecuencia se-
cundaria mds o menos ocasional de la salvacion; por el contrario, bro-
ta directamente de la caridad y anticipa la felicidad del cielo, gracias a
la infeligencia de la fe: verdadero conocimiento del “objeto” divino.

262, 2 Cor 1, 24: oguvepyol #opev Tiig Xap&g Oudv. Aunque Gabriel
(Lc 1, 28), Jesis (Mt 28, 9) y los discipulos (2 Ioh 10; Act 15, 23; 22, 26)
siguen empleando el saludo griego: xalpew (cfr. 1 Mach 10, 25; 12, 6;
2 Mach 1, 1), afiaden el matiz de un valor religioso y mesidnico; es sin
-duda el caso de Iac 1, 1, donde este verbo puede tener el triple signifi-
cado de salvacidn (Oywxivew), alegria y gratitud (edyaplot®d) de las car-
tas profanas, -

263. La alegria y el orgullo del Apé6stol nacen sobre todo de la efica-
cia de la gracia en las comunidades cristianas (1 Thes 2, 19-20; 3, 9; Rom
16, 19; 1 Cor 16-17; 2 Cor 2, 3; 13, 9; Phil 1, 4; 4, 10; Col 2, 5; Phil 7; 2 Tim
1, 4; 2 Ioh 4; 3 Ioh 4; cfr, Heb 13, 17.
| 264. etk yaxpdg; Mt 13, 20; 1 Thes 1, 6; Col 1, 11; Heb 10, 34,

265. Col 3, 16: &v 1fj X&prtL &dovreg v tailg kapdlog OUGV T Bed.
Algunos de estos cédnticos que fundan en Cristo la alegria cristiana, son
bien conocidos (cfr, Eph 5, 14-20; 1 Tim 3, 16; 2 Tim 2, 11-13). “Que el
hombre se renueve; asi cantard el cdntico nuevo y pertenecerd al Testa-
mento nuevo” (SAN AGUSTIN, Serm, 34, § 1).

266. Apc 19, 1.7, Citando Dt 30, 9: “Dios se alegrard por ti haciéndote
el bien”, Fu6n comenta: “;Td quieres, oh pensamiento mio, alegrar a
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Una moral de la gracia, que se despliega en un clima de paz y de
alegria, es necesariamente una moral de optimismo y de victoria. Pues-
to que Dios nos hace capaces de todo *7, por encima incluso de lo que
podemos imaginar (Eph 3, 20); puesto que al participar de las fuerzas
del mundo venidero (Heb 6, 6) nos beneficiamos de un “desborda-
miento de poder” (2 Cor 4, 7); en fin, puesto que somos vencedores
por Aquél quec nos amé (Rom 8, 37), cualquier tipo de derrotismo,
de escepticismo o de pusilanimidad (cfr. 2 Cor 4, 16-18; 5, 6-8) seria
una ofensa al Espiritu Santo y frenaria su accién en los corazones
(Eph 4, 30). Estos han de mostrarse llenos de confianza y de bravura,
al mismo tiempo que de suavidad. La gracia libera a los esclavos del
pecado y les da una mentalidad de triunfadores (Ioh 16, 33; 2 Cor 2,
14). El pesimista no es cristiano, pues no vive de un gran amor, ni del
sentimiento de una Presencia 5. {No respira en el cielo!

d) Suficiencia y laxitud. Hay dos pecados que se oponen directa-
mente a la economia de la charis, El primero es menospreciarla, por
creerse suficientemente fuerte para practicar la virtud *’; este rebrote
del fariscismo conduce en tltima instancia a buscar la propia glorifi-
cacidn, pero sobre todo ignora la gratuidad del don y la miscricordia
del Donador. Si esta correccién moral, independiente del auxilio divino,
fuera posible #®, el sacrificio del Calvario y las intervenciones del Es-
piritu Santo resultarian superfluas (Gal 2, 21; 3, 2). En la practica,
nunca se tendrd bastante en cuenta el cardcter indispensable de la gra-
cia, para todos y en todo.

Pero existe otra desviacién posible: exagerar la eficacia de la
gracia, Es el error de los laxistas inmorales, ampliamente atestiguado
en el siglo 1: Si la gracia salva, santifica, dirige toda accién, libera

Dios? Sé alegre tii mismo..., Acoge con alegria los bienes que te concede...
Aplicate solamente a aquellas cosas con las que alegras a Dios"” (De somn.
II, 176-179), “El aspecto exterior de la sabidurfa no es sombrio ni auste-
ro, demacrado por la reflexién y la tristeza, sino alegre y sereno, lleno
de alegria y de contento” (De plant. 167; cfr, De spee, leg. II, 52 ss.).
Cuando la razdn es duefia y sefiora de sus apreciaciones, el hombre pue-
de tener el corazén contento: Ifjv koOgwg kol evvipvieg (Erictero, IV,
7, 12),

267. 2 Cor 3, 5-6; Phil 4, 13; Col 1, 1112; Eph 1, 19-20. Cfr, los exce-
lentes libros de R, LEeIveEstap (Christ the Conqueror. Ideas of conflict and
victory in the New Testament, Londres, 1954) y de Dom A, VONIER, La vic-
toire du Christ (Paris, 1935).

268. “yNo reconocéis que Jesucristo estd en vosotros? (2 Cor 13, 5;
cfr. Ioh 17, 26).

269. Como si Dios s6lo interviniera inicialmente para equipar al justo
v luego al final para recompensarlo: “Nuestras obras dependen de la elec-
cién y del libre arbitrio de nuestra alma, para que realicemos el bien y
el mal por medio de nuestras obras; después t, en tu justicia, examinas
a los hijos de los hombres” (Ps. de Salomdn, IX, 7-8). Santo Tomds de
Aquino (12, q. 107, a. 1 ad 2'm) observa que muchos cristianos viven
todavia bajo el régimen del Antiguo Testamento, conciben la moral como
la observancia _de l_os mandamientos merecedora de una recompensa, ¥y
no como una vida inspirada por el amor y la gratitud. Cfr. e, VI, infra,
.pp. 345 ss. i

270. Cfr, Ids 24: S6lo Dios “puede preservaros de toda caida”,
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de toda obligacién y sumisién a una ley, en tal caso todo estd permi-
tido ¥, y el pecado mismo no es més que una ocasién favorable para
que se manifieste la misericordia divina 22, No cabe entender peor la
emancipacion de la tutela legal (Gal 3, 25) y las exigencias del amor de
Dios. Este peligro lo tienen especialmente los antiguos esclavos, quic-
nes al verse de pronto liberados del formalismo y de muchos prejui-
cios juridico-rcligiosos, pueden abusar de los beneficios recibidos y
“cambiar la gracia de nuestro Dios e¢n imptidico libertinajz, renegando
de nuestro Unico maestro y sefior, Jesucristo” 23,

Nada seré tan eficaz para evitar este peligro como someterse do-
cilmente a la disciplina de la gracia “educadora” (Tit 2, 12) y a sus
Organos: la ensefianza ortodoxa de la Escritura (2 Tim 3, 16), la ex-
periencia de los ancianos (1 Cor 10, 11), las advertencias fraternas
llenas de caridad ? y sobre todo las admoniciones de los jefes de la
Iglesia #5, Como un padre que educa a sus hijos (Eph 6, 4) o un
maestro que ensefia a sus alumnos el ap6stol forma el espiritu de los
discipulos para que adquieran una mentalidad adaptada a su condicién
de hijos de Dios, les advierte sus fallos y, cuando es necesario, les
reprende. La nouthesia neotestamentaria es una pedagogia moral ba-
sada en la ensefianza préctica %6,

271. 1 Cor 6, 12; cfr. 8, 1: “Somos ilustrados”; Gal 6, 13: “Que la li-
bertad no sea para la carne una ocasién de satisfacerse”; 1 Pet 2, 16:
“Actuad como hombres libres, pero no ciertamente como aquellos que
hacen de la libertad un pretexto para el mal, sino como servidores de
Dios”, Es la herejia del hijo del diablo (1 Ioh 3, 7-10) y de los Nicolaftas
(Apc 2, 2, 6. 14-15. 20. 24; cfr, E, B. ALLo, Saint Jean L’Apocalypse 3.® ed.,
(Paris, 1933, pp. 57-58; P. JaNzON Les Nocolaites dans le N. T. et UEglise
ancienne, en Svensk Ezxegetisk Arsbok 21, Lund, 1956, pp. 82-108; recens,
de L. M. DEWAILLY, en R, B, 1958, p, 444).

272, Rom 6, 1: “4Qué diremos pues? ;Vamos a permanecer en el pecado
para que abunde la gracia?”; 6, 15: “;Vamos a ponernos & pecar, ya que
no estamos bajo el régimen de la ley, sino bajo el de la gracia?”.

273. Ids 4; cfr. 2 Cor 12, 21: “Temo... que tenga que Ilorar por muchos
de los que antes pecaron y no hicieron penitencia de su impureza, de su
fornicacién y de su lascivia”. La &oéAyelx une la insolencia y la forni-
cacién (cfr. Eph 4, 19) y consta en los catdlogos de los vicios (Mc 7, 22;
Rom 13, 13; Gal 5, 19; 1 Pet 4, 3; cfr, 2 Pet 2, 2, 7. 18.). Entregarse volun-
tariamente al pecado equivale a renegar précticamente del reino de Cris-
to, cfr. Tit 1, 16; 2 Pet 2, 1 ss. El falso maestro es arrogante (ab0&dnge,
2 Pet 2, 10); este es el primer vicio que debe evitar un obispo irrepro-
chable (Tit 1, 7; cfr. nuestras Pastorales in h. 1., y M. GiGanTE, Poesia e
Critica letteraria, en Miscelanea di studi alessandrini in memoria di A. Ros-
tagni, Turin, 1963, p. 238),

274¢. Rom 15, 14; 1 Thes 5, 14; 2 Thes 3, 15; Col 3, 16.

275. 1 Thes 5, 12; cfr. Act 20, 31; 1 Cor 4, 14; Tit 3, 10; Col 1, 28: “Os
anunciamos a Cristo amonestando a todos los hombres e instruyéndolos en
toda sabiduria a fin de presentarlos a todos perfectos en Cristo”,

276. El verbo vouBetelv literalmente significa: “meter algo en el espi-
ritu de otro”; de ahi viene instruir, a menudo con un matiz de reprensién
(Sap 11, 10; 12, 2). Obra de sabiduria, en el hogar familiar o en la escue-
la (Prv 2, 2), se distingue de la paideia que marca el acento sobre las co-
rreciones (Heb 12, 6; cfr. G. BorNkaMM, Sohnschaft und Leiden, en Fests-
chrift J. Jeremias, Berlin, 1960 pp, 188- 198), porque apunta sobre todo a
desarrollar la reflexién (Iob 37, 14; 38, 18; 40, 4) y finalmente fortalecer en
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€) Humildad. Si el cristiano es una criatura pecadora, perdona-
da y elevada a la dignidad de hijo de Dios por la misericordiosa ini-
ciativa divina que le colma de dones, es 16gico que reconozca su indi-
gencia nativa ¥/, que tenga el sentido de sus limites, de su insuficien-
cia, de su pequeiiez, y que se estime en su justo valor, es decir, como
un ser que no tiene nada propio, sino que todo lo ha recibido. La
aceptacion de esta verdad es la virtud de la humildad 7%, que relne
los matices de pobreza, modestia y dulzura'del Antiguo Testamento .

el bien (4, 3; cfr. infra, pp. 589 ss.), porque “el progreso estd en conse-
guir la firmeza de espiritu” (Eeicrero III, 2, 5),

277. Los fariseos que no tienen conciencia de su ceguera y no desean
la curacién, permanecen en su pecado (Ioh 9, 40-41; cfr. Le 5, 31). La
“ascética” moderna insiste mucho en el juicio modesto que el humilde debe
dar de si mismo, y en el comportamiento social que de ello resulta; pero
la humildad biblica estd esencialmente ligada a la virtud de la religion:
toda criatura es baja y pegueiia ante la Majestad divina; debe aceptar
que ha sido creada de la nada, y este reconocimiento confirma la gran-
deza del Creador; de ahi el precepto de “someterse a Dios" (lac 4, 7) y de
“humillarse ante Dios” (v. 10). Cir. M. E. BoisMaRD (Quatre hymnes bap-
tismales, Paris, 1961, pp, 133 ss.,, 152 ss.), guien muestra los paralelos con
Qumrén,

278. La toamewvw-gpoolyvn no es una virtud ignorada por el paganis-
mo (cfr, PLATON Leyes, VI, 716 a; JeNOFONTE, Ages, XI, 11; PLuTARCO, De
sera num. vind, 549 ¢; De aud, poet, 28 d), como ha demostrado ST, REHRL,
Das Problem der Demut in der profan-griechischen Literatur, Miinster, 1961,
pp. 24 ss.), pero es puesta por S, Pablo en lugar de la antigua taneivwolg
(cir. R. A. GAUTHIER, Magnanimité. L'Idéal de la Grandeur dans la philo-
sophie paienne et dans la théologie chrétienne, Paris, 1951, pp. 375 ss.).
Tanetvétng designa una condicion vil, la bajeza de cardcter, la pusilani-
midad (uikpoyuyia); el Tamewdg “vil, poco destacado” es de baja ex-
traccion (&yevég, P. Ozy. I, 79, vers, 3; Luciano, De calum. 24), servil
(PLatoN, Leyes, VI, 774 c, &veleOBepog), que ejerce un humilde oficio
(DEmOsTeENES, C, Eubul. LVII, 5), sin consideracién (&8ofog, PLUTARCO, De
vita Pud, 14; cfr, R. C. TREENCH, Synonyms of the New Testament, 12.* ed.,
Londres, 1894, pp. 148-153; cfr. la oposicién tamewogpooivn-tuuy, Col 2,
23; tamelvwog-b6&a, Phil 3, 21; &bofo kol tomewd, FiLoN, De agr. 61;
TOmewY]-oguvT], ARISTOTELES, Poet. 22, 1458 a 18); tamewo@povelv es tener
una idea baja de si mismo (Ereictero, I, 9, 10; cfr, Ps 131 1), tamewolv
“abajarse y hacerse pequefio” (L¢ 3, 5; 2 Cor 11, 7). Todos estos términos
son muy rara vez empleados en los papiros (cfr, MouLTON-MILLIGAN), an-
tes de convertirse en fdrmulas de cortesia de estilo mondstico: “Ruego a
mi maestro que se acuerde de mi humilde persona en las oraciones tan
santas y eficaces de mi buen maestro (P. Fouad I1.°, LXXXIX, 5).

279. Los humildes se oponen a los potentados (Le 1, 52), a los arro-
gantes (Iac 4, 6), a los grandes (Mt 18, 4; 23, 12; Rom 12, 16); a los ricos
(Iac 1, 9; cfr. Phil 4, 12), a todo lo que es exaltacién (Le 3, 5; 2 Cor 11,
T; Tac 4, 10; 1 Pet 5, 6) y gloria (Prv 29, 23; Phil 3, 21), Sobre los anawim,
pobres, humildes y dulces, cfr, R. A. GAUTHIER, 0, €., A, GELIN, Les pau-
vres de Yahvé (Paris, 1953), No es posible exaltar mds la modestia (mpa¥-
mg)_, tan manifiesta entre los cristianos (Tit 3, 2) que contempldndola
realizada eminentemente en Cristo (Mt 25, 5; cfr. 11, 29; 2 Cor 10, 1), fruto
del Espiritu Santo (Gal 5, 23), objeto de una bienaventuranza (Mt 5, 5),
asociada a la caridad (1 Cor 4, 21), a la humildad (Eph 4, 2; Col 3, 12), a
la sabiduria (Iac 3, 13). Comparar 1 Pet 3, 4: 70D mpgéog Kkal fouylov
mvebpatog con el epitafio de un veterinario cretense: ¢ dAn®d¢ mpaog
kol Mooylog Gwip (Inscripciones de Creta, II, p. 100, n, 8 cir, otros
textos en L. ROBERT, Hellenica, Paris, 1948, IV, pp. 15 ss.),
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Los orgullosos biblicos son ante todo una categoria social: los ricos y
los poderosos, que no parecen tener necesidad de Dios y se bastan a
si mismos *; en cambio los humildes son pobres gentes, de condicién
modesta, inadvertida #, con gran frecuencia desgraciados *, que sélo
esperan ayuda y felicidad de la bondad divina,

La humildad cristiana se inspira ante todo en el ejemplo del Se-
flor, cuya encarnacién y muerte tuvieron lugar en condiciones particu-
larmente humillantes *, cuyo ministerio publico fue un humilde ser-
vicio de amor prestado a los hombres *, que todo lo habia recibido
del Padre (Mt 28, 18; Ios 3, 35), que nada decia ni hacia por si mis-
mo (Ioh 5, 19; 7, 18), y queria agrupar a sus discipulos, no por la
dominacién tirédnica, sino por la discrecién y la modestia 5,

280. Omepfipavog (Le 1, 51; Rom 1, 30; 2 Tim 3, 2) es el hombre que
“aparenta” y quiere ser superior a los demds; es altivo, arrogante (Eccll
10, 7. 12, 18; cfr. Mc 7, 22), lleno de osadia (cfr. Bapp®d, 2 Cor Lo, 1) y de
menosprecio: S0 b2 t'meprlgave'i:; pe = Me has menospreciado (P. Strasb.
304, 9). Fuén oponfa fuertemente la confianza en si mismo (una impie-
dad) & la confianza en Dios: Sdélo éste se basta; el hombre lo recibe todo
y tiene necesidad de ayuda (De leg. alleg, I, 49, 52; II, 1-8; III, 29, Cfr.
W. VoLker, Fortschritt und Vollendung bei Philo von Alerandrien, Leipzig,
1938, pp. 119 ss.). P. HumserT ha estudiado la significacion de las palabras
hebreas que expresan el orgullo y la falta de medida, en Hommage a
W. Vischer (Montpellier, 1960) 63-82.

281. El Sefior mira favorablemente la bajeza de su sierva (Le 1, 48, T)v
ranelvoow Mg dodAng abtol; cfr, Mt 23, 12, Bikxovog). Exalta a los
Tamnewvols, mientras que hace bajar a los soberanos de su trono (Le 1, 52;
cfr, Iob 5, 11; Ez 21, 31). Los humildes de Iac 1, 8 son los pobres (cir.
méwme) ¥ la gente insignificante, como en Fr, Josero, Guerra, IV, 319; Ant,
V, 115; VII, 95,

262. Dios reconforta a los humildes atribulados (2 Cor 7, 6). Los ri-
cos tienen sus humillaciones (Iac 1, 9); “Temo que de nuevo, cuando lle-
gue, mi Dios me humille (tamewolv = innah: ser maltratado, recibir
afrentas) ante vosotros” (2 Cor 12, 21; cfr. Act 8, 33); cir, el cuerpo de
miseria (Phil 3, 21, 16 odua Tfig Tanewdoswg; cfr, P. Apoll. Ano, XLIV,
7). S8i la humildad neotestamentaria ha sustituido a la pobreza del A, T.
(efr. Iac, el Evangelio de la infancia; Lc 4, 16-21), es sin duda porque
normalmente el pobre es débil, desprovisto oprimido angustiado, mien-
tras que el humilde —cuando lleva su cruz y es perseguido— es un hijo
de Dios, colmado y dichoso, fuerte y triunfante (cfr. las bienaventuran-
zas; E, Best, Mattew V, 3, en New Testament Studies, 1961, pp. 255-258).

283. El pesebre y la cruz representan un doble anonadamiento segin
Phil 2, 8 (fromelvewoey es paralelo & &xévooev) y la infamia de Heb 6,
6; 10, 29. cfr, 2 Cor 8, 8, K. Tuieme, Die tanelvoppoolvn, Philip, II, und
‘R6m. XII, en Z. N, T, W. 1907, pp. 9-33: Cfr: TamewoloBon “hallarse en
un - estado inferior” (Prurarco, Solon, XXII, 2).

284, Mt 20, 28: “El Hijo del hombre no ha venido para ser servido,
sino para servir”; cfr, el lavatorio de pies (Ioh 13, 4 ss.) como fundamento
del precepto: “Os he dado ejemplo, para que hagdis también como yo
he hecho con vosofros... un siervo no es mayor que su Sefior” (vv. 15-16).

285. Mt 11, 29: “Recibid mis leciones, porque soy modesto y humilde
de corazén” (cfr. Eph 4, 2; comparar Isocrates, XII, 20! petplwg... To-
melveg, ¥ sobre todo los documentos de Qumrdn, S. H. SmoL, Qumran.
Eine MoOnschgemeinde im Alten Bund, Roma-Paris, 1963, pp. 195-209). Esta
lltima precisién (cfr. Dan 3, 87) subraya la iniciativa y el consentimien-
to de Jeslis en todas estas humillaciones. Cfr, la observacién de Santo

"Tomds sobre la Ley nueva, “mds grave” que la antigua, a la vez mds exi-

gente v mds fdcil de cumplir (1-2, q. 107, a. 4). I
www.traditio-op.org



DAR GRACIAS Y DAR GLORIA 155

El Maestro destina su Evangelio a los pobres (Lc 4, 16-21), a los
débiles y a los enfermos (5, 31-32), a los pequenuelos (10, 21), objeto
de su predileccién, pero ademds exige de todos sus discipulos la abne-
gacién, la renuncia a las grandezas de la carne, a los honores, a las
distinciones. Deben comportarse como esos nifios que pasan inadver-
tidos, como si no existieran, en su medio social y no son objeto de la
menor consideracién por parte de nadie: “El que se haga pequefio co-
mo este nifio, es el mas grande en el Reino de los cielos” %%,

Los Apéstoles comprenden perfectamente este ideal y exhortan a
los discipulos a que tengan humildad interior y reconozcan sus limi-
tes y sus debilidades %', a que traten al préjimo con esa discrecién, con
ese respeto y modestia que muestran los nifios bien educados hacia
las personas mayores *%; pero sobre todo a que se humillen ante Dios
como conviene a un pecador, indigno de estar en relacién con la San-
tidad misma ., La actitud del que se muestra agradecido y humilde
glorifica la bondad y la generosidad del autor de todo don (cfr. Eccli
3, 19).

La humildad neotestamentaria es algo muy distinto de una simple
virtud moral, o una manera recomendable de estar ante Dios. Es la
actitud exigida necesariamente a una criatura, que lo ha recibido todo
de Dios y estd obligada, por tanto, a reconocerlo . Dios es tan in-

286. Mt 18, 4 (cfr, 23, 12), con el excelente comentario de A. SCHLATTER
(Der Ewvangelist Matthdus, Stuttgart, 1948, p. 545): El humilde es compa-
rable & un nifio que se sabe pequefio ¥y se conduce como tal. En posesién
de la gracia que le obliga a servir a sus hermanos con espiritu de amor,
es todo sumisién y dependencia respecto a la soberania divina, Sobre
todo a los que ejercen la autoridad en su Iglesia, el Sefior inculca esta
nocién de la verdadera grandeza, de la que El mismo da ejemplo; cfr.
C. Spicq, Le lavement des pieds, sacremenit de Uautorité chrétienne, en
La Vie Spirituelle (1945) 121-130; S, Lecassg, L'exercice de l'Autorité d'aprés
les Evangiles synoptiques, en Nouvelle Revue théologique (1963) 1009-1022.

287. 1 Pet 3, 8 (tomewbdgpoveg; cfr, Prv 29, 23). Eph 4, 2: “Os ex-
horto a llevar una vida digna de la vocacién que habéis recibido: con toda
humildad, dulzura, paciencia, pet& mé&ong Tamewogpoolvng”; cfr, Gal 6,
1-3; 1 Tim 3, 6. 5

288. Rom 12, 16: “No teniendo afén de grandezas, sino simpatizando
con los humildes” (cfr. Acapk II, pp. 151-152; cfr. Carta de Aristea, 257:
“Mostrarse mds bien por debajo que por encima de sus huéspedes, Por-
que, como es bien sabido, Dios es esencialmente acogedor de todo lo que
es pequeio, y toda la humanidad tiene simpatia por los humildes”); “Que
cada cual, por humildad, estime a los demds superiores a é1” (Phil 2, 3);
“Los jovenes, sed sumisos a los ancianos, En todas vuestras mutuas re-
laciones revestios de humildad” (1 Pet 5, 5).

289. Act 20, 19: “Sirviendo al Sefior con toda humildad (SouvAedwv T®
Kuple petd méong tamewoppoolivng”; cfr. Le 5, 8 Rom 11, 20, y esta
inscripcién de una estela funeraria judia del siglo 1r-r antes de C.: “Dios
ante el cual en.este dia toda alma se humilla con siplicas” (J, B, Frey,
Corpus Inscriptionum Iudaicarum, Ciudad del Vaticano, 1936, I, 725, 11),
J. Dupont, Le Discours de Milet (Paris, 1962) 40 ss.’

290. “Lo que es ensalzado entre los hombres, es una abominacidn ante
Dios (Lc 16, 15); “Que ninguna carne se vaya a glorificar ante la faz de
Dios” (1 Cor 1, 29); “El que se glorifica, glorifiquese en el Sefior” (v. 31;
:cfr, 2 Cor 10, 17-18); “La salvacién no viene de vosotros, es don de Dios...
porque nadie puede glorificarse”, “;Puede haber:enemigo peor para el alma
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transigente respecto a su gloria, que resiste a los orgullosos (cfr. Eccli
10, 7. 12) y s6lo concede su gracia a los humildes . A los pequeiios
y modestos *2 los mira con benevolencia, se encarga de defender su
causa, les asiste # y les colma de sus beneficios, asegurdndoles asi la
verdadera grandeza: la posesion de la sabiduria *, la paz del alma y
la felicidad, la renovacién espiritual: “Humillaos delante del Sefior y
El os ensalzard™ ¥, M4s atin, 1a humildad en la economia de la gracia
es el tnico camino que introduce en la intimidad divina. En la paré-
bola del fariseo y del publicano, Jesiis opone el humilde pecador que
confiesa su indignidad ® a aquellos que tenian la intima persuasién de
ser justos (Blxaot) seglin la moral del Antiguo Testamento, es decir,
de estar en regla con la observancia de los mandamientos (Lc 18, 9).
Pero sélo el publicano encontré gracia ante Dios, lit. “fue justificado,
santificado” ', La charis, amistad con Dios, es la respuesta divina a la

que cuando uno mismo, en su orgullo, reclama para si lo que pertenece
exclusivamente a Dios? (FiLéN, Cherub. 77). A la inversa de los sabios e
inteligentes que desconocen la gloria de Dios (Is 29, 14; cfr. 1 Cor 1, 19),
los nifos y los infantes de pecho la reconocen y exaltan (Mt 21, 16 = Ps 8,
3; cfr, B. Linpars, New Testament Apologetic, Londres, 1961, p. 167). Cons-
tituyen una clase privilegiada (Mt 11, 23), gracias a su inteligencia sobre-
natural, cfr, Ps 19, 8: co¢lfovoa wimicx; 119, 130: ouvetiel vnmloug. Sobre
los simples y los pobres en Qumrén, cfr. S. Lrcasse, Scribes et disciples
de Jésus, en R, B, (1861) 505; M, DeLcor, Les Hymnes de Qumran (Parfs,
1962) 95.

291. Esbe axioma de Prv 3, 34 estd recogido por Iac 4, 6; 1 Pet 5, 5.
El orgullo cierra los corazones a la gracia: “Dios no humilla las frentes més
que para abrir los corazones” (J. MONNIER, La premiére Epitre de UI'Apo-
tre Pierre, Mfcon, 1900, p. 236).

292, 1 Sam 1, 11; Eccli 11, 12: “Hay quien es débil, necesitado de asis-
tencia, falto de fuerzas y sobrado solamente en pobreza. Los ojos del
Sefior le miran con bondad, y le levantan de su humilde condicién y le
hacen alzar la cabeza”; Lc 1, 48,

293. Is 57, 15: “Yo habito en la altura y en la santidad, pero también
con el hombre contrito y humilde de espiritu”,

294, Ter 9, 22-23; Eccli 11, 1; Prv 22, 4, Cfr, FILON, Quis rer div. 30; De
Cher, 17; De sacr. A, 2. }

205. Iac 4, 10: tomewdOnte... kol OPpdost Op&e”; 1 Pet 5, 6: “Humi-
llaos, pues, bajo la poderosa mano de Dios, para que a su tiempo os
ensalce”; Lc 18, 14. La preparacién de una ascensién celestial o de una
visién divina por la tamewoopoolvn (prdcticas ascéticas y actitud peni-
tencial) es un tema cldsico, cfr, F. O, Francis, Humility and Angelic Wors-
kip in Col 2, 18, en Studia Theologica XVI (1963) 114 ss,

296. Comparar el hijo prédigo arrepentido: “He pecado, no soy digno”
(Le 15, 18), y la descripcién de la actitud de los suplicantes: “Los implo-
rantes se adelantan penosamente hacia los que reciben su stplica, mi-
diendo, literalmente, la magnitud de su confusién, Su mirada es inse-
gura, desvian sus ojos y los vuelven hacia atrds. Pero sobre todo, su al-
ma no logra tefiir su frente con el rubor de la alegrfa: su frente pélida y
sombrfa, que llama & la piedad desde el primer instante” (HERAcLITO, Ale-
gorias de Homero, XXXVII, 2-3),

297. Le 18, 14, Ssﬁlxalmrévog; el participlo perfecto pasivo evoca un
acto de completa Jjustificaclén, que introduce al pecador perdonado en

un nuevo estado (de gracia). L
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abnegacién del alma humilde, la exaltacién suprema: “La humilad
precede a la gloria” %%,

298. Prv 15, 33. Esto se ilustra ante todo por el ejemplo del amigo
del esposo, El panegirico de Juan Bautista (Lc 7, 26-28) exalta a quien
habia proclamado: “No debe el hombre tomarse nada si no le fuere dado
del cielo... Preciso es que El crezca y yo mengiie” (Ioh 3, 27, 30); y des-
pués por el ascende superius de Lc 14, 10-11 (cfr. Prv 25, 6-7), que opone
el sentarse al principio en el iltimo puesto (elg Eoyatov Témow), a la su-
prema distineién (56Ex Evddmiov mdvrwv). Para la critica textual, cfr,
P, GLAUE, Einige Stellen, die die Bedeutung des Codex D charakterisieren,
en Novum Testamentum (1958) 313 ss. Para el contexto palestiniano y el
aspecto escatolégico, cfr, J. JERemias, Die Gleichnisse Jesu (3.* ed.) G&
ttingen, 1954) 137-138.
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CariTULO 1V

JUSTIFICACION, PECADO, SANTIFICACION

“Santificado sea tu Nombre, venga a nosotros
tu reino”.

Ninguna filosofia, ninguna religién ha exaltado al hombre tan-
to como el cristianismo. La criatura de carne y de sangre, re-na-
cida por la gracia, no sélo es ‘“capaz de Dios”, de conocerle y de
amarle, sino que se convierte en su propia hija y participa de su
vida, mantiene relaciones de intima confianza con su Padre que es-
td en los cielos. Sin embargo, los mismos escritores que subrayan
la belleza y la fuerza de la gracia no se hacen la menor ilusién so-
bre la miseria congénita del regenerado; lo siguen mirando como
pecador, que conserva una naturaleza corrompida, débil ante las
multiples solicitaciones del mal. Toda la economia salvifica de la
nueva Alianza estd ordenada a este tipo de cristiano, concreto y
viviente: un pecador-rescatado.

1. La justicia de la fe es la justicia que viene de Dios’

Mientras que la ética griega, antropocéntrica, se basa en la are-
té (honor, medida y belleza) —fruto de la paideia y, por tanto, pe-

1. Corresponde a la exégesis de lengua francesa el mérito de haber
eliminado el pseudo-problema de la justicia puramente forense o imputa-
da y de haber descubierto la exacta nocién le la justicia biblica, conside-
rada hasta estos ultimos afios como un concepto exclusivamente juridico,
cuando es también un concepto moral social y religioso. Cfr. M. J. LAGRANGE,
La justification d’aprés saint Paul, en R. B. (1914) 321-343; 481-503; A. LeE-
MONNYER, art, Justification, en Dictionnaire de Théologie catholique, VIII,
2042-2077; Descamps, La justice de Dieu dans la Bible grecque, en Studia
Hellenistica, V, 1048, pp. 69-92; Iboem, Les Justes et la Justice dans les
Evangiles et le Chrislianisme primitif hormis la doctrine proprement pau-
lintenne (Lovaina, 1950); A, Descamps, L. Cervaux, art. Justice et Juslifica-
tion, en D. B, S, IV, 1417-1510; H. Cazeiies, 4 propos de quelques textes
difficiles relatifs & la Justice de Diew dans UAncien Testament, en R. B,
(1951) 169-188; St. Lyonner, De Justitia Dei in Epistula ad Romanos, en
Verbum Domini (1947) 23-34; 118-121; 129-144; 193-203; 257-264; Ibpmm, Quaes-

www.traditio-op.org



160 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

netrada por la razén—, la moral biblica, teocéntrica, busca la rec-
titud del hombre en su conformidad con Dios y concibe la virtud
esencialmente como justicia. S'n duda la justicia es la perfecta co-
rreccién moral, Ja “honradez” ? o, mejor aun, la prictica de la sa-
biduria; pero, como su nombre sugiere, implica relacién a Dios?
y obediencia a su voluntad *: el justo es un santo’ o, si se quiere,
un hombre religioso, fiel al cumplimicnto de sus deberes ®.

Todo esto equivale a decir que, por una parte, sélo Dios cs
capaz de apreciar la justicia de los suyos; y, por otra, puede exis-
tir un cierto divorcio entre la exacta observancia de la Ley y los
sentimientos interiores o la virtud propiamente dicha’, Asi, la “car-
ta maena” del reino mesidnico exige y define una justicia nueva,
mds abundante © mejor que la practicada por los maestros de per-
feccion de aquella época: los escribas y los fariseos?, La parabola
del fariseo y del publicano, dirigida “a algunos que tenfan la per-
suasion de ser justos y menospreciaban a los demds” ? opone el
tipo de la santidad legal —del que se juzga a si mismo un modelo
de justicia, pues ha cumplido sobradamente los preceptos— al pe-
cador publico que se reconoce como tal y obtiene de Dios una au-

tiones in Epistolam ad Romanos (Roma, 1955); Ipem, La notion de Justice
de Diew en Rom 3, § et levégése paulinienne du “Miserere” en Sacra
Pagina (Paris-Gembloux, 1959) II, pp. 342-256; IpEm, La Sotériologie pauli-
mienne, en A, RoBERT, A, Feurer, Iniroduction a la Bible (Tournai, 1859)
II, pp. 852 ss.; Ipem, Justification, Jugement, Rédemption, principalment
dans UEpiire aux Romains en Littérature et Théologie pauliniennes. Re-
cherches bibliques V (Brujas-Parfs, 1960) 166-184; E. Breavcamp, Justice et
Pardon: ut justificeris in sermonibus tuis (Ps 51, 6 b), en Memorial A. Ge-
lin (Le Puy-Paris 1961) 120-144,

2. Cfr, Mt 1, 19, San José: dixkaiog &v = era un hombre justo, recto,
honrado. Alkaioc puede ser sinénimo de &yaBéc (Eph 5, 9; 2 Tim 3, 16;
Heb 5, 13; Apc 22, 11), pero sobre todo de &B@og (Mt 27, 4, Vulg, justum;
cfr. Le 23, 47; Gen 20, 4; Ex 23, 6-8); justo (inocente) se opone a culpable
(1 Reg 8, 32; Dan 13, 53) y a pecador (1 Tim 1, 9); cfr, Mt 27, 19,

3. Mt 6, 1-33; Eph 6, 14; Iac 2, 23. Se es justo “delante de Dios” (Lc 1,
6); de ahi la unidén: justicia-fe (2 Tim 2-22; Heb 11, 33).

4. Cir. Eccli 16, 3, toda la moral legalista (supre, pp. 21 ss) y el
eamino de la justicia (Mt 21, 32).

5. Le 2, 25. Justicia estd asociada a santidad o piedad (Tit 1, 8 1 Tim
t, 11; Apc 16, 5); cfr, Fravio Josero, Anf, X, 215,

6. Eph 6, 1; Phil, 7; 4, 8 1 Pet 3, 14; cfr. Fravio Josero, Ant. VI, 93;
VII, 110; XV, 106. Cfr, H. Dopp, Some Problems of New Testament Tras-
lation, en The Expository Times, LXXII (1961) 272 ss,

7. Mt 23, 28 denuncia la oposicién entre verdadera y falsa justicia:
“Por fuera parecéis justos ante los hombres, pero por dentro estdis llenos
de hipocresia e iniquidad”; cfr. 2 Cor 5, 12,

8. Mt 5, 20; cfr, Mt 5, 6-10; J. Duront, Les Béatiludes (2. ed., (Lova‘na,
1958) 130 ss., 218 ss.

9. Le 18, 9. El meollo de la pardbola denuncia la presuncién temera-
ria de agradar a Dios; nelBw &ni: fiarse, confiarse (sea en Dios: 2 Cor 1,
9; Heb 2, 13; Ps 2, 13; sea en las riquezas: Ps 49, 7; Mc 10, 24; o en las
armas: Le 11, 22) suglere ya la cualidad de la auténtica mioric que obten-
drd In justificacién. El comentario exacto es el de 1 Cor 4, 4: “No tengo
conciencia de nada que me acuse, pero no por ello me declaro irrepro-
chable. El que instruye mi causa es el Sefior, Asf no debéis juzgar de nada
por anticipado, antes de que venga el Sefor...”; cfr. Gal 1, 10; Phil 3, 3.
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téntica justificacién ', Esta consiste ante todo en el perdén de los pe-
cados !'; pero la novedad estriba en que esta purificacion se debe tni-
camente a la gracia en el sentido paulino: benevolencia-don de Dios.
Indirectamente queda condenada la suficiencia de los que se en-
cuentran bien y no sienten necesidad de médico. Todo hombre que
se cree justo es un enfermo que se ignora, un pecador que no com-
prende su necesidad de salvacién. ;Cémo podrd participar en la
economia salvifica fundada por Cristo? Este, en la medida misma
en que trae la gracia de Dios, afirma categbricamente: “No he ve-
nido a llamar (al reino) a los justos, sino a los pecadores” (Mt 9,
13; ¢fr. Le 5, 32),
San Pablo opone crudamente la justicia judia a la justicia pro-
piamente cristiana, y en ello sin duda radica lo esencial de su Evan-

10. “Este ultimo volvi6 a su casa justificado, Bedikauwpévog”. En el .
griego profano Sikatde significa: “mirar como justo, establecer el dere-
cho, hacer justicia con alguien absolviéndole o condendndole” (cfr. SCHRENK,
in h, v., en G. Kirrer, Th. Wort. II, 215, y los papiros citados por MOULTON,
MILLIGAN, Vocabulary, p. 162. Es justificado aquél que es declarado justo.
Pero “los verbos en -6 tienen el sentido de hacer, tal como lo indica
su rafz. Asi 8ikoxb6w deberia significar proplamente: hacer justo. Este
sentido no se encuentra en el griego profano y la razén es muy natural.
Sea cual sea el sentido de dlkouog, tanto si expresa una disposicién rec-
ta en relacién con los demds como si expresa una disposicién general de
cumplir bien las propias obligaciones, tal disposicién no se impone desde
fuera, porque es una disposicién personal. Se puede emplear doibw éen
el sentido de purificar, pero con tal de que se trate de una purificacién
exterior” (M. J. LAGRANGE, La Justification d’aprés saint Paul, en R. B.
1914, p. 337. Podria citarse yapitéw, Le 1, 28; Eph 1, 6; molowde “dejé
efectivamente vieja” y caduca la Antigua Alianza). Aquf se trata de una
justicia realmente conferida (perfectamente conocida por los LXX; cfr.
Is 45, Miq 6, 11; Ps 73, 13; Iob 10, 15; 15, 14, etc.) que hace pasar al pe-
cador a una categorfa distinta. De ahi la oposicién con el fariseo, ex-
presada por el semitismo: “justificado a diferencia del otro, ded. moap’
éxetlvov” (Le 18, 14; cfr. Le 13, 12), Esto no quiere decir que el fariseo no
sea justo: era justo, no sentia necesidad de nada y no habia pedido nada.
El fariseo conserva su justicia (A, T.) y no recibe nada, mientras que
el publicano recibe la justicia de Dios, la tnica que serd vdlida en el
N. T, tal como la explica San Pablo.

11. Cfr. Las Palabras de las Luminarias, VI, 2-4: “Nos has purificado de
nuestro pecado gracias a ti, jTuya, si, tuya es, Sefior, la justicia! Porque
tu eres qu'en ha hecho todo eso” (R. B. 1961, p. 211); Manual de Disciplina,
XI, 14-15: “Por su justicia fiel me justificard, y con su gran bondad borra-
ré todas mis faltas, Su justicia me purificard de la iniquidad del hombre...
para que alabe a Dios por su justicia y al Altisimo por su majestad”. Pe-
ro si el hifil de Sdg deja entender que la justicia viene de Dios, no ex-
cluye “el mérito” de las observancias legales que muchos textos recla-
man para obtener la justificacién, Cfr. S. E. Jomnson, Paul aend the Ma-
nual of Discipline, en Harvard theological Rewiew (1955) 160 ss.; y sobre
todo W. GRUNDMANN, Der Lehrer der Gerechtigkeit von Qumran und die
Frage der Glaubensgerechtigkeit in der Theologie des Apostels Paulus, en
Revue de Qumran, VI (1960) 237.259; S. ScHuLz, Rechifertigung aus Gna-
den in Qumran und bei Paulus, en Zeitschrift fiir Theologie und Kirche
(1959) 155-185, J. CARMIGNAC, P, GuUILBERT, Les Textes de Qumrdn (Paris
1961) 138 ss. Sobre la oposicién pecado-justicia (santidad; cfr. Gal 3, 22-
24; Rom 5, 12 ss,; 2 Cor 5, 21; 1 Pet 2, 24; 1 Ioh 3, 1-10), cir, M. E, Bors-
MaRD, Quatre Hymnes baptismales (Parfs 1961) 119 ss.

12, — TFOLOGIA MORAL
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gelio. Antes de su conversién, era fariseo “sin reproche, segiin la
justicia que se encuentra en la observancia de la Ley” (Phil 3, 6),
es decir, una justicia propia, adquirida por obras personales'?, an-
te todo por el cumplimiento real e integro de los mandamientos ".
Se crefa, en efecto, que estas prestaciones humanas obtenian de
Dios la justificacion: el reconocimiento de un estado de justicia, si
no definitivamente logrado, al menos ya merecido. Pero de hecho,
estc cumplimiento integral de la Ley se revelé imposible , y Dios
lo sustituyé por una cconomia nueva que, ademds, pudiera englo-
bar a los “paganos pecadores” ¥, a saber, la justicia “que se ad-
quiere por la fe en Cristo, la justicia que procede de Dios y se fun-
da en la fe” '*: auténtico don, por tanto, de la misericordia divina.
Asi, en la nueva Alianza la justificacion no presupone ninguna obra
buena, nada que pueda atraer a Dios (salvo la indigencia misma
del pecador), sino que se confiere a titulo absolutamente gratuito !7;
por ser obra de la gracia, la justificacién necesariamente ha de ser
gratuita ', Los cristianos se definen, sobre todo por oposicion a los
fieles de la antigua Alianza como: “los que reciben con profusién
la gracia y el don gratuito de la justicia™ ¥,

Para comprenderlo hay que precisar la nocién misma de justicia
y recordar que la justificacion del hombre, acto central del plan
salvifico de Dios?, s6lo puede depender de la iniciativa divina, la

12. Es muy importante subrayar el posesivo, que sefiala la inanidad
Eywv éuiv dikawoobwvnv (Phil 3, 9); v dlav ¢nrodvteg (Rom 10, 3),
Es la fusticia ex operibus (2f Epywv, Rom 4, 2; 9, 32; Tit 3, 5).

13. Gal 5, 3: 8hov 1OV vbpov motfjoct. Es la justicia ex lege (¢x vopou
Rom 10, 5; Phil 3, 9; cfr. &v véue Gal 3, 11) o ex operibus legis (Rom 3,
20; Gal 2, 18).

14. Gal 3 19; Rom 5, 20; Act 15, 10. Sobre la ley como estimulo del pe-
cado, cfr. P, Benorr, La Loi et la Croix, en R. B. (1938) 481-509,

15. Gal 2, 15; cfr, 3, 8. Es la justicia sine lege (ywplg véupov, Rom 3,
21), sine operibus (ywpic Epywv, Rom 4, 6).

16. Phil 3, 9: di& miotewc... énl 1 mlote.. Es la justicic de la fe
(genitivo de origen tfic mlotewg Rom 4, 11. 13; cfr. k mlotewg, 3, 26; 5,
1; 9, 30; 10, 6) u obtenida por medio de la fe, siendo Dios el agente prin-
cipal: 3i& tfi¢ mlotewg (Rom 3, 30; Gal 2, 16),

17. Rom 4, 4 presenta la oposicién entre salario debido y salario de
gracia: & pioB6g... xor& SpelAnux, kork x&pw. Es la justicia por la
gracia.

18. Rom 3, 24, Sikcobpevor dwpedv tff adtod yd&prte; Tit 3, 7, dikaw-
Otvteg Tfj &xelvou yé&pitt. )

19. Rom 5, 17; cfr. 5, 16, 21; Eph 2, 8. S. Lyonner, Gratuité de la justi-
fication et gratuité du salut, Le probléme de la foi et des oeuvres, en
Analecta Biblica, 17 (Roma, 1963) 95-110.

20. J. Lmme escribe excelentemente: Ese “plan de Dios” es esencial-
mente don de lo alto, comunicacién de la plenitud divina a la naturaleza
humana. Riquezas intelectuales: la revelacién; riquezas morales: la “jus-
ticia de Dios"” dada en participacién al hombre como principio de san-
tidad, la &ydmn descendida del cielo para hacerse en adelante principio
activo de todo amor de Dios y de los hombres; en el término “la pose-
sién de Dios” por un conocimiento y un amor que siguen al conocimiento
y al amor que Dios tiene de si mismo, haciéndonos entrar en la felicidad
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cual se caracteriza por la misericordia, la fidelidad y la omnipo-
tencia, Estos atributos, que se incluyen en el desplicgue de la jus-
ticia, constituyen la primera prenda de la salvacién iniciada por
la justificacién: “El que justifica es Dios” #; lo cual supone que
Dios es justo en si mismo? y comunica su justicia-santidad a sus
elegidos 2.

La idea de justicia implicando siempre imparcialidad # corres-
ponde sobre todo a nuestra nocién de integridad %, y, en las lenguas
semiticas, evoca las ideas de abundancia y generosidad: hay justicia
cuando hay abundancia de todo y todo estd en su sitio, sin que
nada falte %, Cuando se trata de Dios, su justicia es a un tiempo

misma de Dios (Interprétation scripturaire en exégése en théologie, en
Sacra Pagina, Paris-Gembloux, 1959, I, p. 101), Cfr. L. CERFAUX, Le Chré-
tien (Paris 1962) 353 ss.

21. Rom 8, 33: Bedg & Bikoudv; 8, 30: &dikaiwoev; 3, 30: Sikedoel;
4, 5: BukawoOvra, La justificaciéon neotestamentaria es descendente; ecfr,
Manual de disciplina XI, 2, 12; Himn. IV, 36-37: “Me apoyé en tus gracias
y en la inmensidad de tu misericordia, Porque tu perdonas la iniquidad
¥ purificas al hombre de la falta por tu justicia”. Cfr, P. Benoir, Qumran
et le Nouveau Testament, en New Testament Studies, VII, (1961) 292 ss,

22, La justicia es un atributo divino (Esd 9, 15; Tob 3, 2), que se re-
flere a su santidad (Dt 32, 4; Ps 145, 17; cfr. K. Priimm Theologie des
zweiten Horintherbriefes, Roma-Friburgo, 1960, I, p. 324 ss.) 0 a la equidad
del soberano juez que retribuye el bien y el mal con recompensas y cas-
tigos (Ex 9, 27, Lam 1, 18; Dan 9, 7, 14; 2 Mach 12, 6; 2 Tim 4, 8). Salvo
en la justicia educativa por la que Dios corrige a los culpables como un
Padre a sus hijos para provocar su arrepentimiento y poderlos curar,
cuando Dios castiga a los pecadores, 10 que interviene no es tanto su
justicia (dixaioobvn) como su célera (6pyY) KLEINKNECHT, GRETHER,
FICHTNER, SJOBERG, STHALIN, PROCKSH, in h. »., en G. KITIEL, Th, Wért.
V, 382.448; G, H. C, Mac GRrecor, The Concept of the Wrath of God in the
New Testament, en New Testament Studies, VII, 1961, pp. 101-109); en
ocasiones la célera se opone a la justicia (Miq 7, 9; Ps 85, 4. 6). La cdlera
divina, a veces simple metdfora escatolégica, es sobre todo un juicio de
condenacién que Dios tiene reservado para el iltimo dia (Rom 9, 22;
cfr, Mt 3, 7); pero del cual Jesis nos libra (Rom 5, 9; 1 Thes 1, 10).

23. La justicia que le es propia (Rom 3, 5), Dios la revela (&roxkoAUm-
Tetal, 1, 17, megpavépwtal, 3, 21) y la comunica a todos los creyentes
(el mhvtag tolg motedovrag, 3, 22), precisamente a los que la aceptan
y se someten a ella (10, 3, Umetéynoav), hasta el punto de que la asimi-
lan y llega a ser suya: Tvo fuelg yevduefo Sikaootvn Beob (2 Cor 5,
21). En la locucién justicia de Dios (desconocida para el rabinismo, cfr.
STRACK-BILLERBECK, III, p. 163 ss., pero atestiguada en Qumran, Manual,
X, 23, 25; XI, 12), el genitivo subraya el origen de esta justicia inmanente
al cristiano; cfr, 2 Pet 1, 1; Bar 5 2. 9: el estado de santidad y de es-
pleqdor de ls} nueva Jerusalén es como el revestimiento del “manto de
jEStlcia que viene de Dios (1fig mapd tob Beol dikooodvns... dikaioobvy
m nap’ autod)”. Cfr. J. pe FRAINE, art, Justice, en Dictionnaire encyclo-

dique de la  Bible (Turnhout-Paris, 1960) col, 1017 ss. F. No1scHER, Das
Reich und seine Gerechligkeit (Mt 6, 33; Le 12, 31), en Vom Altem zum
Neuen Testament (Bonn, 1962) 226-230.

24. Bt 16, 1%; 2 Reg 10, 9; Ps 9, 8.

25, Gen 6, 9; Ps 15, 2; Prv 11, 5.

26. Bar 5, 1-9; Is 5, 16-17. Cfr. las bienaventuranzas de la justicia (Mt 5,
6. 10) y “la justicia del reino” que asegura la felicidad en esta vida y en
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voluntad bienhechora y providencia tutelar ¥, y lleva consigo la
plenitud dc los dones?; es la decisién fiel y constante de cumplir
en favor de su pueblo los compromisos contenidos en la Alianza #:
Dios es justo cuando pone en ejecucién sus promesas de perdén
y lleva a cabo la salvacién anunciada®. Para El, es una manera
de ser veraz®,

la otra (6, 33); “la doctrina de justicla” (Heb 5, 13). Himn. de Qumrén:
“Solamente por tu bondad es justificado el hombre, y por la inmensidad
de tu misericordia. Porque le adornards con tu esplendor y le colmards
de una abundancia de placeres que acompaiien su felicidad eterna y a la
longitud de sus dias, Porque lo has jurado, y no te volverds atrds de tu
palabra (Himn, XIII, 16-18).

27. La “visitacion” benévola y bienhechora de Dios es un acto de su
Jjusticia (cfr, J. ScHARBERT, Das Verbum PQOD in der Theologie des Allen
Testaments, en Biblische Zeitschrift, 1960, pp. 209-226). El Mesias justo de
Zach 9, 9 es el objeto de la justicia de Dios, es decir, de su proteccién
poderosa. Cfr. Is 41, 10: “Yo te sostengo con la diestra de mi justicia”.
Las justiclas de Dios (en plural) no son sclamente los triunfos de Yavé
sobre el mal, sino sus intervenciones poderosas “en favor” de Irael (1 Sam
12, 6 ss.; Idt 5, 11; Mich 6, 4 ss.), Justicia y fortaleza estdn asociadas
(Is 49, 15-20; 63, 1). Cfr. P, Biarpo, La Puissance de Dieu (Paris, 1960) 91 ss,

28. Justicia = bondad: “Yavé, Dios de Israel, gracias a tu justicia
(bondad) hemos quedado un resto” (Esd 9, 15; Ps 23, 5; Ps 88, 12-13; Ps 145
7; “En tu justicia, dame la vida” (Ps 119, 40; cfr, Dan 9, 16); Justo = bue-
no: “El justo se muestra fildntropo” (Sap 12, 19; cfr, 1 Sam 24, 18; 1 Reg
2, 32; Prv 12, 10), Los Setenta traducen varias veces por “justicia” el
término hebreo héséd en el doble sentido de gracia (favor) y beneficio
(Gen 24, 27; 32, 11; Ex 15, 13; 34, 7; Ps 5, 8-9; 36, 6-7), o también entienden
sedagah como misericordia (Dt 6, 25; 24, 13; Is 28, 17; Ier 9, 23; Ps 33, 5;
Ps 103, 6; Ps 116, 5; Ps 145, 17; Eccli 3, 30; Tob 3, 2: “Ti eres justo, Se-
fior, todos tus caminos son misericordiosos”; Tob 7, 6; 12, 9; 14 9, 11;
2 Mach 1, 24) y don (1 Sam 12, 7). Cfr. 2 Pet 1, 1: “A los que han recibido
una fe tan digna de honor como la nuestra, en virtud de la justicia de
nuestro Dios y Salvador Jesucristo”, Comentando el Ps 143, 1, San Juan
Cris6stomo observaba: “Con B&ikcootvr, Pablo designa aqui la ¢av-
Opwmle ¥y en numercsos pasajes de la Escritura se puede constatar que
Sikaoodvn significa giovBpemia” (P, G, LV, 448; idéntica concepcién en
CLEMENTE DE ALEJANDRiA, Pedag. I, 88, 1; 92, 3; 93, 1). En Qumrdn la tria-
da: justicia, caridad, bondad es constante (Manual, II, 24; 5, 4; 8. 2; 10,
26). De ahi la expresién: “jPadre justo!” (Ioh 17, 25).

29. “Tu has mantenido la palabra, porque eres justo” (Neh 9, 8); “Has
sido justo con todo lo que nos ha sobrevenido, porque has mostrado tu fi-
delidad” (Neh 9, 33); “Yavé, escucha mi oracién, acoge mi suplica; en tu
justicia respéndeme (Ps 143, 1-2; cfr. Rom 3, 20-21). Justicia y fidelidad
aparecen constantemente asociadas (Dt 23, 4; 1 Sam 26, 23; 1 Reg 3, 6;
1 Mach 14, 35; Is 1, 26; 11, 5; 26, 2; Hab 2, 4: “El justo vivird por la fi-
delidad”); la justicia misma hay que entenderla en el sentido de fidelidad
(sobre todo en los Ps 36 6-7; 40, 11; 85, 11-14), como la fidelidad (émél) es
traducida por dwkaioovvn (Is 38, 19; cfr. 39, 8 Gen 24, 49; Ios 24, 14;
Dan 8, 12).

30. “Si confesamos nuestros pecados, El es fiel y justo para perdo-
narlos y purificarnos de toda iniquidad” (1 Ioh 1, 9); cfr, Prv 28, 13; Ps 32,
5; Manual de disciplina, I, 24-26; Himn. I, 30; VII, 19-20. ;

31. Yavé es un Dios justo y salvador: 3{kaiog kol owtip (Is 45, 21;
cfr, Zach 8, 7-8). Justicla y salvacién aparecen constantemente asociadas:
“En tu justicia sdlvame” (Ps 31, 2; 24, 5; 35, 24-28; 55, 6; 71, 1, 15; 119,
123; 143, 1. 11; Is 45, 8; 46, 12-13; 51, 56. 8; 56, 1: “Mi salvacién estd pro-
xima a llegar y mi justicia préxima a revelarse”; 61, 10; Ps 98, 2: “Yavé
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Si todos los bienes concernientes a la salvacién se interpreta-
ban como una justicia sobreabundante ¥ concedida por la voluntad
misericordiosa de Dios %, su dispensacién debia efectuarse en y por
el Mesias. Asi, el esperado salvador y restaurador de un universo
turbado por el pecado, es constantemente designado como justo y
santo ¥, pues su integridad le permite promover el advenimiento a
la tierra de la justicia trascendente y escatolégica: “El Justo, mi
Siervo, justificara a las multitudes (culpables) y cargard con sus ini-
quidades™ *. No se trata, pues, de un simple predicador que ense-
na y prepara “el camino de la justicia” —como Juan el Bautista
(Mt 21, 32)—, sino que en su misma persona los creyentes se apro-
piardn el atributo divino de la justicia: “De David suscitaré un
vastago justo... Se le llamara: Yavé-nuestra-Justicia” (Ier 23, 5).
San Pablo precisard vigorosamente: “A quien no conocia el pecado,
le hizo pecado por nosotros para que en El fuéramos justicia de
Dios (2 Cor 5, 21) “Cristo Jesus ha venido a ser, de parte de
Dios, nuestra sabiduria y justicia, nuestra santificacion y reden-
cién” (1 Cor 1, 30). Asi como Adin se encuentra en el origen de
la condicién pecadora de todos los hombres, Cristo les transmite
el don de Dios: la justificacién (perdén de los pecados), la gracia
y la vida (Rom 5, 15-18). La metamérfosis del hombre viejo es
tan real que puede hablarse de una nueva criatura o de una crea-
cién renovada ¥, ya que ¢l hombre nuevo “ha sido creado segin
Dios en la justicia y en la santidad de la verdad” ®, es decir, ha

ha manifestado su salvacién, ha revelado su justicia a los ojos de las na-
ciones. Ha recordado su bondad y su fidelidad”. (Doc. Damazs, XX, 20).

32. Ps 52, 5; 111, 7; Prv 12, 17; 19, 10; Is 51, 7; 45, 23-24 = Apc 15, 3. En
este sentido, el Cristo Salvador serd el “si” de Dios, puesto que da cum-
plimiento a todas las promesas de salvacién (2 Cor 1, 20), Comparar el
epiteto “justo” dado al profeta-doctor (Mt 10, 41; 13, 17; 23, 35),

33. Dios hard que la sedagah haga correr sus aguas como un rio ina-
gotable (Am 5, 24), desbordando como un torrente (Is 10, 22), abundante
como las aguas del mar” (48, 18). Las nubes la hacen brotar (45, 8).

34, “Yavé hace germinar la justicia” (Is 41, 11); “Yavé llena a Sién
de rectitud y de justicia” (23, 5); cfr, 9, 6; 11, 4-5; 28, 17; Ier 50, 7,

35, “He aqui que tu Rey viene hacia ti; El es justo y v'ectorioso” (Zach
9 9); Rey que reina segiin la justicia” (Is 32, 1; cfr. 9, 6; 11, 5; 16, 5; Heb 7,
2); “El ama la justicia (Heb 1, 9) y la realiza por entero (Mt 3, 15; 5, 17).
La primera confesiéon de fe es reconocer al Mesias como santo y justo:
1oV &ylov kol dikoov (Act 3, 14; cfr, 7, 52; 22, 14; 1 Ioh 2, 1),

36. Is 53, 11; 1Pet 3, 18: “Cristo murié por los pecados, el Justo por
los injustos, dlkatog Omép &Bikwy; de ahi la declaracion de Pilato: “Soy
inocente de la sengre de este Justo” (Mt 27, 24).

37. 2 Cor 5, 17; Gal 6, 15: cfr. Apc 3, 14: L. H. TAYLOR, The New Crea-
tion (New York, 1958); P. E. BonnaRD, Le wocabulaire du Miserere, en
Mémorial A, Gelin (Le Puy-Parfs, 1961) 150 ss,

38. Eph 4, 24; cfr. Col 3, 9-10. Todas estas expresiones muestran que
se trata de una transformacién interior del hombre, y no de una justicia
juridica: Dios reconoce la rectitud y la buena voluntad humana. Los pe-
cados, “vodo aquello de lIo que no habéis podido ser justificados por la ley
de Moisés” (Act 13, 38), son perdonados, El nedfito muere al pecado (Rom
6, 1-11); “por la obediencia de uno solo todos son constituidos justos,
blkaiol katxotadfjoovral (Rom 5, 19), Notar la oposicion &mi tdv &bl-
kev-Eml v dylov (1 Cor 6, 1), que se corresponde con dikaiog-&dikog
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sido incorporado a Cristo por el rito bautismal: “Habéis sido la-
vados, habéis sido santificados, habéis sido justificados en el nom-
bre del Sefior Jesucristo y en el Espiritu de nuestro Dios” (1 Cor 6,
11).

Tal' es la justicia del creyente: Es justificado en Cristo —ya
que s6lo mediante su unién al Salvador participa de la justicia de
Dios ¥—; es justificado por Cristo, lo cual significa dos cosas: ob-
jetivamente, se beneficia de la mediacién de Cristo, instrumento de
propiciacion expiatoria #; subjctivamente, participa en los frutos de
su muerte redentora, entregindole su fe como a su Salvador. San
Pablo insiste en este Ultimo aspecto*, porque especifica la justi-
cia nueva por oposicion a la justicia de las obras, Lo que Dios pide
es que tengamos confianza en su fidelidad, que asintamos a la obra
de la salvacién tal como la ha concebido y realizado, es decir, en
su propio Hijo, muerto y resucitado, tinico mediador (Act 4, 12;
1 Tim 2, 5). Si la fe es esencialmente obediencia a la palabra y a la
voluntad divina revelada por el Evangelio 4, se comprende que tam-
bién sea la sola condicién e incluso el titulo real exigido por Dios para
la dispensacién de la justicia . Esta es una pura gracia® y un don

(Mt 5, 45; Act 24, 15) y &yaf6g-movnpdg (Mt 5, 45; 22, 10). St Lyonnet (en
Recherches bibliques, p, 168) subraya que la purificacion de los pecados
estd mds bien ligada a la muerte redentora de Cristo mientras que la
Jjustificacién es una participacién en la resurreccion (Rom 4, 25),

39. Gal 2, 17, dikouwbijven v Xplot@d; 2 Cor 5, 21, dikatoobvy O=00
ev adt®. Cfr, Gal 2, 21: “Si la justicia se adquiriese por medio de la ley,
entonces Cristo hubiera muerto en vano”. Heb 3, 14: pétoyot To0 XpLotod.
Seglin S. ScHuLz (Zur Rechtfertigung aus den Gnaden in Qumran und bei
Paulus, en Zetschrift fiir Theologie und Kirche, 1959, pp. 155-185), en su teo-
logia polémice antifarisaica de la justificacién San Pablo utiliza las nociones
judias preexistentes. Pero en Qumrdn la justificacién por la gracia es el
objetivo y fin de la vida mientras que para el Apéstol estd centrada en
Cristo y se sitia en el origen mismo de la vida del creyente. .

40. Acxotipov (Rom 3, 25; cfr. C. Spicq, L'Epilre aur Hébreux, Paris,
1952, I, pp. 304 ss.; P. H. SEIDENSTICKER, Lebendiges Opfer, Rom 12, 1,
Miinster, 1954, pp. 280-320; L. MorRris, The Meaning of (AAZTHPION in
Rom 3, 25, en New Testament Studies 1955, pp. 33-43), “Justificados en su
sangre” (Rom 5, 9); “La justicia ejercida por uno solo” procura la justifica-
cién a todos los hombres (Rom 5, 18; cfr. Heb 2, 11); de ahf el acento
puesto por Rom 3, 24 sobre la gratuidad de ese don “mediante la reden-
cién que estd en Cristo Jesus, di& tfj¢ &MOAVTPMOOEWG TG &V XpLotd 'Incob”;
cfr. 51k "Inool plotod (Rom 5, 21; Phil 1, 11); var Sikonwbévreg i éxel-
vou Y&prre (Tit 3, .

41. Gal 2, 16: dikeoDtan... di& mlotewg ypoytol 'Inood... tva dikaew-
8uev £k wlotewg yplotol; Rom 3, 21: Sikauoobyn BE Beod bk mlotewg X.;
Rom 3, 26: Bikaobvrar tdv &k mlotEwe *Inoob; Phil 3, 9: B mlotewg

Lotol. :

42, Cfr. Act 6, 7, Rom 10, 13-17; 16, 26; 2 Cor 10, 5.

43, Esta actitud de religlosa sumisién de la criatura ante Dios es la que
hace de Abrahin el modelo de los creyentes: “Abrahan creyé en Dios, y
esto le fue computado como justicia” (Rom 4, 3; Gal 3, 6; cfr, Gen 15, 6; 1
Mach 2, 52; este acto de confianza en una promesa desconcertante de Dios
se verd renovade por la Virgen Maria, “la que crey6”, Le 1, 38-45). Aoy{louat
(Filén transcribe: &voulofn, De leg. alleg. III, 228) expresa, si no la equiva-
lencia, al menos la proporcién entre lo que se entrega y la estimacién que
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recibido, en cuanto el pecador recurre a la divina misericordia y se
entrega a Cristo su Salvador, De este modo, queda bien claro que el
hombre no tiene ninglin mérito  y que en Dios radica toda bondad
y justicia. Tal es el sentido profundo de la economfa nueva: “para
que ninguna carne pueda gloriarse delante de Dios” (1 Cor 1, 29);
“¢Doénde estd, pues, el derecho a jactarse? Queda excluido™ %,
Asi, el verbo “justificar”, cuando tiene a Dios por sujeto, sig-
nifica *“‘hacer justo, constituir en estado de justicia” ¥, y con ello
expresa una eficiencia real, es decir, la donacién al cristiano de una
cualidad nueva que consiste en la participacién de la justicia de Dios
y que implica ante todo la inocencia. Esto viene confirmado por la
adquisicién inmediata de la paz o amistad de Dios, incompatible
con ¢l pecado ®, por la recepcién del Espiritu Santo —que también
se debe a la fe (Gal 3, 2) y de ninglin modo puede realizarse en un
templo impuro—, por la inhabitacién de Cristo viviente en el alma
(2, 20) y, sobre todo, por la posesién inmanente de la vida misma
de Dios. La justicia no es s6lo una liberacién del pecado y de la

de ello se hace (Rom 2, 26; 9, 8; 1 Cor 13, 5; Ps 106, 31; Is 40, 17, cfr.
A, LEMONNYER [l c., col. 2064).

44. Gal 3, 18: xeydplotal & Bedg. Justicia y gracia son dos denomina-
ciones de una misma realidad (cfr. P. BoNNETAIN, art, grdce, en D. B, S: III,
1272), El texto mds denso es Rom 5, 1-2: “Habiendo recibido nuestra jus-
tificacién de la fe, estamos en paz con Dios (causa principal), por Nuestro
Senor Jesucristo, quien nos ha dado tener acceso (causa instrumental) por
la fe a esta gracia en la que estamos establecidos”,

45. Cfr. la confesién del hijo prdédigo: “He pecado contra el cielo y
contra ti; no soy digno de ser considerado hijo tuyo” (Lc 15, 21), la del
publicano: “Soy un pecador” (Lc 18, 13), la del ladrén: “Para nosotros es
justo: nuestros actos habfan merecido el castigo que recibimos (Lc 23, 41),
y las ldgrimas de la pecadora (Lc 7, 45). La humanidad entera debe re-
conocerse pecadora y “someterse” a la justicia de Dios (Rom 10, 3), “de
suerte que toda boca enmudezca y el mundo entero se reconozca culpable
ante Dios (Rom 3, 19),

46. Rom 3, 27; cfr. 4, 2: “Si Abrahidn hubiera obtenido su justicia por
las obras, tendria de qué gloriarse”; Is 42, 8: “Yo soy Yavé; éste es mi
nombre y no daré mi gloria a ningin otro; 48, 11,

47. Rom 3, 26; 4, 5; 8, 30 (En Qumri4n el hiphil de sddaq significa “justi-
ficar” en el sentido de borrar las faltas; quizd Coleccion de Bendiciones,
1V, 22; y Frag. Himn., V, 13; cfr. SvEND HoLM-NIELSEN, Hodayot Psalms from
@umran Aarhus, 1960). En pasiva dikou~0v vpuede traducirse por “hechos
justos” (III, 24; 1 Cor 6, 11), “es hecho justo” (Rom 3, 28), “ha obtenido la
justicia” (4, 2); “habiendo recibido la justicia” (5, 1). dikowBfjvar = dl-
kaog yevéoBau (Eccli 18, 22), como &Sikowoltor = dixody gotv (Tob 6,
12413; otros ejemplos en N, M. Warson, Some Observations on the Use of
AITKA10Q in the Sptuagint, en Journal of biblical Literature, 1960, p. 265).
El unico empleo de sédag en miphal en el A. T., designa la purificacién (me-
sidnica) del Templo (Dan 8, 14, traducido por la R, S. V.: “Then the Sanc-
tuary shall be restored to its rightful State”). Cfr. Corp. hermet, “hemos
sido justificados, £8(kadOnuev, ahora que la injusticia ya no existe” (XIII, 9),

48. Cuando Jestis absuelve a la pecadora, le da la paz en nombre de la
fe que salva (Lc 7, 48, 50). Conexién idéntica: justificacién-paz en Rom 5,
1; 14, 17; cfr. Eph 2, 14-17; Heb 7, 2; Iac 3, 18. Segun la epistola a los He-
breos, todos los participantes de Cristo por la fe (3 14) tienen el corazén
purificado (10, 22) y pueden acercarse a Dios (mpootpyeoBou 4, 16; 7, 19
25; 12, 2223; &yyllew, 7, 19); cfr. C. M, PERRELLA, De justificatione secun
dum Epistulam ad Hebraeos, en Biblica (1933) 1-21, 150-169, :
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muerte (Rom 8, 2-4), sino la adquisicién de la “vida nueva” (6, 4),
participacién de la vida misma de Dios ¥: justificados por la gracia
de Cristo, nos hacemos herederos de una vida eterna (Tit 3, 7). Si
el axioma: “El justo vive de la fe” * tiene un sentido, sin duda es
el de una animacién divina inmancnte al creyente, que le hace con-
vertirse en fuente de buenas obras, producir frutos de virtud y con-
ducirse como hijo de Dios®. Sin duda que esta justicia del cristia-
no es solamente inicial y, propiamente, sélo designa su estado de
santificacién en el mundo; pero estd ordenada a la glorificacién fi-
nal # y es de su mismo orden ®, Ya no habrd ningin cambio esen-
cial para el pecador justificado; una vez recibida la gracia inicial, es
heredero legitimo de los bienes celestiales *: “A los que llamo, a
ésos los justific6; y a los que justific6, a ésos también los glorific6” %.

49. Rom 5, 21: di& dikaioodwng elg Lwhv aldviov; Cir. 1 Pet 2, 24: “a
fin de que muertos al pecado vivamos para la justicia”.

50. Rom 1, 17; 5, 21; Heb 10, 38, Para la significacion teoldgica, cfr, A.
FeulLrer, La citation d'Habacuc 2, 4 et les huit premiers chapitres de l'Epi-
tre auxr Romains, en New Testament Studies (1959) 52-80. Recordemos la in-
terpretacién de este versiculo por el pesher d'Hab.: “La explicacién de esto
concierne a todos los que pract'can la Ley en la casa de Judd, a los que
Dios librard de la casa del Juicio a causa de su aflicion y de su fidelidad
hac'a el Maestro de Justicia” (VIII, 1-3),

51. “Vivamos en este siglo presente con justicia y piedad” (Tit 2, 12;
efr, 3, 7-8; 1 Tim 6, 11; 2 Tim 2, 22; 3; 16). “Sabed que todo el que cumple
la justicia ha nacido de El (1 Ioh 2, 29); “El que practica la justicia es
justo como El es justo” (1 Ioh 3, 7; cfr. 3, 10). Si el cristiano vive en la
libertad de los hijos de Dios ante todo es porque ha sido librado de la
esclavitud del pecado (Rom 6, 6-7; 12-14; cfr, R. SCroGces, en New Testament
Studies, 1963, X, pp. 104-108; C, KEARrNS, en Analecta Biblica 17, Roma, 1963,
pp. 301-307).

52. Cfr, Gal 5, 5: “Nosotros aguardamos la esperanza de la justicia”;
Heb 3, 6.

53. Cfr. Is 45, 25: “En Yavé, toda la raza de Israel encontrard justicia
y gloria”, Justificar es a menudo equivalente a glorificar (Bar 2, 18; L¢ 7,
29; 1 Tim 3, 16); el justo es introducido a un estado de gloria: revestido de
un manto de honor (Eccli 27, 8; Prv 8, 18; 21, 21); coronado con la diadema
de la gloria del Eterno” (Bar 5, 2, 9), su poder se ensalza gloriosamente
(Ps 112, 9) y de toda la tierra se eleva la aclmaacidn: “Gloria al justo” Is
24, 6), “Los justos resplandecerdn como el sol” (Mt 13, 43).

54. Gal 4, 7, La Epistola a los Hebreos que muestra a Cristo impulsando
nuestra fe hasta su consumacion (Heb 12, 2) afirma que los santificados
(10, 10) tienen ya acceso a la ciudad del Dios vivo (12, 22); solamente nece-
sitan perseverar (3, 14: v &pyfv tfig Umoot&oewg upéxpt téhoug). El
cielo es la ciudad de los “espiritus de los justos llegados a la perfeccion”
(12, 23), con los dngeles inscritos en ella como primogénitos (J. LECUYER
entiende que aqui se designa la asamblea de los cristianos que constituye
el nuevo Pueblo de Dios, la Iglesia; FEcclesia Primitivorum, en Analecta
Biblica 18, Roma, 1963, pp. 161-168); porque “s6lo los justos son inscritos
en el libro de la vida” (Ps 69, 29), Son los mismos “justos” de Mt 25, 37.
46, que después de practicar la misericordia aqui abajo tomardn posesién
del reino para ellos preparado (el juicio escatolégico reconoce y sanciona
la justicia de los caritativos; Dios aprueba la conducta de los justos, cfr.
Heb 11, 4-7). Por el contrario, “los injustos no heredardn el reino” (1 Cor
6, 9; cfr. Gal 5, 19-21).

55. Rom 8, 30 (cfr, Acapt I, pp. 250 ss.), Como hace notar Ep. SCHWEI-
ZER, esta conexion es tanto méds fuerte cuanto que, segin las categorias del
pensamiento hebraico, el acontecimiento pasado se concibe como siempre
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En conclusién, la justicia de cualquiera que cree y se entrega a
Cristo es tan real, interior y ontoldgica como su filiacién divina, su
nuevo nacimiento y su nueva vida *, Patrimonio del “hombre nuc-
vo” %, el {nico apto para transformarse en miembro del Reino de
Dios %, la justicia es a menudo idéntica a lo que hoy llamamos la
gracia santificante, que San Pablo designaba por: caridad ¥, lo mismo
que San Juan ®, De hecho, la justicia nueva consiste en amar al pré-
jimo (Mt 5, 43-48; Rom 13, 8-10).

presente en sus consecuencias, El verbo hebraico carece de precisién de
tiempo, en sentido moderno. De igual modo, la existencia del hombre con-
cebida como desplegdndose ante Dios no es otra cosa que su condiciona-
miento, su relacién con Dios, independientemente de sus coyunturas tem-
porales (Zur Herkunft der préeristenzvorstellung bei Paulus, en Evangelische
Theologie, 1959, p. 66).

56. Cfr. supra pp. 81 ss. No cabe mds que repetir con M. J. LAGRANGE:
“El objeto de este articulo era demostrar que si ciertos exégetas protes-
tantes fueran légicos deberian darse cuenta de que el punto de partida
de la religion que se pretende reformada fue un noble contrasentido”
(R. B, 1914, p. 503; cfr, M. A: CARRE, La mdthode luthérienne en exégeése
@ propos de la justice de Dieu, en Revue Thomiste, 1931, pp. 522-555; sobre
la reaccién que se produjo, cfr, N. H, SNartH, The distinctive Ideas of the
Old Testament, 4* ed, Londres 1950, p. 165 ss.).

57. Eph 4, 24; cfr. 2 Cor 5, 17: “El ser viejo ha desaparecido y surge un
nuevo ser”.

58. Mt 5, 20; 6, 33; 7, 21, 16, 19 (las llaves del Reino = poder de perdonar
los pecados, de justificar); Ioh 3, 3. 5.

59. Segin 1 Cor 13, 1-3, sin la agape no se es nada, ni se tiene nada,
ni nada tampoco vale en el “orden sobrenatural”, lo cual equivalentemente
se entiende de la justicia, Dios manifiesta 0 demuestra su amor (Rom 5, 8;
I Ioh 4, 9) del mismo modo que revela su justicia (Rom 1, 17; 3, 5 21)%
ésta nos hace justos, lo mismo que su caridad nos da el poder amarle. La
justicia del cristiano viene de Dios (Phil 3, 9; Rom 8, 33), igual que la ca-
ridad (Rom 5, 2; 1 Ioh 4, 7); y ambas nos vienen gracias a Cristo, Si se
observa, con St. Lyonnet, que el esquema de la parte dogmdtica de Rom (cc.
LIV; V-VIII) estd constituida por los dos temas paralelos de “la justicia de
Dios” y de “la caridad de Dios"” (Note sur le plan de UEpitre aux Romains,
en Mélanges J. Lebreton, Parfs, 1951, I, pp. 301-316); claramente aparece
que dikaoobvn ¥ &ydmn son dos entidades de la misma estructura teold-
gica y que es imposible negar el realismo de una de ellas si se acepta el
de la otra.

60. Tanto como San Pablo subraya San Juan la base cristoldgica de la
justicia del creyente (I Ioh 2, 19; 3, 7; cfr. O. PRUNET, La morale chrétienne
d'aprés les Ecrils johanniques Paris, 1957, p. 85); pero su vocabulario es del
todo diferente (no conoce los términos: justificacién, justificar; y emplea
una sola vez: gracia y fe Ioh 1, 12; 1 Ioh 5, 4). Conforme a la pardbola de
la viuda obstinada y el juez indiferente (Lc 18, 1-8; cfr, R. B. 1961, pp, 68-
90), considera la justificacién realizada por Cristo (y el Espiritu-Pardclito,
Ioh 16, 7; cir. Gal 5, 5) bajo su aspecto objetivo y escatoldgico, en el curso
del proceso césmico que decide la victoria sobre el acusador: Satdn (Apc
12, 10-12; cfr, Ioh 16, 11) y sobre el mundo (Ioh 16, 33): el mundo incré-
dulo es condenado (Ioh 5, 45-46; cfr. 12, 31; 16, 7), y los creyentes salvados
(12, 44-50). Cfr. TH. PREss, La Justification dans la pensée johannique, en
Hommage et Reconnaissance... K, Barth (Neuchatel-Parfs, 1946) 100-118,
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11. El cristiano impecable y pecador

El regenerado, miembro del Reino, hijo de Dios, viviendo en
Cristo, movido por el Espiritu, continta siendo, no obstante, un pe-
cador, no sélo en potencia, sino también de hecho. Ciertamente, el
Sefior prescribe a la mujer adiltera que no peque mis *; San Pedro
afirma a sus lectores que si consiguen afianzar su vocacién por la
préictica de las virtudes no tropezardn jamas ¢; para San Pablo, una
vez que nuestro hombre viejo dominado por el pecado ha sido cru-
cificado con Cristo, “el cuerpo de pecado”, es decir, esclavizado y
entregado al pecado, queda destruido o reducido a la impotencia (ka-
Tapyn6h), “a fin de que ya no seamos esclavos del pecado” &; San
Juan es ain més categérico: el hijo de Dios, no sélo no comete el
mal (1 Ioh 3, 6; 5, 8), sino que le es imposible pecar: o0 dovatal
&paptévew (3, 9). :

Y sin embargo, si lo esencial de la misién de la Iglesia es con-
tinuar la obra de su Fundador (Mt 1, 21; Mc 2, 10), necesariamente
se resume en el poder de perdonar los pecados a todos los hombres
que logra reunir en su seno: “Yo te daré las llaves del reino de los
cielos, y cuanto atares en la tierra serd atado en los cielos y cuanto
desatares en la tierra serd desatado en los cielos” . Pedro es como
un mayordomo que introducird a los hombres en el Reino de Dios .

61. TIoh 8, 11 (cfr. 5, 14): unkétL Gu&ptave; el imperativo presente con
uf indica la prohibicién: de continuar en el pecado, Los griegos no cono-
cieron la nocién biblica de pecado (E. pEs Praces, Péché, en D. B. S. VII,
480), cuyos elementos ha puesto de relieve E. Beavucamp (ibid. col. 407 ss.):
deflciencia e impureza poder de destruccién, nada y mentira; lo que desa-
grada a Dios y le ofende, 10 que provoca su colera y se opone a la realizacion
de su justicia; el acto de ruptura con Yavé.

62. 2 Pet 1, 10: od uf mrolonté mOTE.

63. Rom 6, 6: To0 unkétt SouvAevew Hude Th &uoptiq; Ioh 8, 34,

64. Mt 16, 19. Este versiculo, atestiguado por todos los mas. y las versiones,
es clertamente auténtico, aunque San Ireneo no lo cita (Adv. Haer. III, 18).
Cfr. W. L. DuLIkRe, La Péricope sus le “Pouvoir des Clés”, en La Nouvelle
Clio (1954) 73-90; O. CULLMANN, Petrus 2. ed., (Ziirich 1960) pp. 234 ss. A.
LecavuLt, L’authenticité de Mt 16, 17-19, en Studia, 13, Desclée de Brouwer,
1962, pp. 35-52. F. OsBRITz, Echtheilsfragen und Deutung der Primaistelle
Mt 16, 18 f. (Mlinster 1961).

65. “Ut introduceret in coelum” comenta Santo Tomds (in h. 1), quien
explica: Cuando una casa estd cerrada es imposible penetrar en ella, Ahora
bien, el pecado es un obstdculo para la entrada del Reino de los cielos,
que fue suprimido por la Pasién de Cristo (Heb 10, 19; Apc 4, 1), En rigor,
las llaves son el simbolo del poder del intendente, del personaje (Visir,
Maestro del Palacio) encargado de la guarda y administracién de la casa
(Is 22, 22; Apc 3, 7). El propietario y el maestro de ésta, Cristo, al entregar
las laves a Pedro le conffa el poder de permitir o rehusar la entrada en
el Reino de los cielos (M. J. LaGrANGE, Evangile selont saint Matthieu, Parfs
1927, p. 328 ss.; E. R. MaRTiINEZ, The Interpretation of oi Mathetai in Ma-
ithew 18, en The catholic biblical Quarterly, 1961, p. 282 ss. A. M. MaLo,
L’Evangile de saint Mathieu, évangile ecclésiastique, 13, Desclée de Br. 1962,
p. 22 ss.). Los sacerdotes custodiaban las llaves del santuario (STRACK-BI-
LLERBECK, I, p. 737; 5§ Q XIII, 7: “Tui has santificado a Levi, y le has dado el
poder de atar [y desatar]). Poseer “la llave de la casa de David”, es tam-
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Su poder de magisterio es ilimitado, puesto que puede “atar y des-
atar”, lo cual expresa la totalidad de las aplicaciones de dicho po-
der ®: Hagas Jo que hagas en la tierra, el cielo ratificara tu inicia-
tiva en favor de los pecadores. Todos los Apéstoles y sus sucesores
gozarin de la misma autoridad  y anticipardn las sentencias del
juicio postrero: “A quienes perdonareis los pecados, les serdn per-
donados; a quicnes se los retuvicreis, les serar retenidos” ¢,

Sin duda, estos textos se aplican a otros dominios, y ante todo a
la ablucién bautismal, pero también se refieren a la “absolucién”
ulterior de los creyentes, puesto que el Sefior prevé sus fallos: “Si
tu hermano ha pecado...” (Mt 18, 15; cfr. Iac 5, 15; 1 Ioh 5, 16),
y la necesidad en que se encontrardn de ser perdonados. Ademds, les
aconscja que pidan cada dia: “perdénanos nuestras deudas asi co-
mo nosotros perdonamos a nuestros deudores” ® y “libranos del

bién tener el poder de introducir en la morada de Dios (cfr. L. LIGIER,
Péché d’Adam et péché du monde, Paris, 1961, II, p, 46 ss. A. MEDEBIELLE,
art, Eglise, en D, B. S. 578 ss)), y por tanto absolver (cfr. J. DurOoNT, Le
Paralytique pardonné, en Nouvelle rev. théologique, 1960, p. 955 ss.

66. En todas las lenguas, la oposicion de dos contrarios expresa la to-
talidad; por ejemplo: hacer lo posible y lo imposible; Dios haciendo la
paz y creando la desgracia (Is 45, 7); “;Estd permitido el dia del sabbat,
hacer el bien o hacer el mal, salvar una vida o quitarla?’ (Me 3, 4 = no
hacer absolutamente nada); entrar y salir resume todas las circunstancias
de la vida, en todas partes y siempre (Ioh 10, 9; Act 1, 21. Cfr. H. RIESENFELD,
Accouplements de Termes contradictoires dans le Nouveau Testament, en
Conieclanea neotestamentica, 1944, pp, 1-21; A, M. HONEYMAN, Merismus in
biblical Hebrew, en Journal of biblical Literature, 1952, pp. 11-18; A. MASSART,
L'emploi, en égyptien, de deux termes opposés pour exprimer la totalité,
en Mélanges bibliques... A. Robert, Paris, 1957, pp. 3848; y sobre todo G.
LAMBERT, Lier-délier. L' expression de la totalité par l'opposition de deux con-
traires, en Vivre et Penser, 1944, pp. 91-103; otras referencias en H, RUGIER,
Recherches sur U'expression du sacré dans la langue latine, Paris, 1963, p. 70).
En el lenguaje rabinico, atar y desatar = lanzar anatema sobre alguien y
levantarlo, mds tarde: declarar algo prohibido o permitido (Mt 23, 13); aqui,
los juicios emitidos por Pedro en virtud de su funcién son sancionados
por el cielo.

67. Asi entendié la tradicién el pasaje de Mt 18, 18, segin la indicacion
de su contexto: “Todo lo que atéis en la tierra serd atado en el cielo, y
todo lo que desatéis en la tierra serd desatado en el cielo” (cfr. C. DIDIER,
D'une interprétation récente de lexpression “Lier-Délier”, en Mélanges de
Science Religieuse, IX, 1; 1952, pp. 55-62). Siguiendo a J. Scumirr (Les Ma-
nuscrits de la Mer Morte. Collogue d’'Strasbourg, Paris, 1957, p. 98), A. Du-
PONT-SOMMER (Ezorcismes et guérisons dans les Ecrils de Qumran, en Su-
pplements to Velus Testamentum, VII, 1960, p. 260) relaciona Mt 18, 18 con
Doc. Dam. XIII, 10: “El mebagqger, soltard todas las cadenas que les atan
para que no haya nadie oprimido o destrozado en su congregacidn”.

68. Ioh 20, 23. Para este efecto, Cristo resucitado da a los Doce “un
espiritu santo” (v. 22), es decir, una fuerza eficaz, un poder sobrenatural.
Cfr. A, VOerLE, EKklesiologische Auftragsworte des Auferstandenen, en Sa-
cra Pagina (Paris-Gembloux, 1959) II, pp. 280-294,

6% Mt 6, 12 (Cfr. F. CxH. FensHAm, The legal Background of Mt 6, 12, en
Novum Testamentum, 1960, pp. 1-2; H., van pEN BUSSCHE, Le Noire Pére, Paris,
1960, p. 89 ss.; A, Hamman, La Priéere, Paris, 1959, I, pp. 120 ss.); la pa-
rébola del Deudor despiadado (Mt 18, 23-35; cfr, C. Spicq, Diew et I'homme
selon le Nouveau Testament, Paris, 1961, p. 54 ss.).

www.traditio-op.org



172 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

mal” ™ Ya en los primeros dias de la Iglesia, Ananias micnte al
Espiritu Santo (Act 5, 3), y la acepcién de personas suscita divi-
siones en la comunidad (6, 1; cfr. 1 Cor 1, 11 ss.; Iac 2, 9). Asi
como el Maestro habia puesto en guardia a sus discipulos contra el
peligro de las recaidas (Lc 11, 24-26; cfr. 2 Pet 2, 20), los Apo6sto-
les se muestran preocupados por la fidelidad de los convertidos ™ y
todas sus cartas contienen exhortaciones a la perseverancia, tantas
como amonestaciones por faltas realmente cometidas ™. Ya no se
trata de los incorregibles (2 Cor 12, 21), ni en general de casos ex-
ccpcionales, como si los pecadores constituyeran una clase inferior
de hermanos “débiles” (1 Cor 8, 11-12), que no logran vivir inte-
gramente el Evangelio. San Pedro pec6 en Antioquia . San Pablo
confiesa su propia miseria: “;Miscrable de mil... Yo mismo, que
con la mente sirvo a la Ley de Dios, sirvo con la carne a la ley del
pecado” 7; y San Juan exige el reconocimiento sincero de su condi-

70. Con pleno derecho mantiene Harder esta traduccidén (art. movnpég,
en G. Kirter, Th. Wért. VI, 555, 561), frente a “Malo, Maligno” = el diablo)
preferida por numerosos modernos.

71. 2 Pet 2, 20-22; 1 Pet 4, 2-6; 2 Thes 3, 11; 1 Cor 5, 1; Eph 4, 17: “No os
comportéis como se comportan los paganos”; cfr, 2 Cor 11, 29: “;{Quién des-
fallece, que yo no desfallezca? yQuién se escandaliza, que yo no me abrase?;
Heb 13, 9.

72. Iac 1, 26: “El que no refrena su lengua...; 2, 6; 3, 2: “Nosotros
cometemos faltas en muchos puntos”; 3, 14: “Si llevdis en el corazén un
celo amargo”...; 5, 11: “Proc’amamos bienaventurados a los que han re-
sistido con firmeza”; Rom 6, 12-20; 1 Thes 5, 14: “Si alguno no obedece...”;
2 Tim 2, 13: “Si somos infieles...”; 1 Ioh 3, 20: “Si nuestro corazén nos con-
dena...” (cfr. Acaph III, p. 264),

73. Gal 2, 11, xateyvwouévog “hallado en falta, confeso, reconocido
culpable”; de ahi la afirmacién de Santo Tomds: “Verum est quod Petrus
peccavit” (1-2, q, 103, a, 4, ad 1'™); lo cual extiende a tcdos los Apdstoles
inmunizados contra el pecado mortal: “Peccaverunt tamen venialiter, et hoc
fuit eis ex fragilitate humana” (ad Gal II, lect. 3).

74. Rom 7, 24-25. Desde siempre los comentadores han buscado identi-
ficar el “Yo0” de Rom 7, 14 ss. (cfr. E, DELaY, Une question d’Anthropologie
a propos de Rom VII, en Revue de Théologie et de Philosophie; 1940, p&-
ginas 336-344). ¢Se trata del hombre viejo (los paganos, cfr. W. G. KUMMEL,
Man in the New Testament, Londres, 1963, pp. 50 ss.), o del hombre nuevo
regenerado por la gracia? ¢Se trata del judio bajo la Ley (FR. L. LEENHARDT,
L’Epitre de saint Paul aur Romains, Neuchétel-Paris, 1957, p. 43), o de Pablo
mismo? Hay que pensar que se trata de todos los hombres, juzgados por
un tedlogo; primero del judio, después del pagano sometido a una obliga-
cién moral; pero también del hombre nuevo; porque si el pneuma infuso
es capaz de dominar la carne, ésta contimia siendo, con su concupiscen-
cia, una posibilidad de pecar. S6lo la muerte nos librard de esa tendencia
hostil hacia Dios, El mismo San Pablo tuvo que soportar esta propensién
hacia el mal... “El cuadro que nos pinta es demasiado vivo y dramdtico
para no traducir dolorosas experiencias personales... sufridas a lo largo
de su vida, bajo la Ley, como fariseo, pero experiencias sin duda resumi-
das e interpretadas a la luz de su fe y de su vida cristiana... San Pablo no
se propone precisamente hacernos su confesién, sino mds bien describir el
estado de cualquier hombre puesto ante una ley que debe practicar” (A. Le-
MONNYER, Epitres de saint Paul, 1905, I, pp. 293-294); y estd muy préximo a
las concepciones qumranianas (cfr, H. BrauNn, Gesammelie Studien zum
Neuen Testament, Tilbingen, 1962, pp. 100-119): donde la autobiografia del
Salmista y del Maestro de justicia se convierte en liturgia, “en Pablo se
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cién a todos los cristianos: “Si dijéramos que no tenemos pecado,
nos engafnariamos a nosotros mismos y la verdad no estaria en nos-
otros ®. Pero entonces, ;como es posible que, escribiendo precisa-
mente a sus discipulos “para que no pequéis” %, les recuerde tan a
menudo este enunciado del kerygma primitivo: Todo cristiano, es de-
cir, cualquiera que permanece en Cristo y es hijo de Dios, no peca 7,
e incluso: no puede pecar més ?

Se observara ante todo que, en estos Ultimos textos, San Juan em-
plea siempre el presente que designa, o bien un acto repetido que
contribuye a engendrar una costumbre (presente frecuentativo), o
una accién que empez$ anteriormente a producirse y todavia dura
en el momento en que se habla, o finalmente un ensayo, una tenta-
tiva™. Y efectivamente, el cristiano en el que permanece la semilla
de Dios ® no puede, so pena de contradiccién y de mentira —como
un buen arbol que produjera malos frutos— perseverar en sus pe-
cados pasados, v menos ain decidirse de nuevo a pecar. Su mismo
ser de regenerado le dicta su conducta de vida. Precisamente “hacer
el pecado” se opone radicalmente a “hacer la justicia” ®; adn mads
claramente: cometer resueltamente el pecado es revelarse como hijo
del diablo (1 Toh 3, 8), mientras que practicar la justicia es mani-
festarse (3, 10) como hijo de Dios (2, 29), a semejanza del Hijo por
excelencia, el justo perfecto (1 Ioh 5, 18; 2, 6. 29; 3, 3. 5).

Resulta, pues evidente que “pecadores y “justos” son dos cate-
gorias objetivas que hay que entender en funcién de la fe primitiva
en lo que ésta tiene de esencial: Cristo, no s6lo ha quitado el pe-
cado ®, sino que lo ha quitado consiguiendo una victoria sobre el

convierte en teologia (Recueil L. Cerfaux, Gembloux, 1962, III, p. 302).
Cfr, FIL6N: “No hay hombre que por sus propios medios haya recorrido la
existencia sin dar pasos en falso desde su nacimiento hasta su muerte;
todos caen, voluntaria o involuntariamente, en cada ocasion” (Quod Deus sit
75; cfs. De mutat, 55).

75. 1 Ioh 1, 8 (cfr, Apc 22, 11: “Que el justo contimie obrando la jus-
ticia”). Esta ceguera nefasta es la del fariseo de Lc 18, 11, y la de los
Rabinos que no tenian dudas de que observaban la Ley entera; cfr. Acapk,
I, p. 34, n. 4. s

76. 1 Ioh 2, 1, tvx ufy Gudprnte; aoristo subjuntivo ingresivo = que
no os pongdis a pecar; 0: que no continuéis pecando como antes de vuestra
conversién.

7. 1 Ioh 3, 6, o0y G&uapT&vel; V. 9, Guoptiav od molel; v. 18, ody
&uoptévet, Todos estos verbos estdn en presente y significan que el cris-
tiano no permanece en el estado de pecado o en condicién pecadora,

78. 1 Ioh 3, 9, o0 dVvaton Guoptévelv; no puede continuar pecando,

79. Presente de conatu (Iioh 10, 32; 13, 6): “ponerse a”. Cfr. F. M. ABEL,
Grammaire du Grec biblique (Paris 1927) 250 ss,

80. 1 Ioh 3, 9; cfr. supra pp. 86 ss.

8l. ‘O mo®dv Vv duaptiav (1 Ioh 3, 4. 8; & duaptdavwv, V. 6 & un
moldv dikaxtoobvy, v, 100 — & mwodv ™V dikcoobvnv (2, 29; 3, 7; &uxp-
tlav o0 mowel., v. 9). Cfr, P, Gautier, Le Chrétien impeccable, en Mélanges
de Science religieuse, IV, 2 (1947) 137-154; R. SCHNACKENBURG, Die Johannes-
briefe (Friburgo, 1953) 253 ss.

82. Ioh 1, 29; 1 Ioh 3, 5: “El se manifesté para quitar los pecados”;
Act 5, 31; 10, 43; 13, 38, R, SEEBERG, Die Silnden und die Siindenvergebung
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diablo #, principe de este mundo ®, criminal, seductor y pecador
desde el principio ¥, En funcién de la eficacia de este triunfo del rea-
lismo de la participacién en Cristo y en la filiacién divina, debe de-
cirse que Jos cristianos han vencido al mundo (1 Ioh 5, 4), lo mis-
mo que Cristo (Ioh 16, 33; cfr. Lc 10, 18), y que han triunfado so-
bre ¢l Maligno (1 loh 2, 14): por tanto, pertenecen de derccho a
un universo sin pecado ¥, al universo de la vida, de la verdad y de
la luz ¥,

Todo consiste cn perscverar en esta unién con Dios y con su Hi-
jo, pero aqui se plantea ¢l problema teoldgico. Es cierto que mien-
tras el discipulo “permanece” en Cristo y en su amor %, su impcca-
bilidad estd asegurada: el Hijo de Dios le protege y el Maligno no
puede alcanzarlo ¥, nada puede hacerle tropezar ® y vive como Cris-

nach dem ersten Briej des Johannes, en Festschrift L. Ihmels (Leipzig, 1928)
19-31.

83. “He ahi por qué e' Hijo de Dios se manifest6: para destruir las obras
del diablo” (1 Ich 3, 8); Ioh 12, 31: “Ahora el principe de este mundo va
a ser arrojado fuera”.

84. Ioh 12, 31; 14, 30; 16, 11; 1 Ioh 5, 19: “Sabemos que el mundo entero
estd bhajo la férula del Maligno”. El mundo es irreductiblemente opuesto a
Dios (Ioh 17, 9; 1 Ioh 2, 15-17).

85. Ioh 8, 44: “el diallo... vuestro padre... era homicida desde el prin-
cipio”; 1 Ioh 3. 8: “Desde el principio el diablo peca”; Apc 12, 9: “Fue pre-
cipitado el gran dragon, la ant’gua Serpiente, el que se llama Diablo y Sa-
tdn, el que extravia a toda la tierra habitada”, E. E. SCHNEIDER, Mysterium
iniquitatis. Das heilige Geheimnis der Siinde, en Theologsche Zeitschrijt
(1963) 113-125.

86. Cfr, Heb 9, 28. yopic duaptiag. Es el eon escatoldgico (cfr, Apc
21, 27: “nada impuro podrd penetrar en ella"), donde el pueblo elegido serd
santo (Is 60, 21: “Tu pueblo sé6lo se compondrd de justos”; Dan T, 18. 27).
I. pE ta Porrerie (L'impeccabilité du chrétien d'aprés 1 Ioh 3, 69, en Re-
cherches bibliques 111, L'Evangile de Jean, Desclée de Brouwer, 1958, pp. 161-
177) ha puesto de relieve que esta impecabilidad era atribuida al Espiritu
Bz 36, 27-28; cfr. Gal 5, 16: “Dejaos conducir por el Espiritu y no daréis
satisfaccion a los deseos dé la carne”; (Rom 8, 14), a la Sabiduria (Eccli
24, 22: “Los cue hacen mis obras no pecarén jamés”), a la Ley (Ps 37, 31;
119, 11), En el N, T. es sobre todo la caridad el lazo inquebrantable entre
Cristo y los suyos: Tenemos la victoria definitiva... Nada podrd separarnos
de la agape de Dios en Cristo (Rom 7, 37-39); y San Agustin sefiala con pers-
picacia que solamente la falta de caridad es contradictoria con la voca-
cién cristiana (fn 1 Ioh, tract. V, 3; P. L. XXXV, 2013).

87. Semin la ensefianza del Sefor, los hijos del Reino se oponen a los
hijos del Maligno (Mt 13 38; cfr. 12, 34. 39), como los buenos a los malos (22,
10) y a los injustos (13, 49); lo mismo que, en San Pablo, los creyentes a los
perversos (2 Thes 3, 2) y a los enganadores-engafados (2 Tim 3-13),

88. Seglin la ensefianza de San Juan, el modo de permanecer en Cristo
o en la caridad es mediante la observancia de los mandamientos, es decir,
por la fidelidad (Ioh 15, 4-10; 1 Ioh 2, 17; 3, 9. 24); pero como ésta depende
del “permanecer en Cristo”, la respuesta a la cuestidn no es explicita. Puede
pensarse razonablemente que el pévelwv 0 la wowwvia vienen asegurados
por una buena voluntad fundamental, la intencién recta, toda esa actitud
moral del cristiano que tiende hacia Dios y reniega del pecado; ~fr. J. Bon-
SIRVEN, Les Epitres de saint Jean® (Paris 1954) 156 ss, )

89. 1 Ioh 5, 18; cfr. Ids 24: “El que puede preservaros de tropiezos (mu-
A&€ai OuGe dmralotoug) ¥ manteneros irreprensibles ante su gloria”; HeD

13, 6: “El Sefior es mi socorro... ;Qué puedzv\mwnerg)dl‘iﬂbr_eéﬁiloq—ig
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to ha vivido (1 Ioh 2, 6). Todo csto es evidente *... Mas, por una
parte, el cristiano se ve cxhortado a protegerse a si mismo, pucsto
quc vive cn un mundo corrompido y corruptor, y le es dificil no
sufrir su influcncia ®; ademds, guarda dentro de si una cierta com-
plicidad con el mal, de lIa que le ¢s preciso purificarse si quicre man-
tener su fidelidad al Sefior ™. Es decir que la seguridad de un hijo
de Dios continda siendo precaria aqui abajo; conserva la gracia co-
mo un tesoro cn un vaso de barro *.

Esta antinomia es subrayada sobre todo por San Pablo, y sola-
mente sc aclara por la concepcion propiamente biblica de la per-
sonificacion del pecado, que intenta tiranizar a los hombres, El texto
capital es ¢l dec Rom 7, 14-25: “Yo soy carnal, vendido al servicio
del pecado . pues no pongo por obra lo que quiero, sino lo que abo-
rrezco, eso hago. Si, pues, hago lo que no quiero... ya no soy yo
quien obra esto, sino el pecado que mora en mi. Pues yo sé que no
hay en mi, esto es, en mi carne, cosa buena. Porque el querer el bien
estd en mi, pero el hacerlo, no. En efecto, no hago el bien que
quiero, sino el mal que no quiero. Pero si hago lo que no quiero,
ya no soy yo quien lo hace, sino el pecado que habita en mi. Por
consiguiente, tengo en mi esta ley: que, qucriendo hacer el bien, es
¢l mal quicn se impone; porque me delcito en la ley de Dios se-

blo ronda como ledén que busca su presa (1 Pet 5, 8), Pero Cristo, “el mismo
hoy que ayer” (Heb 13, 8) contintia velando y orando por sus discipulos,
como lo hizo durante su vida mortal (Lc 22, 32. 35; Ioh 17, 12. 15), y asegu-
randoles una proteccién eficaz (Apc 3, 10, k&yo® oe Tnprow); de suerte
que el diablo no puede alcanzarlos. &ntew tocar para apresar, asir” (1 Cor
7, 1; en sentido peyorativo: “poner la mano sobre alguien, atacar”; cfr. Gen
26, 11; Ier 4, 10; Ps 105, 15: “No toquéis a mis ungidos”; AcaPt I, p. 125, n 1.

90. 1 Ioh 2, 10; cfr, Ioh 11, 9 (Acari III, p. 249); Apc 2, 14,

91. San Agustin comenta precisamente: “In quantum in ipso manet, in
tantum non peccat” (In 1 Ioh, tract. IV, 8, 7; P. L, XXXV, 2010). No hay
que acusar a San Juan de tautologia. El habla en semita, como el autor
del Eclesidstico: “En todas tus acciones acuérdate de tu fin y jamds pe-
cards (Eccli 7, 36; cfr. 28, 6. 7). Parece tratarse, por tanto, de una cuestion
de memoria y de atenciéon. Es 1o que hoy llamamos: “tener conciencia” (de
la palingenesia bautismal); cfr. Rom 14, 13: “Es pecado todo lo que no ha
brotado de (la) fe”. De ahi las exhortaciones contra la torpeza, la negli-
gencia, el olvido (Le¢ 21, 34; Iac 1, 25; 1 Tim 4, 14-15; 2 Tim 2, 7-8; Heb 2,
3; 12, 15; 13, 2. 16; 2 Pet 1, 9).

92. Toda la religién se resume en el amor fraterno y en guardarse limpio
de la impureza del mundo (Iac 1, 27; cfr. Acapt I, pp. 199 ss.). San Pedro
evoca el caso de los cristianos que se dejan comprometer de nuevo en las
impurezas del mundo y vencer por ellas (2 Pet 2, 20). Explica que dichas
impurezas se fundan en la concupiscencia (¢mibupic, 1, 4), como Tit 2, 12
(cir. Eph 2, 2 ss.). Es preciso aborrecerlas (1 Ioh 2, 15-17).

93. 1 Ioh 3, 3: &yviCeL £awtov; 3, 20; 1 Cor 5, 7: ZkxaB&pate; 2 Cor 7,
1; 1 Tim 5, 22: geautdv &yvov Thpel (2 Tim 2, 21) = sin dejarte corromper:
permanece honesto, integro,

94. 2 Cor 4, 7. Cfr. C, Seicq, L'tmage sportive de 2 Cor 4, 7-9, en Ephe-
merides theologicae Lovanienses (1937) 208-229.

95. Se comenta a menudo mempauévog Omo THV Guapticy (v. 14): cafdo-
en poder del pecado, pero la imagen es la de venderse en esclavitud para
servir al pecado y estar sometido a sus exigencias mds imperiosas, cfr. &v-
TIOTPoTeLOUEVOY, alYuoAwTifovta (v. 23); ZPaailevosy 5, 21; cfr. 6, 12),.
EhevBepwbivieg (6, 22).
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gin el hombre interior, mas siento otra ley en mis miembros que
repugna a Ja ley de mi mente y me encadena a la ley del pecado, que
estd en mis miembros, jDesdichado de mi! *. ;Quién me librard de este
cuerpo de muerte?... Asi, pues, yo mismo, que con la mente sirvo
a la Ley de Dios, sirvo con la carne a la ley del pecado”.

La miseria congénita del hombre radica en la divisién de su ser
profundo —forcejeando entre su desco del bien y su apetito det mal—
que provicne de una constante impotencia para hacer prevalccer las
exigencias de la razén (voOg) y de Dios (vopog 100 6eol). En reali-
dad, ¢l hombre cs, en cuanto criatura, una pura debilidad 77 y, en el
plano moral, una victima. El pecado, que sc presenta vigorosamen-
te agresivo, es algo mds que un principio malo, es una fuerza *%, una
potencia nefasta que ataca al hombre cn su fragilidad y le mantiene
—como un déspota— bajo su yugo, para llevarlo a su antojo y pro-
vocar todas las malas acciones que el pecador deplora®. El diablo
ha introducido el pecado en el mundo ', de tal modo que éste “ya-
ce entero bajo el poder del Maligno™ (1 Ioh 5, 19). Pero la ima-
gen del tirano o del dictador que esclaviza a sus stbditos resulta in-
suficiente, es demasiado exterior. En realidad, “el pecado habita en
mi” (Rom 7, 17. 20), en mi cuerpo, o mejor: en mi carnc ', La

96. Sobre el sentido de talainwpog cfr. C. Spicq, Dieu et 'Homme selon
le Nouveau Testament (Paris, 1961) 148, n. 5. Afiadir MENANDRO: TaAaimwpov
Biov ten Esrtopro, XCVI, 42; t. V, p. 795; cfr. ibid. XCVIII, 53, p. 841); Evu-
ripiDEs, Bac. 280: “para curar de la tristeza a los mortales miserables, to0g
Tohximopovg PBpotodg”; EpicteTo, IIT, 26, 3.

97. Ps 78, 39; Ecli 18, 7-13; Iob 4, 17-19; 14, 4; 15, 4-16; 25, 4-6 (cfr. A.
LrreBRE, art. Job, en D. B. S. IV, 1091-1094; Mc 14, 38.

98. Cir. ¥ dovaplg g qpaptiag (1 Cor 15, 56).

99. Esta personificacion de la amartia viene de Gen 4, 7: “El Pecado
llama a tu puerta: su impulso viene hacia ti”. Para Filon, si la Biblia no
menciona la muerte de Cain, es porque éste es el simbolo de una malig-
nidad que no se extingue; cfr. W. KNuTH, Der Begriff der Siinde bei Philon
von Alexandreia (Wiirzburg, 1934).

100. Desde el primer dia de la creacidn, la Serpiente aparece como una
fuerza alzada contra Dios, que se esfuerza por hacer fracasar sus designios
(Sap 2, 24; Ioh 8, 44; Apc 12, 9). Es a la Serpiente a quien hay que atribuir el
pecado, es suya la violencia (&0etely) con la que la &uoptio se revuelve
contra Dios (Num 27, 14; Ier 4, 17), rehusa someterse a su creador (Ier 5,
3; 6, 16-17; cfr. A. GELIN, Le Péché dans U'Ancien Testament, en Théologie du
Péché, Paris-Tournai, 1960, pp. 23-47); y no menos la astucia con la que
Satdn engafié al primer hombre (Gen 3, 1) y continia arrastrando a los
pecadores (2 Cor 11, 3), seduciéndolos (Rom 7, 11; 1 Tim 3, 7; 2 Tim 2, 26);
los hijos del diablo son por definicién mentirosos, engafiadores y enganados
(2 Tim 3, 13). “Este mundo de iniquidad y de incredulidad estd bajo el
dominio de Satdn” (final de Mc; ms. Freer). Los de Qumran subrayaban esta
causalidad satdnica de las faltas individuales: “Todas sus rebeldias y pe-
cados son suscitados por el poder de Belial” (Manual, I, 23-24). Sobre Is 24,
17: “Terror, hoya, red sobre ti, habitante del pais”, el Documento de Damas-
co comenta: “Su interpretacién (pésher) es los tres lazos con los que
Belial ha capturado a Israel... el primero es la lujuria; el segundo el lucro;
el tercero la profanacién del Santuario” (IV, 14-18).

101. A veces es el cuerpo (soma) el que obedece a las Crdenes de la
amartia: el pecado reina en el cuerpo mortal (Rom 6, 12; cfr. 8, 11; el
cuerpo de muerte, 7, 24), pero lo mds a menudo es la carne la que se
conforma a la ley del pecado (7, 25; 8, 1-8; Gal 5, 19 ss.; cfr, 2 Pet 2, 10. 18);
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sarx paulina es “el cuerpo de pecado” (6, 6; cfr. Hodayot, 1, 23) o
si se preficre: ¢l hombre en tanto sc inclina hacia el pecado dejin-
dosc llevar por sus pasiones. Decir: “yo soy carnal” 1%, no sélo cs
confesar: “soy pecador”, sino también localizar la fuente del mal;
para llevar al hombre a romper con Dios y revelarse contra El, el
pccado se sirve como ocasion ¢ instrumento— de la carne, o, si
s¢ prefiere, de sus miembros %, El impulso de la carne es tan fucrte
que cl hombre llega a hacer lo que le repugna, pero entonces com-
prucha: “Ya no soy yo quien lo hace, sino el pecado que habita en
mi (Rom 7, 20).

Ya se trate del diablo, autor de todo mal!® o del pecado perso-
nificado que es su agente de ejecucioén '%, el éxito de su soberania ha

hasta tal punto es “la carne pecadora” (Rom 8, 3), que el Apdéstol enuncia:
“Los que estdn en la carne no pueden agradar a Dios (v. 8), y “el bien no
habita en mi, es decir, en mi carne” (7, 18). — Se admite generalmente que
empleando la primera persona del singular San Pablo no contempla su caso
personal, sino el de sus destinatarios (yo literario = el hombre, en general,
vosotros; cfr. E. STAUFFER, art, &y, en G, Krirmen, Th Wort. II, 354 ss.), el
de la humanidad caida (S. LYONNET, L'histoire du salut selon le chap. VII de
VEpitre aurz Rom., en Biblica, 1962, pp. 117-151), cuya experiencia undnime
es: “sucumbir a los instintos irreflexivos de su amado yo” (Esquiro, Los
siete contra T. 750); “Sé bien el crimen que voy a perpetrar. Pero mi pasion
se impone a mis resoluciones” (EURirIDEs, Medea, 1078); “Sabemos conocer
y discernir lo honesto, pero no lo ponemos en préactica, unos por negligen-
cia y otros porque un placer les aparta del recto camino” (Hipolito, 377 ss.).
Pero si el Apdstol aplica tal verdad a todos los cristianos, es porque le
concierne a él mismo (cfr. 1 Cor 8, 13; 13, 11-13; 14, 15). El mejor comen-
tario sigue siendo el de San AGUSTIN: “No hago el bien que yo quiero y hago
el mal que no quiero. Estas palabras prueban que el libre arbitrio ha sido
viciado por el mal uso que de €l se ha hecho. Antes del pecado, consecuen-
cia del mal uso del libre arbitrio, el hombre disfrutaba de la alegria del
paraiso, tendia hacie el bien con gran facilidad y, por tanto, no hubiera
podido emplear este lenguaje... Pero al hablar asi, el Apodstol atestiguaba
el debilitamiento del libre arbitrio, el doblegamiento de la naturaleza, y
deseaba que la gracia de Dios le liberase de este cuerpo de muerte que le
impedia hacer el bien que queria y le forzaba a hacer el mal que detes-
taba” (Op. imp. c. Jul. 6; P. L. XLV, 1524; cfr. De gr. et lib., XX, 41; P.
L, XLIV, 906; Ep. 157, 1, 10; P. L. XXXIII, 677), H. HomMmeL ha puesto de
relieve varios paralelismos paganos (Das VII Kapitel des RGmerbriefs im
Licht antiker 'berlieferung, en Theologia Viatorum VIII, 1962, pp. 90-116).

102. Zapkwédg (Rom 7, 14; 1 Cor 3, 1; 2 Cor 3, 3) lit. “hecho de carne”
es casi sindnimo de capkikdg (1 Cor 9, 11, material, opuesto a espiritual);
pero este ultimo término es mds peyorativo (3, 3), subraya la debilidad
del hombre (2 Cor 10, 4) y su oposicién a la gracia de Dios (1, 12; cfr, 1
Pet 2, 11).

103. Rom 7, 23; Col 3, 5; cir. E. ScuweIzER, Die Siinde in den Glidern,
en Festschrift O, Michel (Le‘den, 1963) 437-439.

104. Satdn actia en el presente en los hijos de desobediencia: vOv Zvep-
yolvtog &v tolg tfig Glolg &meBelog (Eph 2, 2); 1 Ioh 3, 8 Ioh 8, 44:
Queréis realizar los deseos (t&g 2mBupiog) de vuestro padre”; cfr. 13, 2;
Act 13, 10; 1 Thes 3, 5; Iac 4, 7. Sobre la relacién entre Satdn y la muerte,
cfr. nuestro comentario a Heb 2, 14 (t. II, p. 43).

105. Cfr, Rom 7, 8: “El Pecado produjo en mi toda suerte de concu-
piscencia, katelpydooato év €uot mioxv émbuulov. Manual de discipling,
IV, 9: “Al espiritu de iniquidad pertenecen la codicia, el relajamiento en
el servicio de la justicia, la impiedad y la mentira, el orgullo y el amor
propio, la falsedad y el engafio...”; FILON, De opif. 152: “el deseo (6 mdOog)
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sido corromper al hombre viejo '™ ¢ introducir en €l una potencia
mala y engahosa: la epithymia ', asociada a veces a la pasion '; pe-
ro micntras ¢sta evoca una disposicién, un ¢ tado mis o menos pa-
sivo, la “concupiscencia” es un desco intenso, excesivo, desordenado
¢ imperioso. También clla estd personificada, Eph 2, 3 la representa
con una voluntad que manda (BeMjpata), y con pensamientos pro-
pios ' lac 1, 14-15, bajo la forma de una mujer que tiende sus
lazos y engendra el pecado: “Cada cual cs tentado por su propia con-
cupiscencia, atraido y seducido '"; lucgo, cuando la concupiscencia
ha conecbido ', pare ¢l pecado, y el pecado —una vez llegado a su

engendra el placer corporal, que es la fuente (dpyr) de todas las iniqui-
dades y de todas las prevaricaciones”. Sobre las afinidades y diferencias
de San Pablo y los de Qumrdn a propdsito de la teologia del pecado, cfr.
H. BrauN, Romer VII, 7-25 und das Selbstverstandnis des Qumran — Fro-
men, en Zeitschrift fiir Theologie und Kirche, 1959, pp. 1-18.

106. Cfr. Eph 4, 22, Tov moAawdv &vBpwmov TOv ¢pBetpdpevoy Kot TG
gmbupiag thg &ndtng. Los arrebatos de la concupiscencia son atribuidos
a los paganos en 1 Thes 4, 5 (cfr. B. RiGaux, Saint Paul. Les Epitres aux
Thesaloniciens, Paris, 1956, pp. 508 ss.); 1 Pet 1, 14.

107. Sepuin Platon, el alma comprende, ademds de una parte inmoral
(volg), dos partes mortales: el Buudg de donde proceden las pasiones (-
Ofjpata) y que tiene su sede en el diafragma, y la émbBupic, que tiene su
sede en el bajo-vientre, de donde proceden los apetitos inferiores y el ins-
tinto sexual (Tim. 69 ¢ ss.; Republ. IV, 436 a ss.). La ¢mBuula, que Aristé-
teles definia como “un impulso hacia lo agradable” (100 W&cog &pefig, Ret.
I, 11, 1370 a. 17; comparar la sinonimia de épéyetar v émiBupel, 1 Tim 3, 1;
v Tit 8, 3: dmbupicic ko NHdovais moikikaig), es casi siempre peyorativa
en el N. T. Es “la codicia de las cosas malas” (1 Cor 10, 6), por tanto un
deseo perverso (kakn émbuula, Col 3, 5 Tit 3, 3), insensato y funesto
(1 Tim 6, 9), fuente de extravios (Eph 4, 22). Sus apetitos tienden a los
objetos mds variados (Mc 4, 19, ol mepl t& Ao &mbupice; 1 Ioh 2, 16)
y engloban tanto la sensualidad (Mt 5, 28; Rom 1, 24) como el afin de ri-
quezas (Act 20, 33; 1 Tim 6, 9; Ids 16; cfr. mAeoveia), la curiosidad insa-
ciable (2 Tim 3, 6; 4, 3), la envidia (Iac 4, 2; cir. ¢B6évog, Gal 5, 20-21; Tit 3,
3), la ambicién (1 Ioh 2, 16), etc. Esta tendencia perversa corresponde en
los Rabinos al yeser ha-rac: sentido o inclinacion mala”, que se opone a
la buena inclinacidn, yeser t6b; cfr. J, BonsIRVEN, Le Judaisme palestinien
(Paris 1935), II, pp. 18 ss.; R. E. MurrHY, Yéser in the Qumran Literature,
en Biblica (1958) 334-344; P. WERNBERG-MOLLER, A Reconsideration of the two
Spirits in the Rule of the Communily, ibid., pp. 449-452; H. G. May, Cosmolo-
gical Reference in the Qumran Doctrine of the two Spirits and in Old Testa-
ment Imagery, en Journal of biblical Literature (1963) 1-14.

108. Rom 1, 24-26: &v toiq gmbuplaic... elg mabn &rwiog; Gal 5, 24:
tolg madvuxow kot tolg émbupicig; Col 3, 5; 1 Thes 4, 5: &v mdBel &mi-
Bupiag.

109. T&v duwxvodv. Cir. Rom 13, 14: THig oopkog mpdvolav... el €mt-
Buplag; Testam. Benj. VII, 2: la dignoia prefiada de las obras de Beliar.
En Gen 8, 21 (cfr. 6, 5; 1 Par 39, 18) yéser se traduce por dianoia; en Is 26,
3; Eccli 15, 14, por dixBoliiov,

110. 'Efeixopevog (de Ehkw) = “arrastrado por” evoca la epitymia
atrayendo al hombre y arrastréndole. deAsal6uevog “intentar coger con
cebo, con reclamo”, en sentido figurado: intentar seducir” (cfr. Eph 4, 22. J.
CuaNg, L'Epitre de saint Jacques, Paris, 1907, p. 21).

111. T ulhauPévely, como una mujer encinta, antes del parto (Ps 7, 15
Iob 15, 35). Cfr. Apocalipsis de Moisés, XIX, 3: émBupia y&p £otiv Kego-

AN m&oNG AHapTiog. .
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término -~ cngendra la muerte”. La concupiscencia es represen-
tada, tanto por un impulso impetuoso ante el cual se cede ', ¢l arre-
bato de un apetito que exige satisfacerse '™, como por un macstro y
sehor a quicn se sigue ", que tiene su ley y sus propias reglas de
conducta ", o un tirano que esclaviza (Tit 3, 3) e imponc la obe-
diencia (Rom 6, 12). En todos los casos, la epithymia hace la guerra
al alma 7, s¢ opone a la justicia (2 Tim 2, 22), a la caridad (1 Toh
2, 16-17) y a la voluntad de Dios (1 Pet 4, 2); rivaliza contra el
pneuma y ¢l preuma contra clla: “son principios opuestos el uno al
otro” ™, Finalmente, la concupiscencia, asociada a la impiedad, a la
incredulidad v a la idolatria *°, no sélo introduce en el mundo todos
los pecados, sino que “hunde a los hombres en la ruina y en la per-
diciéon” (1 Tim 6, 9).

Pcro esta potencia diabdlica y a la vez propiamente humana ‘2,
ticne su scde en la carne, hasta el punto de que sc le llama —sea
cual sea su objeto —: “concupiscencia carnal” ', y para subrayar

112. ’AmotsAécBat acabado, producido, cumplido (Le 13, 32); nor tan-
L0, en aoristo pasivo: “una vez llegado a término o a madurez"; d&moxkOewv
lit, “poner en el mundo”; cfr, Iac 1, 18, supra, pp, 89 ss,

113. 2 Tim 3, 6, participio presente pasivo: &véueve. FIL6x ve en la epi-
thymia la fuente de todos los males humanos (De Decal. 142-153). Asociado
al placer ({dowvrj, De Agric. 17, 83-84) v a la pasion ardiente (Buuég, 73, T8,
112), este apetito insaciable e ilimitado es comparable 8 una planta que
produce malos frutos o a un animal rebelde cue corre frenético “sin nin-
gin orden ni disciplina”,

114. 1 Thes 4, 5; Rom 13, 14; Gal 5, 16.

115. 2 Pet 2, 10 (dmiow), como se marcha detrds de Baal (Dt 4, 3) o de
Satdn (1 Tim 5, 15

116, Rom 7, 23. Vivir xotdk émeup(aq (2 Tim 4, 3; Ids 16. 18; 2 Pet
3, 3), es conformarse al modelo (cuvoynuatilépevol, 1 Pet 1, 14), condu-
cirse de acuerdo con los principios, con la norma (cfr, el dativo: sig 1o
HNKETL GvBpdmwy émbuuiang, 1 Pet 4, 2; Eph 2, 3),

117. 1 Pet 2, 11 (otpatedovtay; cfr. Iac 4, 1); Rom 7, 23: dvtioTtportevs-

EVOV,

118. Gal 5, 17. De ahi las calificaciones: émbupia @Boplc (2 Pet 1, 4),
pixopol (2, 10, genitivo de cualidad); cfr. Eph 4, 22. 1ov ¢Beipbusvov.

119. Col 38, 5; Eph 5, 5; 2 Pet 3, 3-4; Ids 18: émbupie 1OV &oePedv.

120. 1 Pet 4, 2: Bpbdnwv Embupiol = prop:as de la especie humana;
se diversifican segin la edad (2 Tim 2, 22) y el sexo (3, 6; 4, 3); cada cual
parece tener una concupiscenc’a dominante y propia (Iac 1, 14), que carac-
teriza su grado de perversidad (2 Pet 3, 3).

121. Las “"apetencias del mundo” (Tit 2, 12; 1 Ich 2, 16:17; 2 Pet 1, 4) son
tanto las realidades que suscitan el deceo, como la general’zacidn de los
perversos deseos, que se convierten en escindalo para los débiles: la ini-
quidad generalizada (Mt 24, 12; cfr. Acari: I, pp. 49 ss.).

122. 1 Pet 2, 11; Pet 2, 18; Gal 5, 16; Eph 2, 3; cfr. Rom 6, 12, 1 Ioh 2,
16. Cir. J. A. T. Ropinsox, The Body (Londres, 1952); R. MureHY, BSR in the
Qumran Literature and sarks in the Epistle to the Romans, en Sacra Pa-
gina (Paris 1959), II, pp. 60-76. HericLrto designa de modo equivalente:
grbuplag, TOV wolov, Tolg Zpwtikolc m&Beow (Alegorias de Homero,
XXVIII, 56) y sitia esos deseos pasionales en el higado (XVII, 8; XVIII,
7), mientras que Platén los ubicaba en el vientre (Timeo, 70, d, e), El mis-
mo autor sirve de comentario al {Gv dodtwe de Le 15, 13 (cfr. Tit 1, 6;
1 Pet 4, 4), identificando Caribdis con el “desenfreno grosero e insaciable de
orgias” (LXX, 10), lo mismo que FIuén, que asociaba bacanal y libertinaje
(Gowtog Plog. Vit. cont. 47). Estdn en relacién las jiras de placer (kwpol),
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mejor su inmanencia: “concupiscencia del corazén™ '*. Donde radica
el mal, mis que en tal realidad codiciada ', ¢s en el impulso pro-
fundo del instinto desviado, en ¢l trasfondo andrquico del hombre
dividido contra si mismo: “Lo que del hombre sale, eso ¢s lo que
mancha al hombre, porque de dentro, del corazén del hombre pro-
ceden los pensamicntos malos, las fornicaciones, los hurtos, los homi-
cidios, los adulterios, las codicias, las maldades, ¢l fraude la impu-
reza, la envidia, la difamacion, el orgullo, la torpeza moral. Todas
estas maldades, del hombre proceden y manchan al hombre” '%,

asociadas a la embriaguez (Rom 13, 13; Gal 5, 21; 1 Pet 4, 3). D16N Casio, LXV,
3). Kopog designa primero la “diversion” proporcionada por los cantos,
la miisica y las danzas, al fin de los interminables festines de los anti-
guos (JENOFONTE, Convite, II, 1; Ps. PLUTARCO, Sobre la Musica, 43), que daha
lugar a la alegria (ed@poolvr) de los banquetes (cfr. Eccli 32, 3. 6); pero
estos regocijos degeneraban en orgias (PLAaTON, Banquete, 223 b; Rep. IX,
573 d; FILON, Vit. cont, 54), y el N. T, sélo emplea kdpor (de ahi procede
nuestra palabra: comedia) en la acepcion de: exceso en la mesa.

123. Rom 1, 24 (cfr, Mt 5, 28; Ier 7, 24; 18, 12); en este sentido: “ape-
tencia del alma” (Apc 18, 14); cfr. Mc 4, 19: émBupicl elomopevbueval.
F11.0N, Quaest. in Gen 2, 54: “el mal estd aferrado y fijo en el hombre”,

12¢. Rom 14, 14-20; Tit 1, 15: “Todo es puro para los que sOn puros; mas
para los impuros y los incrédulos, nada es puro”.

125. Mc 7, 20-23, Las apetencias desordenadas (mAeovefiat, en plural,
vid. FILON, De spec. leg. 52) incluidas aqui entre adulterios y maldades (mo-
vnplay), estdn asociadas a los malos deseos (ZmBupiav xkoaxnv), a la for-
nicacién fnopvela), & la impureza (dxabapoia), a las pasiones culpables
(n&Bog) en Col 3, 5, a la orgia (&osiyeia) en Eph 4, 19 (cfr. 5, 3. 5) y a la
licencia (&dkeAcola, FiLon, ibid., I, 173), En otra serie de textos, designan la
avaricia, el afan desabrido de lucro, el deseo de poseer siempre més (Lc 12,
15; 1 Tes 2, 5; 2 Pet 2, 3; FiLON, ibid. IV, 5; P. Cair. Isidor. LXII, 5; Qum-
ran, Himn. X, 23, 30; Dam. X, 18; P, Hab. IX, 5; beza‘). Estas dos acepciones
van frecuentemente unidas (1 Cor 5, 10-11; 2 Pet 2, 14; FILON, Vit. cont. 2;
Agrie. 83; Doc. Dam_ VIII, 17: “los caminos de la lujuria, el lucro impio,
los papiros citados por J. H. MouLtoN, G, MILLIGAN, The Vocabulary of the
Greek Testament (Londres, 1949, in h, v.), Pero la Am. que Filén, en se-
guimiento de Platon (Rep. 344 a; Gorg. 483 c¢), define como una injusticia
(De praem. 15; Quod omn. prob. 159; Vit. cont. 70) va unida a la maldad
(mowmpla, xaxkie, Rom 1, 29; FiLéN, De spec, leg. I, 278) y al latrocinio
(Ez 22, 27; 1 Cor 6, 10; FiLoN, De »it. Mos. I, 56; Testam, Dan. V, T, Doc.
Dam. XII, 7). En el catdlogo de los vic‘os del De sacr. A. et C., 32, el mAco-
VEKTNG estd situado entre el implacable (&omovdog) ¥ el kakovopdtag. Es
decir, que este vicio afecta siempre de algiin modo al prdjimo, Si ofende
la medida, la armonia, la igualdad ¢FI1L6N, De spec. leg. IV, 54; De mut. nom.
105; De wit., Mos. 1, 324; Quod omn, prob, 79; cfr. DeLLING, en G. Kitres, Th.
Weort. VI, 266 ss.), su sign'ficacién desborda la etimologia (mhéov — Eyelv
= tener mads), es la voluntad de poseer mds que otro a sus expensas, tanto
se trate de ambicién desmesurada y de voluntad de poder (cfr. el orgullo
de la vida de 1 Ioh 2, 16; Himn. de Qumrdn, X, 30), como de injusticia
cinica, de conducta insolente o de rapacidad (2 Mach 4, 50; Testamentos
de Aser, 11, 6; Gad, V, 1; Juda, XXI, 8), El verbo mAsovektelv “explotar a
otro, causar dafios” conserva este valor (1 Thes 4, 6; 2 Cor 2, 11; 7, 2; 12,
17-18); arrastrado por su concupiscencia, el TAEOVEKTNG NO guarda ningun
respeto por el préjimo; le roba su mujer, lo mismo que lesiona su honor
y le despoja de sus bienes. En consecuenc’a, la mhsoveflo se distingue de
la simple epithymia por una especie de frenesi y de violencia (Eph 4, 19;
cfr, 2 Cor 9, 5), una agresividad (kotd mwAsoveliav mabdv; FILON, De praem,
121; cfr. De spec. leg. II, 42; 190), un desorden mds radical (&raflc, Decal.
155). Es un ardor insaciable y desprovisto de todo control (De vita Mos. II,
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Esta malicia moral innata, madre de todo pecado, sc observa
desde la mis tierna edad '¥, da razén de la universalidad dcl mal en
la tierra '¥, y parcce ser una enfermedad incurable ' —aunque Dios
haya dado a su criatura el poder de elegir entre el bien y el mal '¥—,
Es preciso, por tanto, atribuirle una causa. En el Eclesidstico apa-
rece por vez primera la relacion de dependencia entre la condicién pe-
cadora de la humanidad y la falta de la primera pareja **: “Por la

186), que se podria llamar el pecado de avidez o de rapacidad, arrebatando
a su projimo lo que juzga necesario para su propia satisfaccién Finalmente
es una idolatria (Col 3, 5, Eph 5, 5; 1 Cor 5, 11); el mAeovéxtng, egoista
furioso, se da culto a si mismo; dar satisfaccidn a sus pasiones es su fin
ultimo y su razon de vivir, al servicio de la cual despliega todos sus pen-
samientos y energias, buscando siempre un aumento de placer, de riqueza,
de poder, No hay ningun vicio como éste —“el mayor de los males humanos”
(MENANDRO, en Estopeo, X, 3; t. III, p. 408)— que se oponga tan radicalmente
a la &ydmn (sacrificio total de si para gloria de Dios y servicio del préjimo)
y a los mpoeic de Mt 5, 4: no son “los duros” (avaros, ambiciosos) los
que poseeran la tierra, sino los dulces y los desinteresados.

126. “La inclinacion (yéser) del corazon del hombre es mala desde su
juventud” (Gen 8, 21; cfr. FiLON, @, in Gen, IV, 157); “La locura estd an-
clada en €l corazén del nifio” (Prv 22, 15); “Naci malo; mi madre me con-
cibio pecador” (Ps 51, 7; cfr. L, LIGILR, Péché d'Adam et Péche du monde,
Paris, 1960, pp. 127 ss.); Iob 25, 4: Testam. Aser, I, 9; III, 2; cfr. M. DELCOR,
Les Hymnes de Qumrdn (Paris, 1962) 50 ss,

127. “No hay nadie que sea justo, ni siquiera uno solo... No hay nadie que
haga el bien, ni siquiera uno solo” (Rom 3, 10-12; cfr. Ps 14, 1-3; 130, 3; 143,
2); "Que aquél de vosotros que esté sin pecado le arroje la primera piedra”
(Ioh 8, 7); efr. Gen 6, 5, 12-13; 1 Reg 8, 46: “No hay hombre que no peque”;
lob 4, 17; 15, 14; Eccl 7, 20: “No hay sobre la tierra un hombre justo que
haga el bien y no pegue”: Eccli 19, 16: “;Quién hay que no haya pecado con
la lengua?”; Iac 3, 2: “Todos tropezamos en muchas cosas”. FILON, De spec.
leg. I, 252: “Incluso el hombre perfecto, como ser creado que es, no escapa
a! pecado"; De mut. 49; De leg, alleg. 111, 71: “Este cuerpo, malo por na-
turaleza, trama asechanzas contra el alma”, Cfr, A, Grorce, Le sens du péché
dans U'Ancien Testament, en Lumiére et Vie, 5 (1952) 2140; C. Sricq, Le Pé-
ché des Hommes, en Grands Thémes bibligues (Paris, 1958), pp. 109-118;
P. Grerot, Theéologie biblhiqgue du péché, en Supplément de la Vie spirituelle
(1962) 203-241.

128. Ter 10, 23: “No estd en mano del hombre trazarse su camino, el
hombre no es dueno de dirigir sus pasos”; 13, 23: ;Puede mudar su tez el
etiope, o la pantera su plel? Y vosotros ;podéis acaso obrar el bien, tan
avezados como estdis al mal?” La salvacién serd una purificacion y la cura-
cion de una enfermedad (Is 53, 5; Ier 33, 6; Os 14, 5; L¢ 5, 31-32).

123, “Le dejo ir (marchar, dgfjkev) a su libre albedrio (duxPouiiov)”
(Eccli 15, 14; cfr. 33, 13-14; R. AcIBA: “Todo estd bajo su vista. El dominio
(la libertad de sus acciones) le es concedido; el mundo es juzgado acerca
de la bondad, segin el mimero de las obras” (Pirgé Abot, III, 15). La fa-
cultad de opcidn y determinacion para el bien y el mal es uno de los dog-
mas fundamentales del judafsmo, cfr. J, BonSIRVEN, 0. ¢. II, p. 10,

130. Gen 2, 16-17; 3, 6 (para la exégesis, cfr. A, M. DUBARLE, La péché
originel dans UEcriture. Paris, 1950; A. BUcuHier, Studies in Sin and Atone-
ment, Oxford-Londres, 1928), St Lyonnet ha puesto de relieve que para los
Rabinos y para San Pablo: pecado = codicia, y los pecadores se definen como
“los que codician” (1 Cor 10, 6; Targum Ex. XX, 17; Shab. 145 b-146 a), y
que por consiguiente la prohibicién de la codicia en Rom 7, 7 se refiere al
relato de la caida, donde el pecado tomé vida (v, 9), cfr. “Tu me convoiie-
ras pas”, en Freundesgabe O, Cullmann (Leiden, 1962) 157-165.
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mujer comenzd el pecado, y a causa de ella morimos todos™ ™', Los
primeros rclatos del Génesis querian explicar como y por qué cl
mundo actual habia decaido de su perfeccién original, y ponian de
rclicve tanto la iniciativa culpable dc los primeros pecadores como
la sancién que por clla recibicron: el sufrimiento, la muerte, la de-
cadencia de la naturaleza centera. El autor del Eclesidstico asocia, pucs.
muertc y pccado ™, y en adelante la corrupcién de la humanidad.
heredada del “pecado original”, serd cvocada tanto por la falta del
primer hombre como por su castigo ', D¢ ahi arranca la primera
referencia paulina al pecado de Adén transmitido a sus descendicn-
tes: “Asi como por un hombre (vino) la muerte, asi también por
un hombre (vendrd) la resurreccién de los muertos. En efecto, asi
como en Addn todos mueren, asi también en Cristo todos serian vi-
vificados” (1 Cor 15, 21-22). Dos humanidades dependen en su des-
tino de su fundador y jefe respectivo: Adéan y Cristo '*, que obra-
ron con la responsabilidad de su descendencia. EI uno, condenado a
muerte, transmite su sancién a todos sus hijos el otro, vivifica a los
que le estan unidos. Esta comunicacién es natural, puesto que ca-
beza y descendientes son una sola cosa ¥, y explica que los inocen-

131. Eccli 25, 24 (8 &utrv atribuye a Eva, mds que el origen, la razon
de ser de la muerte universal); 1 Tim 2, 14; FIL6N, De opif 151: “El comienzo
de la vida culpable del primer hombre fue la mujer”. Cfr. J. B, Frey, L’Etat
originel et la chule de 'homme d’aprés les conceptions juives au itemps de
Jésus-Christ, en Revue des Sciences ph. et th. (1911y 507-545; M. J, LAGRANGE,
Saint Paul. Epitre auz Romains (Paris 1931) 113-118.

132. Sap 1, 13: “Dios no hizo la muerte”; 2, 23. Cfr, la exégesis ma-
tizada de St. Lyonner (Le sens de mewdlewv en Sag. II, 24 et la doctrine
du péché originel, en Biblica, 1958, pp. 27-36) y sobre todo K. G. KuHN, Der
Epheserbrief im Lichte der Qumrantexrie, en New Testament Studies, VII
(1961) 343.

133. Parece, incluso, que en funcién de las categorias juridicas de la
teologia rabinica y paulina el pecado es designado con preferencia por su
sancioén, su justo salario (dycviov Rom 6, 23): la muerte (0 sus causas:
Satdn, la codicia); cfr. Rom 5, 12: “Por el pecado, la muerte... La muerte
se extendid a todos los hombres, puesto que todos pecaron”; v. 15: “por la
transgresion de uno murieron muchos”; v. 16: “por una sola falta, la sen-
tencia fue de condenacion”; v, 17: “la muerte reind por una sola falta, por
la obra de uno solo”; v, 18: “por un lado, una falta tnica. que alcanza a
todos los hombres para su condenacidén”. Puesto que muerte y pecado se
identifican a veces, la justificacién sera “una muerte al pecado” (6, 2), obte-
nida por la muerte de Cristo (vv. 3, 9-11).

134. El paralelismo versa ante todo sobre la comunidad de naturaleza.
B &vBpwmnov... m&vteg; cfr. Sap 10, 1: el primer hombre fue formado pa-
ra ser padre del mundo”; Tob 8, 6,

135. El cambio de du& por &v (&) "Ad&u — 1@ Xpuwotd; cfr. 1 Thes 4,
16) sustituye el principio de causalidad (v, 21 por el de solidaridad y de
comunion (v. 22). Es mds gue una vinculacién: una pertenencia; lo mismo
que Levi estaba en las enfrafias de su antepasado (Zv tfj 6og¥i 100 matpég,
Heb 7, 10) y realizaba el mismo gesto que Abrahdn ante Melquisedec: el
antepasado lleva en si mismo a sus descendientes y les hace realizar sus
propios gestos, Asi, un paftriarca permanece siempre presente en la vida
de su posteridad y la resume en él, A esta mezcla de lo colectivo y de lo
individual se le llama “personalidad inclusiva” o “incorporante”, y se ex-
plica asi el destino de una tribu por su antepasado eponimo (Num 20, 19;
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tes tengan que sufrir la muerte ¥, de este modo, al acarrear Ja pena
de su padre, también participan de alguna manera en su falta ¥,
Efcctivamente, si todos Jos hombres estin condenados a morir,
no es por razén de sus faltas personales, sino a causa del pecado de
Adin, del que son solidarios: “Asi como por un hombre entré el pe-
cado en ¢l mundo, y por ¢l pecado la muerte, asi también la muerte
paso a todos los hombres, por cuanto todos habian pecado™ ™, La

Ios 9, 7; 17, 14; Ide 1, 3; 2 Sam 19, 44) o la salvacion de Israel por el sier-
vo de Yavé (R. TOourNay, en R. B, 1852, p. 356; cfr, el hautismo en Moisés,
1 Cor 10, 2). De modo semejante, Ia falta de Addn vale para todos sus hijos.
tanto mds cuanto que “el Hombre” de Gen cc. 1-3 designa al primero de
toda su raza (efr, J, pe FRaINE, Adam et son lignage, Desclée de Brouwer,
1959, p. 164 y passim; A. GELIN, La doctrine paulinienne du Nouvel Adam. en
La Nouvelle Eve, Paris, 1955, II, p. 15). Sobre la grandeza fisica y moral de
Addn, “por encima de toda criatura viviente” (Eccli 49, 16) y por consiguien-
te: responsable, cfr. C. Seicq, Dicu et I'Homme selon le Nouveau Testament
(Paris 1961) 119 ss.

136. Cir, Rom 5, 14: “La muerte reiné desde Addn hasta Moisés, ain so-
bre aquellos que no habian pecado con un pecado semejante al de Addn”.
W, B. Noenan, Docirine of original Sin in Scripture, en The Irish theolo-
gical Quarterly (1961) 54-64; St. LYONNET, 0. ¢. pp. 109 ss.; C. K. BaARRET, From
first Adam to Last (Londres, 1962) 1-21.

137, Segtin Eph 2, 3, los cristianos, antes de su conversién, eran “por
naturaleza (gooel) hijos de ira”, es decir, objeto de la justicia vindicativa
de Dios. Su culpabilidad puede ser la del pecado original que traian de
nacimiento (@Oaig; efr, J. MrHIMANN, Natura filii irae. Roma, 1957), pero
también la de los pecados personales cometidos siguiendo las potencias del
mal (v. 2), y las “concupiscencias” de 1 Tim 6, 9 (cfr, Rom 1, 18. 24), Segiin
el conjunto de la doctrina paulina y talmudica, es dificil distinguir éstos
de aquél. “Addn se hizo el primer culpable de pecado v fue vencido, Pero
todos los que de é! nacieron fueron también vencidos de un modo semejan-
te. De ello resulté una debilidad permanente y la Ley se encontré en pugna
con el corazén del pueblo, con una raiz mala; desaparecié 1o bueno y que-
dé lo malo” (IV Esd 1, 21-22; versién sir.; ed. L. GRY, pp. 13-14); “jQué
hiciste, Addn! Cuando pecabas, hacias recaer el mal no sélo sobre ti, sino
tamb’én sobre todos nosotros, tus descendientes” (IV Esd III, 16, 118 p. 221);
Fiuon: “A todo el que nace, por bueno que sea, por el simple hecho de
nacer, le es natural pecar, cuvuguéc 16 &upaptdvew gotiv” (De vita Mos.
II, 147), Cfr. Carta de Aristea 277: “Todos los hombres, por naturaleza (gu-
oik@g) son intemperantes y tienen una inclinacién natural 21 placer”.

138, Rom 5, 12, Se traduce generalmente £’ & mdvteg Hueprov “por-
que todos pecaron” (A, LEMONNYER, M, GOGUEL, M. J. LAGRANGE, J. BONSIRVEN,
L’Evangile de Paul, Paris, 1948, p, 111). L. CeErFaux (Le Chris! dans la Théo-
logie de saint Paul, Paris, 1952, p. 178) propone: “a causa de aquél por
cuien” y justifica, en funcion del contexto, la traduccién de la Vulgata: “in
quo omnes peccaverunt” ' & = E&nl tolte 8t1; in eo quod = eo quod?;
cir. la critica de J. Duront, Le Probleme de la Slructure literaire de UEpi-
tre aux Romains en R. B. 1955, p, 377); corresponde, en efecto, a &v 1@
"AdGu de 1 Cor 15, 22 (E. BRANDENBURGER, Adam wund Christus, Neukirchen,
1962, p. 169 ss.). Lo que es seguro es que £¢' @& expresa el motivo el fun-
damento en que reposa la accién: “Dado el hecho de que” (2 Cor 5, 4; Phil
3, 12). St. LyonneET, (Le sens de ¢’ & en Rom 5, 12 et lexégése des Péres
grecs, en Biblica, 1955, pp. 436-456; Inem, Le péché originel el Uexegése de
Rom 5, i2-14, en Recherches de Science religieuse, 1956, pp. 63-64; IpEm, Le
péché originel en Rom 5, 12, en Riblica, 1960, pp. 325-355) ha tenido el mé-
rito de descubrir aqui una férmula jurfdica (en los contratos y los decretos)
que introduce la condicién o la cldusula aneja, cumplida o por cumplir:
“a condicion de que, segin que, de tal manera” (cfr. Inscripciones de Di-
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ensefianza versa ante todo sobre la universalidad de la muerte —de
uno solo, pasa a todos (8. €vog elg mavteg)—, después sobre la co-
nexién con el pecado y su cardicter de sancién (di& tfig &upaptiag),
y finalmente sobre la culpabilidad de todos los mortales, que sufren
un castigo precisamente cn razén de su descendencia del primer pe-
cador, Es decir, no s6lo que todos los hombres pecan y mueren
—juridicamente ¢s la misma cosa ""— como consecuencia de que
Adin pecd, sino también que la falta de Adédn ha sido heredada por
cada uno de sus descendicntes.

El alcance exacto de cada texto sc presta a discusién, pero toda
controversia debe filtrarse a través de la perspectiva del Apéstol, pa-
ra quien Satands, Addn, el pecado, la concupiscencia, la muerte, la
condenaci6én, no son més que un negativo que pone de relieve a Cris-
to y su obra', Rom 5, 18, por ejemplo, continia la proposicién
del v. 12, dejada en suspenso: “Y asi como por la transgresion de
uno solo llegd la condenacion a todos, asi también por la justicia de
uno solo llega a todos la justificacién de la vida”. Nadie duda de que
los creyentes participan de Cristo la inocencia, la justificacion, la vi-
da divina. El paralelismo exige que la primera humanidad rcciba de
Addn, fisicamente también, la culpabilidad, el pecado, la muerte.
Por eso el pecado habita en el hombre (7, 20. 23) y hace de su car-
ne “una carne de pecado”, sede de las concupiscencias perversas (6,
12; 7, 8), que son la fuente de todas las transgresiones positivas.

He ahf explicado un elemento fundamental de la vida moral: ca-
da individuo estd contaminado, lleva dentro de si un germen viru-
lento que explica su propensién al mal. Con ello se llega a poder
definir la nocién biblica de pecado. El Apocalipsis de Baruch dice
que “cada uno de nosotros es Addn para si” “!; de hecho, en toda

dimo, 331, 8; 492, 29; P. Mil, Vogliano, CI, 23; Supl. epigr. gr. XVIII, 143, lin.
19 y 60; £¢" 1j. ¢’ olg, en el afio 43 de nuestra era en Corintio; III, 748, 5,
del s, 1 a. de C.; J, Pourroux, Choir :€'inscriptions grecques, Paris, 1960,
n. XLII, 3; las donaciones sub modo; cfr. Cr. PREAUX, Les “Fondations”
dans UEgypte gréco-romaine, en Revue internationale des Droits de I'An-
tiguité, 1956, III, p. 165, n. 64). De ahi se sigue que los pecados personales
de cada uno provienen de la “condicién” heredada de su primer Padre; toda
la descendencia queda afectada por aquel pecado “original”; los Padres
griegos, interpretando ¢ como un relativo masculino que designa la muerte,
heredada del antepasado, comprendian el pecado original como un con-
tagio de mortalidad y de pecabilidad: la multitud participa de una natu-
raleza enferma por la desobediencia de uno solo; cfr. J. MEYENDORFF, ‘Eg"
(Rom 5, 12 chez Cyrille d'Alexandrie et Théodoret, en F, L. Cross, Studia
Patristica IV (Berlin 1961) 157-161; L. LicIer, Péché d'Adam II, 268 ss.

129. En estos contextos teolégicos mortal significa condenado a muerte,
por tanto culpable, en cuanto que objeto de un justo juicio de condenacion
(katéxpiue, Rom 5, 18; cfr. 8, 1, 3). Dios no castiga mds que cuando se es
realmente culpable: el reatus poenae (Num 35, 31) supone el reatus culpae
(16, 206).

140. Semejantemente, cuando San Pablo quiere responder al escepticismo
griego respecto de la resurreccion, parte del hecho de la resurreccién de
Cristo, para establecer que la nuestra es posible y necesaria (1 Cor 15, 12 ss.).

141, Bar, Sir. LIV, 19; también puede traducirse: “cada uno de nosotros
ha llegado a ser su propio Addan”, Segiin la excelente fé6rmula del obispo
de Bitonto, en el concilio de Trento, Cornelius Mussus O. F. M., “antes
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falta personal se puede descubrir lo esencial del pecado de Adan, lo
mismo que el fruto revela la naturaleza de la semilla que lo origind:
Una ofensa personal hecha a Dios, un atentado inferido contra su
Pcrsona, cuando cn rcalidad ésta tiene todos los derechos sobre su
criatura, especialmente el de imponerle su voluntad '** como regla de
vida ™3, Mucho mds quc un yerro o que un fallo ', el pecado es un
abandono, un alcjamicnto de Dios . Subjetivamente es un egoismo
radical, un amor inmoderado de si mismo que se opone a la Unica
exigencia divina: amar a Dios con todo el corazdn, con todo el es-
piritu, con todas las fuerzas '%; por ultimo, en cada hombre lo mis-
mo quc cn Adén, la amartia es una reivindicaciéon orgullosa de au-

de nacer, todos nosotros estdbamos en Addn, cuando pecd; cuando nacemos,
Addn estd en nosotros” (citado por J. pE FRAINE, 0. C., p. 223),

142. Si todo pecado, a semejanza del de Addn, es desobediencia e in-
cluso rebeldia, no es tanto una falta moral como un acto religioso, es
decir. la ruptura de una relaciéon personal con Dios y la violacién de sus
derechos soberanos: “Contra ti solo pequé” (Ps 51, 6; cfr. 1 Sam 14, 33; Idt
5, 20; cfr. A. Georce, Fautes contre Yahweh dans les livres de Samuel, en
R. B., 1946, pp. 161-184; J. Haas, Die Stellung Jesu zu Siinde und Siinder
nach den vierten Evangelien, Friburgo, 1953, pp. 34 ss.; J. HEUSCHEN, art. Péché,
en Dictionnaire encyclopédigue de la Bible, Turnhout-Paris, 1960, col. 1380).
De ahi el aspecto de “impureza” y mancha (Mt 3, 6; Lc 5, 8; 1 Cor 8, 7; Heb
10, 22; Ier 2, 7; Ps 51, 4; Iob 31, 7; cfr. J, Haas, 0. ¢, p. 99 ss.), significacidn
muy acentuada en la moral griega, cfr. A, W. H, Ankins, Merit and Respon-
sability (Oxford 1960) 86 ss.

143. De ahi las rupturas de la alianza, moapaxon ¥ dvoula.

144. A, J. Festucli:Re escribe acertadamente: “El antiguo no tiene el sen-
tido del pecado, tal como lo entiende el cristianismo, como una ofensa di-
recta a Dios” (dspects de la Religion grecque populaire, en Revue de Théo-
logie et de Philosophie, 1961, p. 28), En Grecia, &dikelv significa “cometer
un delito”, y Guaptéavewv engafarse, estar desorientado, cometer una falta
mds o menos involuntaria”., El criminal es presa de un delirio, de un ex-
travio del espiritu o de una ceguera; la duoptic es una enfermedad del
espiritu; con todo, Aristételes distingue las d&uoptipate cometidas con
ignorancia, de los simples accidentes o faltas sin premeditacion (Ret. I, 13,
1374 b 5 ss; Et. Nie, VI, 10, 1135 b 11 ss.). Plutarco designa por dudéptnue
la falta peligrosa que consiste en el exceso de lamentaciones y de duelo
(Solén, XXI, 5), El supersticioso, atormentado por escripulos respecto a
la comida y la bebida, teme las Guaption kol wAnpupeAeion (De superst. 8).
Cir, el excelente estudio de L. GERNET, Recherches sur le développement de
la Pensée juridique et morale en Gréce (Paris, 1917) 305-348,

145. Expresado al méximo por el hijo prédigo (Le 15, 13: “partié”; cfr.
Ter 2, 5. 13. 19: N. H, Snarry, The distinctive Ideas of the Old Testament, 4.*
ed., Londres, 1950, pp, 60 ss.), con todo lo que entrafia de degradacién y de
desastre para el rebelde; en primer lugar una especie de torpeza de espi-
ritu (cfr. nepalah: estupidez, embrutecimiento; Ps 14, 1; 53, 3; cifr. Mc T,
22: &g¢poolvyy; Rom 1, 21-22: &olvetog, EuwpdvBnoav), una opacidad para
lo sobrenatural, finalmente el endurecimiento del corazén, la ceguera, la
incredulidad. Cfr, la explicacién de Fu.én sobre la torpeza y la bestialidad
del philedonos (De opif. mundi, 157 ss.).

146, Todos los mandamientos se resumen en la agape (Rom 13, 9-10). Esta
se adhiere al bien y tiene horror al mal (12, 9; cfr. AcarE: 11, pp. 141 ss.), como
se detalla en 1 Cor 13, 57 (cfr. ibid. pp. 77 ss.). También San Agustin reco-
noce que ningin pecado es imposible para el cristiano, pero la falta de
caridad le es contradictoria (In 1 Ioh 5, 3; P, L. XXXV, 2013).
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tonomia moral . Evidentemente hay que distinguir entre los diver-
sos pecados ', De los veintiin catdlogos de vicios que aparecen cn
el Nuevo Testamento, unos estigmatizan la iniquidad de los tltimos
tiempos ¥ o la idolatria y la corrupcién del paganismo ', mientras
que otros atienden a las dificultades propias de una determinada Igle-
sia y precisan las reglas de exclusion del rcino de los cielos ¥'; en
este caso s¢ subrayan especialmente los pecados de sexualidad y los
que van contra la caridad fraterna. Por otra parte, cuando el cristiano

147, CIr. L, LiGiEr, o, c¢. I, pp. 173-210. “Es propio de la razon divina
¢l determinar fsancire) el bien y el mal” (Ciceron, De leg, II, 4, 10), el
definir esto como bien y aquello como mal. R. b Vaux ve en “el conoci-
miento del bien y del mal”, prohibido al hombre (Gen 2, 1T; 3, 5) “la facultad
de decidir personalmente 1o que estd bien y 10 que estd mal y de actuar en
conformidad con esta decision. Este poder esta reservado a Dios, el hom-
bre no lo ejercia antes de la falta y lo ejerce por la falta, con la inversién
esencial del bien y del mal esencial a todo pecado... Ciertamente, el hom-
bre debe decidir entre los dos para actuar, pero debe hacerlo bajo la luz
divina... Los primeros padres... quisieron susiraerse a su estado de cria-
turas y conseguir la autonomia moral respecto de Dios. Al tomarse a si
mismos como medida, cometieron un atentado a la soberania divina” (R. B,
1949, p. 304). El autor cita a Sto. Tomds de Aquino: “El primer hombre
pectd principalmente deseando parecerse a Dios en la ciencia del bien y del
mal que le prometia la serpiente, y que le haria capaz de fijarse a si mismo
el objeto del bien a cumplir y del mal a evitar” (2-2, q. 163, a. 2). Cfr. Ez
28, 2: “Tu corazén se exalté y dijiste: Soy un dios... siendo hombre y no
dios, te hiciste un corazon semejante al corazon de un dios”. A. GELIN (I, c.,
pp. 20-21) opone a la autoglorificacion del primer Addn, a su ﬁ[jpu; que ter-
miné en una caida tan profunda. el proceso de abnegacién, de humildad
y de obediencia del segundo Adén, que se consumd en gloria (Phil 2, 6-11).

148. El vocabulario biblico del pectdo es de una riqueza extrema. El
término mds empleado es hatla’t “extravio” tde hata: fallar el objetivo,
desviarse; Ex 9, 27; 1 Sam 15, 24); después awodn desorden, iniquidad (lit.
lo que estd torcido, atravesado; pesha “rebeldia, crimen”; ma'al: “astucia,
perfidia, infidelidad”. El pecador (resha’) es aquel que yerra, es culpable,
o el malo (rasha), Cir, QUELL, BERTRAM, STAHLIN, GRUNDMANN, arl, &popté-
ved, en G. Kirrer, Th, Wért, I, 268 ss.,, V. Monty, La nature du péché d'apres
le vocabulaire hébreu, en Sciences ecclésiastiqgues (Montreal, 1948) I, pp.
95-109; C, Seicq, L'Epitre auxr Hébreux (Paris 1952) I, pp. 283 ss.; St. Lyon-
NET, De Pecato ¢t Redemptiome (Roma 1957) 3¢ ss.. 56 ¢s.; De peccato ori-
ginali (Roma, 1960); J. GuiLLer, Thémes bibliques, 2.* ed, (Paris, 1954) 94 ss.;
M. G, Corpero, Las diversas clases de pecados en la Biblia, en La Ciencia
Tomista (1958) 309-430; R, MaveR, Siinde und Gericht in der Bildersprache
der voresilischen Prophetie, en Biblische Zeitschrift (1964) 22-44. En Qum-
rin, cfr, H, BrAUN, Spitjiidisch-héretischer und friihchristlicher Radikalis-
mus (Tiibingen 1957) I, pp. 133-136; cfr. pp. 10-13. 41-47, 63-66,

149. 2 Tim 3, 2:5. Cfr. C. Srice, Saint Paul. Les Epitres pastorales (Paris
1947) 379-382.

150. Rom 1, 29-31; Tit 3, 3. Cfr. A. VoarLe, Die Tugen-und Lasterkataloge
im Neuen Testument (Miinster 1936).

151. 1 Cor 5, 8-11; 6, 9-10; Rom 13, 13; Gal 5, 19-21; Eph 5. 3-5; cfr. 1 Thes
4, 3-10; 1 Tim 1, 9-10; 6, 4-5. Estas listas se encuentran en gran parte en el
estoicismo y la filosofia popular de la época; pero sus afinidades de léxico
son mds afines en el judaismo, especialmente el Manual de Qumrdn IV, 9-
11: “Las vias del espiritu de iniquidad: la codicia, el relajamiento en el
servicio de la lusticia, la impiedad y la mentira, el orgullo ete.” (Cfr. S.
WieBING, Die Tugend-und Lasterkataloge in Neuen Testament, Berlin, 1959).
Para los pecados de la lengua (Iac 1, 26; 3. 2-12), cfr. C. Sricq, Les Péchés
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dc bucna voluntad, de espiritu pronto y ferviente, comete faltas oca-
sionadas por su fragilidad ', ¢s porque se ha visto sometido a una prue-
ba demasiado dura por parte de Satands ', de Mammén (Mc 4, 19;
Le 16, 13, 19-31), por la malicia de otros hombres ™, en fin, por
las prohibiciones de una legislacion que cxacerba su concupiscencia;
¢sta, dormida y como incrte micntras todo le estaba permitido, sc
sicnte reactivada, s¢ convierle cn virulenta y tirdnica en cuanto el
preeepto es promulgado ¥, y no cncuentra reposo hasta haberlo in-
fringido ', ;

Es cvidente que todas cstas faltas no pucden situarse en el mismo
plano. La gravedad de cada una habra que medirla segiin la fuerza
del incentivo que la haya provocado y, sobre todo, segin la inten-
sidad que el pecador haya puesto en su decision . A la teologia mo-

152. Mec 14, 38; Rom 6, 19; 14, 1; 1 Cor 8, 7-13.

153. Le 8, 12; 22, 31, Es al diablo a quien hay due atribuir los miasmas
del paganismo contemplados por 1 Ioh 5, 21: “Guardaos de los idolos”.

154. Mt 23, 37, De ahi el escdndalo que hace caer a los pequenos (Mc
9, 42.48; cf{r, Mt 18. 7; Ioh 16, 1; Rom 14, 13; 16, 17. L. Lici=r, Heure des Té-
nbres et Reégne du Péchdé, en Lumiére et Vie, 5, 1952, pp. 41-61), Resulta
de esas evocaciones que la Iglesia —corpus mirtum— estd compuesta de
buenos y de malos. Los servidores del Reino de Dios se extranan de esta
coexistencia (cfr. la pardbola de la cizafia, Mt 13, 24-30, 36-43; con el co-
mentario de M, pe Goepr, L'explication de la parabole de l'ivraie, en R. B.,
1959, pp, 32-54, y las precisiones de J. JERemiAs, Die Deutung des Gleichni-
sses vom Unkraut unter dem Weizen, en Freundesgabe O. Cullmann, Leiden,
1962, pp. 59-63), y el Senor ensefia que al final habrd un escrutinio (la paré-
bola de la red, Mt 13, 47-50; cfr. 25, 32: &oopllw; J. A. T. RoninsoN, The
“Parables” of the Sheep and the Goats, en New Testamen! Studies, II, 1956,
pp. 205-237), efectuado por su propia decisién (Mt 22, 11-14) 0 como re-
sultado de la actitud misma del discipulo (las virgenes necias que no su-
pieron prever, 25, 11-13; cfr. M, MeINerTz, Die Tragweile des Gleichnisses
von den zehn Jungjrauen, en Synoptische Studien A. Wikenhauser, Munich,
1954, pp. 94-106; F. A. StroBEL, Zum Versidndnis von Mt 25, 1-13, en Novum
Testamentum, 1958, pp. 199-227). A la misma cepa pertenecen los buenos
y los malos sarmientos; los que no viven de Cristo son desgajados (Ioh 15,
2); efr. C, W. F. Smite, The mired State of the Church in Matthew's Gos-
pel, en Journal of biblical Literature, 1963, pp. 149-168.

155. Rom 7, 9; cfr. la raiz amarga que infecta a los cristianos, Heb 12, 15.

156. “No tuve conocimiento de la codicia mds que por la Ley” (Rom 7,
T, efr. v, 11); “las pasiones excitadas por la Ley (v. 5); “la fuerza del pe-
cado es la Ley” (1 Cor 15, 56% la Ley hace abundar las transgresiones
(nap&Paoig; Gal 3, 19; Rom 5, 20), Sobre la legislacién, ocasién psicold-
gica y providencial del pecado, cfr. P. Benoitr, La Loi et la Croix d'aprés
saint Paul, en R. B. 1938, pp. 481-509.

157. IHay que subrayar particularmente el espiritu de contienda (¢p@eia:
lucha, conjuracion, intriga), mencionado en los catdlogos de vicios como
espiritu de partido. que suscita cdbalas y calumnias en el seno de las co-
munidades (Gal 5§, 20), en conexién con diyootaoiat: disensiones; 2 Cor 12,
20, asociado a xkatoAaiixi como 1 Pet 2, 1; cfr. Phil 2, 3), pero lo mds a
menudo como la mala disposicion de un corazon inddeil, inclinado a la
oposicién y & la revuelta, origen por tanto de todo tipo de desorden y de
indisciplina: “La envidia y la rencilla van parejas con la akastastasia y
con todo género de maldad” (Iac 3, 16), Obrar 2§ ZpBelog se opone &
¢ d&ydmmg (Phil 1, 17), y consiste en rebelarse contra la verdad (Rom 2,
8) o “mentir en contra de la verdad” (Iac 3, 14). Relacionar con la £pig de
1 Tim 6, 4; Tit 3, 9: nace del orgullo, priva de la verdad y provoca disputas
doctrinales. Hay espiritus que son rebeldes por naturaleza, impacientes
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ral corresponde apreciar el peso de las circunstancias y de las oca-
siones, y especialmente el grado de intencién y de malicia de cada
una de las transgresiones. El Nuevo Testamento, sobrio en esta ma-
teria, recoge las distinciones de la antigua Alianza entre pecados gra-
ves y pecados leves ¥ y, atn sin disponer de un vocabulario mejor ¥,
aporta precisiones muy valiosas !, sobre todo al denunciar en par-
ticular las faltas contra la agape '¢,

ante cualquier yugo, que encontrardn las mayores dificultades para some-
terse a la regla de fe y de vida del Evangelio. Comparar el retrato del Me-
sias: o0 éploel (Mt 12, 19).

158. Hay iniquidades que llevan a la muerte, y transgresiones de las
que cabe convertirse (Ez 18, 26-28). Estas ultimas son las caidas por sor-
presa (dscham, Gen 26, 10), por fragilidad, de las que ni siquiera el justo
estd exento (Eccl 7, 20), o incluso “una gran locura” (2 Sam 24, 10), y sobre
todo los pecados cometidos por descuido o inadvertencia, “sin saberlo”
(schegagah; Lev 5, 17, Num 15, 25-29; Eccl 5, 5), Este error (Iob 12, 16) o
ligero desvio (schidgag = errar) es perdonable, “venial” (D. DAUBE, Error
and Accident in the Bible, en Revue internationale des Droits de I’Antiquité,
1949, II, pp. 189-213). Pero los reincidentes (Eccli 5, 5-6; 34, 25-26), los pre-
suntuosos (Dt 17, 12; Ier 50, 31-32), los que reniegan de Dios y demuestran
orgullo, insolencia o malicia, cometen “una falta criminal” (Num 18, 22;
Iob 31, 28; Ps 68, 22), “levantan su mano” (cfr. L. MORALDI, Espiarione sacri-
Jicale e Riti espiatori, Roma, 1956, pp. 146 ss. V. MONTY, Péchés graves et
legers d'aprés le vocabulaire hébreu, en Sciences ecclésiastiques, 1949, II,
pp. 129-168). En Qumrédn son excomulgados (Manual, VIII, 22-IX, 1). Para
las clasificaciones rabinicas, cfr. Acapt I, p. 39, n. 4. El olvido indica
siempre un pecado grave, al menos la desobediencia (Os 4, 6; Ier 2, 32) y la
ingratitud (Dt 8, 11; Os 8, 14; 13, 6); y con mucha frecuencia: el desdén
(Dt 32, 18 y la apostasia (Dt 4, 23; Is 17, 10; Ier 3, 21-22; 13, 25; 18, 15; 23, 27).

159. Siguiendo al Gran Sacerdote que compadece (Heb 5, 2; Lc 23, 14),
los apostoles prometen el perdén a los ignorantes y a los estraviados (Act
3, 17, 17, 60; 13, 27: 17, 30; 1 Cor 15, 34; 1 Pet 1, 14; E, J. Erp, The “Igno-
rance Molif” in Acts and anti-judaic Tendencies in Codex Bezae, en Harvard
theol. Rev. 1962, pp. 51-61). Pablo fue perdonado precisamente porque habia
perseguido a la Iglesia de buena fe (1 Tim 1, 13), Pero hay ignorancias gra-
vemente culpables, porque son voluntarias (Rom 1, 20), temerarias (2, 1),
orgullosas (10, 2-4), o provenientes de un endurecimiento del corazén (Ioh
2, 19-20; 15, 22; Eph 4, 18; 2 Pet 2, 10). Lo que cuenta es la parte de voluntad
luecida que el pecador pone en su falta (ékovoiawe; Heb 10, 26); de ahi la
malicia particular de la hipocresia (Mt 23) y la magnitud del pecado de
traicién (ueifova Guaptiov, Ioh 19, 11), que fue quizd el de Judas, pero
alin con mds seguridad el de Caifds, el Gran sacerdote, presidente del
tribunal de justicia que “entrega” a Jesus al tribunal del gobernador romano
(cfr, C. H. Dobp, Historical Tradition in the fourth Gospel, Cambridge, 1963,
p. 107),

160. Por ejemplo la distincién entre pecado material y formal (1 Cor
8, 11; Rom 14, 23); la mayor importancia dada a la intencidn mds que al
cumplimiento material (Rom 5, 28; cfr. Apc 2, 23: “yo escruto las entrafas
y los corazones”) --aunque la esterilidad sea siempre maldita y castigada
por el fuego (Mt 25, 30; Mc 11, 21; Ioh 15, 6; Heb 6, 8)— y sin duda la ex-
clusién del “acto indiferente”: “Los hombres habrdn de dar cuenta en el
dia del juicio de cualquier palabra ociosa que hayan proferido” (Mt 12, 36).
¢Cémo traducir nav pRipe &pyoédv (Vulg. otiosum)? Aplicado a palabras, este
epiteto significa “vano”, que no es sinénimo de inatil” (cfr. PINDARO: “Guér-
date de hacer sonar ante todos palabras initiles, TOv &ypelov Adyov” Frag.
58; edit, A. Puech). Por ejemplo, sin la articulacién de la lengua, la larin-
ge no produce mds que un sonido vano (PAf)v ¢wwv &pxnv, FiLoN, De
somn. I, 29); “Se les respondié con vanos clamores” (FL. Josero, Guerra,
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Después de aceptar que todos los cristianos son pecadores (1 loh
1, 8), pero que sus faltas son perdonables y perdonadas, precisa-

IV, 309: dpyd cntéRbov; cfr, Antig. XV, 224: ufy kuwnBévtog émt 1@ k-
Tpw TOV Adyov Gpyov £Gv). En este sentido “perder el tiempo en frivolas
futulidades (\fjpwv diatpIfiiv &pydv moteioBer) es lo que hace un insen-
sato” (ARISTOFanEs, Ranas, 1497). Serfa el equivalente del semit'co bil: “sin
valor, sin eficacia”. Cfr. PITAGORAS: alpetdtepdv oot Eotw Aibov elkfi P&-
Mew, fj Aéyov &pyobv (Esroseo, III, 34, 11, p. 684). Pero &pydg (= &epyoc;
cfr. DeLLING, en G. Kitrer, Th, Wort., 1, 452) puede designar tanto al que
no trabaja (Mt 20, 3. 6; Eccli 37, 11), como al que no consigue lo que pre-
tende, al “estéril” (Sap 15, 15; 2 Pet 1, 8; las dos acepciones se encuentran
en MENANDRO, Dyscolos, 366, 443, 755), La primera acepcién es la que hay
que retener en funcion del contexto: las palabras son el producto y el in-
dice del corazén (Mt 12, 34); &pyodg significa “no trabajado, no cultivado,
descuidado” (P. Cair. Zen. 59021, 15; 59692, 14; cfr. FILON que opone el alma
m4s inerte y menos configurada de los peces — d&pyotd&tn kai fiklota
TeTunwuéun— al alma mds vigorosa y mds noble del hombre, De opif. mun-
di, 65. PLUTARCO emplea casi siempre &p. en el sentido de desatareado, ocio-
so, Solon, XXII, 3; XXXI, 5); se trataria, pues, de palabras irreflerivas
(cfr. Sap 13, 13 comparando en paralelismo antitético dpyiag ¥y ouvvéoewg
A, B, 8; cfr, Sentencias de Sextus, 154: pjpora Gvev voD vopog; 153: okén-
Tou TPd Ted Afyewv Tva pn Aédyne & wi bel) denunciadas por los Prover-
bios arameos de Ahigar: “Hijo mio, no hables demasiado y digas todo lo
que te viene al espiritu... por encima de todo vigila la boca... Teje! los ar-
canos de tu boca; y despu€s enuncia tu propdsito a su tiempo” (cfr. P. Gre-
lot, en R, B. 1961, pp. 182183), sentencia que evoca a Rom 14, 22: “todo
lo que no procede (de una convicidn) de fe, es pecado”. Pero E. STAUFFER
(Vom jedem unniitzen Wort? en Festgabe E. Pascher, Berlin, 1958, pp. 94-
102) ha demostrado claramente que habia que entenderia en funcién de
la Moudela otépartog (Eccli 23, 7-15; cfr. 28, 13-26; Eph 5, 4), tan impor-
tante en la disciplina mondstica o en la espiritualidad del desierto vivida
por los Esenios Silenciosos: Antes de que salga el sol no pronuncian ni una
sola palabra profana oldév ¢BEyyovtan tév Pefrjiwv y al mediodia en-
tran en el refectorio en profundo silencio (ciwmj; FL. Josero, Guerra, II,
128; cfr. FiLon De vit. cont. 31-32. Una de sus prescripciones: “Ante el consejo
de la comunidad, que ninguno pronuncie una palabra sin el consentimiento de
los mayores” (Manual, VI, 11); “El que pronuncie una palabra vana (nbl)
hard penitencia durante tres meses” (VII, 9); “No se escuchardn de mi
boca vanidades” (nblt)” (X, 21-22; “Que nadie diga en dia del sabbat pala-
bras vanas y futiles” (Doc, Dam. X, 17). En efecto, Dios “determind el
fruto de los labios antes de que éstos existieran, y ha dispuesto las pala-
bras sobre un hilo, y ha medido la emision del soplo de los labios...” (Himn.
I, 28), Compadrese la batologia de Mt 6, 7-8 (cfr. nuestro comentario en Dieu
et 'Homme selon le Nouveau Testament, Paris, 1961, p, 64), Iac 1, 26; 3, 2
ss.; v sobre todo las incongruencias o despropdésitos de Eph 5, 4-5 (pwpo-
Aoyle, hap. b.) opuestos a la accién de gracias, como en I @ S, X, 21 ss;
porque la boca estd hecha para alabar a Dios y los labios no deben abrir-
se mds que para agradecerle (cfr. K. G. Kunn, Der Epheserbrief im Lichle
der Qumrantexte, en New Testament Studies, 1961, p. 338). Malos y vir-
tuosos se distinguen segiin el uso cue hacen de su facultad de hablar (FILowN,
De confus. 34-37). En todo caso, la ociosidad lleva a la habladuria y a la
indiscrecién (1 Tim 5, 13, &oyai), como la pereza esti asociada a la men-
tira (Tit 1, 12, &pyon); de ahi Didaché, 11, 5 (odx £otaw & Abdyog oou Yeu-
dnc. o kevédg; dabar significa, ademds de palabra: cosa y fuerza; una
“palabra vacia” es incomprensible para un hebreo) y Prv 10, 19: “La abun-
dancia de palabras va acompanada de pecado”, recog'do por Sentencias
de Serto (155), que precisa: poakpoloyia onuelov &uobiag (156); cfr. Fi-
LEMON: “El que dice lo que no conviene, habla siempre demasiado, aunque
no pronuncie mds que dos silabas” (EsToBeo, XXXV, 18, p. 694); Posipipo:
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mente porque son cristianos y se benefician de la mediacién de
Cristo (v. 9), sdlo cxiste una actitud espiritual verdaderamente catas-
trofica: cf endurccimiento del corazén '2, que hace inttiles las ini-
ciativas divinas y las promecsas de perdén. El corazén malo pucde
definirse como una voluntad de rcpulsa, como una obstinacién en la
impenitencia. En ¢l plano moral, esta perversion radical arroja con
desprecio el yugo de la ley de Dios y se caracteriza por una amora-
lidad lieida, diametralmente opucsta a la verdadera justicia (2 Cor
6. 14; cfr. Rom 6, 19); esta participacion cn la “iniquidad™ satani-
ca '™ ¢s propia de los réprobos ' y también de los falsos doctores
(2 Pet 2, 1-22).

Lo mis grave, en una malicia de este género, es permanccer ciego
y sordo (Ter 5, 21; 6, 10) ante ¢l enviado divino, de suerte que al re-
chazar la fe, se queda fuera de la salvacion. Entonces la cosa no tie-
ne remedio ', El “pecado que conduce a la muerte™ (1 Toh 5, 16) es
¢l pecado “cristologico™ del que “no cree en el testimonio que Dios ha
dado acerca de su Hijo” ', Sin duda los prejuicios. una cierta ac-
titud del espiritu y ¢l medio ambiente pueden crear una ignorancia
invencible; se puede de buena fe negar la mesianidad y la divinidad
del Hijo del hombre, dada su apariencia humilde, tan desconcer-
tante y escandalosa. Es una actitud y postura que se puede perdo-
nar. Pero si alguno blasfema contra el Espiritu Santo no tendrd per-
dén jamis, es rco de eterno pecado” ", La razén es que entonces

obk Epyov fotwv 0 Aéyew, &AM el gpovelv’ moAlol y&p &b Aéyovieg
olix Eyovowv vobv (Estopeo, Eel. II, 15, 24, p. 189),

161. Los discipulos se distinguen de los "pecadores" por su caridad des-
interesada (Lc 6, 32-34), Si el amor {raterno es el mandamiento nuevo (1
Ioh 2, 7-11; 4, 20-21), el odio, la repulsa a la beneficencia (Mt 25, 41-46) y al
perddén (G, 15; 18, 23-24) provocan la cdlera de Dios y traen consigo la con-
denacién. No amar al hermano es ser hijo del diablo (1 Ioh 3, 10), perma-
necer en la muerte (v. 14), no poseer el amor de Dios (v. 17) ni la vida
eterna (v. 15),

162. Sobre la esclerosis o el endurecim:enio del corazén, Mc 3, 5; Act
7, 41; 19, 9; Rom 2, 5; 11, 25; Heb 3, 8. 13, 15; 4, 7; supra p. 139, n. 2.

163. 1 Ioh 3, 4: “Todo pecado es [participacién de la] anomia”, es decir,
de esa potencia del mal que inspira y provoca las faltas individuales, La
iniquidad es un término escatolégico gue “designa la hostilidad y la revuelta
de las fuerzas del mal contra el reino de Dios en los ultimos tiempos;
hostilidad yue se caracteriza por su aspecto satdnico, por el imperio que
ejerce el demonio” (I. pE 1A POTTERIE, Le Péché c’est liniquité, en Nouvelle
Revue Théologique, 1956, 788; H. KosMmaLA, Hebrier — Essener — Christen,
Leiden, 1959, pp. 196 ss.; cfr, Mt 24, 12 (Acari: I, p. 49, n. 5).

164. Mt 7 23: ol Epycxlmusvol 'thv Svopiav: 13, 41; 23, 28 (une Iniquidad
e hipocresia de corazon, cfr. Iob 36, 13); sélo cabe con51derar1es “con una
piedad mezclada de temor, execrando hasta la ttnica contaminada con la
carne” (Ids 23; 2 Pet 2, 8).

165. Permanecen en estado de pecado: &uaptiav Exewv (Ioh 9, 41; 15, 22,
24), “sin excusa”, mpdooolg; cfr. GvoamoAoyntoug, (Rom 1, 20) y “mueren
en su pecado (Ich 8, 21, 24).

166 1 Ioh 5, 10; cfr, 2, 22; 4, 3. Cfr. W. Nauck, Die Tradition und der
Charackter des erstems Johannesbriefes (Tiibingen, 1957) pp. 141 ss,

167. Mc 3, 29; cfr. Mt 12, 31-32; Lc 12, 10. A. LEMONNYER, Blasphéme
contre le Saint-Sprit, en D. S. B. 1, 981-989; B. B. WarFIEw, Riblical and
theological Studies, (Filadelfia, 1952) 196-237; G. F1TZER, “Die_Sinde wider
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se trata de una rcbeldia contra la luz, de una oposicién contra lo
que se sabe que cs verdadero ', y parcce imposible que este endu-
recimicnto por malicia pucda cvolucionar hacia la penitencia, indis-
pensable para obtener el perdén . Tal es en méaximo grado cl caso
del apdstota. Este ha sido iluminado y ha saboreado el don cclestial
y, por tanto, ha recibido cn su corazén el testimonio del Espiritu
Santo acerca del Salvador. Si a pesar de ello reniega ', ya sélo pue-
de ser por malicia; su repulsa a la gracia es mds grave que la resis-
tencia de un pagano a la luz ', No teniendo, pues, excusa ni con-
version posible, se excluye de la cconomia salvadora a la que la
vocacion divina le habia destinado.

En decfinitiva, ¢l pecado neotestamentario debe ser concebido en
funcién del tema de la vida, patrimonio de Dios, que Cristo viene a
comunicar al mundo ', y que los hombres “que yacen en las tinie-
blus y en la sombra de la muerte” (Lc 1, 79) se apropian —como una
herencia "— por el conocimiento de la fe ™. La justificacién es el
nacimiento a esta vida nueva ', el paso de la muerte a la vida ', En
este aspecto, es rigurosamente exacto presentar al que ha nacido de
Dios como impecable, ya que, por una parte. no hay término medio
entre vivir y estar muerto ' y, por otra, muerte y pecado no son sola-
mente términos correlativos, sino también dos realidades insepara-
blemente unidas '%%, hasta el punto de ser intercambiables ', Desde

den Heiligen Geist”, en Theologische Zeitschrift (1957) 161-182; O. E, EVANS,
The unvorgivable Sin en The Expository Times, 68; (1957) 240-244.

168. Ioh 3, 19-20; 2 Thes 2, 10: “No han acogido €l amor de la verdad”
(cfr, Agapt II, pp. 32 ss.).

169. Apc 2, 21: “Le he dado tiempo para convertirse”; 9, 20-21; 16, 9-11;
cfr, Rom 2, 4.

170. Heb 6, 4-6 110, 26-27; 12, 17) considera al renegado como a un ver-
dugo consciente de la inocencia de la victima a la que ejecuta (cfr. Ioh 10,
32), tomando la iniciativa de crucificar por su propia cuenta al Hijo de Dios
y escarneciéndole delante de todos. Cfr, C. Seicq, L'Epiire aur Hébreuz (Pa-
ris, 1953), II, pp. 167-178; Cx, E. CarLstoN, Eschatology and Repentance in
the Epistle to the Hebrews, en Journal of Biblica® Literature (1959) 296-302.

171. Segun 1 Ioh 2, 19, los falsos doctores, identificados con los anti-
cristos, que se separaron de la comunidad cristiana, nunca tuvieron la fe
ni la caridad que hace la comunidn, “porque si hubieran sido de los nues-
tros, hubieran permanecido con nosotros”. No son sino la cizafia de Mt 13,
25 ss.

172. Ioh 1, 4; 3, 16; 5, 21; 6, 33; 10, 28; 25; 14, 6.

173. Mt 19, 29; Mc 10, 17; 1 Cor 6, 9; 15, 50; Gal 5, 21; Heb 1, 14; 9, 15;
Iac 2, 5.

174. Ioh 17, 3. “El que tiene al Hijo tiene la vida; el que no tiene al Hijo
no tiene la vida” (1 Ioh 5, 12). Vivir, es Cristo (Gal 2, 20; Phil 1, 21).

175. Rom 6, 4; 2 Cor 4, 10-18; cfr. supra pp. 169 ss.

176. Ioh 5, 24; 6, 50; 1 Ioh 3, 14; Iac 5, 20: salvar el alma de la muerte
es ser liberado de una multitud de pecados.

177. Sobre la antitesis [wv — B8&varog, cfr. J. NELs, en Ephemerides
theologicae Lovanienses (1943) 18-44; O, PRrUNET, La morale chrétienne
d’apris les Ecrits johanniques (Paris, 1957) 10 ss., 87 ss.

178. Ep. Topac, Le Probléme de la justification daens saint Paul, 2. ed.
(Gembloux, 1941) 69 ss.; TH, BaARRrosse, Death and Sin in saint Paul's Epistle
to the Romans, en Catholic biblical Quarterly (1953) 438-459.
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que Jests presenté al hijo prédigo perdonado como un muerto que
ha regresado a la vida '™, los Ap6stoles consideran a los pecadores
como muertos cspirituales ¥, cs decir, “seres animados™, pero no
por la unica vida digna de este nombre (1 Tim 6, 19): hombres pri-
vados de Dios.

Pero si existen grados en la vida (Ioh 10, 10), es decir, en la gra-
cia (Rom 5, 17) y en la caridad (Lc¢ 7, 47), los ha de hsber también
en cl pecado y en la muerte. Gracias a la operacién del Espiritu
Sianto, que hace vivir (2 Cor 3, 6), los cristianos ‘“son liberados del
pecado y de Ja muerte” (Rom 8, 2); pero en virtud del foco de
concupiscencia que permancce en su carne, cada uno de cllos es un
herido, un enfermo '™ o, mejor, un convaleciente que necesita explo-
tar las nuevas fuerzas de que disponc para consumar su liberacién de
la amartia. Toda la economia de la vida moral consiste cn una espi-
ritualizaciébn progresiva, en una vida cada vez mds “pneumitica”,
que se libera de los imperativos de la epithymia para ser cada vez
mds décil al influjo del Espiritu Santo '™, Sélo El permite al rege-
nerado-pecador, desgarrado entre dos tendencias contradictorias, re-
cuperar su unidad de vida y asegurar el predominio de la gracia sobre
sus facultades y actos (Rom 6, 12-14; 8, 2-10).

(179) Pecado y muerte hicieron simultdneamente su aparicidon en el mun-
do. Por eso, unas veces, la muerte es presentada como castigo del pecado
(Rom 1, 32: &fioL Bavérov, 6, 23), incluso las muertes prematuras y vio-
lentas (1 Cor 10, 8-12; 11, 30), porque la muerte estd latente en toda falta a
semejanza del fruto en la semilla (2 Cor 2, 16); pero otras, como una po-
tencia personificada, anterior al pecado, y que se sirve de éste como de un
arma o0 aguijon para penetrar en el hombre y matarlo (1 Cor 15, 56; ctr.
Rom 5, 12-21; 8, 10; Eph 2, 1. 5; Col 2, 13).

180. Lc 15, 32; cfr. 9, 60: “Deja a los muertos (los hombres que no tie-
nen ninguna preocupacién por Dios) enterrar a sus muertos”; Mt 10, 28: “No
temd’s a los que matan el cuerpo y no pueden matar el alma; temed mds
bien a aquél que puede hacer perecer el alma y el cuerpo en la gehenna”.

181, Rom 7, 10: “Revivié el pecado ¥ yo quedé muerto”; Col 2, 13: “Es-
tdbais muertos a causa de vuestras faltas”; 1 Tim 5, 6: “La que vive en el
placer estd mds muerta que viva”; lac 5, 20.

182, En Addn, “la naturaleza racional existente en el alma aun era pura:
ninguna enfermedad, ningin vicio, ninguna pasién, se habian introducido
todavia en ella” (Fion, De opif, mundi, 150), Aqui es donde se sitiia el
tema de Cristo-médico (Lc 4, 18; 5, 21-32), Buen Samaritano que derrama
vino y aceite en las heridas del viajero, tema frecuentemente utilizado por
los Padres de la Iglesia (cfr. Fr. Quikvreux, Les Paraboles, 1946, pp. 82 ss.).
J. BonsIRVEN (Théologie du Nouwveau Testament, Parfs, 1951, p. 75, n. 1) ob-
serva que en el vocabulario de Jesus “salvar” corresponde a menudo a “vi-
vificar” (ef, Mc 8, 35; 10, 17. 26; Lec 17, 33, etc.). De ahi la unién de la
predicacion sobre la salvacién y la curacién de los enfermos (Mc 6, 12-13;
16, 17-18; cfr. Iac 5, 14-15; G. CreEspY, La guérison par la foi, Neuchfitel-Paris,
1952, pp. 16 ss.; H. Doesert, Das Charisma der Krankenheilung, Hamburgo,
1960). T wmnpla, término médico, sindnimo de restablecimiento”, efecto de
la terapettica (cfr, Pourroux, Choir d'Inseriptions grecques, Paris, 1960,
XIV, 17, 32); oolew = curar (ibid. XV, 11, 15),

183. Rom 8, 13: “Si vivis segliin la carne, moriréis; si, por el espiritu,
hacéis morir las obras del cuerpo, viviréis”; Gal 5, 17-25; 6, 8; 2 Cor 4, 11.
E. BEsT, Spirit-Baptism, en Novum Testamentium (1960) 237 ss.
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Se comprende que la victoria no pueda ser continua v total. Hay
caidas y recaidas. En la medida cn que continuamos “complacién-
donos cn la Ley de Dios” (7, 22) y teniendo hambre y sed de justi-
cia” (Mt 5, 6), no pasan de ser faltas aisladas y sin perversidad
—como ciertos lapsus linguae, un mediocre crecimiento, una insu-
ficicnte fecundidad en buenas obras—, y seguimos “conservando”
la vida eterna '™, Pero si cometemos faltas de lujuria o contra la ca-
ridad fraterna (1 Cor 6, 9-11), “;cémo podra el amor de Dios per-
manccer en nosotros?” (1 Ioh 3, 17). Entonces se revela la intencidén
profunda del corazén: si ¢l pecador se arrcpiente (2 Cor 12, 21; Ape
2, 21) ¢ implora dc Dios ¢l perdén (Mt 6, 14-15; 1 Ioh 1, 8-9), si
hace obras insignes de misericordia ', su muerte sélo es pro-
visional ', porque “todos los pecados les serdn perdonados a los
hijos de los hombres™ ' gracias a la sangre de Cristo ',

Queda, en fin, el caso de los cobardes que aceptan su derrota
(cfr. 2 Tim 2, 26) y prefieren las tinieblas a la luz (Ioh 2, 18-20),
los abominables, los iddlatras y todos los mentirosos... su parte es

184. Ioh 12, 25; cfr. 2 Pet 3, 15. Comparar Ioh 12, 10: “El que acaba de
bafarse no tiene necesidad de lavarse los pies, porque estd limpio de cuer-
po entero” (efr. M. J. LAGRANGE, in h. 1), y los noventa y nueve justos que
no necesitan penitencia (Le), es decir una conversién total, ya que no hay
nadie sin falta, De hecho, el hijo fiel al que el Padre declera: “ti estds
siempre conmigo y todo lo que tengo es tuyo” (15, 31) es desabrido, celoso
v sin compasidn,

185. 1 Pet 4, 8: “La caridad cubre multitud de pecados" (Acari: II, pp, 332
ss.), 1 Ioh 3, 20 (cfr. C. Seicq, La justification du charitable, en Studia Bi-

lica et Orientalia, Roma, 1959, II, pp. 347-359; Acapi: III, pp, 264 ss.), In-

terpretamos agui “justificacién (segunda)”, como retorno a la justicia =
= pureza moral (d{kaiog = el que practica la justicia, 1 Ioh 3, 7; cfr, ST.
LYONNET, Justification, Jugement, Rédemption, principalement dans UEpitre
auxr Romains, en Recherches Bibligues, V, Paris, 1960, p. 178). Todo el
N. T, prevé una segunda meldnoia, tanto para las faltas cometidas des-
pués del bautismo (Le 17, 3), como para suplir la insuficiencia y la medio-
cridad (Mt 18, 3, otpugfjvert); el hermano perdido es recuperado (v. 15:
kepdaively). Esto supone que el culpable se dé cuenta de su pecado y ten-
ga voluntad de “volver” a Dios (cfr. 1 Reg 8, 3348; Zach 1, 3); “La tristeza
que procede de Dios opera una conversion saludable” (2 Cor 7, 10). Las
exhortaciones a las Siete Iglesias son una llamada a la metdnoia después
de la caida (Apc 2, 5), del yerro (vv, 16, 21-22), de las obras mal realizadas
3, 3), del celo que se ha entibiado (v. 19).

186. Cfr. 1 Cor 5, 2 (2 Cor 12, 21), wtevBelv conducir el duelo del inces-
tuoso, equiparado a un caddver. Al entregar a este individuo a Satands pa-
ra la pérdida de su carne, el Apdstol confia en que su espiritu serd salvo
en el dia del Sefior (v, 5).

187. Mc 3, 28, Sobre esta “segunda penitencia”, cfr, A. Descamps, Les
Justes et la Justice dans les Evangiles et le Christianisme primitif (Lovaina,
1950) 135 ss.

188. 1 Pet 1, 19; Heb cec. 810 (cfr. C, Sricq, La ihéologie et la liturgie
du précieuxr Sang, en L'Epitre auxr Hébreuz. II, pp. 271-285); 1 Ioh 2, 1; Apc
7, 14: “Lavaron sus tunicas y las blanquearon en la sangre del Cordero”.
Cfr, A. MepesIeLlE, art. Expiation, en D, B. S. III, 1-262; St, LyonnNer, Con-
ception paulinienne de la Rédemption, en Lumiére et Vie, 36, 1958, p. 45-52;
K. Prumm, Theologie des zweiten Korintherbriefes (Roma-Friburgo, 1860)
IT, pp. 319 ss., 487 ss.
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“el estanque ardiente de fuego y azufre, que es la segunda mucrte” ¥,
es decir, la pérdida eterna del alma'®, la separacion definitiva de
Dios.

11I. Santificacién v vida lititrgica

En el dltimo dia, la salvacién serd consumada por la victoria de-
finitiva de la vida sobre la muerte, por la destruccion radical de las
fuerzas del mal (Ape 21, 4. 26-27). La era escatolégica, la de la Igle-
sia cristiana, cs para todos los elegidos una economia de perdon, va
sea ¢ste el de la ablucion bautismal, ya sea cl de *“la segunda pe-
nitencia™ para las transgresiones inevitables !, Pero en adelante: “no-
bleza obliga”. El hijo de Dios se esfuerza “por tener constantemen-
te una concicncia irreprochable ante Dios y los hombres™ (Act 24,
15; Heb 13, 18), lucha por “comportarse en ¢l mundo con toda san-
tidad y rectitud” ', Su caridad creciente se adhicre mds resuclta-
mente al bien y rechaza el mal con mayor decision (Rom 12, 9):
sus facultades espirituales, desarrollindose con ¢l cjercicio discier-

nen cada vez mejor lo que hay que hacer para agradar a Dios ™.

Si los imperativos de la justicia nueva se han hecho mds precisos y
exigentes, ¢l crevente se amolda a ellos con soltura, espontanecidad y
alegria. “El justo contintia practicando la justicia, y el santo se si-
gue santificando (Apc 22, 11).

El santo es aquél que Apc 20, 6 proclama bienaventurado por
haber participado en la primera resurreccion; es el justificado que
persevera en el camino de la salvacién y pone por obra el vital di-

189. Apc 21, 8; cfr. 2, 11; 20, 6. Cfr, F1LON, De leg. alleg. I, 105-106; II, 77;
J. C. Puumre, Mors secunda, en Mélanges J. de Ghellinck (Gembloux, 1951)
387-403.

190, Amdoiewx (Mt 7, 13; Ioh 3, 16; Rom 9, 22; 1 Cor 1, 18; 2 Cor 2, 15),
El perdén de los pecados es una “primera resurreccion” (Apc 20, 6) antes
de la Parusia. Los reincidentes obstinados no pueden tener parte en la
segunda resurreccidn; permanecerdn para siempre en la segunda muerte.
Cfr, Eccli 16, 11: “Aunque no fuera mds que uno el que endureciera su
cerviz, seria maravilla que quedara impune; porque la misericordia y el
perdén proceden de €1, principe del perdén y administrador de la ira”.
Sobre las diferentes acepciones de d&mnoAAUven cfr. C. H. Donp, Historical Tra-
dition in the fourth Gospel (Cambridge, 1963) 338 ss,

191. El objeto del testimonio del Precursor es que Jesus es el Cordero
de Dios que abole o expulsa el pecado: ¢ aipwv THv duaptiav (cfr. 1 Sam
15, 25; 25, 28), como Antioco suprimid las leyes existentes (1 Mach 3, 29: ToD
dpat T vopua) ¥ David hizo cesar el oprobio de los hijos de Israel
(fpx Bveboc, Ps 151, apocrifo). Se trata, pues, de la supresion de una
condicidn pecadora; mientras que el genitivo aipeiv Guaptiac (1 Ioh 3, 5)
parece sugerir la expiacidn de actos culpables, haciendo del Cordero sa-
crificado un sinénimo de {Aaouédg (2, 2; 4, 10); efr. C, H. Do, The Inter-
pretation of the fourth Gospel (Cambridge, 1953) 230-238; Ioem, Historical
Troditio”, pp. 269 ss.

192, 2 Cor 1, 12; &v dyidétnTe estd mucho mejor fundamentado que
amAdtnTL (preferido por los comentadores); se trata de esa perfeccién del
justo (tam), frecuentemente asociada a la sinceridad (iaschar) en el A, T,
¥ esencialmente implica: integridad-rectitud.

193. Heb 5, 14; Phil 1, 9-11 (Acapi: II, W\/&Wﬁ’a&i’ﬁ%ﬁp org
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namismo de su regeneracién bautismal. La nocién de justificacion cs,
cn cfecto, estitica y, en cierto sentido, negativa, pues pone el acen-
to en la remisién de los pecados, mientras que la santificacion de-
signa la perfeccién propiamente cristiana (Heb 12, 14), progresiva '™,
participada de la santidad de Dios (Heb 12, 10).

Se puede decir que la santidad es el atributo divino por excelen-
cia, pucs califica a Dios en su misma divinidad y transcendencia evo-
cando el infinito de su perfeccién moral y espiritual . Pero cuando
¢l Antiguo Testamento designaba a Yavé como el santo de Israel '%,
lo consideraba como modelo y fuente de la santidad de su pueblo (cfr.
1 Pet 1, 16), comunicando en su omnipotencia a los corazones pu-
rificados una vida nueva '’. De modo semejante, en la nueva Alian-
za las personas y las cosas s6lo pueden ser santificadas por Dios %,
y esto es cvidente ya que los dos elementos constitutivos de la san-
tificacién son: el apartamiento de lo profano y del pecado, y la
unién con Dios %,

194. 2 Cor 17, 1: Emrerolvteg dytwobvnv ¢v ¢bfe Beold, P lit: v dyd-
mn Oeol variante preferida por R, E. Ker (Fear or Love? en The Exposito-
ry Times, 72, 1961, pp. 195-196), porque v ¢6fw Beold no tendrin en San
Pablo un lugar paralelo exacto (Rom 3, 18 es una cita del Ps 36, 2; en otros
lugares se trata del temor del Sehor o de Cristo, Act 9, 31; 2 Cor 5, 11;
Eph 5, 21, donde varios mss. sustituyen a Beo0 como en nuestro texto); &v
&ydmn Oeo0 es lugar paralelo a Ids 21. La “caridad de Dios” (Ioh 5, 42;
Rom 5, 5; 2 Cor 13, 14; 2 Thes 3, 5; 1 Ioh 2, 5; 3, 17; 4, 9; 5, 3) seria una
formula neotestamentaria, mds corriente que el “temor de Dios” heredado
de los Setenta.

195. Apc 14, 8; 15, 4; Ioh 17, 11, Cfr. N. H, SNartH, The distinctive Ideas
of the Old Tesiament, 4. ed. (Londres, 1950) 21-50. G. voN RaAp, Théologie de
U'Ancien Testament (Ginebra, 1963) 181 ss., 239 ss.

196. Is 1, 4; 5, 19, 24; 30, 11, El P. Prat escribe atinadamente: “El abis-
mo que separa el cristianismo del paganismo cldsico en ninguna cuestion es
tan ancho y profundo como en el concepto de santidad. La antigua religion
de los griegos y romanos ni siquiera imaginaba una posible santidad de
los dioses; en todo caso, el epiteto de santo no se aplicaba en absoluto a
los dioses del Olimpo. Frases como ésta: “Sed santos, porque yo soy san-
to”, o ésta otra: “Yo soy santo, que soy el que os santifica”, debian sonar
extranamente a los oidos paganos” (La Théologie de sant Paul, 6. ed., Pa-
ris, 1923, II, p. 301. Cfr. E, GAUGLER, Die Heiligung im Zeugnis der Schrift,
Berna, 1948; O. R. JonEs, The concept of Holiness, Londres, 1961). M. S.
ENSLIN, que titula el primer capitulo de la moral paulina: Alejaos de todo
lo que os pueda manchar, evoca con justo motivo la reaccién del alma del
Apostol ante la corrupcion greco-romana de la época (The Ethics of Paul,
Nueva York, 1957, pp, 133-196,

197. Ez 36, 23-28; cfr. Ps 51, 12-13. &yi&{elv es una prerrogativa divina
(Ex 31, 13; Lev 20, 8; 21, 15; Ez 20, 12; 2 Mach 1, 25); cfr. 2 Mach 14, 36:
“Sefnor santo de toda santidad”. J. DupoNT, Le discours de Milet (Paris, 1962)
W81 ss,

198. El templo (Mt 23, 17), el altar (v. 19), la ofrenda (Heb 9, 13), el
alimento (1 Tim 4, 5), los Apdstoles (Ioh 17, 17) los cristianos (1 Thes 5, 23;
1 Cor 1, 30; Heb 10, 10, 12, 10),

199. Cfr. C. Spicq, L’Epitre auxr Hébreux, Apollos, Jean-Baptiste et Qum-
rdn, en Revue de Qumrén, 3 (1959), pp. 368-377; D. BARTHELEMY, La sainteté
selon la communauté de Qumrdn et selon I'Evangile, en Recherches Bibli-
ques IV, (Paris, 1959) 203-216; O. BETz, Le ministére cultuel dans la secte
de Qumran et dans le Christianisme primitif, Ibid, pp. 163-202; FR. NOTSCHER,
Vom Altem zum Neuen Testament (Bonn, 1962) 126-174.
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El primer sentido neotestamentario de la palabra santo es: “no-
impuro”. En un matrimonio entre un esposo cristiano y una esposa
pagana, o a la inversa, “el marido infiel se encuentra santificado en
la mujer, y la mujer infiel sc cncuentra santificada en el hermano;
pues de no ser asi habria que concluir que vuestros hijos son impu-
ros, cuando de hecho son santos™ ™. Desde ¢l momento en que ma-

200. 1 Cor 7, 14, El verbo ﬁyiumm en perfecto indica un estado per-
manente de santidad-pureza religiosa. &y se opone radicalmente a d&xé&-
B8apté. Cfr. Demay III, 4: “R. Josué Ben Kabsai dice: “Toda mi vida, al
leer este versiculo: (Num 19, 19): E! hombre puro asperge al impuro,
habia entendido que un individuo sélo puede contrarrestar la impureza
de uno solo, hasta que aprendi que una sola aspersién basta para varios”;
VII, 2: “La Michna (tr. Schab. XXI, 2) permite transportar una oblacién
pura acompadinda de una parte profana. Si es licito llevar lo que es im-
puro, es gracins a lo puro que forma la mayor parte”, Este versiculo es
muy utilizado como argumento en las discusiones sobre el paidobautismo
(cfr. G. DeLLinG, Nun aber sind sie Heilig, en Festgabe fiir E. Fascher, Ber-
lin, 1958, pp. 84-93; J, Jeremisas, Die Kindericufe in den ersten vier Jahrhun-
derten, Gottingen, 1958, con la recensién de P, Bryorr, R. B, 1960, pp. 145 ss.),
pero sin razdén como ha demostrado J. Bunzier (Zur Auslegung von 1 Cor
7, 14, en Festschrift J. Schmid, Regensburg, 1963, pp. 23-41). A. SCHWEITZER
(La mystique de UApdétre Paul, Paris, 1962, pp. 240-242) ha querido inter-
pretar, en funcién de una concepciéon andloga, el “bautismo (= abluecidn)
para los muertos de 1 Cor 15, 29, relaciondndolo con Heb 12, 14. Semin
J. Jeremmas (Flesh and Blood cannot inherit the Kingdon of God, en New
Testament Studies II, 1956, pp. 155 ss.), ol Pamntifbdusvol designaria a los
paganos (maridos, viudas, novios) que se harian bautizar con 1a intencidn
(Omép v. 3; 2 Cor 1, 6; Rom 15, 8§ de reunirse con sus seres queridos, cris-
tianos difuntos, gracias a la resvrreccion. La exégesis de B, M, FoscHINI
(Those who are bapiised ford the Dead, Worcester, 1951), pasando por alto
¢nel y asimilando Umép a eic es insostenible (efr. R. B. 1954, p. 461). M. RI-
551 (Die Tauje fiir die Tolem, Zurich-Stuttgart, 1062; resumen de la historia
de la interpretacién, pp. 6-57) intenta demostrar que el bautismo-vicario re-
cibido “en favor” de los creyentes muertos antes de ser bautizados, no estd
contaminado de supersticiones mdgicas, Dicho bautismo fue practicado por
sectas heréticas combatidas por los Padres de la Iglesia, quienes jamds
comprendieron (nép en sentido de dvtl (en lugar de; cfr. K. Stms, I Cor
15, 29 im Lichie der Exegese der griechischen Kirche, en Analecta Biblica
17, Roma, 1963, pp. 443-450). Sin embargo jpor qué centrarse obsesivamente
en el tema del sacramento cristiano del bautismo, cuando ni siquiera su
nombre es mencionado? A nuestro parecer se trata de un rito, de devocidn,
andlogo a nuestra absolucidn en honor (o en favor) de los muertos, que
perderia toda su significacién sin la fe en la resurreccién de los muertos
(tal es el sentido de la argumentacién apostélica). Se le puede comparar,
ya sea a los bafios funerarios corrientes en la antigliedad y que R. GiNouvis
relaciona con las ceremonias de lavado o de jnmersién de las estatuas de
divinidades (Balaneutiké, Paris, 1962, pp. 284, 408, 423), ya a las provisiones
de agua que el Préximo Oriente disponia en las tumbas para el “refrige-
rio de los muertos”™ (PH. REymonD, L'eau, sa vie et sa signification dans
I'A. T., Leiden, 1958, pp. 214 ss.). Tales creencias en la virtud purificadora o
vivificadora del agua explican diversos usos de ésta en un clima espiritua-
lizado (Is 26, 19: el rocio de Yavé resucita las sombras; Heb 6, 2: el ned-
fito es instruido acerca de los diferentes bautismos). En Roma, por ejem-
plo, a comienzos del siglo III, “Remmius Celerinus, el 1 de junio celebrd
un refrigerium en honor de los héroes (término sindénimo de paxdéprog)”,
Por esta ceremonia que consiste en libaciones, el devoto venia a “refrige-
rarse” ante los arcosolia donde reposaban sus hermanos, “elevando su pen-

samiento como una plegaria hacia los muerw.ﬁ;gﬁdilﬁgﬁ:‘oﬂlﬁ)rﬁ
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rido y mujer son una sola cosa y los hijos son “algo de los padres”,
¢l no bautizado se beneficia, por su incorporacién a la persona del
cristiano, dc una cierta unién con la Iglesia ®!; a la sombra de lo sa-
grado, si puede decirse, “cs santificado”, es decir, mas que ritual o
fisicamente puro, es ordenado —si no consagrado— a Dios. La san-
tificacion propiamente dicha es la que resulta de la justificacion bau-
tismal ® que purifica del pecado y de la iniquidad #3, Cristo santi-
fica a su lglesia purificindola por el lavado del agua, al que acom-
pana la palabra ®. En efccto, mediante la oblacion de su cuerpo y
de su sangre, el Salvador ha conseguido el triunfo alli donde los sa-
crificios de la antigua Alianza habian fracasado: santificar-purificar la
conciencia de los creyentes de todas las manchas del pecado 2, Por
esta razdn, el Hijo de Dios encarnado es el Santificador por exce-
lencia, y los salvados son sus santificados 2%,

laban por su vida terrena” (J. CarcopiNo, De Pythagore aur Apbtires, Paris,
1956, p. 98).

201. Cfr. Rom 11, 16: “Si las primicias son santas, toda la masa lo es
también; y si la raiz es santa, también lo serdn las ramas”. Esta comunica-
cién de santidad objetiva sélo se explica en funcién de “la personalidad
incorporante”, la inclusién de la persona en el grupo familiar o religioso
que le transmite cualidades y privilegios (cfr, J. pE FRAINE, 0, C., pp. 18 ss.).
Si se compara el final de 1 Cor 7, 15: “Dios os ha llamado a vivir en paz”
con el v. 16, se comprenderd este ultimo en el sentido de: tal vez, mujer,
salvards a tu marido; tal vez, marido, salvards a tu mujer... El esposc cre-
yente tendria la esperanza de convertir a su pareja, de tal modo que “el
matrimonio mixto se convertirfa en medio de apostolado” (J. JEREMIAS).

202. 1 Cor 6, 11: “Habéis sido lavados (de todas las manchas del pa-
ganismo), habéis sido santificados, habéis sido justificados en el nombre del
Sefnior Jesucristo” (cfr. R. SCHNACKENBURG, Die Heilsgeschehen bei der Taufe
nach dem Apostel Paulus, Munich, 1950, pp. 1-3), “El agua bautismal es un
agua que lava, el bautismo es un bafio de pureza” (D: MoLLAT, Symbolismes
baptismaut chez saint Paul, en Lumiére et Vie, 26, 1956, p. 62). En Qumrén
se prescribe que el que se mantiene en la obstinacién de su corazén “no sea
purificado por las expiaciones ni lavado por las aguas lustrales; ni se san-
tifique en los estanques y riveras, ni tampoco sea purificado por medio
de ningiin agua” (Manual. 111, 4-6). Cfr. 2 Tim 2, 21: “Si alguien se purifica
de estas cosas (¢xkaB&pr), serd santificado (fjywxopévov). Heb 9, 13: “san-
tifica consiguiendo la pureza de la carne (&yiklet... kabapdunta); Esta
pureza-limpieza la procuraba Juan el Bautista mediante un rito bautismal,
semejante a los de Qumrén, pero que debia parecer heterodoxo entre las
pricticas judias contemporineas (koatd 16V kKaBaplopdv T&v “louvdaliwv,
Ioh 2, 6); de ahi la controversia entre los discipulos de Juan y un judio
mepl kaBapiopdy 3, 25; ofr, C. H. Doop, Historical Tradition, pp. 280 ss.),

203. ‘Ayixopdc se opone a dxaBapoia (1 Thes 4. 7), & mopvela (v. 3),
a Gvopic (Rom 6, 19),

204. Eph 5, 36: dylooy xoBaploag. ‘Aywolvn se opone a mancha
(noAuopég, 2 Cor 7, 1) o profanacidn (&ufavrog, 2 Mach 14, 36; Heb 7, 26;
1 Pet 1, 4) y a falta (dpéuntwe, 1 Thes 3, 13; 5, 23; Eph 1, 4; 5, 27; Col 1,
22). Cfr. A. J. FESTUGIERE, La sainteté (Paris, 1942), 1 ss., 69 ss.; L. ROBERT,
Hellenica XI-XII (Paris, 1960) 428,

205. Vid. toda la teologia de la santificacién en la Epistola a los He-
breos (9, 14; 10, 10. 14, 29; 13, 12; cfr. C. Sricq, L'Epitre auz Hébreux, Paris,
1952, I, pp. 306 ss.); 1 Ioh 1, 7. 9,

206. Heb 2, 11: 6 aywdlwv kal ol &ywlbuevol (cfr. 10, 14); subré-
yese el valor de estos dos participivs presentes, activo y pasivo (Sobre
la exézesis tradicional de este versiculo, cfr. J. CL. Du6TEL, La “santifica-
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Esta purificacion, tan rcal y definitiva (Heb 10, 14), es de tal
modo caracteristica de los “discipulos” (Act 6, 1. 2. 7), que éstos,
antes de Ilamarse “cristianos” 7, se denominaban: “Los que son
permancntemente santificados” 2%, cstablecidos en un estado de san-
tidad por el que cvocaban, tanto su vocacién divina a la fe (2 Thes
2, 13) y su regeneracién bautismal (1 Cor 1, 2), como su aptitud para
la salvacién definitiva, Scr santificado por Cristo es poseer una he-
rencia segura (Act 20, 32; 26, 18), tener acceso al reino de la luz
(Col 1, 12: Eph 1, 18), a “la vida cterna” (Rom 6, 22). Sin duda el
titulo de “hermanos” cra mas corriente para designar a los miem-
bros de la Iglesia, pero el de “santos”, uno dc los mds primitivos y
constantes, es del todo equivalente, puesto que se precisa: “herma-
nos santos” (Heb 3, 1) o “las Iglesias de los santos” (1 Cor 14, 33);
y es cl més noble 2°, No solamente precisa de qué fraternidad se tra-
ta 2", sino que la comunidad de los creyentes cs el auténtico pueblo
de Dios#2; un pueblo verdaderamente puro y consagrado al Dios
vivo 283,

tion” du Christ d'aprés Hébreux 2, 11, en Recherches de Science religieuse,
1959, pp. 515-543; 1960, pp. 420-452). La santificacién se realiza sicmpre en
Cristo o por Cristo, es decir, la purificacion del alma sélo se obtiene por
la participacion en la expiacién del Calvario (1 Cor 1, 2. 30; 6, 11; cfr. Act
26, 18); cfr. H. ScHLIER, Le temps de I'Eglise (Tournai, 1961) 57-67, 116-139.

207. Cfr. Apenpice, II1: Lo que significa el titulo de cristiano, infra pé-
ginas 419 ss.

208. El participio perfecto pasivo vjywxopévolr, Act 20, 32; 26, 18; 1 Cor
1, 2.

209. Act 9, 23: “Tus santos en Jerusalén” (Heb 13, 24; Apc 18, 20). Cfr.
Act 15, 9: “Dios ha purificado (kaBapioxg) el corazén de los gentiles por
la fe; Tit 2, 14. Es conocido a qué grados de emulacién en las purifica-
ciones se entregaron los primeros herejes, los puros por excelencia; cfr,
el epitafio del sacerdote Eugenio de Licaonia en el s. IV: Tfic &ylog 100
0e00 ékxkAnoiag TV KabBapdv (Sup. epigr. graec. VI, 370, 89; cfr.
W. M. CaLDER, The Epigraphy of the Anatolian Heresies, en Anatolian Studies...
W. M. Ramsay, Manchester, 1923, pp. 76 ss.).

210. Ol &ywoL en los encabezamientos de las Epistolas (Rom 1, 7; 1 Cor
1,2 2 Cor 1, 1; Eph 1, 1; Phil 1, 1; Col 1, 2: &yiog kel miotolg &deAgoiq)
y en la designaciéon de los miembros de la comunidad madre de Jerusalén
(Rom 15, 25; 2 Cor 8, 4; 9, 1. 12); cfr. también los creyentes beneficiarios de
la revelacidn divina (Col 1, 26; Ids 3), los que son objeto de la intercesion
del Espiritu (Rom 8, 27; Eph 6, 18; Apc 5, 8; 8, 3-4) y sobre todo los que
actian segun la caridad (Rom 16, 2; Eph 1, 15; 1 Tim 5, 10; Heb 6, 10;
Col 3, 12: “Revestios, pues, como elegidos de Dios, santos y amados, de
sentimientos de misericordia, de bondad, de humildad, de dulzura, de lon-
ganimidad”; cfr. Philm 7).

211. 1 Cor 5, 11: “Os escribi qgue no tuviérais relacidn con aquél que,
alin llevando el nombre de hermano, fuera impudico, codicioso, iddlatra,
maldiciente, borracho o ladrén”; 6, 1, &yiwoL se opone a &ducol; Eph 5, 3:
“Acerca de la fornicacidén, de la impureza en todas sus formas, o de la ava-
ricia, que ni siquiera se nombren entre vosotros, como conviene a los
santos”. En lugar de “hermanos” (Act 14, 2) D dice “justos”,

212. Israel, separado del resto de las naciones y reservado a Yavé, era
el pueblo santo (Ex 19, 6; Lev 20, 26; Dt 7, 6; 14, 2; 28, 9). En adelante, los
santos son los miembros de la ecclesia (Eph 2, 19; Cfr. Les “Saints” de
Jérusalem, en Recueil L. Cerfaux, Gembloux, 1954, II, pp. 389-413), Asi tam-
bien, sobre el fundamento sclido y como granitico (otepedg) que se man-

tiene firme, (Eotnkev), y que es la verdadera\}\%{?\?{?\l er grciﬁt%ig_ Sogeg%
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La mayor parte de estos textos muestran que la santidad cristia-
na no cs sinénimo de inocencia y separacién de lo profano, sino
que implica de modo csencial la pertenencia a Dios y la entrega a
su secrvicio; s6lo sc enticnde “delante de Dios”, y con un cspiritu
verdaderamente religioso 2, Cuando el Scior ora para que su Padre
santifique a los Apdstoles pide ciertamente la consagracion que los
preserve del mundo v los una definitivamente a Dios #%, pero al mis-
mo tiempo suplica que les prepare y disponga para la tarea que han
de realizar: que su alma y su vida estén plenamente entregadas a la
obra de la salvacidn 2'¢,

Indudablemente, es dificil para seres de carne y hueso el estar tan
enteramente santificados (6A6kAnpov) que su cuerpo, espiritu y al-
ma se vean protegidos de toda mancha (1 Thes 5, 23) y obedezcan
exclusivamente al Sciior (1 Pet 1, 2). Por eso San Pablo ruega para
obtener un crecimiento de agape que confirme el corazén de sus dis-
cipulos para la santidad 7. Sabe que Dios estd empefiado en hacer
participar a sus hijos de su propia santidad #® y les prepara para este
fin mediante pruebas purificadoras y educadoras; pero a ellos, les
pide que cooperen con esta gracia y continlien purificindose y “aca-
bando de hacerse santos” (2 Cor 7, 1). Asi, toda la vida cristiana
estd concebida como un esfuerzo de santificacién #° para hacer pro-

de los creyentes reunidos por el Padre sobre la roca de Pedro (Mt 16, 18;
efr, Heb 11, 10), hay una marca de identificacién (sphragis, cfr. 1 Cor 9, 2;
cir. Rom 4, 11) que precisa el cardcter de este edificio (cfr. Dt 6, 9; 11,
20; Apc 21, 14): “Que se aparte de la iniquidad cualquiera que pronuncie el
nombre del Sedqor” (2 Tim 2, 19; cfr. Num 16, 26; Is 52, 11). Este edificio
cultual, donde se relinen los adoradores del verdadero Diocs, sOlo es acce-
sible a las almas purificadas (cfr. Heb 10, 22; 12, 1. 16).

213. 1 Cor 3, 17: vadg drywog; Eph 2, 21, Cfr, Apc 20, 9: “Cercaran el
campamento de los santos, la ciudad amada”; cfr, dywwolyn: la santidad
del Templo (2 Mach 3, 12). De ahi la distincién entre “los de fuera” y “los
de dentro” (1 Cor 5, 12; Mc 4, 11; 1 Thes 4, 12; Col 4, 5; 1 Tim 3, 7), la
prohibicién de “mezclarse con (cuvavauiyvooBo)” un hermano que se
haya corrompido (1 Cor 5, 11), la orden de eliminar al perverso del seno de
la comunidad (v. 13). :

214. 1 Thes 3, 13, EumpooBev 100 Oe0l; 2 Cor 7, 1, &v ¢6By Oe0D; 1
Thes 4, 4: v &ywxopd kal Tipfj. Los santos son los que tienen temor de
Dios (Apc 11, 18),

215. Compédrese con las virgenés, preocupadas unicamente del Sefior,
“santas de cuerpo y de espiritu”, es decir, totalmente consagradas (1 Cor
7, 34).

216. Ioh 17, 17; en el v. 19 Cristo se inmola, es decir, se santifica (= con-
sagra) a si mismo entregdndose como victima, para que sus Apéstoles, a
su vez santificados-consagrados (ya no son del mundo, v. 14) estén en con-
diciones de ser eficaces ministros de su gracia (cfr. F. X. DURWELL, Dans
le Christ Rédempteur, Le Puy, 1960, pp. 14-27). Segun 2 Tim 2, 21, el vaso
de honor, purificado y santificado, es 1til al maestro, porque estd prepa-
rado para toda obra buena ¥yxouévov, elypnaotov, fToluacpuévoy.

217. 1 Thes 3, 13. eic 160 ompifar GPAY 1&g kapdlag aupéumtcug v
&ylwolvn; cfr. Act 20, 32,

218. Heb 12, 10, €ig 10 petaAaPelv Thig &yidtmrog odtod. 1 Thes 4, 3:
“Esta es la voluntad de Dios: vuestra santificacién”; 2 Thes 4, 7: “Dios os
ha llamado a la santificacién”; 1 Pet 1, 2.

219. Heb 12, 14; Rom 6, 19: eig &ywxopdv. El sustantivo de accidn
&ywxoudg indica el camino hacia el estado de santidad: &yiwoOv.
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<

ducir todos sus frutos a la justificacién bautismal (Rom 6, 22). Se
trata por una parte, de cspiritualizarse y ser cada vez mas ddciles a
la accién del pneuma divino #, gracias al cual se obtiene la libera-
cién del pecado (Rom 8, 2) y sc consiguen todas las victorias sobre
Satands #'; y por otra parte, dc practicar a la perfecciéon todas las
virtudes: “A imitacién dcl Santo que os ha llamado, sed santos tam-
bién vosotros en toda vuestra conducta” 22,

Al designar la vida moral como una santificacién, e, Nuevo Tes-
tamento evoca su valor cultual. Rescatados y reservados a Dios, en
efecto, por la sangre de Cristo, los cristianos no solamente son san-
tificados de modo permanente y definitivo 2, sino que ademds cons-
tituyen un cuerpo sacerdotal’ que oficia delante de Dios 2. La con-
cicncia queda purificada “a fin de rendir culto al Dios vivo” %6, La

220. El Espiritu Santo es el agente inmanente de la nurificacién-consagra-
cién; de ahf la férmula: év &ytxopd mveduatog (2 Thes 2, 13; 1 Pet 1, 2;
cfr, Rom 15, 16, dyiaxopévn &v mvebpartt &yle; 1 Thes 4, 7-8; 1 Cor 6, 11).
Se sabe que los de Qumréan atribuian en alto grado al Espiritu Santo una
accién santificadora escatoldgica: “En el momento del juicio dec'sivo... Dios
escogerd para si algunos hombres para suprimir todo espiritu de perver-
sidad de lo intimo de su carne y para purificarlos en el Espiritu Santo
de toda obra de impiedad” (IQS, IV, 19-21). Pero en €l N. T. ese pneuma
es el espiritu de Jesis (Gal 4, 6), y la actividad del Espiritu Santo es
esencialmente cristocéntrica, Cfr. Heb 9, 14; K. STALDER, Das Werk des
Geistes in der Heiligung bei Paulus (Zurich, 1962).

221. Los santos por excelencia son los madrtires, enfrentados con Satdn
en persona (Apc 13, 7; 16, 6; 18, 24),

222, 1 Pet 1, 15, Las santas mujeres de 1 Pet 3, 5 son las mujeres vir-
tuosas que ponen su esperanza en Dios y se muestran sumisas a su ma-
rido. 1 Tim 2, 15 asocia la santificacion a la fe, la santidad y el equilibrio
moral; Apc 13, 10: a la paciencia y a la fe; cfr. 19, 8: “Los actos de justicia
de los santos”.

223. Heb 10, 14: “Por una oblacién unica, hizo perfectos para siempre
a los santificados”.

224. Apc 1, 56; 5, 9-10: “Has comprado para Dios con tu sangre hom-
bres de toda tribu, lengua, pueblo y nacion, y de ellos has hecho para nues-
tro Dios realeza y sacerdotes”. Cfr. L. Ryan, Patristic Teaching on the Pries-
thood of the Faithful, en The Irish theolog. Quarterly, 1962, pp. 25-51.

225. 1 Pet 2, 5: glg iep&revpa &yov &vevéykat TveLHaTIKEg Buoiag
ebmpoodéktoug Be® diax *Inocod Xpiotol. En el v. 9, BaoiAelov lepdtevpa
(cfr, 2 Mach 2, 17) designa “un cuerpo de sacerdotes al servicio del Rey”
celestial (Regale sacerdotium, en Recueil L. Cerfaux, Gembloux, 1954, II,
pp. 298 ss.); pero la locucidn es de Ex 19, 6, y segun el uso de mamlekét,
relevada por H. Cazelles, hay que traducir no “una dinastia de sacerdotes”,
sino “un reino gobernado por sacerdotes”, cfr. J. CopPENS, en Ephemerides
theologicae Lovanienses (1963) 699,

226. Heb 9, 14: “La sangre de Cristo purifica nuestra conciencia (xoBo-
pteD), ... elg 10 Aotpevety Be®d {Bvr”. Los hombres han reconocido siem-
pre la necesidad de una conciencia pura para poder llegar a Dios: “Que se
retire el que no tiene intenciones rectas, yvodunv pe xoBopevel (ARISTS-
FANES, Ranas, 355). En el frontén de Epidauro estaba grabada esta inscrip-
cién: “Que nadie entre... si no es puro; ser puro es tener pensamientos san-
tos &yvelx & Zotl ¢povelv Sowx” (en PorFirio, De abst. II, 19); porque
explica Teofastro: “Los dioses aprecian sobre todo esa parte que hay en
nosotros mds divina, mds semejante a ellos” (ibid.). Naturalmente, a los
sacerdotes se les exige una mayor pureza, sobre todo ritual (cfr. APENDICE
X, infra pp. 821 ss, L. MOULINIER, Le pur et Uimpur dans la pensée des
Grecs, Paris, 1952, pp. 64-65, 199-205), en el mismo sentido en que se pres-

www.traditio-op.org



JUSTIFICACION, PECADO, SANTIFICACION 201

gracia se otorga para poder dar a Dios un culto que le sea agradable,
con sentimiéntos de religiéon y de temor reverencial #. El ideal me-
sidnico que consistia en “servir a Dios en santidad y justicia en su
presencia todos los dias de nuestra vida” ?# es realizado por el hom-
bre nuevo “creado segin Dios en la justicia y en la santidad de la
verdad” (Eph 4, 24). Mas esta santidad, que aparece cspecialmen-
te en el obispo (Tit 1, 8) y en la plegaria de los fieles (1 Tim 2, 8),
no cs tanto la de una perfecta correcciébn moral %, sino mds bicn ecsa
piedad y pureza religiosa que permite celebrar dignamente los actos
de culto 2. Es comunicada por el Santificador por excelencia (Heb
2, 11), el Sumo Sacerdote celestial, santo y justo #!, quien, al aso-
ciar a los suyos a su ministerio sacerdotal, confiere a su vida cristia-
na el caricter de un liturgia que se despliega en la presencia de Dios.

El Apocalipsis presenta a los elegidos, envueltos en blancas ves-
tiduras y con una palma entre las manos —simbolo de pureza y de
victoria sobre el mal (Apc 7, 9; cfr. 3, 5; 6, 11)— manteniéndose
en pie ante el trono de Dios y en la presencia del Cordero, “sirvién-
doles noche y dia en su Templo *% San Pablo considera a los cre-
yentes como sacerdotes y victimas de su propio sacrificio —a seme-

cribe en el culto de Men Tyrannos el purificarse de pies a cabeza: kaxBapt-
Léotw ... Aovoauévoug Kataké@aho DITTENBERGER, Syl. 1042, 3-4),

227. Heb 12, 28: Exopev xépw, 8 i Aatpevwpey eOapeoTws 1§ Be®,
peta edhaPeiag kail déoug. :

228. Le 1, 75: Aotpedewy’ abt@ &v 6016TNTL ko dikatoolvy &vamiov
altol. En el A, T. todo lo que tiene un fin cultual se expresa por la for-
mula “para Yavé” (Lev 27, 14, 21. 23, 28, 30; Ios 6, 19; Idc 17, 3), primero
el Gran Sacerdote (Ex 28, 36; 39, 30), pero también todas las celebraciones
litirgicas (12, 14; 13, 6; 22, 5; Lev 23, 41), en particular la Pascua (Ex 12,
11, 27, 48; Lev 23, 5-6).

228, 1 Thes 2, 10: “Nuestra conducta entre vosotros, los creyentes, fue
santa, justa, irreprochable” (cfr. B. RiGaux, Saint Paul. Les Epitres aux
Thessaloniciens, Paris, 1956, pp. 426-427),

230. ‘Oolé-rm;: santidad interior-piedad, estd ligada por una parte a
la idea del deber que se puede cumplir convenientemente (L.. MOULINIER,
0. c. pp, 210, 214), y por otra a la de pureza ritual y moral (&yvelc,
1 Tim 4, 2; 5, 2; cfr. C. Spicq, Saint Paul. Les Epitres Pasiorales, Paris 1947;
A. J. FESTUGIFRE, 0. C., pp. 11 ss. Para la distincién entre Soiog, &ylog, &y-
vég, cfr. J. RubHART, Notions fondamentales de la pensée religieuse et
actes constitutifs du culte dans la Gréce clasique, Ginebra, 1958, 30 ss. Se
cita con frecuencia a R. ASTING, Die Heiligkeit in Urchristentum, 1930; pero
el alemdn heilig no corresponde exactamente ni a santo ni a sagrado. Cfr.
la historia de la exégesis en L. DoekEs, Der Heilige. Quados und Hagios in
der reformierten Theologie, Francker, 1960). Para acercarse a Dios hay que
purificar €l corazén (cyvilew, Iac 4, 8; cfr, 1 Pet 1, 22; 1 Ioh 3, 3; 2 Tim
1, 3: AaTPEL® ... &v KaBap@ ouvvedrjoey). En las inscripciones, kabapdg ¥
deyvog significan semejantemente “integro, puro” en el ejercicio de un car-
go (L. RoseErT, Hellenica IV, pp. 38 ss.; XII, p. 550). El vifiador poda el
sarmiento fecundo (xoBalpel) para que de mds fruto (Ioh 15, 2); purifica-
cién obligada en las vifias (P. Vindob, Sijpesteijn, X, 5, 18). Cfr. la férmu-
la de PLUTARCO, Cuest. rom. 1: 16 m0p kabBalpel xod To Udop &yviler (co-
mentario por E, EIrREM, en Mélanges Picard, I, p. 355).

231. Heb 7, 26: &pyxiepeds Botog, &xakog, &ulavrog; cfr. Act 2, 27; 3,
14; 4, 27.

232. Apc 17, 15 ( y todo el capitulo); cfr. Heb 10, 2: Todg AGTPEVOVTAC .-

kekaBaplopévoug.
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janza de Cristo— y les pide que se ofrezcan y se inmolen cada dia.
Ya no disponen de si mismos, desde que pasaron a pertenecer a Dios
por la consagracién bautismal y toda su vida moral no es mis que
el desplicgue de ecsc culto espiritual 2: la oblacion de una hostia
vivaZ!, 0 mejor “la liturgia de la fe 2%, La existencia entera, desde
la ofrenda del alma misma y su culto interior hasta las obras bue-
nas y bellas que son los actos de virtud #, la oracién propiamente
dicha #", la fuga dcl mal, el esfucrzo de purificacién progresiva, la
busqueda de una unién mds intima con Dios, en fin, el aumento de
la caridad, todo ello constituye ¢l crecimiento y desarrollo de la vir-
tud de la fe, y por lo tanto el despliegue de una religiosa liturgia en
la presencia de Dios *. Esto supone, una vez mas, la unién con el
‘Oficiante por excelencia: Cristo Jesuis; #; pero también la media-
cién de la Iglesia y de los Apdstoles, cuyo ministerio es una hierur-
gia, como cumplimiento de una funcién sacerdotal que transforma a
los convertidos y les hace aptos para ofrecer al Sefior una oblacién

233. Rom 12, 1 (T9v Aoywkiv Aatpeiov; cfr. PH, SEIDENSTICKER, Leben-
diges Opfer, Miinster, 1954, pp. 256 ss.). Aatpelax no se limita a los sacri-
ficios, sino que engloba toda la religién (1 Mach 2, 22). Aatpelav mpoogé-
pewv (Ioh 16, 2) o Aatpevew (Ex 3§, 12; 2 Tim 1, 3): “rendir culto, adorar y
servir”, en y con el cuerpo santificado (1 Cor 6, 20, dof&oocte). ST. LYONNET,
“Deus cui servio in spiritu meo” (Rom 1, 9), en Verbum Domini, 1963, p4-
ginas 52-59.

234. Rom 12, 1: Buola {Goa &yla @ Be®. Comparar maplotéven Bu-
olav ¥y &vagépetv Buoilag (1 Pet 2, 5; Heb 7, 27; 13, 15; Iac 2, 21 En los
textos literarios y las inscripciones, el verbo mop. (sindmmo de Bidéva,
Tapaxokev&lewv Buolov) se entiende de la victima que se “proporciona”
para el sacrificio y ofrenda a los dioses; cfr. L. RoserT, Hellenica XI (Paris,
1960) 127 ss,

235. Phil 2, 17: omévdouat &mi T Buoia xal Aettouvpyia Tig mioTewg
Oudv.

236. Hacer limosna es realizar una liturgia, Rom 15, 27; 2 Cor 9, 12; cfr.
Phil 2, 25; Iac 1, 27: Bpuokela koBapd kol &ulavrog (AGaPE I, pp. 199 ss.).
Opnokebewv significa “rendir honores religiosos” (cfr, N, van BROCK, Recher-
ches sur le Vocabulaire médical, Paris, 1961, p. 123, n. 1). Bpnokeia muy
frecuente en el 1. siglo de nuestra era, no designa solamente el ritual
(FL. Josero, Guerra, V, 229), sino el culto, la liturgia (Corp. pap. jud, II,
153, 85; Imscripciones de Pérgamo, 525, 13), e incluso la piedad interior, el
ideal religioso mds profundo (A. PELLETIER, Fl. Josephe adaptateur de la Le-
tire d’Aristée, Paris, 1962, pp. 32 ss.).

237. Heb 13, 15: “Por El (por Cristo) ofrecemos a Dios de continuo un
sacrificio de alabanza, el fruto de los labios que confiesan su nombre”. Sélo
se puede invocar al Sefior con un corazén purificado (2 Tim 2, 22).

238. Cfr, los cristianos que se conducen como conviene a personas con-
sagradas que hacen profesién de santidad, &v katoxomjuartt lepompemsiq
Tit 2, 3), venerables o augustas (oguvog, v. 2; 1 Tim 3, 8). La vida cristia-
na, por ser una vida religiosa, tiene un sello de gravedad y de majestad, las
que corresponden a toda solemnidad liturgica, év md&oy eboefeix kol oep-
votnte (1 Tim 2, 2; cfr. 3, 4; Tit 2, 7).

239. Awx ’Inood Xplotol (1 Pet 2, 5; cfr. & oOtod, Heb 13, 15). La
Aettoupyiae de Phil 2, 17; Rom 15, 16 s6lo se entiende como una prolonge-
cién de la Aertoupyic de Cristo (Heb 8, 6), “Liturgo” del santuario celes-
te (v. 2; efr. C. Sricq, L'Epitre aur Hébreuzx, I, p. 311).
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digna de su majestad: el don, santificado por el Espiritu, dc su vida
entera 20,

Bajo este aspecto, la vida cristiuna es el culto en espiritu y en ver-
dad, accptable a Dios ?', que Cristo ha hecho posible al convertir
a los que sc adhicren a El por la fe (Ioh 1, 12) en hijos de Dios;
es decir, en adoradores perfectos, que no solamente rinden a Dios
un culto, sino tambicn los homenajes y el amor de un verdadero hijo
hacia su padre 2, Asi santifican su Nombre 2, y glorifican solem-
nemente a Cristo 24, :

En ¢l curso de esta “procesion™ litirgica que es la vida sobre
la ticrra, los cristianos se van aproximando a la montana de Sién,
¢l Templo celestial, donde se hallan reunidas en una maravillosa ala-
banza las almas de los justos que han llegado a la meta y han con-
sumado su perfeccion 2, La economia de este proceso queda resu-

240. Rom 15. 16: “La gracia que Dios me hizo de ser un ministro de Cris-
to Jesis (Aerroupydv Xpiotol 'Incol) entre los paganos, para presentar-
le como un sacrificio (lepoupyobvta) la proclamacion del Evangelio de
Dios, & fin de que la oblacién de los paganos (f) mpoogopd) llegue a ser
agradable, al ser santificada por el Espiritu Santo”. Todos los comenta-
dores entienden mpoogopd en el sentido pasivo de una ofrenda (Ps 50, 6;
Eccli 46, 16) hecha por Pablo; pero, segin la teologia de éste, son los pro-
pios creyentes los ministros de su ofrenda, y hay que dar a esta oblacién
un sentido activo (bien justificado por A. M. Denis, La fonction apostolique
et la liturgie nouvelle en Esprit, en Rev. des Sciences ph, et th., 1958, pd-
ginas 403-408; cfr. pp. 617-656). En cuanto a {epoupyelv, hapar biblico, des-
conocido en la lengua pagana antes del s. 11, es usado por Fl Josefo y sobre
todo por Filén para significar ofrendas de primicias, holocaustos espiri-
tuales, sacrificios de investidura, gestos todos ellos sacrificiales, pero rea-
lizados lo mds & menudo por los fieles, por el conjunto del pueblo, y no ne-
cesariamente por sacerdotes, CL. WIENER, quien lo demuestra por los tex-
tos, se refiere especialmente a Rom 1, 9. Proclamar e! Evangelio es un
acto religioso ("lepoupyelv, en Analecta Biblica, 18, Roma, 1963, pp. 399-404),

241. Ioh 4, 23. El culto en espiritu es independiente de los lugares donde
se rinde, Jerusalén o Garizim; el penuma del hombre, renovado por el Es-
piritu Santo (Ioh 3, 3, 5) permite al hijo de Dios llegar hasta su Padre.
Hay afinidad de naturaleza entre el que adora y el que es adorado. Se trata,
pues, del culto verdadero o real, efectivo, que se ejerce en el nuevo Templo
(2, 21): Cristo es el lugar de encuentro entre su Padre y los creyentes. Cfr.
R. SCHNACKENBURG, Die “Amnbelung in Geist und Wahrheit” (Ioh 4, 23) im
Lichte con Qumran-Texte, en Biblische Zeitschrift (1959) 88-04.

242. Ol &\nBwol mpookuwntal son en adelante los hijos de Dios, que
ofrecen el homenaje de su corazén al Padre; su agape es aclamacion, ala-
banza y gratitud por “el don” del Hijo (Ioh 4, 10) que les comunica la vida
eterna,

243. Mt 6, 9. El hombre santifica a Dios reconociendo y cantando su
Omnipotencia misericordiosa y santificadora, confidndose a su providencia,
permaneciendo fiel a su Alianza y a su servicio. Por esta pertenencia exclu-
siva, los fieles manifiestan la santidad divina y en cierto modo la propa-
gan en el mundo. Cfr. C. Sricq, Dieu et I'homme selon le Nouveaw Testa-
ment (Paris, 1961) 50, n. 5-6; 67, n, 1,

244, Phil 1, 20, peyochuvBnoetal,

245, Heb 12, 23, mvebuool dikalwv teteheiwpévev (cfr. 10, 14, tetekelo-
kev elc 16 dinvekég). La expresién “justos perfectos” es rabinica: “La Es-
cuela de Schammai dice: Hay tres clases de hombres en el dia del Juicio;
una es la de los justos perfectos, otra es la de los perfectos sin Dios, la
tercera es la de los intermedios. Los justos perfectos serin ‘nmediatamente
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mida en dos textos equivalentes: “Avancemos con seguridad hacia
el trono de la gracia” (Heb 4, 16), “Proseguid la santificacién sin la
cual nadie verd al Sefior” %%,

TEMAS COMPLEMENTARIOS

El desplicgue de la vida cristiana consiste en dar frutos de jus-
ticia, en participar mas abundantemente dec la vida divina recibida
en ¢l bautismo. Mas ésta sc injerta en un sujeto corrompido que,
ademds, permanece en un mundo malo, expucsto siempre a los ata-
ques de su concupiscencia. De ahi procede el estilo tan peculiar de
la moral neotestamentaria: santificacion vigilante y progresiva, por
una parte; y por otra, combate permanente.

1. — Todo el que estd unido a Dios por la caridad ticne un ho-
rror instintivo hacia el mal 7, Debe, pues, conservarse puro % y los
Apbstoles senalan los peligros de contaminacién, de orden religioso,
moral o intelectual *®. Nada tan sugestivo como la riqueza del voca-
bulario con que se expresan las llamadas a la purificacién: el cris-
tiano debe continuar “despojindose” del hombre viejo corrompido,
como de un vestido manchado *®; debe apartarse de las obras de

inscritos y poseerdn la vida eterna” (Thoseft. Sanhedr. XIII, 3). Con mucho
fundamento J, Lecuyer (Ecclesia primitivorum, en Analecta Biblica 18, Ro-
ma, 16836, II, pp. 161-168) identifica “la iglesia de los primogénitos" al nue-
vo pueblo de Dios, la asamblea de los cristianos; pero entonces jcémo se
explica que los convertidos se “adhirieran” a una Iglesia de la que ya for-
maban parte, a un pueblo del que ya eran miembros? Preferimos ver en
estos mpwtdéTokol @ los santos de la antigua Alianza, a los antecesores de
los cristianos en la fe, a los que A. FruiLier identifica con los veinticuatro
ancianos del Apocalipsis, constituyendo una especie de presbylerium en tor-
no a Dios y el prototipo de la jerarquia terrestre (Eiudes johanniques, Bru-
jas, 1962, pp. 216 ss.).

246. Heb 12, 14, a visién de Dios estd reservada a los corazones puri-
ficados (Mt 5, 8), a los caritativos (1 Cor 13, 12), a los hijos de Dios (1 Ioh
3, 2), a los auténticos adoradores: “Sus siervos le adorardn, y verdn su ros-
tro y llevardn su nombre sobre la frente (Apc 22, 3-4). Sobre santidad y es-
catologia, ef, L. Cerraux, Le chrétien (Paris 1962) 156 ss.

247. Rom 12, 9, La Biblia representa el pecado como una mancha re-
pulsiva (ta'ab; cfr. Is 4, 4; Ier 6, 15; Ps 106, 40) que inspira repugnancia o
desagrado (to'ebah). Todo tipo de pecado es calificado como: “Lo que Dios
abomina, detesta” (Dt 12, 31; 17, 1; 18, 12; Prv 3, 32, 11, 1, 20; 12, 22; 15,
8. 9. 26).

248. 1 Tim 5, 22. La Iglesia es una mopBévov &yvijv (2 Cor 11, 2); sus
miembros no pueden mezclarse con los corrompidos (uf} ouvavealyvuoBo
noépvorg, 1 Cor 5, 9). Sélo se puede servir a Dios o conservar el misterio
de la fe con una conciencia pura (1 Cor 3, 9; 2 Tim 1, 3; 2. 22; Heb 10, 22;
13, 4). Siempre hay que purificarse de la vieja levadura (1 Cor 5, 7-8).

249. Mt 7, 15: “Guardaos de los falsos profetas”; Eph 4, 25; 1 Tim 4, T;
Tit 3, 9-20; 2 Tim 2, 16; Heb 13, 9. Es preciso evitar (meptiotavar, 2 Tim
2, 16; Tit 3, 9) y rehusar toda conversacion impia (napatteiofat, 1 Tim 3, 10).

250, Col 3, 9 (&mexduo&uevor cfr, Eph 4, 22, dmoBioBai). Sobre san-
tidad separacién y vida moral, cfr. O. R. Jones, The concept of Holiness
(Loondres, 1961) 107 ss., 124 ss. G. STHALIN, Die Feindsch ﬁ:igegen Gott und
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las tinieblas (Rom 13, 12), dcl pecado y de todo lo que entorpece %!,
de todas las secuelas del mal 2, Segin el precepto del Sefior, ¢l dis-
cipulo debe estar constantemente ‘vigilante” 2} y “precaverse”, ya
sea contra la hipocresia —fermento de corrupcién— ya contra la
doctrina de los fariseos 2. Sin duda el Sefior vela y, en cierto sen-
tido, cstd sicmpre en guardia para proteger a los suyos %; pero tam-
bi¢n éstos deben vigilarse y defenderse ellos mismos de toda con-
cesién al paganismo ¢, de la avaricia (L¢ 12, 15), del error (2 Pect
3, 17), de cualquicr tropiczo o desliz*”. Se abs.endrén, pues, de la

ihre Stelle in seinem Heilsplan fiir die Welt, en Festschrift A, Koberle (Ham-
burgo, 1958) 47-62,

251. Heb 12, 1 (&noBipuevol, participio aoristo medio); 1 Pet 2, 1: “Des-
pojaos (&moBéuevol) de toda malicia y de todo engafio, hipocresia, envidia
y cualquier clase de maledicencia”.

252. Tac 1, 21: “Despojaos pues de toda mancha y de todo residuo de
maldad, cGmobépevol maxoov punaplov kol meplooeiav kakiog, El sus-
tantivo pumapic significa “suciedad, inmundicia” (efr. pumapog: una ti-
nica sucia, en P. Giss. I, 76, 3; para su significacion monetaria, ecfr. la nota
de los editores del P, Mert, LXIV, 5, p. 47); por tanto: todo lo que puede
manchar el alma (cfr. Apc 22, 11; 1 Pet 3, 21),

253. Lc 21, 34: “-rrpocéxs‘rs fouTtolc, NnO sea que vuestros COrazones se
emboten en la crdpula y la embriaguez”; cfr. 17, 3 (contra el escdndalo); Act
20, 28: Velad por vosotros mismos”. Cfr. Gal 6, 1: “Vela por ti (okom®v
oeautody; cfr. Le 11, 35), ti también puedes ser tentado”; Rom 16, 17: “Vi-
gilad”.

254. Lc 12, 1; 20, 46 (imperativo presente: mpooéyete &nd), Cfr. 1 Tim
3, 8: los didconos deben abstenerse de vino.

255. Phil 4, 7; 1 Pet 1, 5: “Vosotros a quienes el poder de Dios tiene
bajo su tutela (ppoupovuévoug, participio presente pasivo)”; cfr. 2 Thes
3, 3: “El Sefior es fiel; El es quien... os preservard del mal (puA&Eel &mod
00 mownpob)”.

256. 1 Ioh 5, 21: “Guardaos de los idolos”; guA&Eate Eautd es un giro
enfdtico que equivale al medio (cfr. 1 Cor 7, 29-31: “usar de este mundo co-
mo quien no lo usa”), La idolatria, considerada en el A, T. como un adul-
terio del pueblo elegido para con Yavé (cfr. Ioh 8, 41; Apc 2, 14), estd fre-
cuentemente asociado a la corrupcién (Act 15, 20; 1 Cor 6, 9; Gal 5, 19-20;
Apc 21 8; 22, 15); una y otra representan lo contradictorio de la fe y de la
moral cristiana; de ahi: “Huid de la lujuria y de la idolatria (1 Cor 6, 18;
10, 14; efr. 1 Thes 4, 3). Resulta del todo insuficiente decir que San Pablo
no padecfa ninguna ijlusion acerca de la moralidad de los paganos o la
flaqueza de los cristianos. La verdad es que los cultos idoldtricos (efr. Act
17, 16) tanto como el laxismo sexual del mundo antiguo (cfr. la literatura;
Arquiloco, la Antologia palatina; las representaciones erdticas: estatuas, pin-
turas, ete.) tenian una agresividad a la que nosotros dificilmente llegamos,
una vez introducida por el cristianismo la nocién de decencia (cfr, Rom
13, 13). Todos estos extravios sexuales o pasiones infamantes (1, 24) son
evocados por el término de porneie (1 Cor 7, 2; cir. 6, 18), que puede tra-
ducirse por corrupcion o impudicia, asociada a la impureza (drxoBopoia)
y al libertinaje (&oeAyelx; cfr. Gal 5, 19; 2 Cor 12, 21), evocando muiltiples
formas de depravacién (Mt 15, 19; 1 Cor 6, 1; 6, 9; 1 Tim 1, 10). Los “catd-
logos de vicios” expresan a la vez el horror que inspiraba esta lujuria a
las almas de fe (efr. Regla de Qumran, IV, 10) v el peligro de contamina-
cién. De ahi la regla del estricto aislamiento religioso y social en 2 Mach 14,
3, 38 (&GuElo).

257. Ids 24: El que puede guardaros sin tropiezos (puA&Eo OUEG &m-
Talotoug) y haceros irreprensibles (&uduovg) ante su gloria”; cfr. 1 Pet
1, 19. Dios aparta a cada uno (&nooTpégewv) de sus iniquidades (Act 3, 26;
cfr. Rom 11, 26).
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contaminacion de los idolos y de la fornicacién =%, de los apctitos
carnales (1 Pet 2, 11) y de toda especie de mal (1 Thes 5, 22). No
s6lo han de repudiar la impiedad y las ambiciones de este mundo *°,
sino extirpar la malicia en todas sus formas: ira, célera, gritos y ul-
trajes 2, Finalmente, los convertidos —que estaban encadenados por
la iniquidad #' y que fucron rescatados de la corrupcién y de la
contaminaciéon del mundo *>— son exhortados a separarse de esta
gencracién perversa ' y a desterrarse ', para poder sustraerse defi-
nitivamente al mal (Mt 6, 13). Parccen emigrantes que viven una
cspiritualidad de éxodo 25, como auténticos “hcbreos™; v son real-

258. Act 15, 20 (21, 25): améyeoBai T@V GAloynudtev TV elddAov
kol Tfic mopveiae; cfr. 1 Thes 4, 3. El verbo dméyw “tener apartado” en
voz media significa “mantenerse alejado”; &Aloynua “contaminacién, man-
cha”, Las invectivas contra la lujuria son mucho mds {recuentes en San
Pablo o0 en San Pedro que en los Evangelios; es porque los apdstoles se
dirigen & convertidos cuya antigua religion no vinculaba la nocién de pe-
cado al acto carnal, y que consideraban por otra parte la belleza fisica
como un don divino parale’o a la belleza moral: s6lo un alma bella pue-
de animar un cuerpo bello; el amor es, pues, €l camino de la virtud...

259. Tit 2, 12: dpwvnoduevor (particip’o aoristo de &pvéopat: rehusar);
™V GoéBsiav kad Tég Koopkae Embuuiae,

260. Eph 4. 31 (aipw). El Cordero de Dios vino para quitar el pecado
del mundo (Ioh 1, 29; 1 Ioh 3, 5) y arrancarnos de la maldad del mundo
presente (Gal 1, 4, £faipelv). Las comunidades cristianas deben extirpar
de su seno a todo hombre perverso (1 Cor 5, 2, 13).

261, Act 8. 23, olvdeonov &diklog 6pd oe Svra. El pecado convierte
a sus victimas en prisioneros (aiypohetiletyv Rom 7, 23; 2 Tim 3, 6).

262, 2 Pet 1, 4: &moguydvreg TAG ... &v Eémbupla @bopag; 2, 18: 20:
dmoguybvree T pidopote Tod kbopou. El sustantivo ploope (hap. N.
T.; del verbo puxivewv tender, intentar) designa en la lengua griega pro-
fana toda clase de suciedad e impureza, a menudo contagiosa; evoca tan-
to Ia impureza sexual como la injusticia, los crimenes y los sacrilegios
(cfr. L. MouLINIER, Le pur et l'impur dans la pensée des Grecs, Paris, 1952,
pp. 16, 134-36, 182, 199, 215-216, etc) y la mancha que de ello resulta (cfr.
J. RupHARDT, Notions fondamentales, pp. 46 ss.).

263. Act 2, 40: omOnte (imperativo aoristo pasivo, en lugar de medio)
&mo THG Yevedg TR okoAlag Tadtng. Iac 1, 27: “La Religion pura y sin
mancha ante Dics Padre es ésta:... conservarse intacto del contagio del
mundo (&omhog: no contaminado, no manchado, sin la sombra de un pe-
cado. &mnd con genitivo expresa alejamiento y repulsa, cfr. Mt 27, 24; Act 20,
26; Rom 7, 3; Agape I, p. 204). Sobre la indiferencia respecto del mundo en
Pablo y Epicteto, cfr. H. BRAUN, Gesammelle Studien zum Neuem Testament,
(Tiibingen, 1962) 159-167.

264. Heb 13, 13: &fepydueba ... E€w g mapeuPoAridg; cfr. 2 Cor 5,
8: “Preferimos desterrarnos de este .cuerpo”. Los logic 49 y 75 del Evangelio
segun Tomds afirman: “Dichosos los povayol y los elegidos, porque encon-
traréis el Reino... Serdn los povoyoi porque entraréis en la céd-
mara nupcial”. Los editores A, GiLLaumonT, H. CH. PuEcH, G. QuisreL (Pa-
ris, 1959), y J. DoRressg, (Parfs, 1959, con notas muy importantes en pp. 144-
145, 175, 187) traducen “los aislados, los solitarios”. M. HARL (4 propos des
Logia de Jésus, en Rev, des Etudes grecques, 1960, p. 464-474) confronta los
yehidim de los Ps 25, 16; 68, 7, 86, 11 y ve en estos “unificados” a los sen-
cillos de corazén recto, designados en otros lugares como d&mhoOg. Las
dos acepciones son complementarias; cada una de ellas subraya un rasgo
psicoldgico del pobre biblico.

265. Heb 3, 74, 11; &fvor kol mapemidnuotr (11, 13; cfr. 1 Pet 2, 11;
cfr. C. Seicq, L’Epitre auz Hébreux, I, pp. 243 ss., 269 ss. IDEM, L’Epitre auzx

Hebreuzr, Apollos, Jean-Baptiste, les Hellenistes et Qumyin, en Revue de
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mente fugitivos **. Tal es la condicion que conviene a los santos, co-
mo indica el uso constante y enérgico del imperativo presente: “Huid
de la fornicaciéon™ *7; “Huye dc estas cosas™ #¥%; de los apetitos de
la juventud, de los errorcs y vicios de los doctores de la mentira 2%,

II. — L.a mayor parte de cstos textos indican que el diablo, el
mundo o la epithymia no ccsan de hacer guerra al alma?®® y supo-

Qumran 3, 1959, pp. 371-374). Sobre los aislados (yehidim) de Qumran y
del Talmud, cfr, A. NEHER, Echos de la secte de Qumran dans la Litterature.
talmudique, en Les Manuscrits de la Mer morte. Colloque de Strasbourg
(Paris, 1957) 49 ss,

2066. Heb 6, 18: ol kataguyédvieg cfr. Is 3, 11: “jMarchaos, marchaos,
salid de ahi, no toquéis nada impuro! Salid de ahi, purificaos” (comparar
FiLon, De spec. leg. I, 309; Fr. Josero, Vida, 149-150, haciendo un paralelis-
mo entre los cwBnoduevor ¥ los xataguydvreg); W. Barciay, A New Tes-
tament Wordbook (Londres, 1955) 121 ss. H. FR. voN CAMPENHAUSEN funda la
espiritualidad del exilio que insp‘ré el monaquismo primitivo en Gen 12,
1; Heb 11, 810 (Tradition und Leben. Krifte der Kirchengeschichte, Tii-
bingen, 1960, pp. 290-317).

267. 1 Cor 6, 18; 10, 14, pelyete &mo Thg eidwAolatpeiag; cfr. Ioh 5, 21

268. 1 Tim 6, 11; 2 Tim 2, 22, ¢eOye! Sobre el problema moderno de la
separacion del mundo (exigida por la santificacién) y de la insercion en
este mundo, que corre el riesgo de convertirse en una profanacién y una
“secularizacion” (cfr. 1 Cor 5, 9-11; Eph 5, 17 ss), cfr. R. VOLKL (Christ und
Welt nach dem Neuen Testament, Wiirzburg, 1961), que observa justamen-
te: si el humanismo es por definicién antropocéntrico, no tiene cabida en
el N. T. (p. 121). Precisemos que la creacién (xtioiwc) es buena puesto que
viene de Dios, refieja su bondad y su poder, y que por consiguiente nada
es impuro (Rom 14, 14, 20; 1 Tim 4, 3; Tit 1, 15); pero el mundo (kbopog,
& aldv oltoc) es una entidad teolégica y moral, que tiene su sabiduria,
su mentalidad, sus ambiciones, en, cuyo contacto el cristiano estd siempre
en peligro de perdicién (cfr. Apc 17, 5. 15; 19, 2). La olkouvuévn es “la tierra
habitada”, en la que el diablo causa sus estragos (12, 9), perc donde Jesus
se ha encarnado (Heb 1, 6; 2, 5), y del que sus discipulos son sal y luz (cfr.
Mt 5, 13-16). Dos principios fundamentales determinan la actitud cristiana
en este universo. Por una parte la amistad con el mundo es enemistad res-
pecto de Dios (lac 4, 4; cfr. 2 Cor 6, 14-16), Puesto que Cristo se sacrificé
“para arrancarnos a la maldad del mundo presente” (Gal 1, 4) no es licito el
amoldarse a este mundo de pecado y de muerte (Rom 12, 2); por otra par-
te, dotados de un nuevo ser, los discipulos deben “buscar ante todo el
Reino de Dios” (Le 12, 31), “el mundo venidero” (olkoupévn pélAovoa;
aldv péAewv Heb 2, 5 6, 5 cfr. Col 3, 1-5), “el reino indestruc-
tible (Heb 12, 28); de ahi: “;Qué puede servir al hombre ganar
el mundo entero, y perder su alma?’ (Mc 8, 36). Desde que la Iglesia fue
implantada en el universo (Act), la moral de la santidad no excluye de nin-
gin modo la moral de la creacion. Pero la fe y la caridad, radicadas en el
mundo celeste, preservan de las contaminaciones terrestres, mantienen las
distancias, realizan a la vez una liberacién y una victoria (Ioh 16, 33; 1 Ioh
4, 17; 5, 4). Huir del mundo debe entenderse como alejamiento de la ini-
quidad (2 Tim 2, 19, 22) y desprecio de sus valores (xoopwkad &mBopla,
Tit 2, 12; kboyog &oePdv, 2 Pet 2, 5; 1& v 1@ xbouw, 1 Ioh 2, 1517, cfr,
2 Tim 4, 10, dyamjoag 1tov vOv al@ve). Para un cristiano licido, todo lo
de aqui abajo es skybala (Phil 3, 8), en el mismo sentido en que el magné-
nimo aristotélico, totalmente ocupado y absorbido por cosas grandes, esti-
ma insignificante todo lo demds (SanTo TomAs pe Aquino, IT Sent., dist. 42, q.
2, a. 4, ad 4'®),

269. 1 Pet 2, 11, otpatebovton kota Thg Quxig; cfr. Gal 5, 17 (&vtl-
ketra); Rom 7, 23 (&vtiotpatedecbal); Heb 12, 1 (el pecado que asedia); 1
Pet 5, 8 (el diablo buscando presa).
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nen por consiguiente que la santificaciéon no sélo implica purifica-
cién, sino espiritu de resistencia y de lucha?®, Como Cristo, que so-
portd un violento ataque de los pecadores contra su persona (Hceb
12, 3), sus discipulos se caracterizan por un antagonismo radical con-
tra el pecado ?”". La imagen de la fuga —que no hay que entender en
un sentido demasiado absoluto (1 Cor 5, 10)— atn no expresa bas-
tante el esfuerzo, la austeridad, la santa cOlera que los hijos de Dios
han de desplegar contra €l mal a lo largo de su vida: “El Reino de
los ciclos sufre violencia, y los violentos lo arrebatan” 772,

El cristiano es esencialmente un luchador; el Nuevo Testamento
lo expresa con metéforas atiéticas y militares. En el primer caso, se
trata del pancracio y del pugilato ? o de la lucha cuerpo a cuerpo

270. No solamente el diablo (dvtidikog, 1 Pet 5, 8 cfr. 1 Tim 5, 14,
Gvtikeipevog), el antieristo (6 &vrikeipevog, 2 Thes 2, 14) y los dngeles
malos (Eph 6, 11-13) son adversarios temibles, sino también los herejes son
contradictores natos (Gvrihéyety, Tit. 1. 9), vue se alzan contra la verdad
(2 Tim. 3, 8, &vBwotrdvar; cir. 4, 18, v todos los inecrédulos se oponen y,
en ultimo término, son enemigos (ol &vtikeipevol, Le 2, 15, 1 Cor 16, 9;
Phil 1, 28; dvtikeloBaw = estar en frente, estar en contra). De ahi la ac-
titud de resistencia prescrita (Eph 6, 13; Iac 4, 7; 1 Pet 5, 9. &vBiotdvan).
Teniendo en cuenta este conjunto de textos y esta Weltanschauung religiosa,
es cierto que el sentido de Avtiyptotoc es ante todo “el que se opone, el
que estd contra Cristo”, el adversario (Satdn) que resiste al Kyrios de los
cristianos (efr. & d&vriotphinyog, €l general del ejército enemigo, en Tu-
cipIoes, VII, 86; cfr. R, C. TReENCH, Synonyms of the New Testaments, 12* ed.,
Londres 1894, pp. 105 ss.). Pero si es cierto que dvr{ en los nombres com-
puestos del siglo 1 tiene con la médxima frecuencia un valor adversativo
(efr, & &vriBeog volg, FILON, De conf. ling. 88; De Somn. II, 183), a veces
también conserva su primitivo significado de substitucién (cfr. el divino
Ulises, d&vtifeoc, HomERO, Od. XXTI, 201; cfr. Gen 30, 2: (Estoy yo acaso en
lugar de Elohim?; 1 Cor 11, 15: “la cabellera a guisa de velo = equivalente
a); también el procdnsul (dvBlmarog, Act 18, 12-13) que administra una
provincia senatorial: hace el oficio de coénsul (Umorroc), posee y ejerce los
mismos poderes, hasta el punto de que con frecuencia estos términos son
empleados el uno por el otro (cfr. M, Holeaux, STPATHIOZ YIMATOZ,
Paris 1918, pp. 10 ss.), Asi, el Anticristo no sélo se opone a Cristo, sino que
es su rival y precisamente en cuanto es su rival, es mentiroso (1 Ioh 2, 22;
.2 Ioh T; cfr. yevddyplotol, Mt 24, 24; Mc 13, 22), poniéndose en lugar de
Dios (2 Thes 2, 4), haciendo milagros (v. 9) y arrogdndose honcres divinos.
Comparar &vrti: reinar en lugar de” (Mt 2, 22; Gen 36, 39: un sucesor al
trono; cfr. Ex 39, 30; Num 3, 12. 41; Dt 10, 6, ete).

271. Heb 12, 4, &vtaywvildpevol J. P. LarvuentE, El Cristiano en la me-
tdfora castrense de San Pablo, en Analecta Biblica, 18 (Roma, 1963) 343-358.

272. Mt 11, 12. Sobre este dificil versiculo, cfr. Acark I, p. 165; J. Bon-
SIRVEN, Le Régne de Dieu (Paris, 1957) 44 ss.; F. W. DANKER, Luke 16, 16:
An oposition Logion, en Journal of biblical Literature (1958) 231-243; R. SCHNa-
CKENBURG, Gottes Herrschaft und Reich (Friburgo, 1959) 55, 71, 88-90; L.
LiciEr, Péché d'Adam et Péche du monde (Paris, 1961) II, pp. 88 ss.

273. 1 Cor 9, 26 (cfr, Col 1, 29, dyovigdpevog; 1 Tim 4, 10, adyovildpeda;
2 Tim 4, 7). El pugilato antiguo es un deporte de una crueldad atroz; Fi-
LOSTRATO observa que las heridas que causa son “dolorosas y dificiles de
curar; la lucha y el pancracio fueron inventados a causa de su utilidad
para la guerra” (Gimn, X-XI, 265; ed. J. Jiithner, p. 140, 11-12); cfr, C. Srrce,
La Vie chrétienne est comme un sport, en Revue des jeunes (1935) 156 ss.;

R. S. RoBINsoN, Sources for the Historic of Greelk Athleticg_(Cincinati, 1935);
WWW.tra |t|o-op.org
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contra un adversario de carne y hueso 7%, esto supone una ascesis
y un entrcnamiento riguroso #*, pero sobre todo una resistencia y
un coraje inquebrantables en las coyunturas més peligrosas: “A lo
largo de nuestra vida, nos vemos apresados, pero no reducidos has-
ta cl extremo; en trances dificiles, pero no sin salida; acosados, pero
no fuera de combate; derribados, pero no vencidos™ 2%,

El lenguaje de los evangelios, por ser propio de Palestina, no evo-
ca los ejercicios deportivos ni hace alusién a los juegos del estadio.
En cambio, el Sefior describe su Jucha contra Satian como un com-
bate entrc dos guerreros 77, y exige a sus discipulos —que no pueden
permanecer necutrales cn este prolongado combate *— que conside-
ren bien los peligros de la empresa y los recursos necesarios para
afrontar victoriosamente a semejante enemigo ?®. En la profesion

G. DELORME, Gymnasion (Paris, 1960) 9 ss., 275 ss.; B, BILINSKI, L' Agonistica
sportiva nella Grecia anlica (Roma, 1961).

274. W) m&hn (Eph 6, 12), lit. “combate de atleta” (Supl epigr. gr. XIV,
613, 4, 9; a. 60 de nuestra era), asociado al pancracio por FIL6STRATO (0. c.
X1, 266, p. 142, 9; L, 289, p, 176, 19).

275. 1 Cor 9, 25: “Quien se prepara para la lucha (6 &ywvilbusvog) se
impone todo género de privaciones” (FiLéN, De congr. arud., 46; De migr.
Abr. 27 ss.; Erictero, III, 15, 2-5; FiLéstrATO, 0. ¢. XLVIII-LIV; C. Srica.
Epitre aux Corinthiens (Paris, 1949) 235; L. Bouver, L’Ascése dans saint Paul
(Lyon, 1936. Obsérvese que "la lucha con el cuerpo embadurnado con aceite
v al sol es un ejercicio de higiene para el Ps. HipOCRATES, Régimen, III,
68). Los escolios de Demdstenes en el Coder Bavaricus mencionan una obra
orfica, Steliteutica, cuyo fragmento ofrece un paralelo con 1 Cor 9, 25:
Katd yap T@v dyovilopévayv ol otégpavol (A. EHRHARDT, An unknown
orphic writing in the Demosthenes Scholia and St. Paul, en Z. N. T. W.,
1957, pp. 101-110). El negarse a concurrir estd sancionado con una multa
(c¢fr. PouiLwoux, Choixr d'inscriptions grecques, Paris, 1960, XI, 16 ss.) y, por
supuesto, excluye toda posibilidad de premio (HeLioboro, Etf. IV, 2, 1; cfr.
C, Sricq, Saint Paul, Les Epitres Pastorales, Parfs, 1947; in 2 Tim 2, 5), So-
bre la significacién religiosa de agorn “competicién” cfr. J. RUDHART, 0. c.
pp. 149-158; J. Gace, Recherche sur les Jeux séculaires, Paris, 1934; A, Pica-
nioL, Recherches sur les Jeuxr romains (Estrasburgo-Paris, 1923) 116-149.

216. 2 Cor 4, 89. De todos los deportes, la lucha fue el que gozé de
mayor prestigio y el mds practicado entre los griegos; cfr. C. Sricq, L'image
sportive de 2 Cor 4, 7-9, en Ephemerides theologicae Lovanienses (1937) 209-
229.

271, “Cuando el fuerte armado (6 loyupds wabwmAlopévog = Satédn)
guarda su palacio, lo que posee se encuentra en seguridad. Pero si llega uno
mds fuerte (loyupbtepog = Jests) y lo vence, le quita todo el arsenal en
el que ponia su confianza (tfv mavomAlay = la armadura completa del gue-
rrero) y distribuye sus despojos. El que no estd conmigo estd contra mi"
(Le 11, 21-23. Cfr, 8. Lecasse, L' “Homme fort” de Luc, en Novum Testamen-
tum, 1962, pp. 5-9). El poder dado a los discipulos de pisotear “todo poder
del Enemigo” y de dejar a las serpientes y a los escorpiones en estado
inofensivo (Le 10, 19), debe entenderse en funcién del v. 18 y del Ps 91, 5.6,
13 que tratan de la victoria sobre las fuerzas demoniacas; cfr. J. pE FRrar-
NE, en Le Psautier (Orientalia et Biblica Lovaniensia, IV), Lovaina, 1962,
pp. 101 ss.

278. “No he venido a traer la paz (sobre la tierra), sino la espada (ué-
yaipa). Porque he venido a separar a un hombre de su padre y a una
hija de su madre... y el hombre tendrd por enemigos a los de su propia
casa” (Mt 10, 34).

279. “¢Cudl es el rey que, a punto de ir a guerrear contra otro rey,
(ouvBaAelv elg mOAeUoV), no se para primero a deliberar si puede hacer

15. — TEOLOGIA MORAL www.trad itiO-Op.OI’g
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bautismal, los “cnrola” para guerrear en campafia (2 Tim 2, 4) y
para combatir el hermoso combate de la fe?, Por eso San Pablo
traza la figura del creyente dibujandolo como un soldado de oficio !,
entregado por entero a su jefe, “sirviendo en el ejército” (1 Cor 9, 7)
y soportando virilmente todos los sacrificios de su profesién #2. Para
poder resistir a los ataques pérfidos (Eph 6, 11, pefodelat: maqui-
naciones) y feroces de los dngeles malos, los cristianos han de per-
trecharsc con un armamento adecuado %3, y el Apéstol nos los pre-
senta armados y acorazados de pies a cabeza *: “Revestios de la
armadura de Dios para poder resistir a las insidias del diablo. Pues
para nosotros, en efecto, no se trata de una lucha (| m&An) contra
la carne y la sangre, sino contra los principados, potestades y sobe-
ranos de este mundo de tinicblas, contra los espiritus del mal que
habitan los espacios celestes. Por eso necesitdis armaros con la ar-
madura de Dios para poder resistir en el dia malo ? y, después de

frente con diez mil hombres al que viene contra €l con veinte mil?” (Lc 14,
31).

280. 1 Tim 1, 18; Heb 11, 34: los valientes guerreros de la fe (ioyupol
¢v mohéuw; cfr. J. MoLAGER, Saint Paul et UIdéal chrétien du soldat, Lyon,
1955); 1 Ioh 2, 14,

28l. 2 Tim 2, 34 (oTPATIOTNG... OTPATELOUEVOG) POr oposicién al en-
rolado temporal o de ocasién (cfr. M. LaUNEY, Recherches sur les armées
hellénistiques, Paris, 1949, I, pp. 29 ss.). Arquipo, Epafrodito, asociados al
ministerio del Apdstol, con sus “compafieros de armas” (CUOTPATIOTNG,
Phil 2, 25; Philm 2); sobre esta designacién, cfr, Supl. Ep. gr., VIII, 357, 532;
Inscripciones de Delos, 1855-1857; de Lindos, II, 151, 292; P, Tebt. 793, IV, 22;
M. LAUNEY, 0. ¢. 1005 ss.

282. 2 Cor 7, 5: luchas por fuera (p&yat), por dentro temores; 2 Tim 2,
3: “Toma tu parte de sufrimientos (guykakom&@noov) como un buen sol-
dado de Jesucristo”. La koxomaBic se dice de los peligros y fatigas de
un soldado en campafa (cfr, Decreto para Oridgoras de Arara, 11 y 23;
J. Pourirouvx, Choiz d'Inscriptions grecques, Paris, 1960, IV, 11, 23; del mé-
dico, XIV 31; del negociante, XVII 12). En contraste del pacifismo incon-
dicional contemporsineo, léase E. NIELSEN, La Guerre considerée comme une
religion et la Religion comme une guerre, du chant de Débora au Rouleau
de la guerre de Qumrdn, en Studia Theologica (1962) 93-112.

283. “No combatimos segin la carne (otpatevdueba), porque el arma-
mento de nuestras expediciones (T 8mAa TR oTpati&g) no es carnal, sino
potente al servicio de Dios, para la ruina de las fortalezas (2 Cor 10, 3-4).
BAUERNFEIND, art, otpateboupat en G. Kirrer, Th. Wort. VII, 701 ss.

284. 1 Thes 5, 8: “Revestidos de la coraza de la fe y de la caridad, y
del yelmo de la esperanza en la salvacién” (sobre estas armas, cfr. Acapi
II, pp. 22 ss.; R. bE VAUX, Les Institutions de U’Ancien Testament, Paris, 1960,
II, pp. 54 ss.; H. CARMIGNAC, La Reégle de la guerre, V, 3-14, Paris, 1958,
76 ss.; para la metdfora, cfr. A. Spies, Militat omnis amans, Tiibingen, 1930);
Rom 13, 12: “revistamos las armas de la luz” (opuesta a las armas de la
iniquidad, ibid. 6, 13, o carnales, 2 Cor 10, 4); “las armas de la justicia,
las de la diestra y las de la siniestra” (ofensivas: espada, lanza; defensi-
vas: escudo), Puede tanto tratarse de luchas de gladiadores como de cam-
pafias militares (cfr, L. RoBert, Les Gladiateurs dans ['Orient grec, Paris,
1940); las dos metdforas estdn asociadas (2 Tim 2, 3-5).

285. El “dia malo” es el dia de un asalto mds brutal o mds insidioso por
parte de las potencias diabdlicas, 1o que los de Qumrin llamaban: el dia
del enfrentamiento de los hijos de la luz contra los hijos de las tinieblas,
“dia de calamidad... tiempo de afliccién... dia de guerra” (I Q@ M, I 11-12),

dia también de angustia para el alma (PSM ffaﬁiﬁﬁ’-‘&?ﬁ“&"l"g 2
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superarlo, manteneros en pic . Estad, pues alerta, cefiidos vucstros
lomos con ¢l cingulo de la verdad, armados con la coraza de la jus-
ticia y calzados vucstros pics con la prontitud del evangelio de la
paz . Empuiiad en todo momento el escudo de la fe, con ¢l que
podréis neutralizar los dardos inflamados del maligno. Tomad cl
yelmo de la salud y la espada del Espiritu que es la Palabra de
Dios®™, con toda suerte de oraciones y plegarias, orando en todo
tiempo en ¢l Espiritu. con asidua vigilancia y perseverancia, inter-
cediendo por todos los santos™ 27,

Cor 4, 8), que se siente débil o entorpecida (Ps 78, 2), mal dispuesta para
la lucha; dia, pues, de la “tentacién™ (Mt 6, 13) y de un peligro muy grave
Ps 49, 6; Eccl 7, 15). Hoy diriamos: “un dia en el que todo anda mal”, Sobre
las diferentes exégesis propuestas, cfr. H. ScHLIER, Der Brief an die Epheser
(Dusseldorf, 1957) 292 ss.

286. Karepyaoduevor otijver (v. 13), Nétese la cuddruple repeticidn del
verbo Totnut 'v. 11, otijva, & oThval, v, 13; othite. v. 14) que indica cla-
ramente que el cristiano que combate es sobre todo un hombre que resiste,
que no cede ante ningin asalto: el cristiano gueda inmdvil y en pie, es
decir, vencedor. En este contexto agonistico, se da a este verbo la misma
acepcion que en las férmulas epigréficas de atletas: otfjoat (otficag) Tolg
dvraywviotag (L, Rosert, Hellenistica, VII, Paris, 1949, pp. 106-110; L. Mo-
RETT1, Inscrizioni agonistische greche, Roma, 1953, p. 234): el campedén ha
conseguido “detener, fijar” a todos sus adversarios, ya sea porque los ha
eliminado, ya sea porque voluntariamente han renunciado; y permanece,
“queda” solo, “sin contrincante”, En el plano militar, confrdntese con la
Guerra de los hijos de la luz: “Sed fuertes y animosos. Sed bravos. No
tengdis miedo ni temor, que vuestro corazén no se debilite, no os asustéis,
no os espantéis ante ellos. No os volvdis airds ni reculéis” (XV, 7-9). Ordi-
nariamente kotepyooduevol se traduce por: “habiéndose hecho todo lo
necesario, habiéndose puesto todo en el empefio” (cfr, 2 Cor 5, 5); pero
esta acepcién no tiene en cuenta el orden de los pensamientos y la gra-
dacién de la imagen: la preparacién ha debido preceder a la resistencia.
Es pues, preferible ligar estrechamente este participio aoristo al infinitivo
aoristo segundo otfjvxt, en el sentido susodicho, y traducir: exterminados
los enemigos, fracasados sus asaltos, al fin el cristiano subsiste, invicto;
cfr, Fuon, Querub. 78-82.

287. En plan de campana, los soldados asirios y romanos llevaban cal-
zados que aseguraban la facilidad de la marcha (W. Corswant, Dictionnai-
re d'archéologie biblique, Neuchétel-Paris, 1956, p. 75; M. DURRY, Les Co-
hortes prétoriennes, Paris, 1938, p. 224), de ahi la eleccién de £topacic
(hap. N. T.), que significa a la vez diligencia y disponibilidad (cfr. Sap 13, 12;
2 Tim 2, 21), especialmente a propdsito de soldados (Act 23, 23) y de gue-
rra (Ps 7, 13-14; Apc 9, 7). No se olvide que el “evangelio” es una buena
nueva, y principalmente de una victoria {2 Sam 4, 10; 18, 26; Ps 68, 12; cfr.
FRIEDRICH, in h, v., en G. Kirten, Th, Wért. II, 705 ss.; J. W. BowManN, The
Term Gospel and its Cognates in the palestinian Syriac, en A, J. B. HIGGINS,
New Testament Essays, Manchester, 1959, pp. 54-67), y véase la relacién de
nuestro versiculo con Is 52, 7: “los pies del mensajero de buenas nuevas,
que anuncia la paz”,

288. “Habemus arma ad impugnandum ipsos daemones, sc¢. Gladium
spiritus, quod est verbum Dei: quod fit frequenter in sermonibus, in qui-
bus verbum Dei penetrans corda peccatorum expellit congeriem peccato-
rum et daemonum” (Sto TomAs pE Aquino, in k. 1.).

210. Eph 6, 1118 (efr. Is 11, 5; 59, 17; Sap 5, 17-20), Erréneamente la
mayor parte de las traducciones separan este ultimo versiculo de los pre-
cedentes, porque “la oracién del tiempo de guerra" (Guerra de los hijos
de la luz, XV, 5) es ! arma mds eficaz de “la panoplia de Dios”. Desde la
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III. — Mientras que las armas y los adversarios de los cristianos
son evocadas con metiforas militares y agonisticas, la descripcion
del combate mismo sc hace, en cambio, tomando como referencia
el suplicio del Seior, que tuvo que “sufrir la cruz” (Heb 12, 2) y “una
contradiccién inmensa por parte de los pecadores” (v. 13). En efec-
to, el Maestro habia hecho del acto de llevar la cruz la condicién
esencial del discipulo . Con cllo designaba cl espiritu de abnega-
cion, una renuncia a si mismo tan cfectiva que los suyos —en caso
necesario— debian acompafiarle hasta la muerte ®!. Aceptar seguir-
le al Calvario significa, en todo caso, la disposicién de entrega total—
de la propia vida. Cuando los Apdstoles ponen a Cristo crucificado
en el centro del kerygma, lo presentan ante todo como autor de la
salvacion, pcro también como Maestro a quien los discipulos han
de imitar 2 y como Doctor de una moral de crucifixidn, es decir, de
oposicién radical a las ambiciones v placeres terrestres, a las pasio-
nes y malos apetitos de la carne (Gal 5, 24: 6, 14).

Una vez “crucificados para el mundo”, ;qué valor puramente
terrestre podréd subsistir? Asf, la vida cristiana supone una necrosis:

lucha de Jacob, “Fuerte contra Dios”, con el Angel: “No te soltaré hasta
que me hayas bendecido” (Gen 32, 26-29), la oracién es un combate. Segun
Sap 18, 21, Mo'sés “se apresurd a entablar combate (omeloag... mpoeudyn-
oav)” en favor de su pueblo; pertrechdndose con la oracién como con un
arma (£mAov), “hizo frente a la Cdlera”. San Pablo pide a los Romanos
que luchen con él en las oraciones que por él dirigen a Dios (cuvarywvi-
ocofBal ol v taig mpoosuyaic; Rom 15, 30), y observa que Epafras lucha
semejantemente por los Colosenses “para que se mantengan firmes”: doyco-
vilbuevog... ev Taig mpooevyals, v otabijte (Col 4, 12; cfr, Phil 1, 27-28),
Hay sin duda una reminiscencia de la oracién perseverante de Jesus du-
rante su combate contra el temor de la muerte: gv dywvig EKTEVEOTEPOV
npocnidyxeto (Le 22, 44). En Eph 6, 18, los dos participios presentes mpoogu-
Youevol, &yvpirnvolvreg evocan la “vigilia de armas”. El verbo mpookap-
Tepely “perseverar asiduamente, perdurar” en un cometido se aplica sobre
todo a la plegaria (Act 1, 14; 2. 46; 6, 4), asoziado a la vigilancia sin in-
terrupcion (Col 4, 2). Le proskartéresis es, por tanto, el secreto de la
inmunidad del cristiano tanto como su victoria.

290. Lc 14, 27: “El que no lleva su cruz y no viene en pos de mi no pue-
de ser mi discipulo” (Mt 10, 38)., Palabra repetida por el Sefior: “El que
quiera venir en pos de mi, que renuncie a si mismo, tome su cruz (Lc 9,
23: cada dia) y sigame (Mt 16, 24; Mc 8, 34; cfr. Acaei I, p. 164).

291. En una época de persecuciones, en la que los discipulos soporta-
ban semejantes avalanchas de sufrimientos (moAAfHv &BAnow mabnu&rtwv,
(Heb 10, 32), la perspectiva del martirio era elocuente. De ahi Heb 12, 4:
“Adn no habéis resistido hasta la sangre. Parece ser que ciertos magistra-
dos vacilaban antes de pronunciar sentencias de muerte: “no atreviéndose a
llegar hasta la efusion de sangre —uéyptq lpatoc— salvo en contados
casos” (Eusesro, Hist, VIII, 4, 4). En el contexto agonistico de Heb 12, 1.5,
puede verse también una alusién a los combates de atletas y gladiadores que
terminaban con la muerte de uno de los contendientes (F. Cumont, Studia
Pontica, VII, 3-4; G, KawpeL, Epigrammata graeca, 290, 307, 351; Supl. epigr.
gr. VI, 46; R. LatrivMoRE, Themes in Greek and Latin Epithaps, Urbana-Illinois,
1942, pp. 145 ss.; L. Rosert, Les Gladiateurs dans UOrient grec, Paris, 1940,
pp. 232, 293, etec.).

292. 1 Cor 1, 23; 2, 2; Gal 2, 20; 3, 1; 1 Pet 4, 1: “Ya que Cristo sufrio
en su carne, amaos también vosotros con este mismo pensamiento... TRV

admv Ewolaxv dmhloxoBe” Www_traditio_op_org
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un estado de muerte aceptado de una vez para siempre, frente a todo
lo que no c¢s asumible en el Reino de Dios #3, Sin duda, la carne
permanece en su estado de corrupcién radical con todas sus exi-
gencias. Es preciso, por tanto, mortificarla y hacerle violencia para
mantenerla sometida . Gracias al imperio del pnewna se la consi-
gue mantener indcfinidamente en su inercia #°; y, dado que los miem-
bros tienen su autonomia y contindan codiciando sus bicncs particu-
lares 2%, el cristiano, de un golpe bien asestado, debe matar sus “micm-
bros terrestres: fornicacion, impureza, pasién culpable...” #7,

IV. — Todo cristiano estd comprometido en la lucha que Jesu-
cristo y Satanis continGan manteniendo para conquistar el mundo.
Por la fe, el cristiano participa de la omnipotencia del Salvador y
consigue la victoria (1 Ioh 5, 4), pero el combate se renueva y prosi-
gue, y el campo de batalla estd sembrado de trampas, obsticulos y
celadas —en lenguaje biblico: escandalos ¥®*— dispuestos por “el

293. Desde el bautismo, los cristianos se consideran como “seres muer-
tas (elvor vexpog)” (Rom 6, 11), por el hecho de su incorporacién a
Cristo crucificado; a lo largo de su existencia, la muerte trabaja en ellos,
llevan consigo el suplicio mortal de Jests, estdn entregados a la muerte
(1 Cor 4, 10-12; todos los verbos estdn en presente), A. SCHWEITZER ha de-
mostrado excelentemente cémo el sufrimiento es una manifestacién de la
muerte con Cristo (La Mystique de l'Apbire Paul, Paris, 1962, pp. 128 ss.).

294. 1 Cor 9, 27: “Golpeo mi cuerpo en pleno rostro (Omewmd&lw: herir
el semblante, causar contusiones; término de boxeo, cfr. R. B., 1961, p. 75)
y (vencedor) lo arrastro como a un esclavo”. El cuerpo contro'ado por
privac’ones, trabajos y vencimientos radicales (douvhorywyd) se encuentra
sujeto, en lugar de tiranizar,

295. Rom 8, 13: “Si hacé's morir por el espiritu las obras del cuerpo,
viviréis” (BavortoUte, indicativo presente activo). EI N. T. no aborda la
cuestion de la penitencia” aflictiva después de las recaidas (salvo el caso
del incestuoso entregado a Satdn” para la pérdida de la carne”, 1 Cor 5, 5;
cefr. 1 Tim 1, 20), pero la Providencia se encarga de castigar a los culpa-
bles, mediante calamidades ‘enfermedades y muerte, 1 Cor 11, 30; cfr. C.
F. D. MouLe, The Judgment Theme in the Sacrements, en W. D. DAVIES,
D. Dause, The Background of the New Testament and ils FEschatology,
Cambridge, 1956, pp. 465-481), y la nueva conversion (2 Cor 7, 9-10) se se-
fiala sobre todo por el mayor agradecimiento de una ferviente caridad (Lc 7,
41-42) tanto como por la beneficencia hacia el préjimo (1 Ioh 3, 18-20).

296. Ojo, mano, pie, cfr. Mt 5, 29-30; 18, 8; 1 Cor 6, 15.

207. Col 3, 5: vekphoate odv T&x péAn T& &nl Thc Yfig; estos miembros
“terrestres” son efectivamente tales en cuanto se emplean para satisfacer
bajos apetitos, para servir a intereses terrenos (en el sentido de 3, 2),
cuya enumeracién se da en el v. siguiente. Se traduce a menudo vexkp. por
“mortificad”; pero en el lenguaje ascét’co, la “mortificacién” evoca la idea
de represion, templanza y control; mientras que el verbo griego significa:
“matarse a si mismo, dar muerte” y se refiere al misterio de la crucifixién
con Cristo, que ha de realizarse en el plano moral. El imperativo aoristo su-
giere que el golpe asestado sera decisivo: nada de medias tintas, no se
muere a medias.

298. De origen popular, okd&vdodov (sénscrito: skand = resalte) evoca
etimoldgicamente un instrumento percusor de funestos efectos (en griego
moderno: gatillo). Ignorado del griego cldsico (cfr. okavdb&Anbpov, ARIS-
TGFANES, Acarn. 687; JuLlo Porux, IIe P., VII, 114; 10, 156), designa el véstago
al que se fija el cebo de una frampa y que acciona sobre el resorte del
aparato (ALCIFROW, Ep. IIL. 22: de ahi okovdahlotig: acrdbata que eje-
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adversario” para hacer tropezar a los elegidos: “Ay del mundo a
causa dc los escindalos. Es incvitable que haya escédndalos” #°, es
decir, solicitaciones capciosas que pucden causar la pérdida del que
se dcja atracr por su incentivo,

Ante todo cstd la concupiscencia andrquica y multiforme de ca-
da uno: cl ojo, la mano, el pic..., otras tantas exigencias u ocasio-
nes de pecado (efr. Eccli 9, 5; 23, 8), que traicioncramente intcn-

cuta ejercicios de trapecio, Supl. Epigr. gr. II, 328), Fueron los Setenta
qu‘enes io introdujeron en el lenguaje literario (veinticinco veces), em-
pledndolo para traducir moégesch (de la raiz mgsch: galpear para derri-
bar) y mikscho6l (aquello en que se tropieza, lo que arroja a tierra) para
designar las artimanas o astucias de la guerra (Idt 5, 1), un obstdculo pues-
to en el camino del ciego para hacerle tropezar (Lev 19, 14), las trampas en
sentido propio (Am 3, 5; cfr. P. Cair. Zen. 59608, 7: ¢pdvtile odv mpd To-
A\o0 mepl 1@V oxavddAwy, sic) o figurado (Jos 23, 13; 1 Sam 18, 21). El es-
cdndalo, por tanto, es: a) el obsidculo como la piedra en el camino que
hace {ropezar y caer ‘cfr. Pedro cponiéndose a que Jesus continie su mar-
cha hac‘a el Calvario, Mt 16. 23); de ahi “la piedra de choque, la piedra
de escdndalo” (Is 8, 14; Rom 9 33; 1 Pet 2, 7-8; mpodorxoppnx es el obsticulo
con el que se tropieza, 1 Cor 8, 9; cfr. el tropiezo: mpookory hap. b., & Cor 6,
3); b) la embosceda, la causa insidiosa de la caida. Ademds de esta acep-
cion moral, el escdndalo reviste una significacién religiosa en el judaismo
tardio, sobre todo escatoldgico, donde se relaciona con el dualismo que
opone a Satdn y a Dios. Converge con la accién diabdlica aplicada a contra-
venir los designios de Dios. Pero en el N, T. apunts hacia el sentido del go-
kierno divino v alcanza pleno relieve en la cruz de Jesus. Cfr. STHALIN,
Skandalon (Giiterloh, 1930); Ipem, en G. Kitren, Th. Wort. VII, 339 ss. W.
A. BERRUEX, La notion de scandale dans le Nouveau Testameni, Laussane
(Tesis), 1953,

299. Mt 18, 7. Se trata menos de un estado de hecho o de una fatalidad
necesariamente sufrida (&véeykn, cfr. Rom 13, 5) que de una ordenacidn
providencial, imposible de modificar (&vévdektdv: inevitable; Le 17, 1) y
que es precisamente el misterio de la permanencia del mal después de la
redencion; pero Dios lo ordena (como el crimen del Calvario, Mt 16, 21;
Le 9, 22) al mayor bien de los elegidos: “Es necesario (8e1) que haya en-
tre vosotros sectas (aipéoelg), ¢ fin de que los que soportan la prueba
sean manifiestamente reconocidos entre vosotros” (1 Cor 11, 19; aipeoig es
una designacién de “partido” como ot&oig, pepig, polpa, taélg, &taipeio;
cfr. K. D. STERGIOPOULOS, T moMTIKG Képpata TRV &pyxadv "ABnvdv,
Atenas, 1955, I, pp. 149 ss.). Sé6lo cuando llegue la consumacion de los siglos
los dngeles exterminardn del Reino “todos los escdndalos (los instrumentos
de caida) y a los que cometen la iniquidad” (Mt 13, 41). Suponiendo la nocién
de astucia y de celada siempre subyacente (&mdrn, Mc 4, 19; Mt 13, 22) a
la de escéndalo biblico: “medio de hacer caer”, cabe siempre referir éste
especialmente en Mt 13, 41; 18, 7) a la hostilidad de la ralea del diablo-ser-
piente, atacando arteramente a la descendencia de la mujer (Gen 3, 15); el
pecado es un engafio (Rom 7, 11; #€amat&y) debido al perpetuo mentiro-
so (2 Cor 11, 3), cuyos estragos los continia causando el escandaloso (Rom
16, 18; cfr. 2 Thes 2, 3). De ahi “la red del diablo” (1 Tim 3, 7, 2 Tim 2,
26). Mediante el estudio de su empleo en el periodo helenistico (vid. sobre
todo Inscript. de Pr., CXIII, 64, y D. Crisdstomo, Or. XXXII, 4-5), L. ROBERT
ha demostrado definitivamente (Hellenica XI-XII, Paris, 1960. pp. 7-15) que
&ndtn no significa solamente ilusién o engafio (Col 2, 8), sino también pla-
cer y delicias, como en Mc 4, 19; Mt 13, 22, donde en la Ital. se traduce por:
delectationes, voluptas, delectamentum (cfr. J. ROUFFIAC, Recherches sur les
caractéres du Grec dans le N. T, Paris, 1911, p, 38). oL
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tan llevar al hombre al infierno *®, destruyendo la obra del Salva-
dor. Jesucristo denuncia con extremado vigor este peligro disimulado
bajo la aparicncia de una felicidad inmediata 3, prescribe los sacrifi-
cios mas radicales, por muy dolorosos que sean; es preciso cortar,
desgajar, arrancar, quitar y arrojar Icjos todo lo que licve al mal.
jCualquier cosa antes que pecar!

Pero hay también tropiczos por los ejemplos, palabras e incitacio-
nes del préjimo, y ¢l Seior maldice a los que escandalicen a sus dis-
cipulos, abusando de su dcbilidad o de su candor: “jAy de aqu¢l
por quicn vinicre el escdndalo!” (Mt 18, 7), porque le estd reserva-
do cl peor de los castigos®®, La violencia y el temor debilitan el
alma, y como consccuencia, las persecuciones o las tribulaciones no
pucden menos de quecbrantar la fidelidad de numerosos creyentes 3%,
Cuando la Iglesia sufra las persecuciones, muchos cristianos entre-
gados a la tortura o por denuncias y disensiones internas— “serdn
escandalizados” algunos apostatardn, otros perderdn la caridad 3*.

300. E! pecado que “escandaliza” es una trampa, lo mismo que los ido-
los, cuyo culto es en beneficio de Satdn; cfr. Ps 106, 36; Sap 14, 11; A. Hum-
BERT, Essai d'une Théologie du scandale, en Biblica, 1954, pp. 1-28.

301. Mt 5, 29-30; 18, 8-9; Mc 9, 43-48. Jesus opone la satisfaccién parcial
y momentdnea al interés definitivo y total del hombre: “Vale mds para ti"”
ser amputado que arrojado integramente a un fuego inextinguible...

302. Mc 9, 42: “El que escandalice a uno de estos pequenos que creen...
mads le valdria que le ataran al cuello una muela de asno y le arrojaran al
mar”. Seguin Mt 18, 6, se trata de nifios; pero Eva 1&v . uikpdv de Mc po-
dria entenderse de los cristianos ordinarios, débiles o sin criterio (cfr. Mt
25, 40, £vi... T®v &haylotwv A, Descamps, Du Discours de Marc 9, 33-50
aux Paroles de Jésus, en Recherches bibliques, II, Brujas, 1957, pp. 172-175)
que se dejan seducir y matar espirituai'nente, perdiendo la fe; cfr. Rom 16,
18: gfamatdowv T&g Kapdlag TdV &x&kwv. La caida de los escandali-
zados es en todo caso el resultado de una astenia (2 Cor 11, 29).

303. Mt 13, 21: “Si sobreviene una tribulacién o una persecucién a cau-
sa de la Palabra, inmediatamente se escandaliza (= sucumbe)”. Por eso el
Maestro advierte a los suyos de las pruebas que habrdn de soportar “para
que no os escandalicéis” (Ioh 16, 1). No se trata tan sélo de ponerles en
guardia para que no les coja desprevenidos, sino de esa inteligencia de la
fe que acepta el mal sin dudar de la sabiduria y de la omnipotencia de Dios
en las peores coyunturas. No solamente los fariseos (Mt 15, 12), sino hasta
los mismos discipulos se escandalizan de las palabras y de lu conducta de
Jestis (Mt 26, 31; Lc 2, 34; Ioh 6, 61), especialmente de su cruz (1 Cor 1, 23;
Gal 5, 11), Al adherirse a la economia providencial de un Mesias humilla-
do y crucificado (Rom 9, 33; 1 Pet 2, 8), el creyente no se escandaliza en EI
(Mt 11, 6; Lec 7, 23).

304. Mt 74, 10-12 (cfr. Acarii I, pp. 47-52). Sélo evitan el escdndalo los
que guardan una caridad indefectible (Eph 6, 24; Rom 8, 35-39), actuando
como la sal, principio de conservacion y de purificacion, De ahi Mt 9, 49:
“Todos han de ser salados al fuego”, Entre todas las exégesis, preferimos
la de L. Vaganay (cfr. Acapiz I, p. 52, n. 4); este dificil versiculo ha sido
objeto de una quincena de explicaciones diversas. Cfr. M. J. LAGRANGE, Evan-
gile selon saint Marc 4. ed. (Paris, 1929) 253-254; W. Nauck, Salt as a Me-
taphor in Instruction for Discipleship, en Studia Theologica, VI (1953) 165-
178; V. TaYLOR, The Gospel according to St Mark (Londres, 1952) 413; O. CuLL-
MANN, Que signifie le sel dans la parabole de Jésus? en Revue d'Histoire et
de Philosophie religieuses (1957) 36-43 (relaciona el logion dgraphon trans-
mitido por ORiceNEs, Hom, Ierem. 20, 3: “El que estd cerca de mi est4 cerca
del fuego”; asi mismo, el Evangile selon Thomas, log. 73); T. J. BAARDA,
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En la vida ordinaria de las comunidades, cada cristiano que fla-
quea puede ser una ocasién de escdndalo para sus hermanos, cau-
sdndoles un dafio positivo con su mal ejemplo. Ademds de su pro-
pia falta, pcca gravemente contra la caridad fraterna al matar a su
hermano por quien murié el Salvador 3%, Las exigencias de la agape
son tales que, cuando es necesario, el cristiano ha de renunciar a un
acto legitimo al que tiene pleno derecho para no escandalizar a los
débiles %, Este es uno de los grandes principios de vida que con-
trola los privilegios de la libertad cristiana: “El que manifiesta un
amor de caridad hacia su hermano, pcrmanece en la luz, y en ella
no hay escidndalo” *. En el caso contrario, cuando un cristiano es
causa de disensién y ocasiona fallos graves entre sus hermanos, la

Mark 9, 49, en New Testament Studies (1959) 318-321; W. GRUNDMANN, Das
Evangelium nach Markus 2.+ ed. (Berlin, 1959) 200; PH. CARRINGION, Accor-
ding to Mark (Cambridge, 1960) 208, etc.

305. 1 Cor 8, 11; Rom 14, 15 (Acapi: II, pp. 46 ss.; 186 ss.). Especialmente
a propdsito de la manducacién de los sacrificios de los idolos, los herma-
nos “débiles” se ven arrastrados a actuar contira su conciencia por el ejem:-
plo de los fuertes que les escandalizan en sentido estricto. Cfr. las pala-
bras de Cristo a la Iglesia de Pérgamo: “Tienes ahf a quienes siguen la doc.
trina de Balam, el que enseflaba a Balac a poner tropiezos ante los hijos
de Israel para hacerles comer de los sacrificios de los idolos y fornicar”
(Apc 2, 14), J. DurontT, Appel auxr Faidbles et aux Foris dans la communauté
romaine, en Analecta Biblica, 17 (Roma, 1963) 357-366.

306. De ello, el Sefior dio un buen ejemplo: Hijo de! Rey, no tenia
obligacion de pagar el impuesto del Templo; mas “para evitar el escdndalo”
de los recaudadores de la didracma, hace pescar a Pedro el pez que le pro-
porcionard un estdter (Mt 17, 27; &vrtl 2uo0 kol o0oD = por mi y por ti;
&vt. = Omép como Mt 20, 28; Mc 10, 45; pero al referirse a la legislacién del
rescate-sustitucién de Ex 30, 12-14, algunos comentaristas interpretan &vti =
= «n cambio, en lugar de, como Lc 11, 11; Gen 4, 25; 22, 13; Idc 15, 2; Is 3, 24;
Ps 40, 17; Eccl 4, 15. Lo mejor es considerar &vti como la traduccién del
beth pretii, cfr. Gen 29, 27; 31, 41; 2 Sam 14, 7: &vti Tfig Yuxhg 100 &deA-
000 adtol; Ez 29, 20; Iob 28, 15; Am 8, 6; es decir, como cumplimiento de
lo exigido). La jurisprudencia judia no permitia a un subalterno descargar
su responsabilidad cuando sus superiores le imponian una intervencién ile-
gal (Mishna,, Horayot, I, 1), Los perceptores hubieran pecado forzando a
Jesus a pagar lo que no debfa; y el Maestro quiere evitarles esta falta
(okavdailewy, en el sentido de ofender, cfr. Mt 15, 12; 17, 6, 8; 24, 10. J.
D. M. DeRrReTT, Peter's Penny: Fresh Light on Matthew 17, 24-27, en Novum
Testamentum, 1963, pp. 9 ss.). De ahi la conducta de S. Pablo: “Si un ali-
mento puede escandalizar a mi hermano no comeré carne jamds, para no
escandalizar a mi hermano” (1 Cor 8, 13; cfr. 2 Cor 6, 3; 8, 20).

307. 1 Toh 2, 10 (Acapis IIT, p, 248); cfr. Eccli 32, 20: “No andes por el
camino de la caida y no tropezards en lugares pedregosos”. De ahi, quizd la
designacién de los individuos (que cometen un fallo en los dgapes) como
omuhég: escollos (Ids 2). Representan un peligro de naufragio (Acari II,
pp. 346 ss. E. Hieert, The Ship and related Symbols in the New Testament,
Assen, 1962, pp. 145-147). Es evidente que “cuando se camina de dia no se
tropieza, porque se ve la luz del mundo” (Ioh 11, 9). Pues bien. la caridad
fraterna es la luz propia de los cristianos: “No nos juzguemos, pues, los
unos a los otros; sino pensad mds bien que no debéis dar a vuestro hermano
ocasién de escdndalo o de duda (Rom 14, 3); “Que cada cual no mire (oko-
wtolvteg) por su interés personal, sino por el de los demds (Phil 2, 4).
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santidad de la Iglesia exige que se le ponga aparte: hay que casti-
garlo con la expulsién 3%,

V. —El escédndalo no es mds que una forma de tentacion o de
“prueba”, elemento normal de la vida del justo *, que forma parte
del régimen de la fe 3% asi, es objeto de la catequesis bautismal:
“Queridisimos, vosotros que pasdis por el crisol de la tentacién, no
os sorprenddis por ello como si fuera una cosa extrafia” !, Tanto

308. Rom 16, 17-18; 2 Thes 3, 6 (otéAAeoBat &mé); 1 Cor 5, 11. 13
(¢&aparte); Tit 3, 10 (naxpattol).

3C9. “Las tentativas del demonio se dirigen sobre todo contra los san-
tificados: en efecto, es a los santos a los que mds desea vencer” (S. Hira-
RIO, citado por STo. TomAs pE AqQUINO). La historia moral y religiosa de la
humanidad se despliega en funcién de la tentacién; a la del primer hombre
corresponde la de Cristo triunfante (Mt 4, 3-11; Lc 4, 1-13), modelo para sus
discipulos. El diablo intenté conducir al Mesias por un camino en el que
la esclavitud del pecado no hubiera sido abolida, el camino de un reino me-
sianico temporal o carnal, donde la encarnacién no hubiera desembocado
en la redencién, contrariamente al plan divino (cfr. J. DupoNT, L'arriére-fond
biblique du récit des tentations de Jésus, en New Testament Studies, 1957,
pp. 287-304; Ipem, Les tentations de Jésus dans le récit de Luc, en Sciences
eccleésiastiques, 1962, pp. 7 ss.; J, A. T. RoBinsoN, Twelve New Testament
Studies, Londres, 1962, pp. 53-60; A, FEUILLET, Le récit lucanien de la Ten-
tation, en Studia biblica et orientalia, Roma, 1959, II, pp. 45-63. La biblio-
grafia es facilitada por W. BAUER, Grieschisch-deutsches Worterbuch, 5.0 ed.,
Berlin, 1958, col. 1270, a la que hay que afiadir L. LIGIER, Péché d'Adam et
péché du monde, Paris, 1961, II, pp. 11-24; H. G. LEDER, Siindenfalerzihlung
und Versuchungsgeschichte zur Interpretation von Mc 1, 12 ss,, en Z, N. T.
W., 1963, pp. 188-216). Segun Heb 2, 18; 4, 15, nuestro Sumo Sacerdote, me-
diante la experiencia de este singular combate con Satdn y el conocimien-
to de la miseria humana, aprendié la virtud de la compasién, que le hace
apto para socorrer desde lo alto del cielo a sus hermanos los hombres,
incesantemente tentados (cfr. Lec 22, 28; 1 Pet 4, 12-13; D. BORNHAUSER, Die
Versuchungen Iesu mach dem Hebrderbrief, en Theologische Studien M.
Kihler, Leipzig, 1905, pp. 69-86).

310. Desde Massa (Ex 17, 7; Ps 95, 7-11; forma nominal del piel “nissa”:
intentar, hacer una tentativa o una experiencia con la intencién de dilu-
cidar un dato desconocido, de disipar una duda, cfr. 1 Sam 17, 39; Idc 6,
39; Eccl 2, 1; 7, 23; pero a veces con la idea de un riesgo a correr, cfr.
Ex 16, 4; Iob 4, 2; St. LYONNET, De peccato originali, Roma, 1960, pp. 90 ss.),
tentacion y vida de fe van inseparablernente asociadas (Lc 8, 13; 1 Thes 3, 4-
5, 2 Cor 13, 5; Heb 11, 17. 36; Iac 1, 2-3; 1 Pet 1, 6-7). Toda peregrinacién o
éxodo estd sometido al peirasmos tanto en el régimen cristiano como en la
época de la generacién del desierto (1 Cor 10, 6-11; Heb 3, 74, 10; cfr. C.
Spicq, L'Epitre aur Hébreuxr I, pp. 272 ss.), sobre el cardcter tipoldgico de
la tentacidn, prueba de la mlotig, cfr. J. H. KorN ([THIPASMOX, Stutt-
gart, 1937); sobre la significacién del desierto, cfr. R. W. FUNK, The Wilder-
ness, en Journal of biblical Literature (1959) 205-214; U. W. MAUSER, Christ
in the Wilderness (Londres, 1963).

311. 1 Pet 4, 12. Es un axioma constante: Cualquiera que emprende el ser-
vicio de Dios, debe contar con la tentacién y la prueba (Eccli 2; 1; 33, 1;
Act 20, 19; cfr, 14, 22; 1 Thes 3, 4; 2 Tim 3, 12). SAN AcUsTIN comenta asi
este ultimo texto: “Que no se diga: hubo tribulaciones en tiempo de nues-
tros padres, pero ya no las hay. Si te imaginas exento de tribulaciones, ain
no has empezado a ser cristiano: jqué significaria entonces la declaracién
del Apdstol: Todos los que quieren vivir con piedad en Cristo Jestis sufri-
rdn persecucion? Por tanto, si ti no sufres persecucién por Cristo, puedes
preguntarte si has empezado a vivir piadosamente en Cristo. Pero si en-
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si el peirasmds nace de la concupiscencia ®?, como si procede del
préjimo que tiende asechanzas 3, o de las tribulaciones de la exis-
tencia *4, o del diablo en persona *®, Dios es siempre el responsable:
El es quien permite la ocasién 3, quicn vigila su curso, quien brin-
da la gracia necesaria para que llegue a un feliz desenlace 37, Pues la
tentacién es al mismo tiempo un sondco o exploracién de los senti-
mientos mds secretos ¥, una purificacién del alma que necesita esa

tras en el lagar, disponte a sufrir la prensa, y cuida solamente de no ser
el racimo sgco que, aungue se prense, no puede dar nada” (Enar, in Ps 5,
4). Tertuliano atribuye al Sefor esta sentencia: “Neminem intentatum reg-
na coelestia consecuturum” (De baptismate, 20; cfr. J, JEREMIAS, Unbekann-
te Jesus-worte, Gilitersloh, 1951, pp. 55 ss.).

312. Iac 1, 14; 1 Tim 6, 9. La continencia temeraria es t¢xplotada por Sa-
tdn como una ocasién de caida (1 Cor 7, 5; 1 Tim 5, 14 ss.). K. G. KUHN,
Mewpoaopbdbs — duaptioc — omp€, im Neuen Testament, en Zeitschrift fur
Theologie und Kirche (1952) 200-222.

313. Mt 19, 3; 22, 18; 18, 35 (cfr. 1 Reg 10, 1; Dan 1, 12-14; Ps 35, 16). La
debilidad del pecador del Evangelio es una prueba para la fe de los Géd-
latas (Gal 4, 14); cfr. Ericrero, I, 9, 29; FL. Josero, Guerra, 1V, 340,

314, Iac 1, 12; 2 Tim 2, 15; 1 Pet 1, 6; cir. Ecel 4, 8.

315. “El Tentador” (6 meip&fwv) es una designacién de Satdn (Mt 4, 3);
1 Cor 7, 5; 1 Thes 3, 5; Apc 2, 10). La instigacién del censo de Israel —que
atraerd el castigo de David— es atribuida a Satdn por 1 Par 21, 1, y a Yavé
por 2 Sam 24, 1, Sobre “el dngel de Satands” de 2 Cor 12, 79, cfr. J. J.
THIERRY, Der Dorn in Fleische, en Novum Testamentum (1962) 301-310.

316. Iob 1, 6-12; 2, 1.6; Tob 12, 13. El pecador quiere hacer a Dios res-
ponsable de sus cafdas (Eccli 15, 11-20; Prv 19, 3), cuando la santidad divina,
lejos de provocar el mal (Iac 1, 13), no hace mds que ejercitar el libre
arbitrio de sus fieles; pero el Sefior mismo fija el dia y el lugar de la ten-
tacion (Lc 8, 13; Heb 3, 8; Apc 3. 10); “Yo te probé en las aguas de Meriba”
(Ps 85, 8. Cfr, A, SoMMER, Der Begriff der Versuchung im Altem Testament
und Judentum, Breslau, 1935, pp. 7-15). Al fin de los tiempos permitird el
desencadenamiento de las potencias infernales (Apc 20, 7-8).

317. 1 Cor 10, 13: “No os ha sorprendido ninguna tentacion que no es-
tuviera a la medida humana; Dios es fiel y no dejard que sedis tentados por
encima de vuestras fuerzas, sino que con la tentacién dispondrd también la
salida que os permita sobrellevarla”; Apc 3, 10: “Yo te protegeré a la hora
de la tentacion que estd a punto de venir sobre todo el mundo habitado,
para tentar a los que habitan en la tierra™, Apoc. syr. Baruch, XXVIII, 3-7,
Cfr. el salmo: “No me hagas pasar por una prueba demasiado dificil para
mi” (M. PHILONENKO, L'origine essénienne des cing Psaumes syriaques de
David, en Semitica, 1959, p. 42); “El Senor sabe librar de la tentacién a
los hombres piadosos” (2 Pet 2, 9).

318. De la raiz per (sanscrito: pari: adelante) que sugiere la idea de
atravesar, ir mids alld, el verbo Mep&lw significa primero: “examinar”
(Sap, 2, 17; 2 Cor 13, 5); “conocer a fondo, para discernir” (Eccl! 37, 27;
Apc 2, 2) y para ello “ensayar, experimentar, comprobar un uso” (un me-
dicamente, DI0sCOR0, todg &ml 1OV MaBBV nelpaocpols. De materia medica,
pref. 15; ed. M. WELLMANN, I, p. 3, 15; cfr. P. Zen. Cair, 59019, 5, mepl B¢
T Bepameiag neipaodueda; el vellén de Gededn, Ide 6, 39), De ahf: poner
a prueba a fin de manifestar lo que es bueno o malo en algo o en alguien
(Mt 16, 1; Ioh 6, 6): “hacer una tentativa, intentar, probar” (1 Mach 12, 10;
2 Mach 2, 23; 10, 12; 11, 19; Act 9, 26; 16, 7; 24, 6; 26, 21; significacién cons-
tante de melp&v en los papiros; P. Zen. Mich, X, 10; LVII, 11; P. Zen. Colomb.
XI, 11; LXIV, 3; LXXXVIII, 27; P. Tebt. 703, 41; 729, 15; cfr. EN. TacT., XXIV
1), “hacer la experiencia” (Sap 12, 26; 19, 5; Eccli 34, 10; 39, 4; cfr. St. LyoN-
NET, Le sens de TNEIPAZEIN en Sap 2, 24, en Biblica, 1958, pp. 27-36). En
este sentido tienta Dios al hombre “para saber” su sinceridad y aquello de
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opcién y consicnte en abnegarse, y como consecuencia la ocasién y
el instrumento del perfeccionamiento moral 3%, Gracias al peirasmos
el hombre conoce su debilidad y conserva la humildad, permancce
comprensivo y miscricordioso ante las faltas del prdjimo 3%, renucva

lo que es capaz (Ex 16, 4; cfr. 15, 25; Dt 8, 2. 16; 13, 4; Idc 2, 22; 3, 4; 2
Par 32, 31; Idt 8, 26; cIr. P, Zen. Cair. 59251, 8: meip®d &miokomely), especial-
mente Abrahdn (Gen 22, 1; Eccli 44, 20; 1 Mach 2, 52; Heb 11, 17; FL. JOSEro,
Ant. 1, 223; cfr. el curioso comentiario de TH. REIK The Temptation New
York, 1961) quien, seglin los rabinos, hubo de pasar por diez tentaciones
(PIRQE ABOTH, V., 4; Jubileos, XIX, 3-8; cfr. J. BONSIRVEN, Le judaisme pales-
tinien, Paris, 1935, II p. 287; cfr. p. 51; a lo cual se compara el dHdekx
&BAov de Heraclio; cfr. J. H, KorN, 0. ¢, pp. 55 ss.), v “dio prueba de su
piedad dolg &mdmeipav edoePelag (FILON, De somn, I, 194). Cfr. SEESMANN,
en G. Krmer, Th, Wort. VI, 23-37 (que por desgracia pasa por alto los pa-
piros). Netpa designa una prueba judicial (P. Princet. 119, 57), una obser-
vacién controlada, una experimentacion cientifica (FiLobemo, Métodos de in-
Jerencia, VII, 34, 37; XV, 20; XVI, 36; XXII, 15), el indice psicoldgico de
un cardcter (P, Zen. Cair. 59495, 4; 59500, 1; MENANDRO, Dyscolos, T70; Sen-
tencias de Sertus, 408), el descubrimiento de las posibilidades de un atleta:
la iucha proporciona en el combate (¢v &y@va) la doble prueba de lo que
sabe y de lo que puede (FILOSTRATO, Gimn. 11); cfr. FILON, De opif. mundi, 149.

319. Ecli 4, 17. Asi como el fuego permite eliminar las escorias y puri-
ficar los metales preciosos (Ps 12, 7; Apc 3, 18), Dios hace pasar al alma
por el crisol de la tentaciéon y la purifica (Iob 23, 10; Ps 26, 2; 66, 10; Zach
13, 9; Mal 3, 2-3; cfr. Dan 12, 10; Sap 3, 5-6; Eccli 2, 5; C. Sricq, L’'Ecclésias-
tique, Paris, 1943, p. 571; P. Tebt. 908, 1: melpacducba B¢ éxkabBapat; P.
Hib, 247, 15: &x mavtoq melpacdpeba tOv &veykAftou). El creyente ten-
tado (6 meipalduevog, Iac 1, 13) “ha sido probado” (86kipog yevbuevog,
v, 12; cfr. 2 Tim 2, 15) y por consiguiente experimentado y aceptado (cfr.
doxiudlewv Rom 14, 22; cfr. Eccli 42, 8; casi sinénimo de &fo0v, 1 Thes
2, 4; cfr. R. C. TRENCH, Synonyms of the New Testament“? (Londres, 1894)
278 ss.; DITTENBERGER, Syl. 976, 12: “Que los chiliastys examinen (Soxiuc-
{étwoav) las garantias hipotecarias y la personalidad de los garantes”;
es decir, que sometido a prueba (el adjetivo doxiuiog, Iac 1, 3; 1 Pet 1, ),
como el buen dinero (Gen 23, 16; 1 Par 29, 4; 2 Par 9, 17, B. G. U, IV, 1065,
6), la ha pasado (Bokipdlw, 2 Cor 8, 8; 13, 5) y es digno de ser recibido o
aceptado (este verbo deriva del jonico dékopay; cfr. &dokytog, 1 Cor 9, 2T;
2 Tim 3, 8; Tit 1, 16). En lenguaje moderno diriamos que la tentacidn es
un test o un medio de prueba (v doxtpooiq, Heb 3, 9; cfr. Le 14, 19;
Ecli 6, 7; este sustantivo designa en derecho publico el control ejercido por
una jurisdiccién acerca de los titulos del examinado que demuestran su
aptitud para desempefiar un cargo, para ejercer un derecho o para recibir
una ayuda; cfr, L. GERNET, Lysias, Discours, Paris, 1955, II, pp. 3 ss.; es
también un titulo de aptitud profesional, cfr. 1 Tim 3, 10, 13; G. ZaraTeo, Un
nuovo significato della parola doxuaoia, en Aegyptus, 1957, pp. 32-40) que
permite obtener la Boxiur], “€l cardcter probado” de la fe (2 Cor 2, 9; Phil
2, 22), Es necesario que la fe atraviese muchas tribulaciones para que no se
vea abatida, desanimada, escandalizada por los silencios de Dios y la aparente
victoria del mal. Ni exasperada, ni abrumada, la fe pone su confianza en la
bondad y en la sabiduria divinas, La “prueba de la fe” es una de las mas
bellas victorias de la pedagogia providencial (Sap. 11, 9) y el honor de un
cristiano (1 Pet 1, 7; cfr. 2 Tim 4, 7, v wilotw tetipnxa). Cir. C. RYDER
Swmrti, The Bible Docirine of Grace (Londres, 1956) 100-123.

320. Sobre la unién de tentacidn-humildad, cfr. Dt 8, 2. 16; Act. 20, 19; Gal
6, 1. Sobre la impericia del hombre que no ha sufrido, cfr. Eccli 34, 11:
Qui tentatus non est, qualia scit? (con el comentario de ST. LYONNET, [, c.,
p. 30, n. 4). Séneca secribia: “Quid mirum si dure generosos spiritus Deus
temptat? nunquam virtutis molle documentum est. Verberat nos et lacerat
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su fervor descubriendo el sentido de la oracién de stplica (Mt 26,
41), y alcanza, en fin, la madurez religiosa y moral: peritus, es “per-
fecto y cumplido” (lac 1, 3-4). No sélo ha demostrado su fidelidad
(Ex 20, 20), sino que ha ganado en valor (1 Pet 1, 7, moAuTiuéTEpOV)
y tiene una maravillosa seguridad para el dia del Juicio (ibid.). En
verdad, la tentacién victoriosamente soportada es una bienaventuran-
za que hace digno de Dios (Sap 3, 5 ss.) y asegura la corona de la
vida (TIac 1, 12).

De este modo, el alma que sabe amar se alegra de la prueba 32,
como el soldado sc alegra del combate pero, puesto que se ha de pa-
sar por un crisol 32 y el resultado de esta “verificacion de la fe” (1
Pet 1, 7) es incicrto, el discipulo pedird a Dios que no le “deje caer
en la tentacién 32. Seria, mds que un contrasentido, una verdadera
blasfemia, suponer que Dios es el que pone al creyente cn “ocasién
de pecado”. Se trata de todas esas tribulaciones o “pruebas” interio-
res y exteriores que Dios determina y dosifica para cada elegido *%,
destinadas a purificarle y a engendrar la indispensable Owouovy]. Mien-
tras que David pedia osadamente: “Sondéame, oh Dios y conoce mi
corazén. Pruébame y penetra mis intenciones” (Ps 139, 23), el cris-
tiano, humilde y desconfiado de si mismo, teme ser expuesto al pe-
ligro. Piensa que su virtud, demasiado débil, puede verse compro-

fortuna: patiamur! non est saevitia, certamen est, quod quo saepius adie-
rimus, fortiores erimus” (De provid, IV, 12).

321. Iac I, 2 (nGoav yapGv); V. 12 (uak&plog cfr. Acapi I, pp. 189 ss.);
1 Pet 1, 6 (&yaAhi&oBe); cfr. Idt 8, 25 (edxaplotfowpev). W, NAUCK, Freu-
de im Leiden, en Z. N. T, W. (1955) 68-80.

322. Mupwoig (1 Pet 4, 12); duk mupbdg (1, T; &v mopl, &v kaulve (Eccli
2, 5); cfr. 1 Cor 3, 13; mupdw (7, 9; Didaché, XVI, 5, mipwoig doxipaoiag).

323. Mt 6, 13: un eloevéykng Nuée elg mepaopdy (Le 11, 4); exclusivo
empleo neo-testamnetario religioso de eiogépw “trasportar, llevar” (Le 5,
18-19; 12, 11), “traer” Act 17, 20; 1 Tim 6, 7); “introducir en un lugar” (Heb
13, 11). En este sentido local, el cristiano seria conducido elg mepaxoudv,
como los hebreos fueron a Massa (Ex 17, 7) o como hoy se dice: “ir a Ca-
nosa” (cfr. P. VaLroton, art, Tentation, en J. J. voN ALLMEN, Vocabulaire bi-
bliqgue, Neuchatel-Paris, 1954, p. 292). La sustitucion del aoristo subjuntivo
de prohibicién en lugar de los imperativos precedentes se explica por el
hecho de la primera y tnica f6rmula negativa de la oracién dominical, pero
es también categdrico y decisivo (cfr. Mt 7, 6; E. LoHMEYER, Das Vater-
Unser, 3.* ed. Gottingen, 1952, p. 134, que proporciona las variantes de la
tradicién; a completar con T, van BAvEL, Inferas-Inducas & propos de Mt 6,
13, en Rev. Bénédictine, 1959, pp. 348-351). Cfr. M. H. Sykrs, An do not
bring us to the Test, en The Expository Times, '13; 1962, pp. 189 ss,

324. Cfr. 1 Cor 10, 13. Hay que pensar tanto en el hambre (que es evo-
cada explicitamente en el Pater; cfr. Mt 4, 1) y en las necesidades materiales,
como en el sufrimiento fisico y moral, enfermedades, reveses, todas las co-
yunturas graves de la vida humana, sin excluir —aunque no esté sugerido
en primer término por el texto— las tribulaciones escatologicas recogidas por
Seesmann (I, ¢., p. 31, quien las relaciona con Mt 13, 21; Lc 8, 13) y los asaltos
del diablo (cfr. H. ScHURMANN, Das Gebet des Herrn, Friburgo, 1958, pd-
ginas 90 ss.). En realidad, en la viiia del Sefior todo cristiano digno de
este nombre es como un sarmiento que el Vifiador limpia con la poda para
que dé mds fruto (Ioh 15, 2); “A todos los que amo, les reprendo y corri-
jo” (Apc 3, 19). G. BorNKRAMM, Sohnschaft und Leiden, en Festschrift J, Je-
remias (Berlin, 1960) 168-198 o
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metida si el ricsgo es excesivo y la prueba demasiado larga y dolo-
rosa. Suplica, por tanto al Padre dc los cielos que no lo somcta a
prucba 35,

Incluso hasta los “espirituales” (Gal 6, 1) deben saber que si su
fe y su amor a Cristo son prontos y generosos, su naturalcza huma-
na (sarx) cs, cn cambio, la fragilidad misma: el desconcierto antc
¢l peligro pucde llevar a las peores traiciones *%, Por eso la salvacién
no pucde venir mds que de la gracia, y uno de los mejores frutos de
la “tentaci6n” biblica scrd impedir a los cristianos que se adormez-
can*¥ ¢ impulsarlos a “clevar” su alma hacia Dios (Ps 25, 1) im-
plorando las fuerzas necesarias para conseguir la victoria 3%,

VI. — Tal es la situacién exacta del cristiano: en medio del
mundo y cn su relacién con Dios; experimentando su debilidad con-
génita, pero participando de las energias del mundo futuro. No es
tan sélo un pecador perdonado, sino también un combatiente victo-
rioso; asi, su optimismo, que procede de la eficacia de la gracia,
estd henchido de la certeza del triunfo en la lucha cotidiana.

325. Es un favor que implora de una providencia especial; pero es el
caso de toda plegaria, que precisamente forma parte del plano providen-
cial con el mismo titulo que la prueba; por eso el discipulo puede tener
confianza. Se sabe que Dios abreviard las tribulaciones de los ultimos dias,
para que no sucumban los eleg‘dos (Mt 24, 22; Mec 13, 20), con lo que en-
laza la dltima peticién: “ademds. libranos del mal”, que completa a la pre-
cedente y es inseparable de ella; “el mas que introduce la ltima férmula
de la oracién corresponde a una conjuncion aramea (ella)... que significa
una espeecie de a fortiori: pero alin mds” (J. BONSIRVEN, Le Régne de Dieu,
Paris, 1957, p. 168,

326. Fue el caso de Pedro, tan espontdneo en su promesa de entrega
herdica (M- 26, 33-35). y que solo fue salvado por la oracién de su Maestro:
Satands h. obtenido el poder cribaros como al trigo; pero yo he pedido
por ti, para que tu fe no desfallezca” (Lc 22, 32, El verbo owi&{w significa
sin duda triar, tamizar, cfr. P, Ryl. 139, 9 y 12: he ahi “pasar por la criba”.
Este verbo es desconocido fuera de Lc; cfr. W. F. ArNDT, F. W. GINGRICH, A
Greek-english Lerxicon of the N, T. Chicago, 1957, in h. v. Criséstomo lo
aproxima a Bpuffioal, tapdfel, mewp&oal, in Mt hom, 82, 3, P. G. 58, 741;
TEOFILACTO 10 compara con PA&yo in Le 22, P. G. 123, 1073; Macario lo rela-
ciona con Gen 4, 12, Hom. V, 2, P. G. 34, 495; Suipas lo explica por ostoot
¥V xookwifoat). Compdrese la carta de Simén, hijo de Kosba, a Yeschua,
hijo de Galgula: “Sé valeroso y sostén el valor de las gentes del lugar”
(Grutas de Murabba ’dt, Oxford, 1961, n.° 44, 7).

327. En la vida fdcil, sin tribulacién, el alma se deja llevar (Gal 6, 9,
£xkAubpevol), se reblandece (Heb 12, 3, k&puvw), se hace indolente (Mt 25,
26; Rom 12, 11, dkynpbc) vy amorfa; no hace rendir plenamente su potencial
de gracias (Heb 5, 11; 6, 12, vwBpéc; cor nuestro comentario in h, L). Vi-
vifice me!l... Dormitavit anima mea prae i.edio (Ps 119, 25, 28),

328. Mt 26, 41: “Vigilad y orad para que no entréis en la tentacidn; el
espiritu estd pronto, pero la carne es flaca” (Mc 14, 38; Lc 22, 40. 46); ao-
risto subjuntivo (eloéA€nte) lo mismo que eloevéykng (6, 3). Comparar
guminrovowy (1 Tim 6, 9). El logro del éxito, o mejor: el aumento de fuerzas
para obtenerlo, es uno de los objetos privilegiados de la oracién pagana:
elyeo0at tolg Be0lS... kp&rTog moAépou kol viknv DEMOSTENTS, Amb. 19,
130); “La unica oracién que vale: que los dioses combatan a nuestro lado
(EsquiLo, Siefe Contra T. 266); el hombre pone su propio esfuerzo pero pide la
cooperacién divina; FILON, Querub. T1-83.
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La miseria humana no es un “handicap” en la empresa de Ia
salvacién, sino la condicién ordinaria para recibir el socorro divino
(2 Cor 12, 9-10). Es muy cicrto que los discipulos tendran que pasar
tribulaciones (loh 16, 33) y sufrir los ataques del Diablo, del anti-
cristo, de los herejes y del mal cn todas sus formas (Rom 12, 21).
Pero, en realidad, son fucrtes 3 y su coraje no puede flaquear; na-
cidos de Dios, se encuentran protegidos por su providencia paternal,
y, discipulos de Cristo —vencedor de Satands y del mundo por su en-
carnacién y su pasioén: Principatus super humerum eius (Is 9, 6)—
participardn de su triunfo *®. El sccreto de la victoria es la fe, tan-
to en la caridad omnipotente del Padre 33, como en ¢l imperium del
Sefior de la gloria 32: “Todo el que es engendrado por Dios vence
al mundo, y ésta es la victoria que ha vencido al mundo: nuestra
fe. ;(Quién es el vencedor del mundo, sino el que crec que Jesus es
el Hijo de Dios? (1 Ioh §, 4-5).

A los que San Pablo llamaba los salvados, los santos, o los cre-
yentes, San Juan prefiere llamarlos “los victoriosos, los que ven-
cen” 33, Por supuesto, solo triunfan gracias a la sangre del Cordero

329. 1 Ioh 2, 13-14. En la guerra, la victoria es la del mads fuerte (Lc 11,
22, ioyvpdTEPOG).

330. Ioh 16, 33: 'Ey® veviknka tov kbéopov (el indicativo perfecto ex-
presa que Cristo ha ganado nuestras batallas antes de que hubiéramos na-
cido y que la victoria estd conseguida de antemano); Apc 5 5: “Ha vencido
el Ledn de la tribu de Judd”; 6, 2; 2 Cor 2, 14; Col 2, 15. Cfr. LUCIANO, Anacr.
10: 6pG@g Tov vikfoavia lo6Beov vouLouevov.

331. Rom 8, 37; 16, 20: “El Dios de paz aplastard pronto a Satands bajo
vuestros pies”; Ids 24-25; 1 Ioh 4, 4: “Habéis vencido al Anticristo, porque
Aquél que esta dentro de vosotros es mas grande que el que estd en el
mundo”; uei{wv = de otra dimension, de una talla superior, luego “de una
naturaleza mejor” (Ioh 14, 12), y finalmente “transcendente” (cfr. C. Sricq,
La justification du charitable, en Studia biblica et Orientalia, Roma, 1959,
II, p. 353, n. 5. Referencias papirologicas en J, O’CALLAGHAM, fcupaciones
de los seglares, en Studia Papyrologica, 1962, p. 51). Para un cristiano, la
asercion de Isécrates es ininteligible o blasfema: “Es piadoso sobrevalorar
el poder de los dioses (imperfectos e ineficaces)” (Busiris, 24),

332. Apc 17, 14: “El Cordero les vencerd porque es Seflor de Sefores
¥ Rey de Reyes (cfr. 1 Tim 6, 15), Si tanto el héroe como el santo son victo-
riosos, el primero afirma su fuerza en la lucha y se hace consciente de lo
que vale, mientras que el segundo atribuye su éxito a la gracia de Dios.
Léase J. Cack, La Théologie de la victoire impériale, en Revue Historique
(1933) 1-43; A. VoNnIER, La Victoire du Christ (Paris 1936); E. STAUFFER, Le
Christ et les Césars (Paris, 1956); Por BEsKow, Rex Glorize, The Kingship
of Christ in the early Church (Upsala, 1962), 33 ss. Cfr. Pierre de Rosette,
dedwkaow adtd ol Beol Oyielav, vikny, kp&rtog kol TEAN &yab& mavra
(DITTENBERGER, Or. I, 90, 35).

333. Cfr. 6 wik®v, Apc 2, 7. 11. 17, 26; 3, 5. 12; 15, 2: “Los que resultan
vencedores (participio presente vik@vrag) de la lucha contra la Bestia y
su imagen”; cfr. E. B. ALLo, Saint Jean. L’Apocalypse® (Paris, 1933), pp. XII-
XIII, 98 ss., 250 ss. R. GUARDINI, Royaume de Dieu et Liberté de I’homme
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(Apc 12, 11), por lo cual se sicntan en €l mismo trono que el Sefior
resucitado (8, 21), Unicamente ellos poseen definitivamente todos
los bicnes de la Alianza * .“Gracias sean dadas a Dios, que nos da
la victoria por nuestro Sciior Jesucristo” (1 Cor 15, 57).

334. Apc 21, 7: “El victorioso heredara estas cosas, y yo seré su Dios
y €l sera para mi un hijo”; cfr. Ids. 24-25.
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