CariTULO V

FE Y FIDELIDAD

“Dios mo necesita de nadie; ¢l crevente solo
necesita de Dios” (Sentencius de Sexto, 49).

La fe es la nocién més compleja y més densa del Nuevo Testa-
mento: generalmente engloba la esperanza y la caridad, comprome-
te todas las facultades del justo e impera sobre toda su vida moral.
Y, sin embargo, la fe es ante todo la reaccién mas elemental del hom-
bre ante Dios. Segin la teologia y la antropologia biblica, Dios es
todo: ¢l creador, el soberano y el fin 1ltimo de todos los seres!. El
hombre es criatura, es decir, indigencia congénita, debilidad perma-
nente, cuyo ser y cuya vida son puro don de Dios % Por eso, lo que
la religion exige al hombre es que tome conciencia de su condicién
de criatura y la acepte, que se religue activamente a Dios para reci-
bir de El luz y fucrza, y que se someta a su autoridad, confidndole
la direccién de su vida. En esta disposicién fundamental consiste
la fe?

El Dios vivo y verdadero de la revelacién es inmutable y todo-
poderoso —-semejante a una roca o a una fortaleza “—, no dice mds
que la verdad y sus promesas se realizan siempre®. Es el “Dios del

1. “Aquel para quien y por quien son todas las cosas” (Heb 2, 10; Cfr.
1 Cor 8, 6).

2. El P, Sertillanges definia a la criatura como “una ardiente vacuidad”,
Cfr. C. Sricq, Dieu et 'Homme selon le Nouveau Testament, (Paris, 1961),
112 ss,

3. “El hombre se volverd hacia Aquél que le hizo” (Is 17, 7). En len-
guaje délfico, se dirfa: “Condcete a ti mismo —yv®Ot oecutov”. El ateismo
tedrico o prdctico es el peor desorden, el pecado por excelencia.

4. Ps 18, 1-2: Te amo, Yavé, mi fuerza! Yavé es mi roca, mi fortaleza
y mi liberador; mi Dios es mi refugio, en El me protejo, mi escudo, mi
ejército salvador, mi ciudadela; Cfr. Deut 32, 4. A. Barucq, L'expression de
la louange divine (El1 Cairo 1962) 262 ss. 278.

5. Cfr, 2 Sam 7, 28; 1 Reg 8, 26; 1 Par 17, 23; 2 Par 1, 9; 6, 17; Is 55, 3;
Ps 89, 50, etc. ™v miotwv 100 Be00 (Rom 3, 3) es la fidelidad de aquél en
quien se tiene fe,
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226 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

Amen” (Is 65, 16; cfr. Rom 3, 3), el Dios fiel y seguro® en cuya
firmeza cabe apoyarse con confianza’. Creer (hifil he’emin) signi-
fica apoyarsc ecn (be) alguicn que merece un crédito absoluto y otor-
garle plena confianza® La fe (hemunalt) consiste por tanto en re-
nunciar a la propia autonomia y buscar en Dios un apoyo firme y

6. mé'éman (participio nifal) = constante. Cfr. D. A, SCHLATTER, Der Glau-
be im Neuen Testament 3.+ ed. (Stuttgart, 18 ss.; 555 ss.; J. B. LIGHTFoOT
The Words denoting “Faith”, en Saint Paul’'s Epistle to the Galatians (Lon-
dres, 1804), 154-164; BULTMANN, WEISER, art. motetey, en G. Kitten, Th, Wort,
VI, 174-230; P, AnroINg, art, Foi, en D. S. B, 1II, 276 ss.;; C. H. Doop, The
Interpretation of the fourth Gospel (Cambridge, 1953), 180 ss.; P. VALLOTON,
Le Christ el la Foi (Ginebra, 1960), 13 ss.; J. ALFaRO, Fides in Terminologia
biblica. en Gregorianum (1961), 463-505; K. Priisv, Theologie des zweilen
Korintherbriefes (Roma-Friburgo, 1962, II), 485 ss.; A. pE Bovis, Foi, en
Dictionnaire de Spirtiualité, V, 530-603. Para la bibliografia, cfr. B. M. Mgerz-
GER, Index to periodical Literature on the Apostle Paul (Leiden, 1960) 149 ss.;
Bibliographie bibligue (ed. de las Facultades de la Compaiiia de Jesus,
Montreal, 1958) 293 ss.; Ep. D, O'ConNOR, Faith in the Synoptis Gospels (No-
tre Dame, Indiana, 1961) 156 ss.

7. “Sobre roca firme conduce el camino que lleva mis pasos; nada po-
drd hacerlos vaoilar, Porque la fidelidad de Dios es la roca en que se
apoyan mis pasos, ¥ su poder es el bastén gque empufa mi diestra” (Qum-
rin, Regla, XI, 4.5; cfr. IV, 2-5: XI, 12.13; Himn. I, 4-10; (X, 2:27). La raiz
hmn significa estabilidad, solidez, y evoca la idea de sostén, de apoyo, de
soporte duradero (Dt 7, 9; 32, 4; Is 49, 7; Ier 10, 10; Ps 31, 6; 145, 13; Cir.
Gen 15, 6; Ex 14, 3. A, GeuiN, La Foi dans lU'Ancien Testament, en Lumiére
et Vie 22, 1955, pp. 433 ss.). De ahi 2 Par 20, 20: “Tened fe en Yavé, vuestro
Dios, y os veréis sostenidos”; Is 7, 9: “Si no creéis, no subsistirdis (té'
aménu. no podréis permanecer estables; trad. E. Dhorme); 28, 16. Segin A.
ScurarTEr (0. ¢, p. 355), seguido por B, B. WarrieLp (Biblical and theolo-
gical Studies, Filadelfia, 1952, p. 429), J. Guirer (Thémes bibliques, 2.* ed.,
Paris, 1954, pp. 39 ss.) y TH. I. TorRrANCE (One Aspect of the biblical Con-
ception of Faith, en The Expository Times, LXVIII, 1957, p. 111; pero cir.
Jas objeciones de J. Barr, The Semantics of biblical Language, 2.* ed. Lon-
dres, 1952, pp. 161-205), el primer empleo transitivo (gal) y profano de esta
raiz designa la accion de llevar en brazos a un nifio de pecho (Num 11, 12;
2 Salm 4, 4; Ruth 4, 16; Is 40, 23; 60, 4); el nifo se apoya en los brazos que
le sostienen, se abandona a su proteccion, recibe los cuidados de la nodriza
y del ayo (omen, omeneth; cfr, Himn, Qumran, 1X, 36; cfr. VIII, 21-22; IX,
31; Doc. Dam. XI, 11), Esta ultima acepcidn, que es religiosa, evoca la ac-
titud requerida por el Sefior para entrar en el reino de los cielos: “hacerse
como nifios” (efr. supra, p. 155 p. n. 286. En todo caso, la fe consiste €én man-
tenerse firme en virtud de la relacidén a otra persona y en vincularse séli-
damente a ella ddndole plena confianza, Cfr. G. EseLing, Jesus und Glaube,
en Zeitschrift fiir Theologie und Kirche (1958) 64-110, recogido en Word and
Faith (Londres, 1963) 206 ss.

8. CIr. batah: poner la confianza, en 2 Reg 18, 5; Ps 4, 6: "Estad seguros
de Yavé"; 25, 2; 31, T; 40, 4; 52, 9; 55, 24: “Yo confio en ti; a lo que co-
rresponde el griego miotevely derivado de mel(Bopwt, “ser persuadido” (Pei-
tho, personificacion de la persuasiéon y de la solicitacidén aunque fuera di-
vinizada; a veces concebida como hermana de Tuy¥ v de Elvouia: Azar
y Buen Orden; cfr, Supl. epigr. gr., II, 506; P. GRimAL, Dictionnaire de la
Mytologie, Paris, 1951, in h. v.), Sobre la morfologia de miotic cfr. J. Hovr,
Les Noms d'action en -Z|X (-T|Z), Aahrus, 1940, pp. 36, 41, 64; sobre
el uso de este término en Polibio y Fildn, cfr. A. SCHLATIER, 0. ¢., pp. 565 ss.,
completado por L. Rosert (Hellenica, XI, Paris, 1960, p. 105), quien muestra
la importancia de la rioTic en las relaciones entre reyes y oficiales en la
época helenistica: es la confianza regia o el cargo que la manifiesta y los
poderes que de ella se siguen; Cfr. 1 Tim 1, 11-16,
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duradcro ®, poniéndolo todo en sus manos -——pensamicnto, corazdn,
conducta— con ¢l doble miatiz de seguridad consciente y de perse-
verante fidelidad: “;Td eres mi seguridad, Yavé; en tus manos me
confio, ti me salvards, Dios de verdad” . Por eso en el Nuevo Tes-
tamento el mismo adjetivo: fiel (motég) designa, en sentido activo,
al creyente, cs decir, al que pone su fe o su confianza en Dios !'; vy,

9. hémunah designa no so6lo todo lo que es solido y firme (los pilares
o los montantes de las puertas, 2 Reg 18, 16; una casa, Doc. Dam, IIL, 19),
sino también lo que sc apoya o se inserta en ello: el clavo fijado en un lu-
gar resistente (Is 22, 23. 25); cfr. una dinastia estable para siempre (2
Sam 7, 16), una alianza inmutable (Ps 89, 29), un corazén fiel (Neh 9, 8),
Dios que guarda la alianza (Dt 7, 9), etc. En griego, motég encuentra su
origen en la raiz pith, “ligar, vincular”, que coresponde exactamente al
hebreo ‘oémen, “lo que liga o vincula” (Cfr, R. B. Y. Scorr, The “amon” of
Prov. VIIJ, 30, en Vetus Test. (1960), 213-23).

10. Ps 31, 5-6; Cfr. Dt 32, 4; Is 25, 1; Os 2, 22; Hab 2, 4, Cfr., E, PFEIFFER,
Glaube in allen Testament. Eine grammatikalisch-lezikalische Nachpriifung
gegenwdrtiger Theorien, en Z. A. T. W. (1959), 151-164. “Creer, tener fe, es
en hebreo: consolidarse en Yavé” (G. voN Rap, Théologie de l'Ancien Testa-
ment, Ginebra, 1963 p. 153).

11. Act 10, 45; 16, 1; 2 Cor 6, 15; Gal 3, 9; Ioh 20, 27 (cfr, ol memiotev-
k6TeG Be@d, Tit 3, 8). En el griego profano, miotég “poner la confianza”
(cfr. TucipiEs, II, 40: Tfi¢ éAevBepiag T@® mot® = los atenienses confian
en la libertad, se apoyan en ella) o “el que es digno de fe, el que da una
garantia, una caucion”, no parece haber tenido alcance religioso (cfr. JEwo-
FONTE, Ages. 111, 5; EuRripIpEs, Hec, 1234: EsquiLo, Los Siete contra T., 211,
En la epiclesis en honor de Imhotep-Asclepios: 6p&doL 0¢ ol Kata TO TLO-
Tov EmikohoVUpevov (P. Ozy. 1380, verso VII, 152), no se trata de devotos
que invoquen a la divinidad “llenos de fe, con confianza”, sino simplemente
de los que la invocan de forma correcta, por su verdadero nombre (cfr. A.
J. Festucii:rE, Foi ou formule dans le culte d’Isis, en R. B. (1932), 257-261).
En cambio, niotic, que tiene a menudo el sentido de garantia, “lo que da
fe” (SorocLes, Ed. C. 1632; Tuciomrs, V, 45; JENOFONTE, Cir. VII, 1, 44; P. Du-
ra, XXIX, 11; XXXII, 18; MENANDRO, Discolo, 308), designa también en la
lengua cldsica el respeto por el juramento y, por tanto, una fidelidad: la
Be®dv miotig de Euripides (Medea, 414) es la fe jurada a los dioses; “Numa
fue el primero, se dice, que elevé un templo a la Fe y al dios Terme. El
hizo del juramento por la fe el més importante de todos los juramentos
para los romanos, que aln hoy en dia lo usan” (PLuTarco, Numa, XVI, 1.
FIpEs == respeto por los compromisos, VARRON, De lingua latina, V, 86; TrTo
Livio, I, 24, 6; DIoNisio bE HALICARNAso II, 75; CICERON, De Off. I, 23: “dic-
torum conventorumque constantia et veritas”. Sobre Fides, divinidad de la
fe jurada, y sobre la relacién fides-foedus, Cfr. F, BoOYANCE, Fides et le ser-
ment, en M, RENARD, Hommages a@ A. Grénier, Bruselas, 1962, I, 329-341).
Pero la fe neo-testamentaria depende exclusivamente del A. T. (Cfr, STRACK-
BiL. III, 186-201; J. BoNSIRVEN, Le Judaisme palestinien, Paris, 1935, II, 48
ss.; L. H. bE WoLF, New Testament Perspectives of Faith, en Journal of Bi-
ble and Religion, 1959, 228-232; F. V. FiLsoN, The Natur of biblical Faith, ibid.
223-227), aunque la terminologia helenistica haya ejercido cierta influencia
sobre su vocabulario, especialmente a propdsito de la buena fe y de la fi-
delidad (Cfr. A. J. FESTUuGIERE, L’idéal religieur des Grecs et U'Evangile, Pa-
ris, 1932, p. 34, n. 5; J. DuronT, Gnosis, Lovaina-Paris, 1949, pp. 403 ss.); éste
ultimo cita a TAcito, Germ. 34: sanctius ac reverentius visum de actis deo-
rum credere quam scire, donde la fe consiste en respetar los secretos de
los dioses, e decir, lo opuesto de la fe cristiana: participacién en el co-
nocimiento divino. La antitesis: confianza-desconfianza es tradicional. Cfr.
TeOGNIS 831: “Por confianza he perdido dinero, por desconfianza lo he
conservado”, miotel xpfiuat 6Aeoow, dmiotly & &odowon; Ps. Hesiopo,
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en sentido pasivo, al que es digno de fe o inspira confianza 2, por
tanto al Dios fiel y leal en cuyas manos puede el hombre abando-
narsc cicgamentc sin temor a quedar defraudado . Certeza tanto
mas fundada en la nueva Alianza cuanto que todas las promesas dc
salvacion multiplicadas por Dios cn el transcurso de los siglos han
encontrado su confirmacidn y su realizaciéon en la persona de Cris-
to ™. Cuando los creyentes responden amen: “es verdad, asi es”, a
la predicacién apostdlica del Evangelio, confirman nuevamente su

Tr. 373: “Confianza y desconfianza pierden igualmente a los hombres”; S6-
rocLEs, Oed. C. 611: “La buena fe muere, en su lugar la perfidia va cre-
ciendo, BAootével & &motia”.

12. 1 Thes 5, 24: “Fiel es el que os llama; El lo realizard”; 2 Thes 3, 3;
1 Cor 1, 9; 10, 13; 2 Cor 1, 18, Las palabras divinas son seguras o fieles (1
Tim 1, 15; 3, 1; 4, 9; Tit 1, 9; 3, 8; 2 Tim 11, 11), dignas de una absoluta
confianza, porque son ciertas y verdaderas (Apc 22, 6).

13. Un camino fiel (= seguro) es el que no ofrece ningun riesgo (Ps 119,
30); un rfo, un torrente cuyas aguas no son ciertas (ne ’emanim), porque se
secan, desaparecen, recibe el calificativo de engafioso (Ier 15, 18; cfr, Iob
6, 15; Is 33, 16; ‘akezid: causa de decepcién, Cfr. Mich 1, 14; PH. REYMOND,
L'eau, sa vie, el sa signification dans UAncien Testament, Leiden, 1958.
pp. 72, 114). Resulta un contrasentido biblico hablar del riesgo de la fe,
que es la mds segura de las garantias (Omdoraotg) y una demostracion de
lo invisible (EAeyyog, Heb, 11, 1), El creyente, “afianzado en sodlidas bases”
(Col 1, 23), no se encuentra zarandeado y a merced de cualquier viento de
doctrina (Eph 4, 14), sino que goza de perfecta seguridad fefr, Béfaiog,
Heb 2, 3; 6, 19; 2 Pet 1, 19), tanto para el presente como para el futuro:
dudar o vacilar con temor equivaldria a ser incrédulo (dAvydmotog £v
miloter dmiotog, Sentencias de Sexto, 6). En esta acepcién miotdg es si-
nénimo de &ogaArg (cfr. Heb 6, 19); efr, P. S. I, XIV, 1404, 7: Un padre
no puede enviar a su hijo su subvencién mensual por falta de un hombre
seguro a quien confiarla (&1 o ph ebplokewv &ogadf] &vbpwmov, hacia
el afio 41-42); P. Philad. XXXV, 7: “Os envié una carta por medio de Vale-
riano, hombre seguro (&vBpdmov &ogaholc)”; cfr. Inscripe. de Priena, 114,
10; Eurfeipes, Bac. 1157 “presagio de muerte segura” = sobre la que se
tiene plena certeza.

14. 2 Cor 1, 19-20; cfr, Gal 3, 22: “La Escritura lo encerré todo bajo el
pecado, para que la promesa fuera realizada por la fe en Jesucristo en
favor de los creyentes”. La locucién paulina: miotig "Inood [ypiotod] (Gal
2, 16-20; Rom 3, 22, 26; Phil 3, 9; Eph 3, 12, genitivo objetivo; C. F. D. MOULE,
The biblical Conception of “Faith”, en The Ezpository Times, LXVIII, 1957,
p. 157) puede querer evocar la fidelidad divina manifestada en Cristo (cfr.
Col 1, 16: todo ha sido crzado por él y para €l), fidelidad de la que el acto
de fe se apropia como principio de salvacién (cfr. el minucioso andlisis de
P. VALLoTION, 0. C., 39-62, 93-106; en todo caso, el Salvador se designa a si
mismo como “Amen, el testigo fiel y verdadero”, Apc 3, 14); su fidelidad-
veracidad consiste en sellar todos los anuncios misericordiosos de Dios. De
ahi el que San Pablo prefiera la expresion: fe-de-Cristo a “nuestra, vuestra,
mi fe” (E. LOHMEYER, Grundlagen paulinischer Theologie, Tiibingen, 1929,
115-125), especialmente para designar la fuente de la justificacién (W. MICHAE-
r1s, Rechtjertigung aus Glaube bei Paulus, en “Festgabe fiir A. Deissmann”,
Tiibingen, 1927, 116-138), pero este Cristo objeto de la fe “se comunica y se
hace activo en la misma fe de la que es objeto” (F. J. LEENHARDT, In Rom
I1I, 22), de tal modo que la mi{oTig Xplotol es la fe que pone al creyente
en comunién viva de pensamiento y de amor con el Salvador glorificado,
tal como ésta aparece en Gal 2, 20; cfr, Eph 3, 12 (M. BOUTTIER, En Christ,
Parfs 1862, 76 ss.). Se podria también adoptar la significacién aulica: mio-
Tig = confianza real, y mds tarde cargo atribuido en virtud de esta con-
fianza (L. Rosert, Hellenica, XI1-XII, Paris, 1960, 105 ss.).
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mensajc, pues atestiguan de modo solemne que han recibido gratui-
tamente todas las riquezas de la salvacion b,

1. Necesidad y génesis de la fe

Es un hecho innegable que la fe divide a los hombres en funcién
de su destino eterno: “El que crea y se bautice, se salvara; el que
no crea, se condenara” ¥, Desde el comienzo de su ministerio, Jesus
exige a su auditorio creer en la buena nueva de la salvacién (Mc 1,
25), y sicmpre presenta la fe como condicién indispensable y sufi-
cicnte para entrar en el Reino de los cielos V. Los Apéstoles insis-
tirdn cn esta doctrina, conscientes de que es el finico medio dec apro-
piarse el fruto de la muerte del Salvador, a saber: la remisién dc los
pecados (Act 10, 43; 26, 18), la purificacidén del corazén (15, 9), el
don del Espiritu Santo (11, 17; Gal 3, 2, 5. 14). Y no hacen mas
que transcribir la férmula del Maestro, cuando prescriben: “Cree en
el Sefior y te salvards” 6,

15. 2 Cor 1, 20. Sobre el uso liturgico de este término de adhesién en
la antigua Alianza, cfr. Num 5, 22; Dt 27, 15-26; Neh 5, 13; H. Bars, Croire
ou U'Amen du salut, (Paris 1956); D. Dause, The New Testament and Rabbi-
nic Judaism (Londres, 1956) 388 ss.

16. Mc 16, 16 (cfr. Ed. D. O'CoNNOR, Faith in the Synoptic Gospels, 28 ss.);
cfr. Rom 10, 11-13; Ioh 3, 18: “El que cree en €l no es condenado; el que
no cree ya estd condenado, por no haber creido en el nombre del Hijo uni-
génito de Dios”. Basdndose en Is 8, 14, Simedn habia profetizado que la
aparicién del Mesias realizaria una trfa; unos tomarian partido a su favor,
los otros le rechazarian: Jesus habfa de ser un “signo de contradiccién”
(Lc 2, 34; cfr. Ioh 9, 39: “He venido a este mundo para que se produzca
el discernimiento”; 2 Thes 3, 2: la fe no es algo que todos poseen), Desde
los malhechores crucificados con Cristo, uno de los cuales cree y el otro
blasfema, la humanidad ha estado siempre dividida: por o contra Cristo. “So-
mos el olor de Cristo para Dios entre los que se salvan y entre los que
se condenan; para unos, un olor que¢ de la muerte conduce a la muerte,
para otros, un olor que de la v'da conduce a la vida” (2 Cor 2, 15-16).

17. Ya se trate de la curacidon de los cuerpos (Mt 9, 22, la hemorroisa;
Mc 10, 52, el ciego de Jeric6; Mc 5, 36, la hija de Jairo; Ioh 11, 25-27, la re-
surreccién de Lazaro; cfr. el pequefio nmimero de milagros en Nazaret a
causa de la incredulidad de sus habitantes, Mt 13, 58) o de la expulsién de
los demonios (Mc 7, 29), del perddn de los pecados (Mt 9, 2-3), o de la sal-
vacion del alma (Le 7, 50; 17, 19), es siempre la fe la que obra, y es ella la
causa de que “muchos vendrdn de levante y poniente a ocupar su puesto
con Abrahan, Isaac y Jacob en el reino de los cielos, mientras los hijos del
reino serdn arrojados fuera, a las tinieblas (Mt 8, 11-12). Cfr., R. SCHNACKEN-
BURG, Die sittliche Botschaft des Neuen Testamentes, (Munich 1954) 151 ss.;
P. Benorr, La Foi dans les Evangiles Synoptiques, en Exégése et Théologie
(Paris, 1961), I, 143 ss.

18. Act 16. 31; cfr. Act 4, 2. El fruto de la “vreclosa fe” es la salvacién
del alma (1 Pet 1, 9; 2 Pet 1, 2). Puesto que “los que creen” estdn en el
camino de la salvacion (Act 2, 44. 47.), el término “creyentes” fue la pri-
mera designacion de los discipulos de Jesis (Act 4, 32, motevodvrov; el
aoristo pasivo pone el acento en la adhesidn inicial; cfr. el participio pre-
sente motelovree, Act 5, 14; 9, 26; 1 Thes 1, 7; el particip'o perfecto me-
wlotevkéTOY, Act 19, 18; 21, 20. 25; cfr. Act 14, 23; 1 Ioh 4, 16, etc.), sin
duda siguiendo el uso mismo del Senor (Mc 9, 42; 16, 16), Cfr. J. Durracy,
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San Pablo, el tedlogo de la pistis no cesa de presentar la fe como
condicion para salvarse, en el sentido mds denso y profundo de este
término. Asi, en el bautismo resucitamos con Cristo en virtud de
nuestra fe (Col 2, 12), y por medio de ella Cristo habita en nucstros
corazoncs (Eph 3, 17); pero, en contraste con la economia de la Ley
cn ¢l Antiguo Testamento, el Apdstol subraya sobre todo su primer
cfecto bienhechor, cl hacernos participar de la justicia de Dios %, dc
tal modo que la fe no sélo ¢s el fundamento de toda la vida cristia-
na, sino que resume sus frutos: “El justo vive de la fe” 2, dando por
supuesto que “la fe obra por la caridad™ . Para San Juan, la fc col-
ma las aspiracioncs mas profundas del alma (Ioh 16, 35; cfr. 4,
14 ss.), permite cvitar la condenacién (3, 18) y la cdlera de Dios (3,
36). Sin eclla, se muere cn el pecado (8, 24. 50), pero con clla se¢
pasa de la muerte a la vida (5, 24). Constantemente se afirma: el
creyente posee desde ahora la vida cterna ®, lo cual implica su re-
surreccion: “aunque mucra, vivird” (6, 40; 11. 25); cs hijo de Dios
(1 Ioh 5, 1) e hijo de la luz (Ioh 12, 36; cfr. 3, 21). Por eso se com-
prende que la iltima bicnaventuranza del Evangelio sea la del acto
de fe (20, 29).

Comentando Hab 2, 4, Apolo opone los fieles a los inficles: “Nos-
otros no somos hombres que se apartan para la perdicién, sino hom-
bres de fe para la posesién del alma” ?, y recuerda que sin la fe,
es imposible agradar” a Dios ®. Si todas las cosas dependen del be-

D’oit vient l'imporiance centrale de la Foi dans le Nouveau Testament?, en
Sacra Pagina (Paris-Gembloux 1959) II, 430-39.

19, 2 Thes 2, 13; Rom 10, 9; 1 Cor 15, 2; Eph 2, 8. Cfr. M. E, BoIsMARD, La
Fo? selon saint Paul, en Lumiére et Vie, XXII (1955) 65 ss.

20. Rom 3, 22. 26. 28. 30; 4, 5; 9, 30; Gal 2, 16; 3, 8. 24; Phil 3, 9. Sobre
este problema de la justificacién por la fe, cfr. supra, 167 ss. J. BONSIRVEN,
Théologie du Nouveau Testament (Paris, 1951) 320 ss. (da la bibliografia).
Mientras que la obediencia del hombre a la ley era un titulo para obtener el
favor de Dios, en adelante el favor divino es puramente gratuito, y el pecador
lo recibe como tal. La fe es esa actitud que se dispone a recibir la misericor-
dia divina: “La mano del mendigo estd vacia, y por ello es 1til; pero men-
digar no consittuye una obra, ni un mérito, ni un derecho” (Fr. J. LEFEN-
HARDT, L’Epilre de secint Paul aur Romains, Neuchatel-Paris, 1957, p. 59).

21. Rom 1, 17. Cfr. A. FeuviLLET, La Citation d'Habacuc II, 4 et les huit
premiers chapitres de U'Epitre aur Romains, en New Testament Studies,
VI (1959-60) 52-80. G

22. Gal 5, 6; cfr. 1 Thes 1, 3, De ahi el empleo preponderante de wiotig
(243 veces) y motedewv (243 veces) en el N. 7., empleo regular a 1o largo
del mismo (salvo en 2 Ioh y 3 Ioh. Cfr. R. MORGENTHALER, Statistik des
neutestamentlichen Wortschatzes, Ziirich-Francfort, 1958, pp. 132, 163).

23. Ioh 3, 16, 36; 6, 47; 20, 31; 1 Ioh 5, 13. Cfr, D. Morrat, La Foi dans
le quatriéme Evangile, en Lumiére et Vie, XXII (1955) 94 ss.

24. Heb 10, 39, elg mepimolnow Yuxig (cir. Le 21, 19); se podria tam-
bien traducir: “para la conservacion de la vida”, porque la peripdiesis, cuyo
autor es Dios (1 Pet 2, 9; 2 Thes 2, 14), es la preservacién de los peligros tan-
to como el pasar a pertenecer a Dios (Tit 2, 14); nocién muy proxima de la
de salvacion (1 Thes 5, 9) y de redencién (Eph 1, 14).

25. Heb 11, 6: yopig de mioTewg &dbvatov gbapsotioal (cfr. Heb 10.
38; sdapesoTéw ser agradable, dar satisfaccion; Heb 13, 16). En la lengua
del N. T. la imposibilidad religosa no es una dificultad moral, una debilidad,
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neplacito divino, también las relaciones del hombre con Dios —por
las que es acepto a sus 0jos, sc¢ va aproximando a El y finalmente se
salva— sc hallardn en funcién de esta actitud del alma. D¢ hecho,
cl clogio de los patriarcas —que continiian siendo modelo dc los cre-
ventes de la nueva Alianza— empieza y acaba con esta afirmacién:
Ellos rccibicron un bucn testimonio de Dios a causa de su fe . Es
una aprobacién, un clogio (cfr. Lc 4, 22) e, incluso, una recom-
pensa, pero es ante todo el recuerdo de las bendiciones y los auxi-
lios —incluyendo la resurreccién (Heb 11, 35)— que la Providen-
cia multiplicé cn favor de aquellos hombres fieles que abandonaron
sin reservas la vida en sus manos. La historia demuestra que Dios
responde magnificamente a los que depositan en El su confianza y,
despreciando los tesoros de Egipto (v. 26), se apoyan por entero
en su bondad.

Y (como alcanzar csta fe que salva? La iniciativa vienc de Dios:
“El quicre que todos los hombres se salven y alcancen el conoci-

sino una impotencia, una incapacidad radical. Cfr. C. Sricq, L’Epitre aux
Hébreuxr (Paris 1953) II, 168 ss.

26. Heb 11, 2. ¢v 0T yap gpuaxptuprBnoav ol npecPitepot; v. 39, pap-
TopnBévteg Bia T miotewg; elogio repetido para Abel (Zpaptuphen,
v. 4) y Henoc (pepaptipnrat, v. 5), Todos estos empleos de paptupén estdn
en la voz pasiva, que en parte conserva la acepcion técnica, constante en
los decretos honorificos de la época helenistica, y puesta de relieve por
L. RoserT (Hellenica, 111, Paris, 1946, pp. 22-23; IpEm. La Carie, Paris, 1954,
n.° 40, 14; 78, 18; 172, 23; cfr. A. WILHELM, Zu Inschriften aus Kleinasien, en
W. H. BuckLER. W, M. CALDER, Anatolian Studies presented to W, Ramsay,
Londres, 1923, p. 423; comparar 3 Ioh 12). No sdélo el pueblo concede pop-
Tupial & sus caudillos, sino que también las autoridades constituidas: le-
gado, gobernador, prefecto, y hasta el mismo emperador, felicitan a los
ciudadanos o a los funcionarios y expresan su satisfaccién en cartas, edic-
tos o decretos. Cfr. el Decreto en favor del poeta Filipides en el 287 a. J. C,
“en atencién a que el rey le ha dado testimonio en presencia de los em-
bajadores” (DITTENBERGER, Syl. I, 374, 37); Decreto para un médico de Samos,
a comienzo del s. 11 a. J.-C., “muchos.han dado testimonio de €l en la asam-
blea del pueblo” (J. PouiLLouX, Choix d’inscriptions grecques, Paris, 1960,
n.° XIV, 19). En el siglo 11 de nuestra era, Apolonio, terminada su misién
de procurador de Panfilia y después en Chipre con gran celo y no menor
éxito, se ve premiado con un testimonio elogioso (uxptopnBijva; W. H.
BUKLER, W, M. CALDER, Monumenta Asiae minoris antiqua, Londres, 1939, VI,
97, 14). Igualmente Soados, que atendié generosamente a los negociantes,
a las caravanas y a sus propios conciudadanos en Vologesiada, donde le-
vanté un templo a los emperadores “fue honrado por este motivo con car-
tas de testimonio (paptupnBévro) por el difunto emperador Adriano y por
su hijo el divino emperador Antonino” (Supl. Epigr, gr. VII, 135, 10), Los
mismos dioses manifiestan de esta manera su aprobacién; en el siglo 11
antes de nuestra era, el Apolo de Claros rinde testimonio a la pureza de
la sacerdotisa Claudia Prisca (uaxptupn®eiodv te émi &yveix; CH. PIcarp,
D’Ephese a Claros, en Rev. d'Etudes grecques, 1957, p. 113, 1. 3); en el 198
de nuestra era, el dios ancestral Jaribol felicita a los estrategas y multipli-
ca este género de testimonios divinos (cfr. los textos editados por H. SEYRIG,
Antiquités syriennes, en Syrie, 1941, pp. 244-246). Es evidente que en este
capitulo XI, tan retodrico, el autor de la epistola a los Hebreos evoca el
cursus honorum de los grandes creyentes y que, inspirdndose en el esti'o
oficial, traspone al orden divino el paptupntikéy (L. RopErT, Carie, LVIII,
18), tan prestigiado a los ojos de sus contempordneos.
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miento de la verdad” (1 Tim 2, 4), y en consecuencia se manifies-
ta de mil maneras, a todos y del modo mds eficaz 7.

a) La presencia y la continua accién de Dios en este mundo se
revelan en la armonia ccleste, ¢i orden de las estaciones, la fertilidad
de la naturaleza, la finalidad y las fuerzas cosmicas, la estructura de
los seres, los beneficios otorgados a los hombres %. De ello se deduce
que Dios existe, que es bucno, sabio y todopoderso. En su discurso
a los habitantes de Listra, San Pablo no hace mdas que recoger una
ensciianza tradicional, ampliamente divulgada por los estoicos ®: “No
cesd de dar testimonio de si, haciendo el bien y dispensando desde
el cielo las lluvias y las estaciones fructiferas, llenando vuestros co-
razones de alimento y de alegria” *. Por eso el Apostol se muestra

27. Isaias habia profetizado: “El pais se llenarda de conocimiento de
Yavé” (11, 9; cfr. 40, 54; 42, 6-12; 49, 6. Cfr. O. Lorerz, Der Glaube des Pro-
Jheten Isaias, en Zeitschrift fiir katholische Theologie, 1960, pp. 40-73). El
mandato de Jesus de predicar el Evangelio se extiende a toda criatura (Mc
16, 15), a todas las naciones (Mt 28, 19; cfr. 26, 13; Ioh 11, 52), “hasta la
extremidad de la tierra” (Act 1, 8): “todos serdn ensefiados por Dios” (Ioh
6, 45). Desde esta perspectiva Pablo anuncia a los atenienses: “Dios hace
saber ahora a los hombres gue todos y en todas partes (mé&vrag mavtoyol)
deben arrepentirse” (XVII, 30).

28. Son los “testimonios firmisimos del Ps. 93, 5, comparable a decla-
raciones ptiblicas de Dios (cfr. XXV, 10; LXXVIII, 56), especialmente el
testimonio de los cielos “que narran la gloria de Dios y el firmamento que
anuncia la obra de sus manos” (19, 1), 1a luna “testigo fiel en las nubes” (89,
38), La belleza y la finalidad en el universo son un capitulo importante del
catecismo judio, cfr, Eccli 16, 22 ss.; 39, 12-35; 42, 15 ss.; 43, 1-23; Sap 13,
19 (cfr. C. LARCHER, De la nature & son auteur, en Lumiére et Vie, XIV,
1954, pp. 197-206); FIL6N, De Decal., 53 ss.; De Vita cont. 3 ss; De praem.
41 ss., etc.).

29. “Por todas partes los dioses dirigen a los humanos innumerables
mensajes” (ARato, Fenomenos, 732; “Zeus difunde abiertamente sus bene-
ficios sobre el género humano manifestdndose por todas partes y prodigando
signos” (ibid. 772); “He aqui lo que hay que decir acerca de D:os, el ser
mds poderoso, el mds bello, el inmortal, el mds excelente en virtud: que,
aunque permanece invisible para toda naturaleza mortal, resulta percep-
tible a través de sus obras” (ARISTOTELES, De mundo, 329 b, 20-22; FILON, De
spec. leg. I, 34; De leg. alleg. 111, 99; De vita cont. 64, 90); “¢Por qué Dios
se nos muestra en el cielo, por qué se proyecta en cierto modo delante de
nosofros, si no es para ddrsenos claramente a conocer? (MANILIUS, Asiro-
nom, IV, 916); Himno a Zeus de CLEANTF (en I. U. PoweL, Collectanea Alexan-
drina, Oxford, 1925, p. 227, con el comentario de E. pes PraAces, en Biblica,
1957, p. 119); ARisTOTELES, De mundo, 399 a 31 ss.; Marco Aurriio, IT, 3; IV,
27, V, 30; VIII, 7, 27; IX, 9; SExio Empirico, Adv. Math. IX, 111-114; Corp.
Herm. V, 3-8; XI, 6-8; XII, 20-22; cfr, JENOFONTE, Memor. I, 4; IV, 3. Esta
revelacion natural ha sido muy bien esclarecida por A. J. FESTUGIERE, Le
Dieu cosmique, Paris, 1949 (vid. especialmente pp. 75 ss.. 310 ss., 561 ss.);
cfr. G. KUsLMaNN, Theologia naturalis bei Philom und bei Paulus (Giiters-
loh, 1930); A. S. Peasg, Coeli enarrant, en Harvard theological Review, 1941,
pp. 163-200; P. Boyance, Les preuves stoiciennes de I’existence des dieux, en
Hermes (1962) 45-71.

30. Act 14, 17 (con los comentarios de St, LoscH, Deitas Jesu und antike
Apotheose, Rottenburg, 1933, 38-46, y de A. J. FEsTUGIERE, Notules d’ezegese,
en Rev. de Sciences ph. et th.. 1934, 359 ss.). Cfr. Act 17, 24 ss. (con los co-
mentarios de B, GARTNER, The Areopagus Speech and natural Revelation,
Upsala, 1955; N. B. STONEHOUSE, Paul before the Arcopagus, Grands Rapids,
1957; FR. MUSSNER, Ankniipfung und Kerygma in der Aeropagrede, en Trie-
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tan severo con los filésofos paganos, “dignos de muerte” por no ha-
ber llegado al verdadero conocimiento de Dios: “En efecto, lo cog-
noscible de Dios es manificsto entre ellos, pues Dios se lo manifesto;
porque desde la creacién del mundo, lo invisible dec Dios, su eter-
no poder y su divinidad, son conocidos mediante las criaturas. De
manera que son incxcusables™ 3!,

b) Es cierto que la naturaleza manifiesta a Dios creador, or-
denador y providente, pero lo hace solamente como un espcjo mu-
do, que no logra brindarnos mas que un conocimiento imperfecto 2.
Por cso Dios se dirige directamente a los hombres para darles a co-
nocer su voluntad salvifica y pedirles que escuchen con atencién su
palabra veridica, viviente v eficaz . Dios habla por su dngeles (Lc 1
45), por la Escritura (Ioh 2, 22; 5, 39; 12, 16), por sus servidores
los profetas (Dan 9, 6; Zach 1, 6), mensajeros particularmente cua-
lificados ¥, especialmente Juan el Bautista, la gran “voz que cla-

rer theologische Zeitschrift, 1958, 344-354, y la bibliografia dada por J. Du-
PONT, Le salu! des Gentils et la signification théologique du Livre des Actes,
en New Testament Studies, VI, 1960, p. 152. n. 4), H, ScHLIER, Die Erkenn-
tnis Gottes nach den Briefen des Apostels Paulus, en H. VORGRIMLER, Gotl
in Well (Friburgo-Basilea, 1964) I, 515-535.

31. Rom 1, 1920 (con los comentarios de M. LACKMANN, Vom Geheimnis
der Schopfung, Stuttgart, 1951, donde vuelve a trazar la historia de la exé-
gesis); A, FEunLLET, La connaisance maturelle de Dieu par les hommes d’aprés
Rom 1, 18-23, en Lumieére el Vie, XIV (1954) 207-223; H. ScHLIER, Die Zeit
der Kirche (Friburgo, 1956) 28-37; Bo REicke, Natiirliche Theologie nach
Pauus, en Svensk eregetisk Arsbok, XXII-XXTIII (1958) 155-167; H. P. OWEN,
The Scope of natural Revelation in Roman I and Act, XVII, en New Tes-
tament Studies, VI (1959) 133-144. Segiin varios autores modernos la natura-
leza sensible no es tanto una demostracién propiamente dicha de la exis-
tencia de Dios como una ilustracién de la misma, cfr. A. M. DuBaRLE, Allu-
sions soripturaires conjecturales dans les pensées de Pascal, en Rev. des
Sciences ph. et th. (1961) 647; pero cfr. también P. Henry, L’'Exegeése de
U'Epitre aur Romains dans la Tradition catholique, en Da Tarso a Roma
(Mildn, 1962) 108-127. En el plano teoldgico, cfr. M. L. GUERARD DES LAURIERS,
Dimension de la Foi (Paris, 1952) I, 198 ss.; II, 93 ss,

32. 1 Cor 13, 9. 12; cfr. D. H, Gy, Through a Glass darkly, en The
cath. biblical Quarterly (1963) 427-429.

33. Heb 4, 12. Cfr. Am 3, 1: “Escuchad la palabra que Dios ha pro-
nunciado”; Jer 26, 13: “Escuchad la voz de Yavé vuestro Dios”; Dt 9, 23:
“No habéis tenido fe en €l y no habéis escuchado su voz”. El incrédulo cie-
rra su oido (2 Tim 4. 3. P. GRELOT. Sens chrétien de I’Ancien Testament, Paris-
Tournai, 1962, pp. 128 ss., 142 ss.). Conviene recordar aqui que la “palabra”
biblica implica un aspecto concreto, existencial y dinamico. La Palabra
de Dios no es sdélo verdad, sino vida. Dios habla a los hombres mediante
“manifestaciones” muy diversas, a menudo orales, pero no menos les habla
por medio de la historia y por sus intervenciones de miser cordia y de poder.
Por consiguiente, escucharle no es sdlo recibir su ensefianza conceptual,
s5ino poner la confianza en é€l, agradecerle, obedecerle, amarle y adorarle,
cfr, P. BEnorr, Révélation et Inspiration, en R. B. (1963) 335 ss.

34. El proteta es un “vidente digno de fe” (Eccli 46, 15), acreditado por
Yavé (1 Sam 3, 20; 1 Mach 14, 41); cfr. Lc 16, 31. En su lecho de muerte, To-
bias confiesa: “Creo en la palabra de Dios sobre Ninive que profirié Jonss;
todo sucederd..., todo lo que dijeron los profetas de Israel que Dios envid..
Creo que todo lo que Dios ha dicho se cumplird y sucedera” (Tob 14, 4).
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ma” ¥; pero ante todo por los mediadores de sus Alianzas: Moisés
y Jesucristo *. La palabra de Yavé estd en su boca, como reconocid
la viuda de Sarepta (1 Reg 17, 24), por lo que dar fe a su palabra
significa creer a Dios mismo.

Pero, en estos intérpretes hay una jerarquia *. Solo el Mesias de-
bia anunciar todas las cosas (Ioh 4, 25), sélo el Hijo de Dios podia
revelar los scerctos de su Padre (Ioh 1, 18). Luz de los hombres (1,
4. 9) o sembrador de la palabra de Dios (Le 8. 2), vino para predicar.
enschar y dar testimonio de verdad *®. Es el enviado por excelen-
cia ¥. Ningdn otro testigo Ie iguala en competencia v calidad. De una
parte por haber visto a Dios, al que permanece unido . puede hablar
de El con autoridad ¥ y veracidad #. Tan sélo dice lo que ha visto v

35. Mc 1, 3; Mt 3. 2 ss;; 21, 25; Le 7, 24-35; Ioh 1, 15. El Precursor ha
venido para suscitar la fe (Ioh 1, 7. 34; 10, 41.42; cfr. Mt 21. 32).

36. Se cree “en Yavé v en Moisés, su servidor” (Ex 14, 9; 19, 9; cfr. Ex
4, 1. 9; 6, 12; Act 6. 11), "Moisés tiene en cada ciudad hombres que predi-
quen su doctrina” (Act 15, 21); “Si hubiérais creido en Moisés, también en
mi creeriais, porque €l escribié sobre mi (Ioh 5, 46); “Nosotros somos dis-
cipulos de Moisés; sabemos que Dios hablé a Moisés (Ioh 9, 28-29). Las
comunidades de Qumrdn creian en el Maestro de justicia (Coment. Hab.
VIII, 2-3; ofr. II, 2).

37. “Después de haber hablado muchas veces y de muchas formas a
los padres por medio de los profetas, en estos dias que son los postreros,
Dios nos hablé por el Hijo” (Heb 1, 1-2; cfr. Le 20, 10-13). R. SCHNACKENBURG,
Zum Offenbarungsgedanken in der Bibel, en Biblische Zeitschrift, 1963, pd-
ginas 2-22), “La ley fue dada por medio de Moisés, la gracia y la verdad nos
ha venido por Jesucristo” (Ioh 1, 17). Cir. los samaritanos cuando empiezan
a creer (imioteuooy) en la palabra de la mujer, y luego en la palabra de
Cristo (Ioh 4, 39. 41-42).

38. Mc 1, 38; Mt 5, 2; Le 4, 18; Ioh 18, 20, 37, Cx. H. Dobp, Jesus as
Teacher and Prophe!, en G. K. A, BewL, A. DEISSMANN, Myslerium Christi
(Londres, 1930) 53-66; J. GisLETr, Prophétisme et attente d'un Messie Prophé-
te dans lancien Judaisme, en L'Attente du Messie (Paris, 1954) 85-130; H.
N, Teepre, The Mosaic eschatological Prophet (Filadelfia, 1957); F. Giis, Jé-
sus prophéte d'aprés les Evangiles synoptiques (Lovaina, 1957); C. Spicq, Mé-
diation, en D. B. S.. V, 1066 ss.; O. Cuttmann, Christologie du Nouveaw Tes-
tament (Neuchatel-Paris, 1958) 18-47.

39. Ioh 9, 7; cfr, Ionh 3, 17; 5, 24. 30; 6, 29. 38. 57; 7, 28-22. 33; 8, 16. 29,
42: “De Dijos he salido y he venido; porque no procedo de mi mismo, sino
que El es quien me ha enviado”; 9. 4; 10, 36: “Aquél que el Padre ha con-
sagrado (para su misién) y ha enviado al mundo”; 16, 28; 20, 21.

40. Ioh 10, 30: “El Padre y yo somos uno”; 16, 32: “No estoy solo, el
Padre estd conmigo; 17, 21: “Como tu, Padre, estds en mi y yo en ti, que
ellos también sean uno en nosotros, para que el mundo crea gue ti me
enviaste”.

41. “Mds grande que el Templo” (Mt 12, 6), Jestis se impone a Sus
oyentes: “Yo os digo” (Mt 5, 22, 28. etc.) y habla con autoridad (Mt 7, 7;
Me 1, 22). D. F. HupsoN (& €€ovoiav £ywv, en The Ezpository Times,
LXVII, 1955, p. 17) relaciona este término con el de la aucloritas de Au-
gusto en el Monumento de Ancira: el Emperador leva un eiéreito por su
propia autoridad. Podria, pues, traducirse: *“JesGs ensefaka como quien
tiene poder”.

42. “Yo digo la verdad (Ioh 8, 45; “Si permanecéis en mi palabra, co-
noceréis la verdad (8, 31-32); “Yo soy la verdad” (14, 6); “He venido al
mundo para prestar testimonio a la verdad” (18, 37), El que viene de Dios,
ha visto al Padre (6, 46); “Hablamos de lo que sabemos y atestigtamos lo
que hemos visto... Si no creéeis cuando os hablo de las cosas de la tierra,
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oido de su Padre ¥, De otra parte, su propia vida. que es la perfec-
cién misma (loh 8, 46; Act 1, 2; 10, 38) y refleja la de Dios (Ioh 14.
7 ss.), es un testimonio de la autenticidad de su misién (5, 36). A
lo cual s¢ anade el testimonio de sus milagros ¥, de su Precursor ¥,

¢como creeréis cuando os hable de las cosas del cielo? Nadie ha subido
al cielo, excepto aquél que ha bajado del cielo, el Hijo del hombre que
estd en el cielo” (3, 11-13); “Todo me ha sido transmitido por el Padre, y
nadie sabe quien es el hijo, sino el Padre ni quién es el Padre, sino el Hijo
y aquél a qulen el Hijo quiera revelarlo” (Lec 10, 22; cfr. C. Spicq, Dieu et
IHomme selon le Nouveau Testament, Paris, 1961, pp, 80 ss. La bibliografia
viene facilitada por H. MEeRIENS, L’Hymne de Jubilation chez les Synopti-
ques, Gembloux, 1957, B, M. F. van IERSEL, “Der Sohn” in den synoptischen
ITeususworten, Leiden, 1961; A, M. HuNtER, Crux criticorum, Mt 11, 25-30, en
New Testament Studies, 1962, pp. 241-249).

43, La doctrina de Jesus es divina: “Mi ensefianza no es mia sino de
aquél que me ha enviado; el que quiera cumplir su voluntad, llegard a saber
si esta ensefianza viene de Dios, o si hablo por mi mismo, El que habla
por sf mismo busca su propia gloria; pero el que busca la gloria del que
le envid, es veridico (Ioh 7, 17-18; cfr, 8, 40; 15, 15). Jesuis pide que se le
otorgue crédito porque, cuando €l habla, se oye a su Padre: “Lo que yo
digo, es 1o que mi Padre me ha ensenado” (7, 28); “Lo que he aprendido
de él, 1o digo al mundo” (8, 26; cfr. 8, 38); “La palabra que escuchdis no es
mia, sino del Padre gque me ha enviado” (14, 24); “Yo no he hablado por
mi mismo, sino que el Padre que me envié me ha prescrito lo que tengo
que decir y comunicar... Lo que yo digo lo digo tal y como el Padre me lo
ha dicho” (12, 49-50).

44, Propedéutica a la fe, los milagros certifican a Jestiis como el Mesias
anunciado por los profetas (cfr. Les miracles, signes messianiques de Jésus
et oeuvres de Dieu, en Recueil L Cerfauz, Gembloux, 1954, II, pp. 41-50;
RENGSTORF, art, onuelov en G. KiTTeL, en Th. Wort, VII, 229 ss, 246 ss.
K. GATZWEILER, La Conception paulinienne du miracle, en Ephemerides theol.
lov, 1961, pp. 813-846; M, E. Boismarp, Foi el miracle dans le quatriéme
Evangile, en R. B, 1962, pp. 188 ss, Sobre todo, cfr. R. FORMESYN, cuyo
estudio semadntico renueva la cuestién, Le sémeion johannique et le sé-
meion hellénisiiqgue, en Ephemeridas theol. lov. 1962, pp. 856-894); en cuan-
to prodigios y manifestaciones de omnipotencia (Mt 9, 28-29), igual que
de misericordia (11, 5), los milagros justifican la adhesién a su doctrina
(11, 20), y son titulos de crédito respecto de su persona misma (Ioh 6, 30;
“Cuando venga el Mesias ;realizard mds milagros que los que éste ha
hecho?”, Ioh 7, 31; cfr. Ioh 10, 42; J. KauLas, The Significance of the synop-
tic Miracles, 1961); los milagros, en efecto, revelan 10 que El es: “Manifest6
su gloria y sus discipulos creyeron en El” (Ioh 2, 11; 11, 4). Los milagros
son sobre todo una prenda de la aprobacién del Padre: “Nadie puede hacer
los signos que ti haces, si Dios no esta con él; cfr. 5, 26; 10, 38; 11, 42. Por
todos estos titulos, San Juan llama a los mirabilia obrados por Jesis “sig-
nos”, es decir, indices que permiten descubrir la doxe del Verbo encarna-
do, que Jesus estd con Dios o viene de Dios (9, 33), y finalmente reconocer
el testimonio del Padre: “El Padre que permanece en mi, es el que realiza
las obras (Ioh 14, 10. Cfr. J, P. CHARLIER, La notion de signe (X HMEION)
dans le IV Evangile, en Rev. des Sciences ph. et th., 1959, pp. 434-448; D. Mo-
LT, Le Semeion johannique, en Sacra Pagina, Paris, 1959, II, pp. 209-218).
El milagro mds decisivo serd la resurreccién del crucificado, “el signo de
Jonds” (Mt 12, 39; 16, 4. Cfr. A, Vierie, Der Spruch vom Jonaszeichen, en
Synoptische Studien, Festschrift A. Wikenhauser, Munich, 1954, pp. 230-277;
A. M. DuBARLE, Le signe du Temple, Ioh 2, 19, en R. B.. 1939, pp. 21-44; R,
BRANTON, Resurrection in the early Church, en A. WIKGREN, Studies in honor
H. I. Villoughby, Chicago, 1961, pp. 53-57; J. SiNT, Die Auferstehung Jesu in
der Verkiindigund der Urgemeinde, en Zeilschrift fiir katholische Theologie,
1962, pp. 129-151; O. GromBITZA, Das Zeichen des Jona, en New Testament
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de las Escrituras (2, 22; 5, 39; Lc 24, 27) y del mismo Padre que
acredita todos los testimonios anteriores. Dios no solamente se pro-
nuncié en alta voz a favor de su Hijo, ya fuera para rectificar la hu-
millacién del bautismo o para prevenir el escindalo de la Pasion ¥,
sino que lo santificé y consagré para su mision (Ioh 10, 36), le did
el Espiritu sin medida (3, 34) y Jo puso todo entre sus manos ¥,
El hablaba a través de sus labios y actuaba por medio de sus manos
de taumaturgo *. La persona, la doctrina y la vida de Jesds viencn
confirmadas por ¢l Padre, que acredita a su enviado ®. Su testimo-

Studies, 1962, VIII, pp. 359-366), Pero este mismo milagro necesita una
verificacién (Ioh 20, 25. 27; Act 1, 3), y aunque es una garantia de la auten-
ticidad del Enviado y de la veracidad de la doctrina, no constituye una
prueba. Puede suscitar mero asombro y emocién, e€s decir admiracién (Ich
2, 23; 6, 26; cfr. Act 9, 13. Sobre estos sentimientos, cfr. 1, q. 105, a. 7, De
pot., q. 6, a. 2; G, Gooin, La notion d'Admiration, en Laval théologique et
philosophique, 1961, pp. 35-75), sin exigir necesariamente la adhesién de los
espectadores: “Aunque habia obrado tantos signos delante de ellos, no
creian en €1” (Ioh 12, 37). Manifestacion velada, el signo sélo es inteligible
a la mente religiosa, a los ojos del corazdn; la fe, aunque se apoya en €I,
desborda su materialidad para alcanzar la mesianidad o la divinidad de
Cristo y la persona del Padre: la realidad significada y atestiguada. Sobre
los signos y prodigios en el lenguaje biblico, cfr, P. GRELoT, Sens chrétien
de UAncien Testament (Paris-Tournai, 1962) 261 ss. Sobre las concepciones
actuales del milagro neotestamentario, cfr. The Expository Times, T4 (1963)
353 ss.

45, Juan el Bautista ha visto y oido, y afirma lo que sabe, para formar
la convicién de los que le escuchan: “El da testimonio” (Ioh 1, 7. 15. 19. 34:
“Yo vi y doy testimonio de que éste es el Hijo de Dios”; Ioh 5, 33: “El dio
testimonio de la verdad”; Ioh 10, 41).

46. Mt 17, 5; Ioh 12, 28. Cfr. Acaris, I. pp. 53 ss., 61 ss.; A. FEUILLET, Les
Perspectives propres a chaque Ewvangéliste dans les récits de la Transfi-
guration, en Biblica (1958) nn. 281-301; O, MicHEL, O. BETz, Von Goit gezeugt,
en Festschrift J, Jeremias (Berlin, 1960) 6 ss.

47. Ioh 3, 335; 5, 20; cfr. Acapi, III, pp. 135 ss., 219 ss.

48. Act 10, 38: "Dios ungié de Espiritu Santo y de poder a Jesus de
Nazaret, que iba de lugar en lugar haciendo el bien y curando a todos los
que estaban bajo el poder del diablo, porgue Dios estaba con El (cfr, A.
VanmzOYE, L'oeuvre du Christ, don du Pére (i>h 5, 36 y 17, 4), en Recherches
de Science réligieuse, 1960, pp, 377-419). Entre los milagros neotestamentarios,
los milagros de curacion tienen una significacién particular, por una parte
en razon del nexo pecado-enfermedad (Ioh 9, 2; 1 Cor 11, 30; E. F. SUTCLIFFE,
Providence and Sujfering in the Old and New Testaments, Londres, 1953,
p. 150; E. Wi, Korintiakae, Paris, 1955, p. 96, 99-103; J. NouGYRoL, Présages
médicaux de U'Haruspice babylonienne, en Semitica VI, 1956, pp. 12 ss. G.
CrespY, La Guérison par la foi, Neuchitel-Paris, 1952, pp. 9 ss.); por otra,
en funcién de la fe en Dios, unico médico eficaz (Ex 15, 26; 2 Reg 5, T;
Iob 5, 18; Ps 30, 3; Ps 103, 3; Sap 16, 12; sobre todo, Eccli 38, 1-15; cfr. F.
Lexa, La Magie dans U'Egypte antique, Paris, 1925, pp. 43 ss. G. VvoN Rab,
Théologie de U'Ancien Testament, Ginebra, 1963, p. 241). De ahi la fe que
salva al enfermo al mismo tiempo que sus pecados le son perdonados
(Iac 5, 15) y el papel siempre actual de los “carismas de curacion” (1 Cor
12, 28; cfr. H. DoEBerT, Das charisma der Krankenheilung, Hamburgo, 1960).

49, “Tengo un testimonio mds grande que el de Juan... El Padre que
me envié, El mismo dio testimonio de mi (Ioh 5, 36-37; cfr. Ioh 8-18; 1 Ioh
5, 9). Cfr. J. MicuEL, Die ibernatiirliche Gewissheit der Glaubensaussagen
im Neuen Testament, en Festschrift Kardinal Faulhaber (Munich 1949) 21-35.
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nio en favor de Cristo ¢s como un sello® que imprime en El “la
marca” y la propiedad dc Dios, identificindolo como su Hijo, rati-
ficando sus palabras y sus obras y seialindole ante todos como digno
de fe.

Asi de este modo, el creyente alcanza en Cristo a Dios: “Quien me
recibe a mi, no es a mi a quicn recibe, sino al que me ha enviado”
(Mc 9, 37). Cuando acepta la cnsefianza del Maestro™ o se deja
convencer por sus milagros 2, “recibc su testimonio y firma con su
sello que Dios es veridico” . No solamente “suscribe” lo que Dios
dice por medio de su Hijo, sino que lo asimila y lo hace suyo, com-
promctiendo su responsabilidad personal. Es mucho méds que certifi-
car la veracidad del mensaje: el creyente responde con su persona
de la veracidad divina ™. A la inversa, el que no recibe el testimonio
de Jests (Ioh 3, 11) y “no cree en Dios, hace de El un mentiroso,
puesto que no crce en el testimonio que Dios da de su Hijo” (1 Ioh
5, 10). Eludir o rechazar testimonios tan expresos y tan autorizados
equivale a negar la veracidad divina, acusar a Dios de mentira vy,
por tanto, ultrajarle y blasfemar de El continuamente %,

50. Ioh 6, 27: “El Hijo del Hombre es aquél a quien Dios Padre ha
marcado con su sello”; sellar es marcar de forma incuestionable (cfr. 2 Cor
1, 22; Apc 7, 3) y dar la prueba de autenticidad.

51. “Maestro, sabemos que eres veraz, y que ensefias el camino de Dios
con verdad” (Mt 22, 16); “Tu tienes palabras de vida eterna y nosotros
creemos” (Ioh 6, 68-69); “Creemos porque nosotros mismos hemos ofdo”
(Ioh 4, 42). Se cree en el profeta (Ioh 1, 50; 4, 29; 13, 19; 16, 30). Cfr. L.
M. DewarlLLy, Jésus-Christ, Parole de Dieu (Paris, 1945) 78 ss. P. BENoOIT,
Paulinisme et Johannisme, en New Testament Studies (1963) IX, pp. 194 ss.

52. El samaritano curado de la lepra (Lc 17, 19); el funcionario real (Ioh
4, 53); el ciego de nacimiento (Ioh 9, 35-38); “Muchos judios... que habian
visto lo que hizo (resurreccion de Ldzaro) creyeron en El1 (Ioh 11, 45;
cfr. Ioh 11, 47-48).

53. Ioh 3, 33, ogpaylfewv tiene el mismo sentido juridico que Ioh 6, 27:
legalizar un documento imprimiendo en él su sello, atestiguar oficialmente;
lo cual estd en armonia con la acepcién juridica de paptupla puesta de
relieve por I. pE 1A Portenie, La notion de Témoignage dans saint Jean, en
Sacra Pagina, II, pp. 195 ss. (da la bibliografia).

54. Comparar Lc 7, 35: “La sabiduria ha sido justificada por todos sus
hijos”, que han dado razén de ella por su profesién de fe en Jesus.

55. La eleccion de los tiempos es sugestiva: el incrédulo constante (par-
ticipio presente, & )} motedov) trata constantemente a Dios de menti-
roso (perfecto de indicativo activo, nenolnkev). Cir. el apdstata que escar-
nece al Hijo de Dios y lo clava de nuevo en el patibulo (Heb 6, 6).

56. Mc 3, 14: “Designé a doce de ellos, para que estuvieran con El y
para enviarlos a predicar”; cfr. Mt 10, 7 (J. DupoNT, Le nom d’Apdires a-t-il
été donné aur Douze par Jésus?, Lovaina, 1956; G. KLEIN, Die Zwélf Apostel,
Gottingen, 1961). San Pablo recibié su misién del Sefior (Act 26, 16-19; cfr,
Act 9, 15; 22, 15) y su enseflanza de Dios (1 Cor 2, 10), de Cristo (Gal 1, 12),
del Espiritu Santo (Eph 3, 5; cfr. 1 Cor 12, 28), de la tradicién de la Igle-
sia (1 Cor 15, 3-11), y no afiadié nada suyo personal (2 Cor 4, 5. Cfr. los
excelentes estudios de A. M. Dewis, L'Investiture de la fonction aposiolique
par “apocalypse”, en R. B, 1957, pp. 335-362; L. CERFAUX, Le chrétien (Paris,
1962) 99 ss. Recueil L, Cerfaux (Gembloux, 1962), III, pp. 7-15, 185-200, 313-
322; B. GERHARDSSON, Die Boten Goties und die Apostel Christi, en Svensk
Exegelisk Arsbok, 1962, pp. 89-131, Sobre Pablo y la tradicién, Inem, Me-
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El Sefior escoge entre sus discipulos a doce Apdstoles *, que des-
pués de la Ascensién han de prolongar su oficio de revelador y dis-
pensador de la luz¥: “Como el Padre me envio, asi yo os envio a
vosotros” *. El acento se pone en la identidad de su mensaje, ma-
nifestacién de la verdad ® y sobre todo en su autoridad: “El que os
escucha, a mi me escucha; y ¢l quc os rechaza, a mi me rechaza. Pe-
ro el que me rechaza, rechaza al que me ha enviado” ®. A los em-
bajadores © hay que concederles ¢l mismo crédito que al Soberano

mory and Manuscript (Upsala, 1961) 288 ss. X. LEoN-DUFOUR, Les Ewvangiles
et Uhistoire de Jésus (Paris, 1963) 244 ss.

57. “Id ... ensefiad, mopeLBévTeC... ...010&okovteg” (Mt 28, 19-20). El
Serior dice igualmente: “Yo soy la luz del mundo (Ioh 8, 12; cfr. Ioh 1,
4-5; 9, 5; 12, 45) y “Vosotros sois la luz del mundo” (Mt 5, 14); de donde se
sigue 2 Tim 1, 10: “Nuestro Salvador, Cristo Jestis ... ha iluminado la vida
por medio de! Evangelio, del que yo he sido constituido heraldo, apdstol y
doctor”.

58. Ioh 20, 21; cfr, Ioh 17, 18. El término apostol marca el acento sobre
esta delegacién (&mo-oTéAAw; etimologia utilizada en Ioh 13, 16), mien-
tras que méume solamente designa el envio. Consagrados y santificados
por su cargo de diputados de Dios y representantes de Cristo, los Apds-
toles prolongan, contintian su mision; identidad expresada por kofdc ...
ko (sobre esta férmula, cfr. Acapi: III, p. 173, n. 1). Cfr. H. RiesenreLp, The
Ministry in The New Testament, en A. FRIDRICHSEN, The Rool of the Vine,
Londres, 1953, pp. 96-127; J. CoLsoN, La Succession apostolique au mniveau
du I, siecle, en Verbum Caro, 1961, pp. 138-172.

59. 2 Cor 4, 2, “Lo que os digo en la oscuridad, decidlo a la luz, y lo
que os digo al oido, predicadlo sobre los terrados” (Mt 10, 27); de ahi la
calificacion de la palabra apostélica como “palabra de verdad” (2 Cor 6, T;
Eph 1, 13; Col 1, 5; 2 Tim 2, 15); “La verdad de Cristo estd en mi (2 Cor 11,
10; cfr. 2 Cor 4, 2; 13, 8). “Nuestra exhortacién no se inspira en el error ni
en la impostura” (1 Thes 2, 3); “Nada podemos contra la verdad, sino sola-
mente en favor de la verdad” (2 Cor 13, 8).

60. Lc 10, 16; cfr. Mt 10, 40: “El que os recibe a vosotros, a mi me re-
cibe”; 1 Ioh 4, 6: “Nosotros somos de Dios: quien conoce a Dios, nos es-
cucha” (cfr. J. J. voN ALLMEN, La Prédication, en Verbum Caro, 1955, pp. 110-
156), Palabras que anuncian la institucién judaica posterior del saliah “el
enviado”, el Trepresentante de otra persona, ya como encargado de nego-
cios, ya como plenipotenciario y delegado que posee la misma autoridad
que quien lo envia (cfr. STRACK-BIrL. III, pp. 2 ss.; RENGSTORF, art. &mnbéoto-
Aog, en G, Kirtrer, I, 414 ss.; J. CoLsoN, Les fonctions ecclésiales auxr deur
premiers siécles, Paris, 1956, pp. 11 ss.; sobre todo, H. MANTEL, Siudies in
the History of Sanhedrin, Cambridge, Ma. 1961, pp. 190 ss.). El sumo sacer-
dote era saliah de Israel (Yoma, 18 b) y de Dios (Heb 3, 6). Tres grandes
principios definen su mandato: a) El que envia y el enviado son equivalentes,
“el saliah de un hombre es como si fuera €l mismo” (Berakhét, 5); b) No
puede haber saliah para hacer el mal (Kiduschin, 43, a); ¢) Se presupone que
el saligh ejecuta su mandato (Erubim, 31, a). Cfr. J. DUNCAN M. DERRETT,
Fresh Light on St Luke XVI, 1 en New Testament Studies, 1961, pp. 211 ss.;
A. RIcHARDSON, An Introduction to the Theology of the New Testament (Lon-
dres, 1958) 324,

61. 2 Cor 5, 20: “Desempefiamos la funciéon de embajadores de Cristo,
puesto que Dios os exhorta por med:0 de nosotros”; cfr. Eph 6, 20. mpeo-
Bevtic — mpeoPedm son términos técnicos que designan a los delegados
imperiales en el Oriente griego; cfr. el indice de C. B, WELLEs, Royal Co-
rrespondence in the hellenistic Period, (New Haven, 1934); BoRNKaM, in h.
v., en (4. KIrTEr, Th. Wort. VI, 680 ss.
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que les ha confiado sus instrucciones . Es el propio Dios quicn se
expresa a través de sus labios: “Hablamos de parte de Dios, cara a
Dios, en Cristo” (2 Cor 2, 17). Asi, su mensaje se califica de “pa-
labra de Dios” ® o “palabra del Seior” #, porque realmente cs Dios
quien por medio de cllos se dirige a cada hombre ®, Se limitan a ha-
cer resonar y repercutir la palabra salvadora para que llegue a los
oidos dec todos; en este sentido son los heraldos ®, los pregoneros que
anuncian, que transmiten exactamente lo que se les ha encargado.
Lo que se llama predicacién es, en realidad, la proclamacién de
la salvacién anunciada por Dios y realizada por Cristo ¥, Esta procla-

62. 'EvtoAy], en el sermén después de la Cena, no significa tanto man-
damiento como prescripeién y orden (cfr. Acapi: III, p. 171), conforme al uso
de los papiros (R. TAUBENSCHLAG, The Law of greco-roman Egipt, New York,
1944, p. 9, n. 35 b) y de las inscripciones (cfr. las medidas reales de los
Lagidas, C. B, WELLES, 0. ¢, p. 331). La mejor traduccion seria indudable-
mente “instruccion” (efr. E. P. WeGENER, The Entolai of Mettius Rufus, en
Symbolae R, Taubenschlag, Varsovia, 1956, I, pp. 331-353; J. PoviLLoux, Choiz
d'Inscriptions grecques, Paris, 1960, XII, 10; XXIX. 23; L. JALaBERT, R,
MouTeRDE, Inscriptions grecques et latines de la Syrie, Paris, 1959, n. 1998;
1: £€ gvroAdv alrtokpdropog Aoputiavod, ete.).

63. 'O Aoyog 100 Beod es un genitivo de autor y de procedencia (1 Cor
14, 36; 2 Cor 2, 1T; 4, 2; Phil 1, 14; Tit 2, 5; 2 Tim 2. 9); cfr. el Evangelio de
Dios (Rom 1, 1; 2 Cor 11, 7; 1 Thes 2, 2, 8.), Cfr. PRoCkscH, KITTEL, art. A&-
yog en G. Krrrer, Th. Wort. IV, pp. 89-140; J. Duront, La Parole de Dieu
suivant saint Paul, en Cahiers de UActualilé religieuse, XV (Tournai, 1961)
68-84.

64, 1 Thes 1, 8; 2 Thes 3, 1; Rom 10, 17; 1 Tim 6, 3; 2 Tim 1, 13, Cfr,
el Evangelio de Cristo (1 Thes 3, 2; 2 Thes 1, 8; Gal 1. 7; Rom 15, 19; 1 Cor
9, 12; 2 Cor 2, 12; §, 13; 10, 14; Phil 1, 27). Cfr. H. ScHLIER, La notion pauli-
nienne de la Parole de Dieu, en Recherches Bibliques V (Paris, 1960) 127-141,

65. Mt 22, 3: dmfotelhewv Tolg Bolhove odtod kaléomt. El oficio
apostélico, en radical dependencia de Dios y de Cristo, es un ministerio
(duakovia), una intendencia (olkovopic, cfr, 1 Cor 4, 1; 9, 17; 2 Cor 3, 5 ss;
Col 1, 25; cfr. C. Spicq, L'origine évangélique des vertus épiscopales selon
saint Paul, en R. B., 1946, pp. 36-46; A FRIDRICHSEN, The Apostle and his
Message, Upsala, 1947; J, REUMANN, “Stewards of God", en Journal of bibli-
cal Literature, 1958, pp. 339-349).

66. 1 Tim 2, 7 (cir. 1 Cor 9, 27), Para ser xfpué (el que anuncia a gritos
las ventas y otros actos ptblicos, cfr. R, TausenscHLAG, The Herald in the
Law of the Papyri, en Opera Minora, Varsovia, 1859, II, pp. pp. 151-157) en
una ciudad griega, basta tener una buena voz, ya que su funcidn consiste
simplemente en transmitir, También corresponde al heraldo el pronunciar
las preces antes de la reunién del pueblo (DITTENBERGER, Syl. III, 976, 18 ss,
Cfr. C. Sricq, Saint Paul. Les Fpitres Pastorales, Paris, 1947, pp. CLXXXI,
61-62; sobre el heraldo en Israel, cfr, H, G. REveEnTLOW, Das Amt des Maz-
kir, en Theolog. Zeitschrift, 1959, pp. 161-175). Pero el heraldo, como todo
candidato a una magistratura o0 a un cargo de embajador, debia pasar la
prueba de la Sokiuaoic, un examen ante el tribunal (Suppl. epigr. graec.
XVI, 50, 4-6; XVII, 21, 3; Fr. SoxkorLowsk1, Lois sacrées des Cites grecques.
Suppl., Paris, 1962 p, 12); de ahi la eleccién de &dbdkipog, 1 Cor 9, 27

67. Del verbo xknplooswv: “clamar, publicar”, el kerygma se distingue
esencialmente de la catequesis, de la didascalia o de la pardclesis (efr. Bo
REeIcky, A, Synopsis of early christian Preaching, en The Root of the Vine,
pp, 128:160; N. A. DawuL, Formgeschichtliche Beobachtungen zur Christus-
verkiindigung in der Gemeindepredigt, en Neutestamentliche Studien fiir
R. Bultmann, Berlin, 1954, pp. 1-9); el kerygma es la propuesta divina de
la salvacion: “Plugo a Dios salvar a los que creen por la locura de la pre-
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macién se hace con audacia; a menudo se ve acompanada y garanti-
zada por milagros © y sicmpre vivificada por el Espiritu Santo, dec tal
forma quc se caracteriza por su fuerza tanto como por su claridad @,
y contienc una gracia que ofrece a los oyentes (Act 14, 3). Asi como
las palabras de Dios cran cspiritu y vida ™, el kerygma apostélico
conticne, manifiesta y transmite la potencia de Dios . No se limita
a proponer la salvacion. o simplemente a hacerla presente y acce-
sible (Eph 1, 13); vivo y eficaz ™ ¢l kervgma la realiza en todas las
almas que se adhieren por la fe. La pistis —solidez, seguridad. con-
fianza— se apoya en esta fuerza: “Mi lenguaje y mi predicacién no

dicacion” (1 Cor 1, 21), con el midximo de esplendor y e difusién (2 Tim 4,
17; Tit 1, 3, foxvépwoev... &v kNpOyuarty). Por eso los apdstoles se sienten
tan responsables de esta difusién y de este anuncio (1 Cor 9, 16; efr. 1, 1T;
Act 20, 24). A ejemplo del Senor (Mc 1, 38), dejan a otros las obras de ca-
vidad para dedicarse plennmente al kerygma (Act 6, 4. TPOKXPTEPHOOUEV).
{(Cfr. C. H. Dobp, Le Kérygme apostolique dans le quatrieme Evangile, en Rev.
a’Histoire et de Philosophie religieuses, 1951, pp. 164-174; A, RETIF, Qu'est-ce
oue le Kérygme?, en Nouvelle Revue Théologique, 1949, pp. 910-922; H,
ScHLIER, Le temps de U'Eglise, Tournai, 1961, pp. 212-237, 249-268; C. F. Evaxs,
en Journal of theological Studies, 1956, pp. 25-41). Nada nos ha parecido mds
eficaz para refutar la concepcion bultmaniana del kerygma y para referir
éste ultimo a la ensenanza misma de Jesus que los argumenios de sentido
comuin de R. A, Bartris, Kerygma of Gospel Tradition, Which came first?
(Minedpolis, 1961); cfr. I, HErMANN, Kerygma und Kirche, en Festschrift J.
Schmid (Regensburg, 1963) 110-114, P. Asverp, art, Entmithologisierung, en
J. B. BAUER, Bibeltheologisches Worterbuch (2. ed. Grass-Viena 1962) I,
241-249 (con la recension de M. L. Ramwror, en Rep. Thomiste, 1963, p. 471);
X. Leon-DUFouRr, 0. ¢., pp. 65, 470, 488.

68. El Sefior habia prometido este criterio (Mc 16, 17-19); “no hay na-
die que haga un milagro en mi nombre y que pueda luego hablar mal de mi”
(Mc 9, 39); los milagros, signos y prodigios acompanan de un modo ince-
sante la palabra de los Apdstoles (Act 5, 12; 14, 3; 17. 31; cfr. 2, 22; Rom 15,
19), y San Pablo subraya su s‘gnificacion apostélica (2 Cor 12, 12; Gal 3, 5)
y apologética (1 Cor 14, 22; cfr. Heb 2, 4), A, RemiF, La joi mistioneire ou
kérygmatique et ses signes, en Revue de I'Université d'Otawa (1951) 151-172;
G. QueLL, Das Phinomen des Wunders, en A. KRSCHKE, Verbannung und
Heimkehr (Tiibingen 1961) 253 ss.

69. Cir. yvopiZw “hacer saber, divulgar” puede referirse a una simp'e
notificacién o informacién (Le 2, 17; 2 Cor 8, 1; Eph 6, 21), pero lo mais
a menudo tiene la acepcién de “revelar” (Ioh 15, 15; 17, 26; Rom 8, 22-23;
2 Pet 1, 16), principalmente “descubrir un secreto”, el misterio de Dios,
los designios de su sabiduria (Rom 16, 26; Eph 1, 9; 3, 5. 10; 6, 19; Col 1, 27),
Cristo y sus apodstoles “declaran excelsamente” el Evangelio (1 Cor 15, 1;
Gal 1, 11; Eph 3, 3) y dan a conocer & Jos hombres el plan de la salvacidn.

70. Ioh 6, 63, Las priuare de Jests hacen pasar de la muerte & la vida
(Ioh 5, 24), porque no son meros sonidos o la expresion de un pensamiento,
sino la palabra misma de Dios (1, 1), y conteniendo el espiritu vy la vida,
son su vehiculo y sacramento y los comunican y hacen vivir al creyente
que las asimila (cfr. Gal 3, 21).

7. AOvauw 600 (Rom 1, 16; 1 Cor 1, 18. 24; 4, 20; cfr, 6, 4; 2 Cor 6,
7; 13, 4; Phil 3, 10; 2 Tim 1, 7). Este poder eficaz para salvar, Dios lo ha
mostrado en la vida y en la resurrecién de Jesus; El lo concede a la pre-
dicacion de Cristo y lo comunica a todo el cree en el Evangelio, En todos
los casos, es una plenitud, un desbordamiento de fuerza (1 Thes 1, 5, &v
TAnpogopia moAAf); 2 Cor 4, 7, 1 OmepBel 1fig Buvdpewe).

72. 1 Thes 2, 13 (dvepyelton &v Ouiv); cfr. Heb 4, 12. BEs “una palabra
de vida' (Phil 2, 16).
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han consistido en persuasivos discursos de sabiduria, sino en mani-
festacion de cspiritu y de potencia, a fin de que vuestra fc no s
funde en una sabiduria de hombres , sino en la potencia dc Dios™ ™.
Cuando el Sefior pedia por los que habrian de continuar su obra
salvadora, en su ciencia profética contemplaba a los creycntes de
todos los tiempos y de todos los lugares que llegarian a creer cn El,
gracias a su palabra”; San Pablo rclaciona siempre la fe o la sal-
vacién al kerygma como el efecto a su causa ™, El texto central es
Rom 10, 14-17. “;Cémo invocardn a Dios sin haber creido en EI?
(Y como creerin sin haber oido de El? ;Y como oirdn si nadie les
predica? (Y cémo predicardn si no son enviados?... Asi la fe nace de
la predicacion y la predicacion es obra de la palabra de Cristo”.

No obstante, los teGlogos hardn notar que si bien hay conocimien-
tos transmisibles por simple ensefianza —basta presentarlos con ri-
gor y método— en ¢l caso de la fe esto no sucede, porque ¢l alma se
adhiere a una verdad que es al mismo tiempo un bien. Ello le supo-
ne un compromiso e incluso una renuncia —escoger es sacrificar—
y. para que pueda hacerlo, el predicador tiene primero que mos-
trarle la verdad vivida7. De este modo, el apdstol neotestamenta-

73. Parece que San Pablo elimina aqui la persuasidn razonable (melo-
TiknA), objeto de la retdrica, que es el arte de persuadir (mBavdv; cir.
ARISTOTELES, Ret. I, 1355 a 26-27), gracias a las pruebas (ol mloteig, 1354
a 13 ss.) que permiten dar mayor crédito a lo que ya parece demostrado.
Cfr. W. M. A. GrRimaLp1, A Note on the Tl 5. TE| X in Aristotle’s Rhetoric, en
American Journal of Philology (1957) 188-192; G, H. WIKRAMANAYAKE, A Noie
on the TII ZTElX in Aristotle’s Rhetoric, Ibidem (1961) 193-196.

74. 1 Cor 2, 4-5. Segun 2 Cor 4, 13, el predicador expresa su fe, su ar-
diente conviccién (de la realidad de la salvacién) fundada en la realidad
de la resurreccion de Cristo (4, 14) y que le ha sido inspirada por el Es-
piritu Santo (nvelua Tfig mioTewg), el mismo que inspiré la Escritura anun-
ciando esta salvacién, Dicho testimonio suscita la gracia (4, 15) y la vida
(4, 12) en sus oyentes. Tal fecundidad, —que sobrepasa las posibilidades
humanas— es el criterio de autenticidad del “enviado” divino (1 Cor 9, 2-3;
cfr. 1 Cor 3., 5; 15, 10; 2 Cor 3, 1; 4, N, dedokiucopeda OMO 100 Be0l (1
Thes 2, 4); la existencia misma de una comunidad de creyentes alestigua
que su apoéstol-fundador viene de Dios (cfr. ikavétrg, 2 Cor 3, 5-6), que Cris-
to habla por su boca (2 Cor 13, 3), La esterilidad del kerygma, por el contra-
rio, serfa indice de la inanidad de la nueva religién (xevég, 1 Thes 2, 1;
Rom 4, 14; 1 Cor 15, 14; Gal 2, 2; Phil 2, 16) o de un falso mensaje (Eph 5,
6; Col 2, 8).

75. Ioh 17, 20, mepl T@v motevbOVTLWV (participio presente de anticipa-
cién).

76. 1 Cor 1, 21; 15, 2, 11: “Esto es lo que proclamamos y lo que vosotros
crefsteis”; 1 Cor 15, 14; cfr. 1 Thes 2, 13; Gal 3, 2. 5; Eph 1, 13; Heb 13,
7: “Vuestros jefes os anunciaron la palabra de Dios... imitad su fe”. El
kerygma es “la palabra de la fe” (Rom 10, 8, 1 Tim 4, 6), porque —sea
cualquiera la lengua del intermediario humano— es palabra y accion de
Dios, y exige sumisién a su unica autoridad, cfr. G. EBeLING, The Nature
of Faith (Londres, 1961) 88, ss., 182 ss,

77. Es lo que hizo el Sefor: “coepit Jesus facere et docere” (Act 1, 1;
“E] dio testimonio bajo Poncio Pilato, y qué hermoso testimonio” (1 Tim 6,
13). Bergson hacia notar: “No se hace saborear un valor ni se recomienda
una fuerza haciendo sus panegiricos, sino mostrandolos presentes y ac-
tuantes, siendo fuentes de paz y de alegria. Basta mirar a los que dirigen el
combate para sentirse arrastrado. El testimonio da la primacia al ser sobre

17. — TEOLOGIA MORAL
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rio que convierte a otros a la fe es un testigo en el sentido judicial:
“el que atestigua lo que ha visto y oido” ™, por tanto un hombre in-
formado y competente —en todo lo que concierne al autor de la
salvacion ™, en especial a su Tesurreccion que prueba la realidad de
su empresa ¥—, pero quec al mismo tiempo se compromete a apor-
tar su testimonio personal, con ¢l que refrenda la veracidad de lo
que dice ™. En la antigiiedad greco-romana, cl martys no era un
simple espectador 8 que sc limitara a proporcionar pruebas, sino que

el parecer; y, a este titulo, el apostolado difiere de la propaganda, tan re-
pulsiva. Los hombres vienen al Apdstol, no para escuchar discursos, sino
para encontrar certeza, serenidad, apoyo, presencia de Dios”,

78. Esta definicién comprende dos cosas: la presencia ante los hechos
(ver y oir, Lc 24, 48; Act 22, 15; 1 Pet 5, 1; Apc 1, 2) del testigo ocular (od-
témng, Le 1, 3), y la atestacién, la relacion de los hechos; ambos ele-
mentos aparecen subrayados en Ioh 19, 35 (cfr. Ioh 21, 24; 1 Ioh 1, 2; PH,
H. Menoup, Jésus et ses Témoins, en Eglise et Théologie, 1960, pp. 1-14;
C. H. Dobp, Historical Tradition in the fourth Gospel, Cambridge, 1963, p. 134,
n. 1). Sobre el testigo en un proceso (c¢fr. 2 Cor 13, 1; 1 Tim 5, 19; H. van
Viier, No single Testimony, Utrecht, 1958), su libertad, su rectitud (ctr.
Sammelbuch, 111, 7183, 2: &yoBol yap talt Eotal pdprtupog OC &peyiag
koi 6pBoéTnTOC anueic; DITTENBERGER, Syl, 344, 43, xdntdpwv dlo &Eid-
¥pewv) ¥ la admisibilidad de su declaracion, que es un medio de prueba y
de justificacién (dikoidpora), @ menudo confirmada por juramento, léase
W. HeLLEBRAND, Das Prozesszeugnis im Rechte der grdko-lgyptischen Papyri
(Munich, 1934). Esta acepcién judicial, tan importante en el IV Evangelio,
lamentablemente no ha sido sefialada en el articulo pootupelv del Diccio-
nario de Kittel. Cfr, E, GUuNTHER, MAPTYZX. Die Geschichie eines Wortes
(Giitersloh, 1941) 62 ss.; N. Brox, Zeuge und Mdrtyrer (Munich, 1961) 17 ss.

79. Act 5, 31-32; cfr, Act 10, 39; 13, 31, Atestiguar lo que se ha visto es
sindnimo de proclamar, Act 10, 49; 18, 5; 20, 24; 23, 11; 28, 23; cfr, 1 Cor 1,
6; 2, 1. Ep. BURNIER, La notion de Témoignage dans le Nouveau Testament
(Lausanne, 1939) 43 ss.; L. CERFAUX, Témoins du Christ, en Angelicum (1943)
166-183,

80. Act 1, 22; 2, 32; 25, 10; 1 Cor 15, 15: “Si Cristo no ha resucitado, vana
es nuestra predicacion, vana también nuestra fe. Mds ain, somos falsos tes-
tigos, porque contra Dios testificamos que resucité a Cristo” (J, ScHMITT,
Jésus ressuscité dans la Prédication apostolique, Paris, 1949, pp. 131 ss,,
218 ss. En los papiros grecolatinos, paptupd = signavi; cfr. P. Doura, 101,
dorso)., M. HENGEL ha subrayado la importancia en las comunidades pales-
tinianas del testimonio de la resurreccién dado por las Santas Mujeres, en
primer lugar Maria Magdalena, cuyo papel es comparable al de Pedro (Ma-
ria Magdalena und die Frauen als Zeugen, en Festschrift O, Michel, Leiden,
1963. pp. 243-256).

8l. Heb 2, 3 (¢BePouchOn. Sobre el valor juridico de Pefaiwolg, “fianza,
caucion, garantfa”, aplicada a la wiotic-Ombotaorg, cfr. C. Spicq, Epitre
auxr Hébreur, Paris 1952, I, pp. 15, 65; 1953, II, pp. 26-27, 161), De ahi 2 Tim
3, 14: “Permanece en lo que has aprendido (¥uoa®eg) v en lo que has con-
fiado (émoTdbng), considerando de quiénes fuiste ensefiado: eldwq mapd
Tivav EuaBeg”. Se cree al testigo digno de confianza (motedew Twi; cfr.
Mt 27, 42), el cual lleva a creer en Cristo (miotedew £ic).

82. Como Jerjes en la batalla de Salamina (Heropoto, VIII, 69), Tito
asiste no sélo en calidad de espectador pasivo, sino como juez al asedio de
Jerusalén (o0témtmg kol péptug, FL. Josero, Guerra, VI, 134), para cas-
tigar y recompensar las acciones de sus soldados (cfr, Sap 1, 6: Dios es
testigo para retribuir). Comparar la alianza: ¢iloi, Ponfoi, pu&ptupeg. ov-
vaitiot (FILEMON, en EsToBeo, XCI, 13, ed. Wachsmuth, p. 737), y el filésofo-
testigo de Dios en el estoicismo (A. DrLaTTe, Le sage-témoin dans la philo-
sophie stoico-cynique, en Bulletin de la classe de Lettres. Académie royale
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“se hacia personalmente responsable del éxito del negocio en ¢l que
tomaba parte. EI testigo cra originalmente defensor y asistente. No
solo tenia ¢l deber de referir lo que habia visto y oido, sino que csta-
ba obligado tambi¢én a intervenir cn la accion. El testigo cra real-
mente garantia y caucion” ®, Pues bicn, los Apéstoles, en cuanto tes-
tigos, no sc¢ contentan con afirmar la realidad de los hechos cvangé-
licos, sino que anaden el scllo de su conviceidn M. de su propia
vida *, mostrando ¢n su persona la realizacion de la salvacién por Cris-
to y la plenitud del Espiritu Santo que les anima: “Dios ha resplan-
decido 2n nuestros corazones para iluminar (derramande) el conoci-
miento de la gloria de Dios que brilla en ¢l rostro de Cristo” %. Se

de Belgique, XXXIX, 1953, pp. 166-186; A. Jacu, art, Epictéte, en Dictionnaire
de Spiritualité, IV, pp. 827 ss.).

83. F. PRIGSHEIM, Le Témoignage dans la Gréce et Rome archaique, en
Rev, internat. des Droits de U'Antigquiié, VI, 1951, p. 162; X, 1963, p. 260. Sélo
esta acepcién explica el testimonio de los héroes de la fe en el Antiguo
Testamento (Heb 12, 1), No sélo certifican el poder invencible de la fide-
lidad a la palabra de Dios, sino que aplauden los esfuerzos de los creyentes
de la Nueva Alianza y les animan a que se mantengan firmes para obtener
la victoria. F. PrRINGSHEIM continua: “Presencia y asistencia formaban pri-
mitivamente una unidad, expresada en griego por los términos mapelvat
y moplotacbai, vy en latin por “adesse”, palabras a menudo empleadas
para designar la actividad del testigo; unidad que aparece igualmente en el
término castellano “asistir”, en el inglés “stand by” y “assist”, en el alemdn
“Beistand”. En este sentido se asocia el testimonio de los Apdstoles al del
Pdraclito en Ioh 15, 27: “El Pardclito... el Espiritu de verdad que procede
del Padre dard testimonio de mi; y vosotros mismos daréis también tes-
timonio, porque estdis conmigo desde el principio”. Hay una gradacién
evidente: “y vosotros ademds” (kail Oueilg 8¢). Los ApOstoles poseen un
tesoro propio, el conocimiento histérico del ministerio de Jesis. El Espi-
ritu Santo no ensefia hechos histdéricos, sino que desentrafia su sentido y
presta eficacia al ministerio de los Apdstoles, Cabrd, pues, glosar asi: el
Espiritu Santo da testimonio de Jesus, porque le conoce de toda la eter-
nidad; pero vosotros, mis apdstoles, a vuestra manera, sois también testi-
gos cualificados en cuanto hombres; porque me conocéis desde el comien-
zo de mi ministerio y podéis referirlo. En el “testimonio” apostélico, Espi-

" ritu Santo y predicador estdn indisolublemente ligados (cfr. Act 5, 32; 2
Cor 4, 13: gyovteg 10 mvelpo... AoAoluev; Heb 2, 4: ouvemipxptupodv-
Tog 100 Be00). :

84. Cir. el matiz dialéctico de asentimiento y de afirmacin de @&okow,
“pretender sin prueba” (Rom 1, 22), pero también “certificar, declarar su
persuasién, manifestar su conviccién de la verdad, afirmar” (Act 25, 19;
cfr. H. FourNiER, Les verbes “dire” en grec ancien, Paris, 1946, pp. 17 ss.).

85. Esto explica el que con toda naturalidad se pase de la nocién de
testigo apostdlico a la de madrtir, cfr. St. Gier, L'origine du nom de Martyr,
en Mélanges M. Andrieu (Estrasburgo, 1956) 181-187,

86. 2 Cor 4, 6. De ahi el interés de San Pablo por mostrar en su propia
conducta los signos del auténtico enviado: “Los signos que sefialan al Apds-
tol se realizaron en medio de vosotros mediante una paciencia plena...”
(12, 12), defendiendo su integridad ante toda conciencia humana (4, 2 ss.);
“Apelamos a vuestro testimonio y al de Dios: nuestra conducta respecto
de vosotros, los creyentes, fue santa, justa, irreprochable en todo punto”
(1 Thes 2, 10; cfr. 2 Cor 5, 11 ss.; 6, 3 ss.; 7, 2; 10, 2; 12, 15); de tal forma
que puede proponerse como ejemplo de fidelidad a Cristo (1 Cor 4, 16; 11,
1; 1 Thes 1, 6 cir. 1 Tim 1, 16; 4, 12). H, ScHLER escribe muy bien: “En la
imitacion de Cristo, en el hecho de que el Apdstol se deje modelar, impreg-

“ nar por Cristo (en cuanto typos), y que su carrera se transforma en “ca-
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ve claro que tal testimonio solo puede darse con un aumento de
fuerza ¥ y, a la vez, quc el testimonio viviente de los Apdstoles —a
semejanza del kerygma—, suscita la fe %,

minos en Cristo" (Gbol év ypwo1®, 1 Cor 4, 17), la palabra de Dios que el
Apostol anuncia se ve, por asi decirlo, reforzada por otra palabra, a saber
por la existencia aposiolica ofrecida a la palabra de Cristo, existencia igual-
mente penetrada y formada por la palabra de Cristo” (La notion pauli-
nienne de la Parole de Dicu, en Recherches Bibligues, V, Paris, 1960, p. 133.
Santo TomAs DE AQuino hace la sigulente glosa de I Cor 1, 17: “Indifferens
est utrum per maiorem vel minorem ministrum detur baptismus; sed in
praedicatione Evangelii, multum operatur sapientia et virtus praedicantis”
tin h. 1) y observa que, participando el predicador del conocimiento de Dios
y siendo su portavoz, cuando los fieles le escuchan no deben ver en €l mas
que ul testigo de Dios, de suerle gue "aquellos a guienes incumbe el oficio
de ensenar la fe, al ser intermediarios entre Dios y los hombres. son hom-
bres, en relacién con Dios y dioses en relacion con los hom-
bres (Ioh 10, 35). Por eso los simples deben tener una fe implicita en la fe
de sus pastores, dado que son dioses por participacion” (III Sent. dist. 25,
qa. 2, a 1, sol. 4. Cfr. III P. q. 69, a. 6, ad 3um. B. DURoux, Aspects psycho-
logiques de l'analysis fidei chez saint Thomas d'Aquin, en Freiburger Zeit-
schrift fiir Th. und Ph,, 1955, p. 170). Cfr. Heb 4, 2: la palabra anunciada so-
lo resulta eficaz cuando el que la escucha se une por la fe a los que han
sido instruidos por Dios, y participa de su adhesién explic’ta:

87. “Recibiréis una virtud... y daréis testimonio de mi” (Act 1, 8); “con
un gran poder, (duvéper peydAn), los Apdstoles daban testimonio” (Act 4,
33); “No te avergiiences de dar testimonio de Nuestro Senor, sino sufre
por el Evangelio, sostenido por la fuerza de Dios” (2 Tim 1, 8-9), Investido
de la confianza de Dios, manifiesta en su conducta ¥ en sus obras, el Apdstol
aparece cualificado y “diplomado” (1 Thes 2, 4). Sobre esta dokimasia, cfr.
A. M. Denis, L’Apltre Paul, prophéte messianique des Gentils, en Ephe-
merides theologicae Lovanienses (1957) 287 ss,

88. “Fue creido por vosotros nuestro testimonio” (2 Thes 1, 10); “No
fue siguiendo artificiosas fdbulas como os dimos a conocer el poder y la ve-
nida de Nuestro Sefor Jesucristo, sino como quienes han sido testigos ocu-
lares de su majestad. El recibid de Dios Padre el honor y la gloria, cuando
desde la Gloria magnifica se hizo oir aquella voz que decia: Este es mi Hi-
jo, mi amado. en quien me complazco: Y nosolros mismos 0imos esa vOz
bajada del cielo cuando estdbamos con El en el monte santo”, Y tenemos
la palabra profética mds firme, a la gue hacéis muy hien en adheriros (2 Pet
1, 16-19); “Yo me he aparecido a ti para hacerte ministro y testigo de lo
que has visto... para que mediante la fe en mi reciban el perdén de los
pecados y la herencia con los santificados” (Act 26, 16-18; cfr. 20, 20-21).
Puede resumirse la tradicién cristiana en dos textos: “Su nombre ha sido
llamado la Palabra de Dios” (Apc 19, 13) y Le 1, 2: kaBdg mapédooav iy
ol an' &pyfic, adtdémron kol Omnpétet yevéuevol To0 Aoyou (cfr. Heb 2,
3). En el griego profano, Ommpétrng designa a toda persona que estd al servi-
cio de otro y cuyo ofic’o varia segin la autoridad a la que estd sometida,
desde el doméstico que sirve la mesa (P, Mert. 83, 5), el empleado (P, Ryl.
II, 234, 2) y el asistente (de un médico, Pratén, Leyes, IV, 720 a; del ge-
neral, P. Mert. 89, 3), hasta el auxiliar (Act 13, 5), el colaborador y el ayu-
dante (P. Mert. 91, 3). El matiz de subalterno 0 de subordinado (opuesto a
deomdbdTng; cir. DEMOSTENES, C. Aristarco, 209) puede atenuarse (habrd “agen-
tes superiores”; cfr, FR. PREISIGKE, Wirterbuch der griechischen Papyrusur-
kunden, Berlin, 1931, III, p, 96 a) en provecho del matiz de ocupacién, apli-
cacion (el marinero de un navio guarda-costas es un Omnpétne; efr. J.
Pouvrtroux, La forteresse de Rhamnonte, Parfs, 1954, n. XVII, 14); Onrpe-
téw (ayudar, asistir) tiene un sentido muy préximo de #mipeiéopnt (cui-
. dar, aplicarse a; cfr. DITTENBERGER, Syl. I, 206, 16; FR, SokoLowsky, Lois sg-
crées de l'dsie Mineure, Paris, 1955, n, XLV, 22, y ambos sentidos se reu-
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¢) De hecho, muchos oyentes permanecen incrédulos, tal como
el Sefior lo habia previsto (Lc 10, 6, 10-12), y se plantea la cues-
tién de cémo cs posible rechazar tales testimonios e iniciativas de
Dios. La cxplicacién se encuentra en que no siempre es fdcil dis-
cernir y apreciar el contenido de un mensaje y los criterios de la
auténtica revelacién ¥, Dcjado a su propia capacidad, el hombre no
es apto para comprender lo divino. No sélo corre el riesgo de no
identificar al mensajero y pasar por alto su doctrina ®, sino que
nen en la designacién de los “ministros” de las asociaciones religiosas
(Sammelbuch 7835; Inscripciones de Lindos, 487, 20; cfr. A. D. Nock. The
Gild of Zeus Hypsistos, en The Harvard theological Review, 1936, pp. 50,
80). El Omnpétng (hazan) de Lc 4. 20 estd a la vez encargado del servicio
de la sinagoga y en dependencia de! archis‘nagogo (cfr, J. B. Frey, Corpus
Inscriptionum Iudaicarum, Ciudad del Vaticano, 1936. I, 172; cfr. p. XCIX).
los empleos técnicos de Le 1, 2: Ommpétar 100 Abyou, y 1 Cor 4, 1: “Que
se nos tenga por ministros y dispensadores de Dios (Umnpétag, oikbvo-
poug)” estdn muy cerca de dukkovog (1 Cor 3, 5; FILON: OmnpéTiol kol dua-
kévoie, De Gig. 12. Cir. M. J. VERMASEREN, Corpus Inscript, et Monument.
Religionis Mithriacae, La Haya, 1956, n. 475; cfr. 473), pero deben relacio-
narse mds con los Umnpétau del Egipto tolemaico. Del estudio de H. Ku-
PISZEWSKI, J. MobrzeIJEWSKY (YTTHPETAI, en Journal of juristic Papyro-
logy, 1958, p. 141-166), resulta que el tribunal de los jurados mdviles poseia
tres agentes principales, el glorywyéug (que preparaba las audiencias), el
mp&krtwg evik®v (que ejecutaba las sentencias) y el Omnoétng que ase-
guraba la marcha material de los asuntos en un proceso (Lettre d’Aristée,
111; Sammelbuch. V, 8877, 12-15; G, A. PerRopouLOS, Papyrus d’Athénes, V,
12-13, p. 24). El papel de este tiltimo consiste en entregar las citaciones para
comparecer ante el tribunal y las decisiones de los jueces a las partes en
litigio (P, Hib, 1I, 203, 8; Sammel. 7870, 14; 8001, 8). Dado que la citacién
debe hacerse personalmente (¢vchmiov), el OTmpétnc tiene derecho a fran-
quear .la casa del demandado, haciendo excepcién al principio de inviolabi-
lidad de domicilio. Una vez cumplido este deber pone su firma en el docu-
mento certificando que la transmisién del aviso al interesado ha sido
efectuada (Sammelbuch, 7744, 11; 7870, 22), y lo comunica a sus superiores.
No sélo transmite los documentos a lo largo del proceso, sino que asiste
a las autopsias, a las inspecciones y a las indagaciones periciales cuyos
resultados servirdn de pruebas, Es testizo en los embargos, en las presta-
ciones de juramento, en la apertura de testamentos, en la conclusion de los
contratos. En fin, como agente de la administracién piblica el Omnpétng pu-
blica las d6rdenes del general, anuncia sus publicaciones oficiales (P. Rend.
Har. 62; P, Flor, 2) para que lleguen a conocimiento del piublico; hace el
papel de correo que lleva la correspondencia de la cancilleria (P. Ozxy. 59
y 60; B. G. U. 1573, 2). En esta diversidad de funciones, el Omnpétng apa-
rece como un agente de divulgac’on (cfr, el heraldo), un testigo que legaliza
la entrega de un documento, un “responsable de la fe publica” (p. 161).
Matices todos que convienen al Omrnpétng paulino. Sobre ol Omnpeton de
Ioh 18, 3, 12, cfr. J. BLINZLER, Le procés de Jésus {Tours, 1962) 113 ss.

89. Cfr, las reaciones de Zacarias (Lc 1, 18 20), de los compatriotas de
Jestis (Mc 6, 2-6: “Un profeta s6lo es menospreciado en su patria, y entre
sus parientes, en su familia”; cfr, H. HoprL, Nonne hic est Fabri filius?, en
Biblica, 1923, pp. 41-55), de los Apdstoles, “que no habian dado fe a los que
le habian visto resucitado de entre los muertos (Mc 16, 10-14), de los sa-
maritanos seducidos por el prestigio de Simdn (Act 8, 10).

90. EI primer caso es el del paralitico de Betzata (Ioh 5, 13), el segun-
do, el de Nicodemo (Ioh 3, 4. 9). Cuando un hombre ilustre se dirige a un
nifio que no le conoce, corre el riesgo de no ser escuchado ni compren-
dido. Incluso aunque ponga todo el corazén en sus palabras, el nifio extra-
fio no captard la ternura de la voz, los matices de las palabras, el sentido
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ademas, saciado con los alimentos terrenos (Ioh 6, 26), no sicnte
gusto ni aspiraciéon por las realidades espirituales *. Sin desco ni
sentimiento de su insuficiencia, no le cs posible llegar a la fe, puro re-
curso y abandono en Dios ®. Por tanto, ha de ser el corazén, mds
quc la inteligencia quicn capte el sentido de la palabra y de los mila-
gros de Dios, cl testimonio de sus cnviados y sus signos. Esto resul-
ta muy claro de lds pardbolas de la buena semilla v de Ja lluvia fe-
cundante que cacn cn vano o con fruto scgin el diverso terreno %, y
de la definicion del acto de fe: “creer de corazén™ ™.

Pero cstas buenas disposiciones de docilidad y de sumisién, de
sagacidad y de discernimicnto espiritual son también don de Dios,
algo asi como si cayeran escamas de los ojos *. Asi como ¢n el An-
tigno Testamento Dios daba a sus ficles un corazén para conocerle *
o les abria el corazén para que fueran déciles a su voluntad (Is 50,
5; 2 Mach 1, 4), asi también “abre el corazén” de Lidia “para que
se adhicra a las palabras de Pablo”, e inmediatamente cree en el

de esta intervencién en su favor. Sélo la fe permite descrifrar el lenguaje
de Dios: “Intellectus enim mecrces est fidei” (San Acusrtin, In Ioh, tract.
XXIX, 6; P. L. XXXV, 1630).

91. Cuando Jestis declara: Hay que poner vino nuevo en los nuevos
odres”, explica la incredulidad de los fariseos apegados a las observan-
cias carnales de la Ley: “Nadie al beber vino viejo, quiere probar del nue-
vo; porque dice: el viejo es mejor” (Lc 5, 38-39).

92. Es el caso de los hermanns del rico, indiferentes a tcdo testimonio:
“Si no escuchan a Moisés y a los profetas, aunque alguien resucitara de
entre los muertos, no llegarian a persuadirse” (Le 16, 31), y el de los ju-
dios satisfechos de su gloria (Ioh 5, 44), de su libertad (Ioh 8, 33), de su
paz (Ioh 14, 27) y de su propio bien (Ioh 15, 19, diwov), de su rey (Ioh 19,
15). (Cémo iban a recurrir a un Salvador-Liberador, si no necesitaban de
nada? Por eso Jesus se dirige a los desgraciados y a los pobres (Lc 10, 20-26;
cfr. “los pequefios que creen en mi”, Mt 18, 6), y se afana en suscitar el
deseo: “Si alguno tiene sed...” (Ioh 7, 37; cfr. 4, 14-15; 6, 35); “Si supieras lo
que es el don de Dios” (Ioh 4, 10; cfr. el hallazgo del tesoro, Mt 13, 44, Cfr.
F. RousTtaNG, Les moments de l'acte de Foi, en Recherches de Science re-
ligieuse, 1958, pp. 345, 354); cfr. 1 Pet 3, 10,

93. Lc 8, 15; Heb 6, 7-8. La incredulidad estd asociada a la dureza del
corazén (Mc 16, 14; cfr, Eph 4, 18; Heb 3, 8, 12: “un corazén malo de infi-
delidad”). La palabra de Dios se dirige al corazoén (Os 2, 14), se escucha con
el oido, pero se acoge en el corazén (Ez 3, 10; cfr. Dan 10, 12; Mt 13, 15,
19; Mc 8, 1.

9¢. Act 8, 37, Rom 10, 8. 10: “Es con el corazdn con el que se cree”;
cfr. Rom 2, 5; Mc 11, 23; Lc 24, 25; Rom 6, 17: “obédecer deé corazdn”. Las
razones perentorias son inoperantes: “Que descienda ahora de la cruz y cree-
remos en €1” (Mt 27, 42; cfr, el signo del cielo, Mc 8, 11). El corazén incré-
dulo se aparta del Dios vivo (Heb 3, 12).

95. Cfr. Act 9, 18. Cuando Dios quita las trabas a la predicacién de los
apdstoles para convertir a los paganos, abre una puerta (1 Cor 16, 19; 2 Cor
2, 12; Apc 3, 8).

96. Jer 24, 7; cfr. Jer 32, 39; Dt 29, 3; 1 Reg 3, 9; 10, 24; Ez 36, 26; Bar 2,
31. “Yo les daré un corazén y ofdos que entiendan”. Los filésofos paganos
ensefaban que Dios se revela a la conciencia por una especie de instinto
(lit. anticipacién: mpéAnyig; cfr. DIGGENES LAERCIO, X, 33; CICERON, De nat.
deor., I, 17, 44) o por un conocimiento reflexivo pero natural al hombre
(xowal Evvoal, kaBolikh) vonoig), asi como por la armonia y la teleologia
del cosmos.
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Sefior 7. Es a la vez una iluminacién interior ® y una orientacion del
alma, quc ticne el culto de la verdad y le presta su asentimicnto cn
cuanto la ve formulada por sus enviados en la predicacién del Evan-
gelio®, “He venido al mundo para dar testimonio de la verdad: cual-
quicra que es de la verdad escucha mi voz” ',

Mais que de un impulso divino, sc trata de una seduccién del co-
razén, dc una atraccién sobrenatural: “Nadie puede venir a mi, si el

97. Act 16, 14-15; moTnv 1® Kupie significa literalmente “una fiel, una
adherida al Sehor” (cfr, Act 18, 8; p. Hab., col. VIII, 2-3: “a causa de su fe
en el Maestro de justicia® = ‘émunatam be moreh hatsédég). San Juan Cri-
s6stomo comenta: “Abrir los ojos, es obra de Dios; escuchar atentamente
es cosa suya; de tal suerte que era a la vez una obra divina y humana”
(in h. 1.). Lo mismo que la apertura de los ojos permite ver (Mt 9, 30; 20,
33; la curacion del ciego de nacimiento es el tipo de la iluminacién de la
fe, Ioh 9, 10; cfr. O. CuLimany, Les Sacrements dans I'Evangile johannique,
Paris, 1951, pp. 70 ss.), la apertura del espiritu es el acceso a la compren-
sién: dujvoiEev adtdv OV volv Tob ouviéval Tag ypagde (Le 24, 45), Dar
una luz al espiritu para que conozca a Dios, se dice: Hédwksv Mpiv dia-
voulav (1 Ioh 5, 20, efr, 1 Ioh 2, 20. 27; Qumran, Himn. VII, 26: “me has dado
la inteligencia de tu verdad”).

98. Dios hace brillar su luz en las tinieblas del corazon (2 Cor 4, 6), “To-
do el que escuché al Padre y rec'bié su ensefanza viene a mi" (Ioh 6, 45).
San Agustin insistird mucho en esta ensefianza del Maestro interior:
“El sonido de nuestras palabras hiere vuestros oidos, pero el Maestro
estd dentro... Las ensefianzas exteriores son una ayuda, una invitacién a
prestar atencion. La cdtedra del que instruye los corazones estd en el cielo.
Por eso El mismo dice en el Evangelio. No os hagdis llamar maestros sobre la
tierra: uno s6lo es vuestro Maestro, Cristo (Mt 23, 8-9)... Es el Maestro in-
terior el que instruye, es Cristo quien instruye es su inspiracién. Donde no
se encuentran su inspiracién y su uncién, en vano resuenan por fuera las
palabras” (In I Ioh, tract. III, 13). “Entre tantos oyentes, no todos son per-
suadidos por lo que se les dice, sino s6lo aquellos a los que D'os habla por
dentro. Pero estos son precisamente los que le dan acceso (tract. IV, 1).
Cfr. De Magistro, XI, 36-XIV, 46; P. L, XXXII 1215-1220.

99. 2 Thes 2, 13, miotel &AnBelag; ofr. Heb 10, 26. Segin 2 Thes 2, 10,
la inecredulidad de los que se pierden proviene de la repulsa a acoger el
amor a la verdad (v &ydmnv Tfjg &Anbeixg) que Dios infunde en toda
alma humana (cfr, la dedicatoria de C. Apion de Flavio Josefo: “A ti, Epa-
frodita, que amas ante todo la verdad, pdAota THv &GAjBeiav Gyan@dvTi;
II, 96; el testamento de Henoch: “Amad la verdad y caminad en ella”, XCI,
3). La agape es respeto, estima, tanto como complacencia, afecto, Aquel
gue ponga la verdad por encima de todo y la aprecie como valor supremo,
la acogerd esponténeamente bajo cualquier forma que se presente y la pre-
ferird a todo lo demds: a las tinieblas, a si mismo, a los placeres (cir, Ioh
3, 18; 5, 24; 8, 51). La incredulidad, antes de ser un rechazo del mensaje
cristiano, es una repulsa a la gracia primera en lo intimo del alma (cfr.
Acark II, pp. 32 ss.; SAnT0 TomAs pE AQUINO 2-2, q. 34, a. 2, ad 2um), “Dios
prepara en nosotros la inhabitacién de la caridad” (Sax Acustin, In I Ioh,
tract. II, 8).

100. Ioh 18, 37; cfr. Ioh 8, 47: “Si digo la verdad, ¢(por qué no me
creéis? El que es de Dios oye las palabras de Dios; si vosotros no las ofs,
es cue no sois de Dios”; 1 Ioh 4, 6: “El que no es de Dios, que no nos
escuche”, “La relacién que el hombre ha contraido con la verdad antes de
su contacto con Jests, decide de su capacidad de creer en Jesus” (D, BUcH-
seL, Die Johannesbriefe, Leipzig, 1933, 20, 21).

www.traditio-op.org



248 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

Padre que me envid no lo atrae” ', No es violencia en el alma, sino
estimulo en la voluntad, quc solamente se decide por el incentivo del
placer, el atractivo del bien o el desco de felicidad: se siente arras-
trada por el amor: “Si crecs, vendrds; si amas, te sentirds atraido.
No supongas una violencia dspera y penosa; todo es dulzura, suavidad;
la suavidad misma te atrac. ;No se siente atraida la oveja cuando le
ofrecen hicrba para calmar su hambre? No hace falta empujar su
cuerpo, el desco le arrastra. Asi es como ti viencs a Cristo; no picn-
ses en un largo viaje: cree, y ya has llegado™ 2, Esta atraccidon es,
pucs, una inspiracién, o ain mejor la vocacién personal que Dios
dirige al corazén de cada hombre, seduciéndolc “por el admirable
deleite y amor a la verdad, que es el Hijo de Dios” 1%, una especie
de “instinto que invita a creer” %, Sélo esta dulce y eficaz invitacién
paterna explica que el hombre pueda franquear cl abismo, trascen-
der su razén, apoyarse en su guia; toma la mano tendida hacia él y

101. Ioh 6. 4. £X\y0¢» sugiere una atraccion intima (cfr. A. ROBERT, Le
Cantique des Cantiques, Paris, 1963, p. 64), que San Agustin comenta am-
pliamente en funciéon de la oposicion volunias y voluptas sugerida por Vir-
gilio: Trahit sua quemque voluptas (Ecl. II, 65), “Es poco ser llevado por
la voluntad, tu eres llevado por la complacencia. (Y qué es ser llevado por
la complacencia? Enamdrate del Senor, y El colmard los deseos de tu co-
razon. Hay una complacencia d=l corazén para el que saborea el pan celes-
te. Si el poeta pudo decir: cada cuai es llevado por su placer; no por ne-
cesidad, sino por complacencia; no por obligacidn, sino por deleite; cuénto
mds justamente podemos decir que es llevado a Cristo el que sufre el atrac-
tivo de la verdad, el encanto de la fel'cidad, el encanto de la justicia, el
encanto de la vida eterna; porque todo esto es Cristo, ¢(Los sentidos cor-
porales iban a tener sus placeres y so6lo el alma habfa de quedar privada
de los suyos?... Dame un corazén que ame y entenderd lo que digo; dame
un corazén que desee, un corazon que tenga hambre, que vague errante
en la soledad de la tierra, sediento y anhelando las fuentes de la eterna
patria; dame un corazén asi, y comprendera lo que quiero decir; pero si
hablo a un corazén frio, no entenderd de que hablo (Tract. XXVI, 4, in
Ioh; P. L. XXXV, 1608. M. CoMEAU, Sain‘ Augustin exégéte du qualriéme
Evangile, Paris, 1930, pp. 204 ss.).

102. San Agustin, Serm. 131; P. L, XXXVIII, 730. “Con una rama verde
se atrae a una oveja, y con unas nueces a un nifno; el nifio corre hacia
lo que le atrae; lo que le gusta le atrae, y se siente llevado hacia ello sin
que su cuerpo sufra, por los simples lazos del corazén. Si las delicias y los
placeres de la tierra atraen a su simple vista, si aguel verso: Cada uno es
llevado por su placer, expresa una verdad, ¢acaso Cristo, revelado por su
Padre, no va a producir una atracc'én sobre nosotros?” (In Ioh, P. L. XXXV,
1609). Cfr. la unién giotic-tpadTng (Eceli 1, 27; 45, 4; cfr. Iac 1, 21); de ahi
esa seguridad llena de confianza del creyente que puede considerarse como
un testimonio de Dios en su propio corazon (Act 15, 8; cfr, 1 Ioh 5, 10).
Cfr. J. MicuL, Der Geist als Garant des rechien Glaubens, en Vom Wort des
Lebens, Festschrift M. Meinertz (Miinster, 1951) 142-151.

103. Sant10 TowmAs DE AQuUINo, In Ioh 6, 44 (ed, R. Cai, p. 76 a. Cfr. Ioh
6, 37: “Todo lo que el Padre me da, me alcanzard (ij€e1), y al que viene a mi,
(tov &pybduevov), no le arrojaré fuera”; el proceso de la venida iniciado por
Dios se consuma infaliblemente: el Padre da, el Hijo consuma. Por eso,
a los que creen en El, Cristo los considera como un don que le hace
Dios (Ioh 6, 39. 65; 10, 29; 17, 2. 6, 9. 1-12_ 24; 18, 9).

104. Ibid, Cfr. 2-2, q. 2, a, 9, ad 3um: “interiori instinctu Dei invitantis”.
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sabc que se arroja, no al vacio, sino a unos brazos que van a ce-

rrarse para acogerlo '®.

No cabe decir con mayor claridad que el asentimiento del acto
de fe es tan gratuito como la proposicién de su objeto. Creer ¢s una
gracia "% un mvebpa tiig miotews (2 Cor 4, 13) que Dios concede
a los que destina a la vida eterna ',

d) Si Dios se revela, envia sus mensajeros, ensefia la verdad sal-
vadora, ofrcce los titulos de crédito que garantizan su doctrina y, en
fin, inclina el corazén a adherirse, no es menos cierto que la fe
—respuesta a dichas iniciativas y aceptacién de las proposiciones
divinas—, sigue siendo absolutamente libre '%; creer es acoger ld-
cida y voluntariamente el don de Dios: “Si alguno oye mi voz y me
abre la puerta, entraré en su casa y cenaré con €l" (Apc 3, 20).
Para que sc produzca este encuentro tan concreto e individual, de
persona a persona ', es preciso que a la iniciativa divina correspon-
da una iniciativa humana. Esta s¢ designa como una bisqueda, una
venida, una acogida o una recepcién.

Desde siempre, Yavé habia prescrito que le buscaran con empe-
fio y con sencillez de corazén ', garantizando que se dejaria en-
contrar y haria vivir a las almas que demostraran una buena voluntad
efectiva "', San Pablo evoca la humanidad pagana avanzando a tien-

105. “Omnes indigent trahi! Deus autem omnibus ad trahendum manum
porrigit quantum in se est, et quod plus est, non solum attrahit manum re-
cipientis, sed etiam aversos a se convertit” (Ibid., p. 176 b).

106. Mt 13, 11: Bédorat... éxelvolg ob dédotat; 11, 25: oculto a los
sabios, revelado a los pequefios; 16, 17; Rom 9, 16-30; 1 Cor 12, 3: “Nadie
puede decir: Jesus es el Seinor, si no es en el Espiritu Santo”; Phil 1, 29:
“Os ha sido dado por gracia el creer en Cristo”; 2 Pet 1, 1: “Los que han
recibido por la justicia de nuestro Dios y Salvador Jesucristo una fe tan
preciosa como la nuestra”; cfr. 1 Pet 1, 21; Act 11, 21. 23: “Creyé un gran
numero de hermanos... Bernabé, al ver la gracia de Dios, se regocijé” (eir,
la accién de gracias de Pablo, 1 Thes 1, 3).

107. Act 13, 48. Objeto inmediato de la vocacién gratuita (Gal 1, 15), la
fe es el medio de obtener la salvacidén: “Dios os escogié desde el principio
para la salvacién en la santificacion del Espiritu y la fe de la verdad (2
Thes 2, 13), Dios salva a los que creen (1 Cor 1, 21). “Ciertamente sois sal-
vados por la gracia, mediante la fe. Esta salvacién no viene de vosotros,
es un don de Dios” (Eph 2, 8).

108. La llamada resuena en los oidos de todos, la manifestacién del
Sefior es publica, pero la acogida es individual (Ioh 1, 12, 8coi EAcPov
aOtov). Muchos invitados descorteses la rechazan (Mt 22, 3); el Sefior
quiere salvar a su pueblo, pero éste no quiere (Mt 13, 37; Lc 13, 34); de
ahi la condicion repetida de esta libre decisién: Si quieres... si queréis (Mt
11, 14; 16, 24-25; 19, 17; Ioh 6, 10, 38) y la eventualidad de una mala voluntad
(Heb 3, 84, T; cfr. Act 7, 39),

109. Cfr. Ioh 9, 36-38: ¢(Crees en el hijo del hombre? —;Quién es, Se-
fior, para que crea en €l?— Le estds viendo, es el que estd hablando contigo.,
Creo, Senor”.

110. “Aplicad vuestro corazén y vuestra alma a la bisqueda de Yavé
vuestro Dios” (1 Par 22, 19; cfr. Dt 4, 29; 1 Reg 22, 5; 2 Par 15, 2); “Buscad
a Yavé" (Soph 2, 3; cir, Is 585, 6; Jer 29, 13; 50, 4; Ps 22, 27; 119, 10; Os 5, 15).

111. “Buscadme y viviréis” (Am 5, 4); “Buscadores de Dios, que viva
vuestro corazon” (Ps 69, 23); “Buscad a Dios con sencillez de corazén, por-
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tas en medio de las tinicblas, pero muy proxima a alcanzar a Dios,
“pues no csta Iejos de nosotros™ M2, Esta proximidad se convicrte cn
presencia a través de la Encarnacion en la persona de los predica-
dores, y el acto de fe vienc a ser ¢l acercamiento ultimo (tév mpo-
gepyopevoy) v la captacion de Dios para todos los que le han bus-
cado con sinceridad (xIntobowv, Heb 11, 6), es decir, el logro de
sus afancs. Sc comprende bien su mérito, porque la fe suponec la
recta oricntacién del alma, la cleccion decidida de Dios, un compro-
miso personal vy la disposicién de someterse a El cualesquiera que
scan sus cxigencias 5. Los fariscos no llegan a creer porque encucn-
tran su satisfaccion en los honores aue les dispensan los hombres y
no buscan la gloria que procede del Unico ',

Esta basqueda de la verdad v de la salvacidén sélo conseguird sus
fines si conduce a Cristo. Asi como Ja Sabiduria invitaba a todas las
almas déciles a que vinicran a escuchar sus enseftanzas, prometién-
doles la felicidad Y5, Jesiis pide gque vayamos a El ' porque es el
Unico camino para llegar hasta Dios (Ioh 14, 6). Se presenta, en

que E)] se deja encontrar. El se revela a los que no le niegan su fe” (Sap 1,
1-2; cfr. Sap 6, 12-13).

112. Act 17, 27. Cfr. Rom 10, 8: “La Palabra estd cerca de ti, en tu boca
y en tu corazdn, a saber la palabra de la fe que predicamos”. La salvacidn
estd muy préxima, pues estd contenida en una palabra que pronuncia el
predicador, y basta con retenerla en el corazén. La “palabra de la fe” es el
kerygma que invita a creer y que propone el objeto de la fe, adhesién que
justifica y que salva. Cir, St. LyonNET, Sgint Paul el lexvégése juive de son
temps, en Mélanges A. Robert (Paris, 1957) 404-506; sobre todo, G. TURBESsI,
Quaerere Deum. Il Tema della “Ricerca di Dio" nell’ambiente ellenistico e
giudaico contemporaneo al N. T., en Analecta Biblica, 18 (Roma, 1963) 383-398,

113. Asi es como Pedro, Andrés y Nicodemo buscan ver a Jesus, ente-
ramente dispuestos a ponerse a su servicio (Ioh 1, 38; Lc 19, 3). Cfr. Mt 6,
33: “Buscad primero el reino de Dios y su justicia”. El Maestro reprocha
a los judios que le busquen, no por haber sido iluminados por el “signo”
de la multiplicacién de los panes, sino porque se han visto saciados y quieren
serlo de nuevo (Ioh 6, 26).

114. Ioh 5, 44; mwoteboal, aoristo ingresivo que designa el acceso a
la fe. Hay un juego de palabras sobre 4fcx, empleado primero sin articulo
con el significado de buena fama, prestigio humano, y después con articulo
(v 86&av v mapd to0 Mbvouv), que es la gloria de Dios, manifestacion
y participacién de sus atributos (la gracia santificante, la intimidad divina;
cfr. Ioh 17, 22; Aceapk IIT, pp. 207 ss.). La primera se recibe de un modo casi
automadtico, la segunda no puede lograrse sin amor y sin busqueda (Ioh 5,
41-42),

115. Ps 34, 12: “Venid, hijos, escuchadme, voy a ensefiaros el temor de
Dios”; Prv 9, 15. 16; Eccli 24, 19: “Venid a mf los que me desedis”; 51, 23.
La Reina del Mediodia “vino de los confines de la tierra para escuchar la
sab’duria de Salomén” (Mt 12, 42).

116. Mt 11, 28; cfr. 22, 3, Ir hacia alguien, a su encuentro (cfr. Mt 25, 6)
es a menudo una prueba de confianza (los nifios, 19, 14; los publicanos y
los pecadores, 19, 10; los pastores, Le 2, 16), es el acto de un inferior que
se pone a disposicién de su superior (servidor del centurion Mt 8, 9; de
ahi la admiracion de Isabel, Lec 1, 43; y de Juan Bautista, Mt 3, 14), y es el
movimiento que precede a la adoracidn (Mt 2, 1-2; 8, 2; 14, 33; 15, 25; cfr. Mc
16, 1), a la fe (Ioh 4, 30), a la purificacién de los pecados (el hijo prédigo,
Lc 15, 20; cfr. Ioh 3, 26).
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efecto, como la unica fuente de donde mana la vida !, o como el
pan vivo que tiene en si mismo la vida y la comunica ¥, Todo se
reduce a saber ¢c6mo podemos alimentarnos y beber de esa vida ',
Pues bicn, la actividad o esfuerzo exigido al hombre es que se pon-
ga en relacién con Cristo y deposite en El su confianza: venir a
El y creer son sindénimos 2.

La intervencién dcl hombre en el acto de fe se expresa es-

pecialmente con dos verbos de hospitalidad, casi sinénimos: reci-

bir y acoger ¢l don de Dios!?. Lo mismo que a un viajero o a un
huésped sc le dispensa una acogida cordial, esmerada, respetuosa ',
que pucde incluso llegar hasta la veneracidon (Gal 4, 14), asi tam-
bién hay que recibir ¢l reino de Dios (Mc 10, 5), la gracia (2 Cor
6. 1), el conocimicnto de la verdad (Heb 10, 26), la predicacién apos-
tolica '®, con cl apremio, con la confiada espontancidad con Ja que

117. Ioh 7. 37-38: “Si alguno tiene sed, que venga a mi (éﬁ)xéoam npodg
ue) v beba, el que cree en mi (4 motedwv elg Eué), Segin la palabra de
la Escritura: De su seno correrdn rios de agua viva” (sobre la supresion
de estos versiculos, cfr. supra, p. 107. Esta venida y esta fe son expresadas
igualmente por dxolelv Tov Adyov (Ioh 5, 24; 10, 26; cfr, F. MussNer, ZQH,
Munich, 1952, pp. 94 ss.); acto inicial que culmina en “seguir” a Jesus: &
GiohouBdv ¢uol (Ioh 8, 12) = & motedov (12, 46); éste permanece, aquél
camina en la luz.

118. Ioh 6, 35: “El que viene a mi (6 &pyduevog mpodc £ué) no tendrd
hambre; el que cree en mi (& motedwv elg £ué) no tendrd sed jamds”.
Cfr. 6, 68-69: “¢A quién iremos? Ti posees las palabras (que contienen y
producen la vida eterna. Nosotros ¢reemos y sabemos absolutamente que fu%
eres el Santo de Dios". A. FruiLier, Eludes Johannigues (Brujas, 1962) 47-129.

119. Ioh 6, 27-29: “Trabajad, no por el alimento perecedero, sino por el
alimento que permanece para la vida eterna, el que os da el Hijo del hom-
bre. —;Qué hemos de hacer para trabajar en las obras de Dios?— La Obra
de Dios es créais en Aquel que El ha enviado”. El “alimento que dura es
“la obra divina"; Zpy&lecBo “adquirir por su trabajo” (Is 55, 2), significa
aqui “trabajar para procurarse”. No se trata de producir el alimento vi-
vificante, sino de recibirlo y asimilarlo; es decir, de venir al Enviado de
Dios que lo procura, de apropidrselo por la fe. Dos condiciones se requieren:
una gracia divina que suscite el acto: “Nad‘e puede venir a mi, si no le es
dado por el Padre (Ios 6, 65; cfr, 6, 37, 44-45); y el deseo de vivir en con-
formidad con la gracia: “El que hace el mal no viene a la luz” (Ioh 3, 21);
“Vosotros no queréis venir a mi para tener la vida” (Ioh 5, 40).

120. Segun el paralelismo de Ioh 3, 20-21, venir es obra de amor, puesto
que los gue no vienen odian. Esta simplicidad de la economia salvifica: Yo
soy la vida.., venid a mi... creed en mi, es exactamente la de San Pablo:
sélo Ja adhesién de fe a Cristo justifica y salva,

121. Sobre la sinonimia de Béyouci-Aapuféve, cfr. Mt 13, 20; Le 8, 13;
Mt 26, 26; Le 22, 17; Mt 10 14. 4&(; 2 Ioh 10, etc, No obstante, el segundo
término se refiere mds a la recepcién de lo que es ofrecido y dado (Mt 10,
8; TIoh 3, 27; 1 Cor 4, 7; Iac 1, 7; Apc 22, 17), sobre todc a continuacidn de
una plegaria (Mt 16, 24; 21, 22; Tac 4, 3; 1 Ioh 3, 22). S. Vitauni, La No-
zione d'Accoglienze mel Nuevo Testamento (Friburgo 1963).

122. Lc 8, 40; 9, 53; 16, 4; 2 Cor 7, 15; 8, 17; Col 4, 10; Heb 11, 31; 13, 2.

123. Act 17, 11-12; #dé€avto... ueTd m&ong mpobupiac... Eviotevoay; Le
8, 13, stk Xop&c déyovron; cfr. 2 Cor 11, 4. La acepcién profana y la
religiosa no son disociables en Act 28, 30: Pablo recibia cordialmente (dmo-
déyouay) a todos los que venian a €l para oir su predicacién del Evange-
lio: Mt 10, 14: “Si se niegan a recibiros (Béyeobon = a alojaros) y a es-
cuchar vuestras palabras”.
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los nifos responden a la llamada de los que les quieren. Estu accp-
tacién cindida y ferviente cs propiamente la adhesién de la fe.

El creyente es ante todo el que recibe a la persona misma dc Je-
sits, revelador, santificador, salvador 1*; discierne su voz, como una
oveja reconoce la de su pastor que la guia hacia los pastos '¥; acepta su
testimonio (loh 3, 11. 32-33) o rccibc sus palabras como transmi-
tidas por el Padre y confiesa que Jests es el Enviado %, el Apostol de
Dios (Heb 3, 1). En definitiva, la génesis de la fe segin el conjunto
del Nuevo Testamento se resumc en tres actos: escuchor religiosamen-
te el mensaje evangélico como una llamada que Dios mismo nos di-
rige '77; acogerlo con un corazén sacrificado y dispuesto '%; conce-
derle crédito, no s6lo teniéndolo por verdadero, sino sometiéndonos
a él como a la ensehanza del Maestro infalible '%.

124. Toh 13, 20: & AauPdévev (efr. Mt 10, 40, 2ué déyerar; 18, 5); Ioh
1, 12: los que “reciben” al Verbo iluminador son “los gue creen en su nom-
bre”; Ioh 5. 43. De ahi la extrema variedad de las férmulas: miotic ¥plo-
100 'Inoed (Rom 3, 22. 26; Gal 2, 16; Gal 3, 22; Phil 3, 9); elg Xpiotév (Rom
10, 14; Phil 1, 29; Col 2, 5), mpdc kOpov 'Imoodv (Philm 5). &v Xpiotd
(Gal 3, 26; 1 Tim 3. 13; 2 T'm 1, 33) &7° ~01® (Rom 10, 11); cfr. E. WISSMANN,
Das Verhdltnis von TIIETI1S und Christusfromigkeit bei Paulus (GOttin-
gen 1936) T1 ss,

125. Ioh 10, 27: “Mis ovejas oyen mi voz... y me siguen y yo les doy la
vida eterna”. A la atenta escucha (cfr. Mc 4, 23-24) y a la docilidad del cre-
vente corresponde un lazo de unién y una intimidad con Cristo, y después
la comunicacion del bien supremo (Ioh 3, 15; 4, 14). Cfr. Heb 13, 20,

126. Ioh 17, 8: “Las palabras que td me diste, yo se las he dado; ellos l!as
han recibido (¥Aaffov) y han comprendido que yo he salido de ti; ellos han
creido (2migteunar’) que me has enviado”. Al dar buena acogida a la reve-
lacién divina transmitida por Jesus, los discipulos llegan gradualmente a
conclu‘r que el Padre lo ha puec<to todo en las manos de sn Hijo. Esta in-
teligencia espiritual, sostenida siempre por la apertura del corazén a la
luz, desemboca en la certeza de fe en la preexistencia eterna de Cristo.
Cfr. F, M. Braun, L'accueil de la foi selon seint Jean, en La Vie Spirituelle,
404 (1955) 344-363.

127. Act 8, 14; 11, 1; Iac 1, 21,

128. “Una vez recibida la palabra de Dios que os hemos hecho conocer,
la hahéis acogido no como palabra de hombre, sino como Palabra de Dios
que realmente es, y esta Pa'abra permanece activa en vosotros los creyen-
tes (1 Thes 2, 13); “Y con muchas palabras Pedro daba su testimonio y les
exhortaba (mapexdhel) diciendo: Salvaos de esta generacion perversa (el im-
perativo aoristo pasivo omBnte como medio: gque cada cual obre de tal
modo que se salve), Ellos, pues, acogiendo su palabra (ol d&mededuevot
Tov Abyov odtol) se hicieron bautizar” (Act 2, 40-41; &modéyouon: admi-
tir, aceptar; cfr. DITTENBERGER, Or. 305, 9; Ezcavaciones de Delfos, III, 3;
237, 12; Inscripciones de Magnesia, 32, 56: los magnesios invitan a los Ep!-
rotas « aceptar el agon de su ciudad, nopekédiovv... dmodé€aabut). D pone
moTeboavreg en Ssustitucion de &mod. San Agustin afade ef crediderunt:
es lo mismo aceptar, admitir la palabra y creer. L. CERFAUX, Le Chrétien
(Paris, 1962) 132 ss.

129. Cfr, Lec 8, 13: Los que después de haber oido (&xolowow) aceptan
la Palabra (déyovral), creen (motebouow); Ioh 6, 43-45 (&koboog mopd:
recibir la instruccién de)...; Apc 3, 3. R. BurLtMaNN, Theologie des Neuen
Testaments (Tiibingen, 1948) 88.
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1. Estructura y objetos de la Fe

Tan fécil como es identificar y ordenar las etapas de la actuacion
dcl hombre que responde a las iniciativas de Dios (llamada intima,
testimonios exteriores, etc.), resulta dificil analizar la relaciéon cx-
traordinariamente compleja que establece la fe entre el convertido y
su Dios ¥, Tal relacion compromecte, en efecto, todas las facultades
del creyente —la csperanza y la caridad tanto como la fe propia-
mente dicha— y después contintia siendo el punto de apoyo cons-
tante de la vida moral (fidelidad), cuyas modalidades determina des-
dc ¢l comienzo.

a) Ascntimiento a la Palabra de Dios ™*: la fe es accptacion
llena de docilidad de la doctrina ensefiada 32, conocimicnto de la
verdad a la vez que sumisién a la autoridad de los Apoéstoles y al
testimonio divino ¥, Obedecer al Evangelio es, sin duda, creer en la
promesa de la salvacién por Cristo y adherirse a lo que se ha oido ',
pero fundamentalmente consiste en cntregarse en cuerpo y alma l
Revelador. como un esclavo pertenece a su Senor y Maestro, Jesis
admiraba la fe del Centurién, tipo de la sumisién total de un ser-

130. Cfr. las minuciosas discriminaciones de E., pe WITT BURTON (The
Epistle to the Galatians, Edimburgo, 1948, pp. 475-485) y el sugestivo estu-
dio de W, H. Paine HarcH, The pauline Idea of Faith in its Relations to
Jewish and Hellenistic Religion (Cambridge, 1917).

131. &xof miotewg (Gal 3, 2. 5; cfr. 1 Thes 2, 13; Heb 4, 2; 11, 8); cfr.
A. RICHARDSON, An Introduction to the Theology of the New Testament (Lon-
dres, 1958) 29 ss.

132. Act 6, 7, Umfkovov tfj mloter; Rom 6, 17, dmekovoare & £k kap-
dlog eig 8v mapeddonte TOmov didayfg (efr, J. KURZINGER, Tomog S1dayig
und Sinn vom Rém, VI, 17, en Biblica, 1958, pp. 156-176; F, W. BEARE, On
the Interpretation of Romans VI, 7, en New Testament Studies, V, 1959,
pp. 206-210; C. H. Doop, The primitive Calechism and the Sayings of Jesus, en
Studies in Memory of Th. W. Manson, Manchester, 1959, pp. 106-118).

133. 2 Thes 1, 8: uf) €id6otv Beov kal tolg Unakobovaw @ edayyehio
100 KOpilov Hudv; 3, 14, oby Umakovel 1§ Adyw fudv (cir. W. MUNDLE,
Der Glaubensbegriff des Paulus, Leipzig, 1932). Lo contrario de la fe es la
rebeldia “Habéis sido rebeldes a la orden de Yavé, no habéis creido en €l
y no habéis escuchado su voz” (Dt 9, 23; ecfr. Dt 1, 26. 43). Saidl no fue des-
obediente a la visién celeste (Act 26, 19. &neiBrjg es casi sinén‘mo de &mioTog,
cfr. Le 1, 17; Ioh 3, 36; Act 14, 2 etc.). La pedagogia divina sigue las leyes
de las disciplinas humanas: lo gue no se comprende se aepta por fe
en la autoridad: los estudiantes dan crédito a sus maestros, los hijos a
sus padres, S6lo podemos conocer conocer las realidades transcendentes
mediante el testimonio de Dios (FIL6N, De praem. 49). “Hay un medio dulce
y pacifico de convencer a los demds: la persuasién con la ayuda de la pa-
labra” (HerAcLito, Alegorias de Homero, LIX, 3).

134¢. Rom 10, 16: “No todos han obedecido al Evangelio (bmjkovoav).
Isafas dice, en efecto: Sefior, quién ha creido a nuestro anuncio (tlg &mio-
TevoeV Tf &kofj AudV)?” (cfr, Ioh 12, 38; 1 Pet 2, 8; Heb 3, 18-19; 4, 6. 7. 11)
Obedecer viene de ofr (obaudire); “El sentido etimoldgico aparece en la
expresion dicto oboedientern esse, sinénima de dicto audientem esse” (A. Er-
Nour, A. MEILLET, Dictionnaire étymologique de la langue latine, Paris, 1932,
p. 660).
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vidor a su amo ™, y San Pablo ponia el ideal de su mimsterio cn
conscguir cautivar todo el pensamiento humano y sujetarlo a Cris-
to ', *en honor a su nombre™ (Rom 1, 5). Nada glorifica a Dios, en
cfecto, como csta dependencia del creyente en lo que tiene de mis
elevado y personal (vénua, 2 Cor 10, §) y que termina en adora-
ciéon ¥7: por eso la fe “agrada a Dios”, quien la impone como con-
dicion imprescindible para apropiarse todos los bienes de la salva-
cion (cfr. Heb 5. 9). Cuando cl Evangelio cxige perderse para cn-
contrarse y morir @ si mismo para vivir. ¢s la fe quien realiza csta
obdicicion que implica la renuncia a la autonomia personal para
dejarse levar por Dios y permanceer bajo su dependencia. El ob-
sequiim fidei no es s6lo la docilidad del ereyente hacia el Revelador,
sino ¢l homenaje de la propia entrega dedicado a Aquel a quien sc
reconoce como Unico Schor y cuya autoridad suprema se conficsa.
Finalmente, la fe es tan grande y tan indispensable porque sitia exac-
tamente a la criatura delante de su Autor, su Guia y su Fin tltimo '¥,

h) Esta actitud del alma sélo es auténticamente religiosa cuan-
do sc confia en Dios™ con una perfecta seguridad . Porque la
fe no cs una simple certeza de lo invisible fundada en la veracidad
de “Aquél que no micnte” (Tit, 1. 2), sino una confianza cn ¢l por-
135. Mt 8, 8-11; cfr, Rom 6, 16: “se es esclavo de aquel a quien se obe-
dece”; la obediencia de la fe obtiene la justificacién.

136. 2 Cor 10, 5; Rom 1, 5; 16, 26: que todas las naciones se entreguen
2 la fe (elg Umakonv mioTeEwS).

137. Mt 14, 33; Ioh 9, 38: “Creo, Senor, y se postré ante él”; Heb 11, 21
(cfr. FILON, De spec. leg., IV, 178: petavaotdg elg &AfBeiav kot v ToD
€vog Tipiov Twnv). La incredulidad es un menosprecio (Num 14, 11).

128. Cualesquiera que sean los matices simultaneamente posibles de
v mioTwv teTipnka (2 Tim 4, 7; férmula bien atestiguada en la epigrafia
de Asia Menor, en el senfido de fidelidad & un compromiso: v miotwv
étfipnoa; cfr. A. DEISsMANN, Licht vom Ostem, 4° ed., Tiibingen, 1923, p. 262;
ToUg THv miotv edoePfdg 1e kat dikalwg TnpHoovtag, cfr. DITTENBERGER,
Or. 339, 47; J. M. T. Bar1ON, Bonum certumen certavi,.. Fidem servavi, en
Biblica, 1959, pp. 878-884), el Apdstol quiere ante todo proclamar, en las horas
que preceden a su muerte, que ha sido fiel a su consagracién a Cristo, que
jamds ha dejado de pertenecerle y que contimia poniendo en El su confian-
z8. Tpéw en el sentido de conservar (cfr. Ioh 2, 10) se opone aqui a &Be-
Téw; cfr. 1 Tim §, 12, Tv mpdtnv mlotv HBétnoav.

139. Tlhotedw poner la confianza en alguien (Ioh 2, 24) a menudo es si-
nénimo de me{Bew: estar persuadido y confiado (2 Cor 1, 9; 2, 3; Heb 13, 18).
Cfr. Jenoronte, Banguete, VIII, 18: “los que estdn unidos por un mutuo
amor.,. sienten una confianza reciproca, miotedewy O kol moTebeobat”.

140. En cuanto al pasado, el creyente no duda de que estd justificado
por el bautismo; en cuanto al presente, tiene conciencia de estar en el
camino de la salvacién, como salvado en acto (cfr. el participio presente
owlbuevog, Act 2, 47; 1 Cor 1, 18; 2 Cor 2, 15); en cuanto al futuro, “el
Espiritu nos hace esperar de la fe los hienes que la justicia espera (Gal 5,
5; cfr. Rom 8, 24; Eccli 49, 10, &v nlotet é\nldoc: Ep. Bernabé, LV, 8: &v-
karaogppaywdfi elc v xopdlav Hudv &v EAmidi Tiig miotewg adtol).
Cuando el fiel se asocia a Cristo inmutable, “el mismo ayer, y hoy, y siem-
pre” (Heb 13, 8), se apoya en su auxilio indefectible; de suerte que la fe
excluye el temor: miotel.. uf) ¢oPnbelc (Heb 11, 27; cfr. Heb 11, 23; 13, 6;
Mec 5, 36; 2 Mc 8, 13); cuando Pedro se empieza a hundir en el agua y slen-
te miedo. no tiene uns fe firme (Mt 14, 31),
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venir justificada, tanto por la fidelidad de Dios que jamds falla en el
cumplimiento dec sus promcsas —“Es imposible que Dios nos en-
gafic” ''—, como por su omnipotencia que resucita a los muertos '*:
“S¢ en quién he pucsto mi fe y estoy persuadido de su fuerza” ',

Cuando Dios nos habla, mas que instruirnos lo que hace cs lla-
marnos a su reino, revelarnos el camino que conduce a él y los me-
dios para llegar. Por eso los creyentes, definidos por esta vocacién
ccleste (Heb 3, 1) y confiados en las promesas solemnes de Dios
y en la mediacién del Sumo Sacerdote, peregrinan por este desierto
de aqui abajo hacia cl reposo de Dios, formando una caravana que
sc encamina hacia el santuario celeste (4, 3; 11, 13-14). Su vida no
cs s6lo una pura orientacién hacia el futuro 4, sino también opcién
y compromiso existencial que les hace pasar de un mundo al otro.
Han tenido que romper con antiguas dependencias, y perder todo
apoyo en la tierra para no depender sino de Dios y de su ayuda ¥,
Asi “la fe es garantia de lo que se espera, prueba de las realidades
invisibles™ ¥,

141. Heb 6, 18; cfr, 10, 36; Rom 3, 3; 2 Tim 2, 13: “Aunque somos in-
fieles, E1 permanece fiel, porque no puede negarse a si mismo (este con-
traste, en un himno tan antiguo, evoca el de la negacién de Pedro y la
confesion de Jesus, en el mismo momento y en el mismo lugar, segiin los
tres sindpticos: Le 22, 61-62; 22, 70; Mc 4. 62; 14. 66-72: L4t ©6. G4: 26. 69-75;
cfr. CH. MassoN, Vers les Sources de I'Eau vive, Lausanne, 1961, p. 101;
C. Sricq, La Fidelité dans la Bible, en La Vie Spirituelle, 437; 1958, pp. 311-
327). La conviccién bdsica de un creyente (BsuéAiog, primera nocién de
una ciencia; Heb 6, 11) es: “El Sefior conoce a los que son suyos” (2 Tim
2, 19), es decir, los ama, los protege y los defiende. Al fundador y jefe de
la nueva Alianza se le representa fiel, precisamente para fundamentar la
fe de los cristianos (Heb 2, 17; 3, 6): katavofoote... "Inocolv miotdv (Heb
3, 1; cfr. Heb 12, 2-3).

142. 1 Cor 15, 15; ss.; 2 Cor 1, 9; Heb 11, 19. 35; 1 Pet 1, 21; cfr, Est 4,
17 b: “Todo estd sometido a tu poder, no hay nadie que pueda poner obs-
tdculo si td has resuelto salvar a Israel”,

143. 2 Tim 1, 12: oldx yap & memiotevka kol wémewopar 8t duvatdg
Zotwv. El perfecto memloTeukoa expresa a la vez lo inmutable y lo absoluto
de la confianza: Hace tiempo puse mi confianza y conservo una confianza
total. La fe es una persuasion (Gal 5, 8; mewopovy), sustantivo verbal de
Tme(Bewv, cfr. Act 28, 24; 2 Cor 5, 11; Gal 1, 10); se estd convencido de la
verdad de un enunciado porque se tiene confianza en el que lo expone. Cuan-
do el que revela es Dios, la conviccidn-persuasién es obediencia & su au-
toridad.

144, Heb 11, 15-16: motpido &miintolotwv... kpeltrovog dpéyovrat; cir.
Heb 11, 7. 25. 39; Rom 5, 2; 6, 8; 8. 24 etc.

145. Asi Moisés cuando rechaza “ser llamado hijo de una hija de un
faradn, prefiriendo ser maltratado con el pueblo de Dios en vez del placer
efimero del pecado, estimando como riqueza superior a los tesoros de
Egipto el oprobio de Cristo (Heb 11, 24-26). La busqueda de garantias
humanas o de apoyos terrestres es denunciada siempre como una falta de
fe: “Unos tienen sus carros, otros sus caballos; nosotros invocamos el nom-
bre de Yavé nuestro Dios” (Ps 20, 8; cfr, Is 30. 16; 31, 1; Zach 4, 6; Ps. Sa-
lom. XVII, 37-40; FILON, Quis rer. div. her. 92-93).

146. Heb 11, 1 (cfr. nuestro comentario y el “Excursus”: La foi dans
U'Epitre aux Hébreuzx, en L’Epitre aur Hébreur, Paris, 1953, II, pp. 336 ss,,
371-381); H., DORRIE, ‘Yrmdotaolg, Wort-und Bedeutungsgeschichte, en Na-
ckrichten der Akademie der Wissenschaften tn GOttingen. I Philologisch-
historische Klasse (1955) 35-92; Ipem, Zu Hebr. XI, 1, en Z. N. T. W. (1955)
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Su ejemplo mis sugestivo es sin duda el de Abrahdn: “Espe-
rando contra toda esperanza, creyé” en la palabra de Dios (Rom
4, 18). No duda cn abandonar toda seguridad humana para hacer-
se ndmada 7, ni en acceptar que vaya a tener un hijo cuando ya sc
encuentra viejo ', ni en sacrificar a cse mismo hijo, al que cstaba li-
gada la promesa dc descendencia . Todas las almas de fe sc han
abandonado a la Providencia, que ha multiplicado los milagros en
su favor ', y el Sefor, frente a “las naciones el mundo™ que viven
preocupadas por su existencia, opondrd a sus discipulos que todo lo
esperan de la solicitud de su Padre del ciclo ¥, Si exige fe en su po-
der de taumaturgo antes de obrar las curaciones ', lo hace ante to-
do para enscfiar a los favorecidos a abandonarse con entera con-
fianza en la bondad y omnipotencia del Dios Salvador (Eph 3, 20).

Se trata cn efecto de los dos atributos divinos sobre los que Je-
sis ha insistido més. Por una parte, ha revelado a los discipulos “el
nombre” del Padre **, es dccir, su amor '™ que llega hasta el sacri-

196-202; J. A. Diaz, La estructura de la fe, segiun la Episiola a los Hebreos,
en Cultura biblica (1956) 244-248. Sobre la fe en Qumrdn y en Heb, cfr. H.
KoSMALA, Hebrder — Essener — Christen (Leiden, 1959) 97 ss., y andloga-
mente en Filén, cfr. A. BECKAERT, Philon. De praemiis (Paris, 1961) 21 ss.

147. Heb 11, 8-9: “Por la fe Abrahan obedecio a la llamada de marchar
a un pais que debia recibir en herencia, y se puso en camino sin saber a
ddnde iba... en tierra extrafa, y viviendo en tiendas”. Cfr. M. Prisker, Der
Glaubensbegriff bei Philon, Hauplstichlich dargestelll an Moses und Abra-
ham (Breslau, 1935); S. SANDMEL, Philo’s Place in Judaism. A Study of
Conceptions of Abraham in Jewish Literaiure (Cincinnati, 1956),

148. Noventa y nueve anos, seguin Gen 17, 1; cfr. Rom 4, 17-21; Heb 11,
11-12, En las mismas circunstancias, Zacarias duda (Lc 1, 18-20), Sara rie
(Gen 18, 12); pero ¢hay algo que pueda sorprender, si viene de Yavé?”
(Gen 18, 14),

149. Heb 11, 17-19: “Por la fe, Abrahan, sometido a prueba, ofreci6 a
Isaac, y era su hijo unico el que ofrecia en sacrificio, el depositario de las
promesas, aquél de quien se habia dicho: Por Isaac tendras una posteridad
que lleve tu nombre. Dios, pensaba Abrahan, es capaz de resucitar a los
muertos” (cfr. A, GEercE, Le sacrifice d’Abraham, en Etudes de Critigue
et d’Histoire religieuscs, Lyon, 1948, pp. 99-110). La Virgen Maria sufrié una
prueba andloga de su fe, debiendo en apariencia elegir entre su propdsito
de virginidad y su maternidad divina,

150. Noé construy6 el arca salvadora en una €poca en gue no era nece-
saria (Heb 11, 7). Isac bendijo a Jacob “en previsiéon de lo que debia acon-
tecer” (Heb 11, 20), los israelitas se lanzan a atravesar por el Mar Rojo
como por tierra seca (vid. v. 29), los muros de Jericé se desploman (vid.
v. 30), todas las victorias son posibles (vid. vv. 33 ss.; cfr. 1 Ioh 5, 4-5),
Filén consideraba la fe en la Providencia, que él hacia depender de la bon-
dad de Dios, como “lo que hay de mis ttil y necesario a la piedad. El Pa-
dre y el Creador, en efecto, tienen cuidado del engendrado” (De opif. ‘mun-
di, 9-10, 171).

151, Le 12, 22-34; cfr. 12, 11-12; Phil 4, 6-7; Heb 13, 5: “Contentaos con
lo que tenéis al presente, porque Dios mismo ha dicho: No te dejaré ni te
abandonaré”.

152. “¢(Creéis que puedo hacer esto?” (Mt 9, 28, Cfr. TH. SHEARER, The
Concept of “Faith” in the Synoptic Gospels, en The Ezpository Times, LXIX,
1957, pp. 3-6).

153. 1Ioh 17, 6. 26; cfr. Ioh 1, 18; 3, 11 ss.; Mt 6, 9; 11, 27. Cfr. P. SCHRUERS,
La Paternité divine en Mt 5, 45 et 6, 26-32 (Lovaina, 1960); C. Spicq, Dieu et
I'Homme selon le Nouveau Testament (Paris, 1961) 68 ss.
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ficio de su Hijo para la salvacién de los pecadores'™; por otra parte
afirma que esta salvacién hay que atribuirla a la omnipotencia divi-
na ¥, de la que participa ¢l creyente cuando estd intimamente per-
suadido (Rom 4, 20-21): “Todo es posible para el que cree” (Lc 9,
22). La fe de los Apostoles se apoya fundamentalmente en esta po-
tencia de Dios que comunica la vida, ya se trate de traer hijos a la
existencia ', o de la resurreccion de Jesds y de la nuestra ', o de la
vida dcl alma después de la muerte del pecado ™, Creer es, por tan-

154. Mt 19, 17; Le 11, 13; 12, 32; cfr. 1 Ioh 4, 810, 16: fuelc &yvOKXUEY
kol memotedkauey TV &y&mny v Exel 6 Bedg &v fjulv 'O Beog dyamm
fotiv (Acapi: III, pp. 288 ss.).

155. Ioh 3, 16-14; Rom 8, 31-39; cir. AGapE I, pp. 246 ss.

156. “;Quién puede salvarse? Esto es imposible para los hombres, pero
nc para Dios; porque todo es posible para Dios” (Mc 10, 27; cfr. Mt 19, 26;
Lc 18, 27); “Mis ovejas no pereceran jamds y nadie las arrancard de mi
mano, El Padre que me las ha dado es mds grande que todo, y nadie puede
arrancar nada de la mano de mi Padre” (Ioh 10, 28-30), “El Evangelio es
una fuerza divina para la salvacién de todo el que cree” (Rom 1, 16; cfr. 1
Cor 1, 18). :

157. *“Abrahan nuestro padre comun creyo en Dios que da la vida a los
muertos y llama la nada a la existencia” (Rom 4, 17). El nacimiento del
Autor de la vida estd justificado por este axioma del Génesis (18, 14): “Na-
da es imposible por parte de Dios” (Le 1, 37), Cir. Act 3, 16: “Por la fe en
su Nomibre, su Nombre ha consolidado a este hombre, y la fe en El le ha
dado la salud”; Ps 77, 15: “Ti eres el Dios que hace prodigios”.

158, “Qué extraordinaria grandeza reviste su poder en favor de vosotros,
lo: creyentes, como atestigua la energia de la fuerza de su poder que ha
desplegado en la persona de Cristo, resucitdndole de entre los muertos”
(Eph 1, 19-20); cfr, 1 Thes 4, 14: “Si creemos que Jesus ha muerto y resu-
citado, también a los que se han dormido en Jesis Dios les llevard con
El”; Phil 3, 9-11: “La justicia que viene de Dios y se apoya en la fe, para
conocerle, a El, con el poder de su resurreccién... a fin de poder llegar a
resucitar de entre los muertos”. Sin el objeto y el apoyo de la resurreccion
de Cristo, la fe quedaria esfumada (1 Cor 15, 12:19). Cir. F. X. DurwEeLL, La
Résurrection de Jésus mystére de salut 3.* ed. (Le Puy-Paris, 1955) 383 ss. Se
ha atribuido demasiada importancia apologética al hallazgo del sepulcro
vacio, €l cual sin embargo no es mencionado en el kerygma de 1 Cor 15,
3-5, que transmite un texto muy primitivo de la Iglesia palestiniana (J. JE-
REMIAS, Die Abendmalhlsworte Jesu, Gottingen, 1935, pp. 72-74). Comprobar
la resurreccion de Cristo por la desaparicién del caddver del crucificado
crue hubiera podido ser ocultado y trasladado a otro lugar (Mt 27, 64; 28, 13;
Ioh 20, 15), es “buscar entre los muertos al que estd vivo” (Lc 24, 5). Este
se manifesté en carne y hueso (Mt 28, 9; Lc 24, 39), no a creyentes, sino
a discipulos que le tomaron primero por un espiritu o un fantasma (Lc 24,
37; 20, 20. 25), Les fue preciso tocar su cuerpo (Ioh 20, 27). Comié con ellos
(Lc 24, 42). Les dio el tiempo necesario para identificarlo hasta el dia en
que ascendid al cielo (Lc 24, 50-53; Act 1, 9-11), La resurreccién es, pues,
un hecho histérico tan real como la muerte del Salvador. La fe en este
acontecimiento se apoya en la declaracién de testigos oculares que vieron
las “Apariciones” del resucitado. Cfr. CH. MassoN, Vers les Sources d’Eeau
vive (Lausanne, 1961) 102-152; F. GILs, Pierre et la foi au Christ ressuscité,
en Eph, lheol. Lovanienses (1962) 5-43,

159. “Vosotros habéis creido en la virtud de Dios que lo ha resucitado
de entre los muertos. Vosotros que estdbais muertos por el hecho de vues-
tras faltas y de vuestra carne incircuncisa: jos ha hecho revivir con El! El
nos ha perdonado todas nuestras faltas” (Col 2, 12-13).

18. — TEOLOGIA MORAL
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to, confiar en la intervencion de Dios vivihcador ' y esperar de El
ese bien supremo ' que supera toda posibilidad humana (Mt 6, 27):
la vida, su conservacion, su crecimiento. Una de las expresiones mis
primitivas del Credo fue: “Crecmos en Aquel que resucitd de entre
los muertos, Jesucristo nucstro Seiior, entregado por nuestros peca-
dos y resucitado para nuestra justificaciéon” 162,

Mis que de una actitud del espiritu, se trata de una adhesion del
corazon, de una fe-confianza que se manticne en contacto con ¢l Sul-
vador para que su “virtud” pueda pasar a nosotros y curarnos de
nuestros pecados ', Una mujer consigue tocar el borde de su ves-
tido ¢ instantincamente queda curada de su enfermedad. Jesus, al
notar que “una fuerza habia salido de EI”, le dice: “Hija mia, tu fe
tc ha salvado™ "™, Esta fc viva, penetrada de caridad, permite entrar
en comunicacion con Cristo y hace fluir de El todas las gracias con
Ja misma actualidad, igual procedencia e idénticos caracteres de cfi-
cacia que emanaron del Salvador a lo largo de su ministerio. Cristo es

160. El hombre se convierte al Dios vivo (1 Thes 1, 9 y da su fe a
Cristo —§ {@v (Apc 1, 8), ¥ {wv (Ioh 11, 25)— para vivir: El que cree, tiene
la vida eterna (Ioh 3, 14-16; 6, 40. 47); el que no cree, muere en sus pecados
(Toh 8, 24). Sobre la fe cristoldgica, cfr. P, MoRANT, Der Glaube in der neu-
testamentliche Theologie, en Anima (1958) 9 ss.; Eb. D. O'ConNOR, Faith in
the Synoptic Gospels, pp. 19 ss.

161. 1 Pet 3, 10 (Acapi: II, pp. 330 ss.). Cfr. M, MEINERrTZ, Theologie des
Ncuen Testamentes, (Bonn, 1950) I, p, 92.

162. Rom 4, 24-25. Cfr. la excelente exégesis de D. M, STANLEY, Christ’s
Resurrection in pauline Soteriology (Roma, 1961).

163. Cfr. Lec 6, 19: “Toda esta multitud intentaba tocarle, porque de €l
salia una fuerza que curaba a todos”, La fe es principio de unién con Dios
(Eccli 25, 12); cfr. FILon: “La piedad y la fe unen a Dios... de Abrahan se
dijo: Cuando alcanzé la fe, estaba mds cerca de Dios” (De migr. Ab. 132).

164. Mt 9, 21; Lc 8, 46. San Agustin comenta con frecuencia este episo-
dio, y compara la fe con unas manos que tocan a Cristo en las tinieblas.
Este tocar no produce la fe que lleva a la justicia, sino la fe del corazén:
“Serd tu fe puramente espiritual la que me tocari cuando haya subido a
mi Padre” (Serm. CXLIII, 4; P, L. XXXVIII, 786-787); “;Qué es tocar, sino
creer? Pues es por la fe como tocamos a Cristo. Ahora bien, es mejor tocar
por la fe, sin poder tocar con las manos, que palpar con las manos sin
poder tocar con la fe... Al tocarle por la fe, esta fe te salva. Conténtate con
tocar por la fe, es decir, aproximate sinceramente, cree firmemente” (Serm.
CCXLVI, 4, col. 1155); “El tocar significa la fe... ;Qué es acceder y tocar,
sino aproximarse y creer?... Tocar es la fe del que toca, 0 mejor el acceso
del creyente” (Serm. CCXLIV, 3, col. 1150). El Apo6stol Tomés tocé al
hombre, y confesé al Dios... No podemos tocar con nuestras manos al que
en adelante se asienta en el cielo, pero podemos alcanzarle por la fe...
Mantengamos con firmeza lo que no vemos” (In I Ioh, tract. I, 3; P. L. XXXV,
1980; CHR. MOHRMANN (Credere in Deum, en Mélanges J. de Ghellinck,
Gembloux, 1951, pp, 277 ss.) cita el Sermén Ed. Morin Guelf., 14, 2, siem-
pre a proposito de la hemorrofsa: “Tangere aulem corde, hoc est credere;
nam et illa mulier quae fimbriam tetigit, corde teligit, quia credidit...
Tetigit me aliquis, ait Dominus: tetigi me, credidi in me... Ascendit ergo
nobis Christus, et tangamus eum, si credamus in eum, quia Filius Dei est,
aeternus, coaeternus... Sic tangite ut haereatis. Sic haerete, ut nunquam
separemini, sed cum illo permaneatis in divinitate, qui pro nobis mortuus
ast in infirmitate”.
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el término dec nuestro acto de fe, mediante el cual nos ponemos cn su
presencia y le tocamos.

Mais atn, “por medio de la fe, Cristo habita en nuestros cora-
zones” (Eph 3, 17), toma posesion de ellos y establece alli su mo-
rada (Ioh 14, 23), no sélo en su humanidad, sino por su virtud om-
nipotente que le hace reinar sobre el alma con todas sus facultades
de modo estable y soberano %, de tal forma que la plenitud de vida
contenida en Cristo sc comunica al creyente, que se siente “lleno de
lIa plenitud de Dios” (Eph 3, 19).

¢) En cuanto el creyente se somete a la autoridad del Revela-
dor y da crédito a su veracidad, inmediatamente acepta sin vacila-

ciones su doctrina como expresién de la verdad %, La misma fe que /

se presta a la persona del testigo es la que se adhiere al contenido:
de su mensaje '. Si la incredulidad es ignorancia, tinieblas y cegue-

1656. El creyente, arraigado y fundado en el amor (Acapt II, pp. 212 ss.),
es una sola cosa con Cristo, porque de El hace el todo de su vida: “Para mi,
vivir es Cristo” (Phil 1, 21). Es Cristo 1a sola regla de sus pensamientos, el
motivo de sus acciones, el objeto de su amor: su fin ultimo., No se puede
emplear una expresion mads fuerte (cfr, SaN AcustiN, In I Joh, tract. X,
5-6. El fin ultimo resume todas nuestras metas; todo lo que el creyente
piensa, desea, ama, hace, no son mds que medios para llegar a este fin
ultimo, alcanzar a Cristo (III, 12). El creyente incorpora en si mismo a
Cristo, puesto que Cristo se convierte en el motivo y el motor de toda
su actividad. El solo es a quien la fe ve, ama y busca en todo: “Ya no vivo
yo, es Cristo quien vive en mi. Mi vida presente en la carne la vivo en la
fe en el Hijo de Dios que me ama” (Gal 2, 2}). “Qui in Christum credit, cre-
dendo in Christum, venit in eum Christus, et quodammodo unitur in eum”
(SaN AcusTiN, Serm, CXLIV, 2; P. L, XXXVIII, 7888); “Quid est ergo cre-
dere in eum? Credendo amare, credendo diligere, credendo in eum ire”
(Iocwv, In Ioh 19, 6; P. L. XXXV, 1631).

166. Hay correlacion entre muotebewv eic (ignorado en los LXX y en el
griego clasico, pero preferido por San Juan) y moteVely 811 (Mt 9, 28; Ioh
8, 24; 11, 27. 42; 13, 19; 14, 11; 16, 27, 30; 17, 8; 20, 31). Puesto que la procla-
macion de la Buena Nueva de la salvacién es la pronunciacion de una
palabra verdadera (Aéyog &AnBeiag, 2 Cor 6, 7; Col 1, 5; Eph 1, 13; 1) &An-
Belx 00 edayyeAov, Gal 2, 5; Tac 1, 18: “El nos ha engendrado por la
Palabra de verdad”; cfr, L. E. ELLIOT-BINNS, James I, 18, en New Testament
Studies, III, 1957. p. 151; O. BETZ, Die Geburt der Gemeinde durch den
Lehrer, Ibid., p, 323), el oyente que le da su asentimiento “obedece a la
verdad” (Gal 5, 7; cfr. Rom 2, 8; 2 Thes 2, 13, wiotel. dN\nbeiag; 2 Tim 2,
18: apartarse de la verdad... arruinar la fe), y a la vez aprende y com-
prende la realidad de la gracia de Dios (Col 1, 6: fjkoboate kol EmMEyYvOTE
THvV X&pwv 100 Beol Zv &Anbele), que toda verdad viene por Cristo-Verdad
(Ioh 1, 14. 16; 14, 6), quien garantiza el mensaje divino en cuanto realiza
la salvacidn, Asi, los creyentes son sensatos (¢ppodvipor, Rom 11, 25), y “todo
discipulo bien formado es como su maestro” (Lc 6, 40). Sobre la nocién
biblica de &A\fBelx, cfr. E, Hoskyns, F. M. Davy, Lénigme du Nouveau
Testament (Neuchatel-Paris 1949) 24 ss.

167. “Muchos de los que oyeron este discurso creyeron” (Act 4, 4; cfr.
13, 12; 14, 1; 15, 7). motedely, empleado sin complemento o con dativo, sig-
nifica la aceptacién de un enunciado o de un hecho en cuanto poseen una
realidad objetiva: Gabriel reprocha a Zacarias por no creer en la verdad de
16 que le ha anunciado (Lc 1, 20). Jesiis exhorta a sus discipulos a no
creer en las pseudo-apariciones (Mc 13, 21), ni en los falsos profetas que
inducen al error (Mt 24, 23-24, uf motebonte... MAav&oBa); los Apostoles,
que toman el testimonio de las santas mujeres como una historia imagina-
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ra'® la fe es luz del espiritu y conocimiento '¥: la persuasién de
que la economia salvadora proclamada por los Apéstoles ha sido con-
cebida por ¢l amor de Dios y ha llegado a su efectiva realizacién por
medio de Cristo . En términos mas precisos, el creyente conocc y
reconoce en Jesucristo a su Seflor y Salvador ',

Esta convicion aparece descrita en los escritos tardios del Corpus
epistolar como £mlyvwolg (1fic) &Anbeiag 2, Dada la predileccién de
la lengua koiné por las formas compuestas, no se debe a priori atri-
buir a esta expresién un valor propio frente a la simple gnosis, pero
el uso paulino muestra, no obstante, que se trata de un conocimien-
to, no mds profundo o seguro, pcro si cxacto y referente a un ob-
jeto particular ', La epignosis es un término técnico de la lengua
ncotestamentaria que designa ¢l conocimiento proporcionado por la
fe: Los.convertidos reciben el conocimiento de la verdad '™ porque

ria, no creen en Cristo realmente resucitado (Lc 24, 11; Mc 16, 11, 14; cfr.
Ioh 20, 25). “iSi eres el Cristo, dinoslo! Si os lo digo no lo creeréis” (Lc 22, 67).

168. 2 Cor 3, 14; 6, 14-15; Eph 4, 17-18; cfr. Mt 23, 16-26.

169. En la oposicion entre fe y obras desarrolladas por Iac 2, 14-26
(cfr, G. EicHorz, Glaube und Werk bei Paulus und Jakobus, Munich, 1961),
la pistis se entiende del conocimiento puro y simple del credo evangélico.

170. De ahi la acepcién objetiva de pistis: el cristianismo (Gal 1, 23) y
mds precisamente la sana doctrina, las verdades ensefiadas, el mensaje
evangélico (Act 7, 7; 2 Pet 1, 1; Ids 3, 20; comparar 1 Thes 3, 10 y Lc 1, 4);
especialmente en las Pastorales (1 Tim 3, 9; 4, 6; 6, 12, 21; cfr. C. Sricg,
Saint Paul, Les Epitres Pastorales, Paris, 1947, pp. CLXXXIV ss.).

171. 2 Pet 2, 20, &v Zmiyvdoel to0 Kupiov kai cwtiipog “Incod Xpuo-
to0; cfr, 2 Pet 1, 2-3; 3, 18; Ioh 4, 42. Los Apdstoles, que habian dado su
fe-confianza al Maestro, llegan a la inteligencia de su origen divino: &ptL
motevete (Ioh 16, 30); en cambio los herejes, por haber corrompido su
razén (kotepBapuévor TOV volv, 2 Tim 3, 8; cfr. diepbapuévov TéV volv,
1 Tim 6, 5), quedan privados de la verdad y en la incapacidad de adherirse
a su manifestacion (&ddkipor mept THv mioTwy, 2 Tim 3, 8), tanto como los
paganos endurecidos que viven “sin nada en el espiritu, ¢v potodTnTL 100
vodg abtdv” (Eph 4, 17).

172. Cfr. nuestro “Excursus” (XVI, en Les Epitres Pastorales, pp. 362-365.
A la bibljografia debe afiadirse H. Kosmara (Hebrder — Essener — Christen,
Leiden, 1959, pp. 135-173) que compara esta locucién con el léxico de Qum-
rdn, y sobre todo F. NOTsCHER, Vom Altem zum Neuem Testament (Bonn,
1962) 112-125; M. K. SULLIVAN, Epignosis in the Epistles of St Paul, en Ana-
lecta Biblica, 18 (Roma, 1963) 405-416,

173. Los filésofos conocen bien lo que Dios ha prescrito (Rom 1, 32, td
dikaiwpo 100 Beol Emuyvévreg; cfr. la da‘at émét de Qumrdn, Reglae, IX,
17-20; O. Berz, Offenbarung und Schriftforschung in der Qumransekte, Tii-
bingen, 1960, p. 53); los Colosenses son exactamente informados acerca de
la voluntad de Dios (Col 1, 9, Znlyvwolg tol BeAfpatog odtol). La fe
aclara de una manera precisa todo el bien que estd en nuestra mano rea-
lizar (Philm 6, év &mryvooel movtdg &yxBel). En Persia, segun Filén, los
Magos buscan silenciosamente en los datos de la naturaleza el descubri-
miento de la verdad, mpog émnlyvwow Tfig &Anbeiog (Quod omn. prob. 74);
para Epicteto: “El hombre ha recibido de la naturaleza las reglas y nor-
mas que le permiten descubrir la verdad, Aafov... gig &nlyvwow tfic &An-
Belag” (II, 20, 21).

174. Heb 10, 26, 10 AxPelv TV &niyvwow Tfig &Anbelag. Los creyentes
son los que conocen la verdad: tolg miotolg kal Zneyvoxdol v EARBziav
(1 Tim 4, 3). La vocacién del Apéstol consiste en llevar a los elegidos a la fe
y en darles a conocer la verdad religiosa: kot mioTw... kol Zmiyvewow
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creer lo que Dios ha revelado es conocer el camino de la salvacion
y comprometerse en ¢l', Por eso se dard a aletheia su acepcion
etimoldgica (lo no disimulado, no celado) concerniente a una realidad
que ya no estd oculta sino que aparcce al descubierto y cuya natura-
leza propia se distingue de las apariencias a veces engafiosas ', Asi
la epignosis de la Verdad forma parte del kerygma y resulta de la
revelacién '7’: corresponde cxactamente a la fe que depende de la
predicacién de la palabra de Cristo, segiin Rom 10, 17,
Consecuente a la exposicién del mensaje salvador, la fe es ante
todo aceptacion cordial de la justificaciébn otorgada por Dios; mas
para obtener la salvacién ha de conseguir expresarse en la confesién
“de boca™ y en fidelidad de vida (Rom 10, 9-10; Tit 1. 16). Una
conviccidén sincera tiene que traducirse necesariamente en la conduc-
ta (2 Cor 4, 13; 8, 7), y el Seior hizo de esta lealtad valerosa la
conditio sine qua non de la entrada en el reino de los cielos "%, El

&A\nbeiag THg kot' edoéPeiav (Tit 1, 1), De ningin modo se debe excluir
de este conocimiento el matiz biblico de una relacién entre el objeto y el
sujeto: “aprehensién” (cfr. 1Cor 13, 12).

175. "Dios quiere que todos los hombres se salven y vengan al conoci-
miento de la verdad (un solo Dios ¥ un solo mediador)” (1 Tim 2, 4. Com-
parar Ioh 8, 31: “Si permanecéis en mi palabra... conoceréis la verdad y
la verdad os hard libres”). Cuando San Pablo evoca “la predicacién y la
ensefianza conformes 2 la verdad que estd en Jesis” (Eph 4, 21), hace
recordar la proclamacién del mensaje y la primera catequesis oidas por
los conversos: una y otra tenian por objeto la verdad del Evangelio, mds
concretamente: “Jesus muerto y resucitado, gue por este medio ha llega-
do a ser plenamente Cristo, Mesias y Sefior, y para los creyentes, prin-
cipio de su vida nueva” (I. bE LA POTTERIE, Jésus et la vérité d'aprés Eph 4,
21, en Analecta Biblica 18, p. 55). “La verdad que estd en Jesus” es el objeto
de la fe, la obra de salvacidén cumplida por Jests y principio de vida nueva
para los creyentes.

176. Ioh 4, 23. Cir. O. PRUNET, La Morale chrétienne d’aprés les écrits
johanniques (Paris, 1957) 4 ss. T. W. MansoN, On Paul end John (Londres,
1963) 93 ss. F. M. BrauN, Jean le Théologien II (Paris, 1964) 126 ss.

177. La epignosis es el objeto de la ensefianza, el fruto de la instruccidn;
cfr. sus empleos con &koVewv (Col 1, 6; Eph 1, 13; 4, 21), pavB&vewv (2 Tim
3, T, pabnredewv (Eph 4, 21), moubedew (2 Tim 2, 25), Biddokew (Eph 4,
21; 1 Tim 2, 7, idbdokadog év mioter kol &AnBelor; cfr. Mt 22, 16 2v &An-
Belx d1d6&okew). Estos empleos estdn en relacién con los de &muyryveo-
kewv “divulgar” (usado como sinénimo de katoyyéAew), en las férmulas
finales de las inscripciones helenisticas, y relativas a la comunicacién de
decretos al extrajero: “para hacer saber, para poner en conocimiento de”.
Cir. I G. IX, 2, 519, L. 7; XII, 5, 599, L 10-11; 653, I. 64; XII, 9, 4, I, 12; CH.
MicuEeL, Recueil des Inscriptions grecques (Parfs 1900) n. 1014, 26; DITTEN-
BLRGER, Syl. 694, 19; 1101, 22; Insc, de Sardes, IV, 7; de Seleucia (en C. B.
WELLES, Royal Correspondence in the hellenistic Period, New Haven, 1934,
n. XLV, 17); Inscriptions de Thasos, 170, 25; 175, 7-13. Cfr. M, HOLLEAUX,
Etudes d’Epigraphie et d’Histoire grecques (Parfs, 1942) III, 241 ss.

178. El texto principal es Mt 10, 32-33 (= Lc 12, 8-9): “Todo el que me
confiese... Todo el que me niegue”, que ha orientado toda la tradicién (cfr,
Apc 3, 5). duohoyelv, es reconocer que Jesuis es el Cristo (Ioh 9, 22; 12,
42), Sefior (Rom 10, 9), Hijo de Dios (1 Ioh 2, 23), hacer profesién de fe
cristiana (1 Tim 6, 12; Heb 4, 14), Lo opuesto es &naioxOveoBo “enrojecer,
avergonzarse” (Mc 8, 38) y sobre todo dpvelofot “negar”. Ante Pilatos, los
judios han renegado de Jesis, el Santo, el Justo (Act 3, 13-14). Para los
cristianos la harnesis seria un rechazo de la fe (1 Tim 5, 9; 2 Tim 2, 12-13:
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mismo reconocié ante cl Sanedrin y ante Pilato su condicién de Me-
sias-Rey y murié como testigo de la verdad '™; desde entonces, Timo-
teo (1 Tim 6, 12) v todos los cristianos expresan solemnementc cn
cl bautismo su fc en Cris.o, Scitor, Salvador e Hijo de Dios ™

el &pvnodueba = el dmiotoOpev; Apc 2, 13), la negativa a reconocer a
Jesus como solo Maestro y Seinor (Ids 4; 2 Pet 2, 1; Apc 3, 8); el renegado
(6 &pvoluevog) es un mentiroso (1 Ioh 2, 2). Juan el Bautista fue el pri-
mer confesor cristiano: GuoAdynoev xal obx fpvioato (Ioh 1, 21), en
tunto que Pedro negd ser de los discipulos de Jesus (Ioh 18, 25, fipvijoato;
cfr. C. H. Dobop, Historical Tradition in the fourt, Gospel, Cambridge, 1963,
p. 299).

179. Ioh 18, 33-38; 1 Tim 6, 13. Cfr. O. LintoN, The Trial of Jesus and the
Interpretation of Psalm CX, en New Testament Studies (1961) 258-262.

180. La humanidad se divide segilin sus convicciones sobre el Mesias-
Salvador (Lc 2, 34; Mt 16, 15), Casi todas las profesiones de fe (homologias)
del Nuevo Testamento tienen por objeto explicito la persona de Jesucristo.
El mismo habia exigido constantemente que se creyera en El (Ioh 7, 37-
38; 8, 24; 13, 19; 16, 9) para tener la vida eterna (Ioh 3, 16; 6, 40), y los
creyentes de la Nueva Alianza se entregan a El (Ioh 2, 11), confiando ple-
namente en su poder (Mt 8, 13; 9, 29; 15, 28; en el Evangelio de San Mateo,
la fe tiene por objeto la &€ovoice de Jesus; cfr. G, BarTH y H. J. HELD, en
G. BorNkAMM, i'berlieferung und Auslegung im Matthdus-Evangelium, Neu-
kirchen, 1960, pp. 105 ss., 272 ss, Para los Hechos de los Apdstoles, cfr. Bo
REICKE, Glaube und Leben der Urgemeinde, Zurich, 1957, pp. 38 ss.). Un ana-
lisis de los objetos explicitos de fe en el N, T. exigiria un desarrollo muy
amplio; mencionemos solamente: Jesus santo de Dios (Ioh 6, 69), Hijo del
Hombre (Ioh 9, 35-36), rey de Israel y Mesias (Mt 21, 9; Ioh 1, 49; 9, 22;
11, 27; 20, 31; Act 2, 36; Gal 2, 16; 1 Ioh 5, 1), que viene a cumplir las Es-
crituras (Act 8, 35; Lc 24, 25; Ioh 5, 39), preexistente (Ioh 8, 58), descen-
dido del cielo (Ioh 3, 31; 6, 51), enviado del Padre (Ioh 3, 34; 6, 29; 11, 42;
16, 27. 30; 17, 8, 21), encarnado (1 Ioh 4, 3; 5, 1; 2 Ioh T), luz y revelador
(Ioh 12, 36. 46; 14, 10), Salvador del mundo (Ioh 4, 42; 1 Ioh 4, 14), Hijo de
Dios (Mt 11, 27; Mc 1, 1; Lc 3, 22; Ioh 1, 14; 3, 16. 36; 6, 40; Heb 4, 14; 5,
5. 8; 1 Ioh 2, 23; 5, 10. 13), Dios (Ioh 10, 33 ss. Cfr. J, HuBY, Le Discours de
Jésus aprés la Céne, Parfs, 1942, pp. 126 ss.). Para San Pablo, la fe reconoce
ante todo a Jesus como Sefor (1 Cor 12, 3; 2 Cor 4, 5; Rom 10, 9; Phil 2,
11; Philm 5) y Redentor (Rom 3, 25; 5, 611; 1 Cor 15, 1-17; Col 1, 13-14;
para la Epistola a los Hebreos, cfr. C. Spicq, Commentaire, II, pp. 374 ss.),
situado en el centro del plan divino de la salvacién, que constituye el “mis-
terio de Cristo” (Eph 3, 4; Col 4, 3; cfr. Col 2, 2) o el “misterio del Evan-
gelio (Eph 6; 19; cfr. Col 1, 26-28), “el misterio de la fe” (1 Tim 3, 9). Cris-
toldgica, la fe es igualmente monoteista: “Para nosotros soélo hay un Dios,
el Padre, de quien son todas las cosas, y nosotros por El y un solo Seior,
Jesucriso, por quien son todas las cosas, y nosotros por El1” (1 Cor 8, 6; cfr.
E. STAUrrFER, Die Theologie des Neuen Testaments, 4. ed., Giitersloh, 1948,
p. 221); “La vida eterna es conocer al itnico verdadero Dios y a su enviado
Jesucristo” (Ioh 17, 3; cfr. 12, 44); y por tanto creer en “Dios vivo y verdade-
ro” (1 Thes 1, 9), Unico y creador (Act 14, 5; Heb 11, 3; Iac 2, 19), que es
todo amor (1 Ioh 4, 16; cfr. Acapri III, p. 288); finalmente, Heb 11, 6 resumird
el doble objeto de la fe: creer que Dios existe, que es todopoderoso (Mc 11, 22)
y remunerador. Los Apostoles explicitaron poco a poco los elementos de
estos 2movpdvia-Emiyeiax (Ioh 3, 12), constituyendo un cuerpo de doctrina
(Rom 6, 17) cada vez mds complejo (Heb 5, 12-6, 2), que se imponia igual-
mente a la adhesiéon del espiritu (cfr. 1 Col 16, 22; Gal 1, 8-9); lo cual
de ningun modo suponia dificultad para los convertidos (cfr, J. B. FrEy,
Les Juifs avaient-ils des Dogmes?, en Gregorianum, 1927, pp. 489-507). Muy
diversas en su formulacién las profesiones de fe debian formularse con bas-
tante frecuencia en la Iglesia primitiva, pero sobre todo en la liturgia bau-
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Seglin el uso habitual del término, la homologia ¢s ante todo una
declaracion publica (cfr. Act 7, 17), a la que la presencia de nume-
rosos testigos (1 Tim 1, 16) da un caricter oficial de proclamacion:
se afirma una conviccién (Act 23, 8; Tit 1, 16), e incluso, cuando
se hace cn el culto, sc canta, siendo entonces sinénimo de exomolo-
gesis (Heb 13, 15). Pero sobre todo se emplea en el lenguaje judi-
cial ' y juridico 2, como la expresién consagrada para significar el
acuerdo entre las partes; ¢stas declaran su consentimiento, suscriben
un contrato, concicrtan de modo especial determinadas clatsulas '®,

tismal, cir. R, RoMaNIUK, L’'Amour du Pére et du Fils dans la sotériologie
de saint Paul (Roma, 1961) 82-86 (da la bibliografia), sobre todo C. BUTLER,
The Object of Faith according to St Paul’s. Epistles, en Analecta Biblica, 17
(Roma, 1963) 15-30.

181. Cir. el indice (in h. v.) de L. GERNgr, Démosthéne, Plaidoyers civils
(Paris, 1960) IV, p. 172; P. Ent. XLIV, 6: ¢av uév dpoloyf] = si ella reco-
noce su deuda. En este sentido, cfr. Act 24, 14: “confieso”. A la. homolo-
gia se opone la blasfemia: toda palabra que difame a Dios, a sus enviados,
su pueblo, su templo su revelacion y su religion (1 Me 7, 38; Act 6, 11; 26, 11;
Rom 2, 24; 1 Tim 1, 13; 6, 1; Tit 2, 5; 2 Pet 2, 2), que atente contra la majestad
divina, contra el honor que le es debido. La blasfemia es un ultraje (Num
15, 30; 2 Reg 19, 22), Primitivamente BAcognuic es, en el griego profano,
una palabra malsonante e irrespetucosa que se pronuncia a lo largo de un
sacrificio o de una ceremonia religiosa. En la Biblia es el pecado de los
impios y de los desesperados (Apc 16, 9) o de los hombres de poca fe que
hablan mal de Dios, le insultan, le dirigen reproches: dudan de su poder
salvador, de la sabiduria de su providencia, de su amor etc. Cfr. la exce-
lente clasificacién de W. BAUER, Griechisch-deutches Worterbuch (5. ed.
Berlin, 1958) in h, v,

182. Gayo, después de establecer que toda obligacion deriva de un con-
trato (o de un delito), precisa que la obligacion verbal se forma por la
pregunta y la respuesta, y ofrece como ejemplo de férmula vidlida tanto
para los ciudadanos romanos como para los extranjeros: ouoloyeic? —
buohoyd; miotel kehebelg? — mioTel keAebw (Institutes, 93), L. WENGER,
Die Quellen des romischen Rechts (Viena, 1953) 736, nn. 15-16; C. Srice,
L'Epitne aux Heébreuz, I, p. 67, n. 1; 320, n, 6; A, B, Scuwarz, Homologie
und Protokoll in den Papyrusurkunden, en The Journal of juristic Papyro-
logie (1961) 177-242.

183. Sammeldbuch, 9291, 30 (11 nov. 93 de nuestra era);, 9292, 5; 9293,
9, eto. Constantemente, a partir del siglo 11, se lee en los documentos de
contrato, después de la promesa de garantia y antes de la Omoypag¢r del
declarante, la férmula: “kai émepwnBelg dpokdynox — e interrogado, lo
reconoci, convine en ello”; seria el equivalente de nuestro “visto bueno” o
segun el léxico notarial: “El declarante, después de oir la lectura de sus
declaraciones, persiste y firma.” F. pe VisscHER (La pseudo-stipulation ET1E-
PQTHOEIZ QMOAOIHZA, en Symbolae R, Taubensch'ag, Varsovia, 1957,
II, pp. 161-169, que ignora el excelente M. J. BRY, Essai sur la vente dans
les papyrus, Paris, 1909, pp. 108 ss.), cita numerosos ejemplos de contra-
tos de matrimonio, adopcién, venta, préstamo, alquiler, depdsito, mandato,
arrendamiento, fianza, testamento pago de salario en los que la homologin
confiere al documento su autoridad (P. Princet, I1I, 150, 26; 177, 3; B. G. U.
807, 18; P. Oxy. 905, 18-20; 1626, 25; 1695, 31; 1711, 21...; puede afiadirse P. Rend.
Har. 80, 38 vy 44; 139, 9-10; 140; P. Antinop. 38, 21; 39. 14; 42; 29; P. Mert. 36,
19; 37, 13; 98, 19; P, Goth. 5, 7; 6, 15; 9, 21; P. Vind. Bosw. 6, 6, 19; 8, 24;
P, Oxzf, 15, 19; P, Gen. 43, 17; P. Varren, 10, 30; P. Osl. 37, 18-19; 135, 29; 138,
20-21; P. Ryl. 651, 10; 662, 21; Sammelbuch 9497; P. Fouad 39, 12; B. G. U.
13, 17; 373, 15; P, Mil. Vogliano, T, 6, 27; P, Brooklyn Gr. III, 5, 8, 13, 16,
20, en Chromique d’Egipte, 1962, p. 155; duoloyla yapod Journal of jur.
Papyrol., 1962, p. 172; buokoyd Ekovoiwg kol odBaipétws, P. Vindob.
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y a veces incluso afiaden el peso de un juramento '™. Ahora bien, esta
afirmacidn tiene el caricter dc una promesa y finalmente de un com-
promiso, puesto que se trata de determinar para el futuro un estado,
o el ejercicio de unos derechos y el cumplimiento de unos deberes
que actualmente se establecen ', Asi, el que pronuncia su homologia,
no sélo confiesa su conviccién acerca de la divinidad de Cristo y la
plena adhesion a su revelacion (2 Cor 9, 13), sino que le recono-
ce como su Sefior y Maestro, profesa pertenecerle y se compromete
a obedecer a sus mandamientos. Su “profesion de fe™ ' expresa
tanto un estilo de vida ™ como la fidelidad y la obediencia a la
verdad. La conducta debe estar en armonia con la creencia '®: “los
que participan de la vocacion celeste” han hecho a la vez una pro-
fesién de fe en Cristo Sumo Sacerdote (Heb 3, 1) y una profesion
de indefectible esperanza (10, 23). Una vez asi comprometidos, se
les exige que se mantengan firmes, que sean fieles a su juramento '®
y realicen plenamente la vida cristiana, segn las palabras de Heb 10,
18: “Mi justo vivird por la fe-fidelidad™ . :

Sijpesteijn, VI, 4; XI, 4; XI, 13; XII, 6, 13, 17, etc.). E, KIESSLING, Quittungs-
homologie iiber den Empfang eines Verpflichtungsvermdchtnisses, en Zeils-
chrift Savigny Stift. 1957, p. 350.

184. Después de haber estipulado: “La caucion es vilida, redactada en
un solo ejemplar; interrogados, hemos declarado nuestro acuerdo”, los fir-
mantes glosan. “Nosotros, los abajo firmantes, hemos hecho acta de caucion,
y prestado juramento divino: las cldusulas aqui expresadas nos satisfa-
cen” (P. Fouad, XX, 11-14; comparar Mt 14, 7, ue®” &pkov OUOAGYnoev). A
veces la férmula es mds desarrollada: fepl ‘65 100 talta opBie kakddg
velveoBat émmpwtBéviec Omo 00D GuoAoynoausv (P. Ory, 1040, 32-35;
B. G. U. 667, 18; P. Flor. 29, 11-13; 96, 5 y 13). Para describir el tratado de
alianza que los habitantes de Samos concluyeron con los griegos, Herodoto
se expresa asf: wioTiv 1 kol émoiebvro (IX, 92),

185. Cfr. P, Enf. LV, 14: d&ei OupohoyoOvtec &modooswv, “aunque sin
cesar prometen pagarmelos, estdn dando largas” (cfr. P. Antin. XCI, 10:
kol elg ™V &GogdAeiav Tadty, oot memolnuot TV Sduoloyiav kuplav
oboav kol Pefaicv; I G. XII, 7, 62, I. 34: miotwv &¢mbrosL = el arrenda-
tario se comprometerd formalmente ante los administradores). énepwtdv-
duohoyelv se traducen al latin: rogare-promitiere. Cfr. L. GERNET, Droit et
Societé dans la Gréce ancienne (Paris 1955) 203, 218 ss. En el lenguaje di-
plomatico, tratados y pactos (cuvBrfiko, omovdai) se decian también:
“acuerdo, convencién, arreglo” (homologia), especialmente para una ren-
dicién (Heropoto, VII, 156; VIII, 52; Tucipipes, II, 58; 6, 10; PraTon, Teet.
145 ©), elpfjyn para un tratado de paz; &keyelplo para una tregua una sus-
pensién de armas; cuuueoyice (asociacion de combate) = tratado de unién
ete. Cfr. FILON, De ebr. 39.

186. Cfr. G, BornxamM, Das Bekenninis im Hebrderbrief, en Theologis-
che Blitier (1942) 56-76; O. CurrManN, Les premiéres professions de foi
chrétienne 2.* ed. (Paris, 1948). Es necesario recordar que Taby no sig-
nifica sélo “confiar en alguien”, sino también aceptar un compromiso (cfr.
P, Hab, 1I, 3-49),

187. Heb 11, 13: “Confesdndose extranjeros y peregrinos sobre la tierra”.

188. Se reconoce a un falso doctor en que profesa conocer al verdadero
Dios, pero reniega de El por su vida (Tit 1, 16).

189. Kpately, katéyewv dpohoylav (Heb 4, 14; 10, 23; cfr. Heb 6, 18;
Apec 2, 13; 3, 11), Timoteo hizo su bella profesién de fe en orden a la vida
eterna (1 Tin~ 6, 10). El objeto de la fe son “los bienes esperados” (Heb 1, 1).

190. Cfr. xom 1, 17; Gal 3, 11, A. FeviLrmr, La citation d'Habacuc II, 4
et les huit premiers chapitres de UEpitre aux Romains, en New Testament
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1lI. Estabilidad y prdctica de la Verdad

Si la fe es respuesta del hombre a la llamada de Dios y com-
promiso por cl que se obliga a observar las cldusulas de su Alian-
za, la homologia sélo tendrd valor en funcién de la buena fe y de la
Jealtad del “fiel” ¥, Esta excelente denomiracién (Act 10, 45) cx-
presa antc todo la sinceridad dcl cristiano: un hombre seguro ':
pero también el fundamento en el que descansa su estabilidad: “so-
lidamente plantado™ en Dios '3, apoydndose en la fortaleza y en la
potencia divina, participando de su firmeza ', el cristiano no vacila
ni cede . Asi, como su conviccién intelectual tiene las maximas
garantias ™, la fuerza y la paz de su corazén se apoyan en el poder
de Dios que resucité a Cristo '’ y en la promesa de! Salvador: “To-

Studies VI (1959) 52-80, H. Fr. CaMPENHAUSEN define ezcelentemente: “Glau-
ben, d. h. verstehen, annehmen und von hier aus leben” (Tradition und Leben.
Krifte der Kirchegeschichte, Tiibingen, 1960, p. 12).

191. Daniel era e060tng ‘Dan 6, 4. 22; Theod.). La homologia fue pri-
mero un concordato, una convenc'on relativa a cuestiones de dinero, mds
tarde se extendié a todo acuerdo o contrato. miotig en el lenguaje co-
rriente significa lealtad, buena fe: “El hombre ha nacido para la fidelidad
(npdg mioty) y arruinarla es arruinar la cualidad distintiva del hombre
(Epictero II, 4. 1; cfr, 22, 25), y estd asociada a «iddcg “el respeto de si”
(I, 3, 4; III, 14, 13; Marco Aurerio III, 7, 1; V, 33, 3; X, 13, 2), Cfr, niotewg
Kol peyohoppoodvne Eveka (Supl. Epigr. gr. VII, 135, 24). Sobre la cone-
xi6n fe-rectitud, cfr, Eccli 2, 6; 15, 15, En el lenguaje juridico, la mlotig es
la garantia de la buena fe. En el tratado concluido entre Atenas y Reggio de
Calabria, las obligaciones de ambas partes serdn observadas “fielmente, sin
dolo y sin enredo, Eotat moTd ko &doha ko &mA (M. N. Tob, 4 Selection
of greek historical Inscriptions. 2 ed. Oxford, 1951, I, n, 58, 11); cfr. wioTwv
doDva = dar garantias (Ioem, II, 123, 30),

Né ‘éman. = el hombre estable o fiel, es la designacién de todos
los grandes servidores de Dios: Abrahan (Neh 9, 8; Eccli 44, 20; 1 Mach 2,
52), Sadoc “sacerdote fiel, que obrard segiin mi corazdn y segin mi alma”
(1 Sam 2, 35), David (1 Sam 22, 14; cfr. 1 Sam 25, 28; 2 Sam 17, 6), Josias
(Eceli 49, 3), sobre todo Moisés (Num 12, 7; cfr. P. MicHAwoN, La Foi, ren-
contne de Dieu et engagemente envers Dieu selon L'Ancien Testament, en
Nouvelle Revue Théologique, 1953, pp, 587-600), que serd comparado a Je-
sus, el Gran Pontifice fiel (Heb 2, 17-3, 6), San Pablo (1 Cor 7, 25; 1 Tim 1,
12), Tiqu'co, Epafras y Timoteo (Eph 6, 21; Col 1, T; 1 Cor 4, 17), y todos
los que, habiendo recibido algin don de Dios, estdn obligados a conservar-
lc y hacerlo valer, como hombres dignos de confianza (Mt 25, 21, 23; Le 12,
42; 1 Cor 4, 2; Ga! 5, 22). Todos tienen el “corazén firme” (Ps 88, 8. 37). Cfr.
las observaciones filolégicas de J, BARR, The semantics of biblical Langua-
ge (22 ed. Londres 1962) 187 ss.

193. Is 22, 23; Jer 32, 41. Comparar Iob 39, 24: lo ya ‘amin “ya no se
mantiene en su sitio, no se scstiene”.

194. Cfr. 1 Thes 5, 24; 2 Thes 3, 3; 1 Cor 1, 9; 10, 13; Phil 1, 6; Ioh 1, 8. A
la inversa del hombre que no mantiene su palabra, Dios cumple lo que
promete (Num 23, 19; 2 Tim 2, 13). A la inversa de los idolos que son va-
nidad, debilidad, puro viento y nada, el verdadero Dios es inmutable (Mal
3, 6), es la seguridad misma para los que en El confian (Ex 34, 6; Dt 7, 9;
Rom 11, 29),

195. Is 28, 16: “El que cree, no se mudard”; Heb 10, 39).

196. “No fue siguiendo artificiosas fdbulas como os dimos a conocer el
poder y la venida de Nuestro Sefior Jesucristo” (2 Pet 1, 16; cfr. Le 1, 4
™V &oPp&AELaV).
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do es posible para el quec cree” (Mc 9, 23); “Si tenéis fe... nada
os serd imposible” (Mt 17, 20), ni siquiera trasladar los montes !*8.

Resulta, pues, evidente que la psicologia de la fe es lo opucsto a
fa incertidumbre, a la inestabilidad y a la fragilidad. Su epiteto pro-
pio es la firmeza. El Seciior, después de rogar para que la fe de
Pedro no desfallezea, pide a su apdstol que “confirme a sus herma-
nos” ', Desde entonces, el mejor clogio que se puede hacer de una
comunidad es ¢l de su solidez en la fe . Asi como un armazén de
vigas bicn ensambladas cs inconmovible (Eccli 22, 19), la fe se man-
tiene firme apoyada en la basc indefectible de la ayuda divina ®'. En
esta tenacidad, en esta obstinacién #* se reconoce que la fe participa
de la fucrza de Dios 2,

Este fortalecimiento del corazén se halla ordenado a la produc-
ciéon de “toda obra y palabra buena” (2 Thes 2, 17); porque cami-
nar en la fe (2 Cor 5, 7) es hacer las buenas acciones que “Dios
ticne de antemano preparadas para que las practiquemos”™ (Eph 2,
8-10). Mientras que el hereje no tiene aptitud para las buenas obras
(Tit 1, 16), el creyente estd siempre dispuesto y preparado *, por-
que Dios ha ido formando su corazén para este fin ™, La misma do-

197. Col 1, 12; Eph 1, 19; cfr. Rom 4, 21, 24,

198. Mt 21, 21, Metdfora rabinica para: “resolver problemas insolubles”,
aqui: realizar lo imposible, que es lo propio de la omnipotencia de Dios,
En esta advertencia de tipo profético dada a Jos Apdstoles para el cumpli-
miento de su misién. Jeslis pone como condicidn para esta eficacia extra-
ordinaria, una fe-confianza absoluta en su palabra, en su poder, en su per-
sona. Por la fe, los Apdstoles pueden poner por obra el poder mismo del Se-
fior, disponen de ¢l para el ministerio que les ha sido confiado. Cfr. J. Du-
pracy, La Foi qui déplace les montagnes, en Mémorial A. Gelin (Le Puy-Paris,
1961) 273-287.

199. Lc 22, 32 (E, SurcLIFFg, Et iu aeliguando conversus, en Catholic Bi-
blical Quarterly, 1953, pp. 305-310); otnpilew “hundir sélidamente, fijar”, des-
pués “permanecer estacionario, detenido”, finalmente “persistir”; cfr. Act 18,
23; 1 Thes 3, 2; 1 Pet 5, 10; supra, p. 165.

200. Act 16, 5 (¢otepolvto Tfj miotel); Col 2, 5, 10 otepéwua Thig mio-
Tewg; cfr. Apc 3, 2.

201. Col 1, 23: Emévete tfj mioter teBepehwpévol kol Edpaiol; 1 Pet
5, 9: otepeot 1f) wloter, Cfr. Is 50, 7: “Yavé me socorre, por eso mantengo
mi semblante duro como una piedra —¢¢ otepecv métpayv (cfr. Le 9, 51)—
vy sé que no seré defraudado”, Es Dios quien reafirma (1 Thes 3, 13; 2 Thes
2, 17; 3, 3; Rom 16, 25) y da un “corazon tenaz” (Eccli 6, 37; cfr. Ez 2, 4),
resuelto y fuerte para perseverar (Ide 19, 5; Iac 5, 8; cir. “el corazén dis-
puesto = animoso”, Ps 57, 8), Cfr. P. Mil Vogliano, 73, 11: miotwv ebvolag
uaBoloa = habiendo comprendido la fidelidad de nuestro afecto.

202. Heb 11, 27: “Por la fe... Moisés se mantuvo firme”, El aoristo ¢xap-
tépnoeyv (lit. perduro, se obstind) resume en un instante los cuarenta anos
de Madidn, y se opone a la cobardia de Egipto (kotéAimev).

203. 1 Cor 6, 13; cfr. i Cor 15, 1; 2 Cor 1, 24 (oTfike = mantenerse en
pie”, Rom 14, 4). Sin duda a causa de esta reciedumbre la fe es compa-
rada a una coraza (1 Thes 5, 8) y a un escudo (Eph 6, 16), armas defensi-
vas en la panoplia del cristiano; cfr. wlotig-Gmopovr), Iac 1, 3-4. Léase la
elaboracion teolégica de L. Roy, La fermetlé et la rectitude a propos de la
Vie chrétienne, en Laval théologique et philosophique (1961) 122-143; P. Ap-
Ni's, Fidelité, en Dictionnaire de spiritualité, V, 308 ss.

204, Tit 3, 1; 2 Tim 2, 21; Heb 13, 21.

205. 2 Thes 1, 11: “Que Dios dé la plenitud a toda buena voluntad de
bien y a toda actividad de fe”.

www.traditio-op.org



FE Y FIDELIDAD 267

cilidad de cspiritu y de voluntad que hace adherirse o la Palabra de
Dios, permite después mantenerse en fa sumision a los preceptos di-
vinos y origina cn los que han llcgado a la fe ® un cambio de vida.
El Sciior insistié con fuerza cn csta doctrina: acoger la verdad con
sinceridad y plenamente implica de modo necesario llevarla a Ia
prictica *”. Por eso la virtud de la fe se considera como un home-
naje de obediencia a Dios que rige toda la conducta moral ¥, din-
dole su impulso® y por consiguiente su inspiracién y su cualidad
espccifica. De ahi Ja bella definiciéon de la vida cristiana: “el servi-
cio liturgico de la fe” 2% el creyente hace sin cesar la ofrenda cul-
tual de si mismo a Dios, desde el momento en que su actividad se
desplicga y se orienta bajo la irradiacién de su luz #!. No sélo es
firme su marcha, apoyada en las ensefianzas del Evangelio 22, sino

206. Cir. el participio aoristo moteboavteg (Act 4, 32).

207. Mt 7, 21: “No todo el que dice: Sefior, Sefior, entrard en el reino
de los cielos, sino el que hace la voluntad de mi Padre que estd en los
cielos”; cfr. Lc 6, 46; “Mi madre y mis hermanos son los que escuchan la
palabra de Dios y la ponen en practica” (Lec 8, 21; cfr. 11, 28; la conclusidn
del Sermén de la Montana, Lc 6, 47-49). De ahi Iac 1, 22: “Poned por obra
la Palabra y no os contentéis con oirla” (cfr. Ioh 13, 17). El momtg €pyouv
(Iac 1, 25), el artesano, el ejecutor de la obra, es mds fuerte que el monTHg
Ab6you. Las obras deben confirmar las palabras (Lc 24, 19; Act 7, 22; Rom
15, 18; 2 Cor 10, 11; Col 3, 17). Mejor que las expresiones verbales, la con-
ducta traduce las convicciones profundas, Vivir mal es un modo de re-
negar de Dios (Tit 1, 16), de la fe (1 Tim 5, 6), de esa fuerza que la gracia
infunde en el creyente (2 Tim 3, 5).

208. Epyov Tijg miotewg (1 Thes 1, 3; efr, 2 Thes 1, 11). Es dificil de
precisar el matiz exacto de £pyov que es normalmente el resultado de la
produccion (moinoig), distinto de la actividad (¢vépyew) que lo produce
¥y que continia una vez acabada la accidn (np&fig, cfr. ARISTOTELES, Ef.
Nie, I, 1, 1094, a 3 ss, 18 ss.), En paralelo con la labor (kémog) de la
caridad (cfr. Acapri, II, pp. 11 ss.), parece preferible reservarie el sentido
de eficiencia, de poner por obra (cfr, B. Ricaux, Saint Paul. Les Epitres aur
Thessaloniciens, Paris, 1956, p. 362). La fe seria, pues, la fuente de la ac-
tividad, que es su fruto (cfr. Lc 8, 15; Mt 3, 8. 10). La fe hace las obras
de Dios (Ioh 6, 28), como un arquitecto construye un edificio (1 Cor 3, 13;
cfr, E, PErersoN, EPION in der Bedeutung “Bau” bei Paulus, en Biblica,
1941, pp. 439-441),

209. Quedard precisado que este dinamismo eficiente viene del cora-
zén (Gal 5, 6); pero, de todas formas, una fe inerte, sin obras, es una fe
muerta (Iac 2, 14-26), lo opuesto de la mioTig-évepyng de Phil 6.

210. Phil 2, 17, Aewtoupyla Tfig miotewg. Cfr. PH, H. MENOUD, L’Eglise
et les Ministéres selon le Nouveau Testament (Neuchitel-Paris, 1949) 23-24.

211. Cfr. Ioh 1, 4, Heb 3, 74, 11; Heb 11 muestra en la historia de Is-
rael como la fe es principio de accién, de fidelidad y de perseverancia. So-
bre el nexo intrinseco entre fe y ética, cfr, P. BLASER, Glaube un Sittlich-
keit bei Paulus, en Wom Wort des Lebens, Festschrift M. Meinertz (Miuns-
ter, 1951) 114-127.

212. Cfr. Gal 2, 14: “Vi que su marcha carecia de firmeza en relacion
con la solidez del Evangelio o0k &pBomodolow mpodg v &GANBeloxv To0
edaryyeAiov”, La preposicion mpég con acusativo tiene aqui su sentido
muy empleado en el N. T. “respecto de” (1 Thes 5, 14), “en relacién a” (Rom
15, 17), “en comparacién con” (Rom 8, 18), “segiin, de manera proporcio-
nada a...” (2 Cor 5, 10; cfr. F. M. ABeL, Grammaire du grec biblique, Paris,
1927, § 50 »). La verdad es la émét, la “solidez, la realidad segura” del
Evangelio, regla objetiva de la conducta (cfr Gal 2, 5, lvax /) &AfPeix 10D
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que se preocupa por hacer el bien y, lleno de celo, sobresale en la
préctica de la caridad %, S6lo falta que persevere con fortaleza, y
serd precisamente Ja fe —que es a la vez aceptacién de la palabra
de Dios, confianza cn su Providencia y exactitud en el cumplimiento
de su voluntad— la que le mantiene firme hasta la muerte #4,

Esta fidelidad, que es prueba efectiva y constante de rectitud y
de sinceridad, se expresa cn cl Antiguo Testamento por la férmula
“hacer la verdad” ?®, Los miembros de la comunidad de Qumrin se
llamaban a si mismos “voluntarios de la Verdad de Dios” porque,
dispuestos a complacerle (Regla 1, 11; V, 10), se comprometian “a
practicar la verdad, la justicia y el derecho™ (I, 5; cfr. V, 3; VIII,
2, 4), es decir, a obscrvar la ley “sin abandonar nunca el servicio
de la verdad” %6, San Juan adopta esta locucién en un sentido pro-
fundo: realizar lo que se juzga verdadero, y por tanto ser ddciles
a la luz; después, hacer pasar del modo mas concreto a la propia
vida la verdad que se acoge en el corazén; en fin, hacer el bien (Ioh

eCayyehiov Buaxpelvy mpodg Ou&e). Desde entonces dpBomodelv, descono-
cido en el griego profano y biblico anterior a nuestra era, no puede tener
otro sentido que: “marchar derecho”, como lo comprendieron los Padres
de la Iglesia (cfr. G. D, KiLraTRICK, Gal 2, 14, en Neutestamentliche Studien
liir R, Bultmann, Berlin, 1954, pp, 269-274) y mds precisamente “tener una
conducta neta, una marcha firme"”, segiin el empleo de P. Univ. Milan. XXIV,
8 (viy v onv pot complav kal v To0 Tekviov pouv kai dpBomobdicv,
del 7 de diciembre del 17; cfr. C, H, RoBerts, 4 note on Galatians II, 14, en
The Journal of theological Studies, 1939, pp. 55-56), de un papiro de la
Universidad de Michigan (Izv. 337, publicado por J. G. WINTER, Another
Instance of dpBomobely, en The Harverd theological Review, 1941, pp. 161-
162: 16 medelov opBomodel év Epol Ewd; el empleo de P. Philad. XXXV,
4-6 no es claro), y de Nicanoro pe CoLOFON (Alexipharmaca, 419: dpBbmodeg
Baivovreg &vig apuyepolov 1181 wng).En los tres casos se trata de nifios que
empiezan a sostenerse sobre sus piernas, s'n ir cogidos de la mano de una
nifiera que les impediria caer. Nuestro verbo se opone a ywAlewv “cojear”
(cfr. CIRILO DE ALEJANDRiA, in Mt 17, 17: & &motog Eotar mou kol Biso-
Tpaupévog kal kat oldéva tpébmov SpPomodelv eldwg; J. Reuss, Ma-
tthius-Komentare, Berlin, 1957, p. 220), y retine perfectamente las condi-
ciones requeridas para condenar las “oscilaciones” de Pedro en Ant‘oquia,
“claudicando” por ambas partes (Gal 2, 12),

213. Tit 3, 8: "Que los que han dado plenamente su fe a Dios (ol me-
TOTEVKOTEG) tomen a pecho el sobresalir en la prédctica del bien”; cfr. 2
Cor 9, 8, nepwooetnte elg m&v €pyov dyabbv; Apc 3, 2. Sobre las obras
hermosas y buenas, cfr, C. Sricq, Les Epitres Pastorales, pp. 290-297,

214. Apc 2, 10, Ivouv matdg &ypt Bavitou!

215. ‘asah’ émét (cfr. Gen 32, 11; 47, 29; Is 26, 10; Neh 9, 33; Tob 4, 6;
Testament Benj, X, 3), casi sin6nimo de “caminar en la verdad” = vivir
fiel y virtuosamente (1 Reg 2, 4; 2 Reg 20, 3; Tob 3, 5; 2 Ioh 4; 3 Ioh 3).
Cfr. la celebracién de una liturgia: Oyidg kol motdg &uéumtwg (P, Vin-
dob, Sijpesteijn, 1I, 10; P. Hamb. 19, 17, P, S. 1. 86, 13).

216. Comment. Hab 1, 11. Convertirse a la verdad es apartarse de la
iniquidad (Regla, VI, 15. Cfr. H. KosmaLa, Hebrder — Essener — Christen,
pp. 192-207). En Qumrén, la verdad es la norma de la accién (cfr. I. pE 1A
PottERIE, L'arriére-fond du théme johannique de vérité, en K. Aranp, F. L.
Cross, Studie Ewvangelica, Berlin, 1959, 277-294; O. BETz, Offenbarung wund
Sehriftforschung in der Humransekte, Tiibingen, 1960, p. 54), “Los discipu-
los de Moisés aprendieron desde su mds tierna edad a amar la verdad y
contimian sin dejarse enganar” (FIL6n, De vita cont. 63).
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5, 29) y cvitar el pecado (1 Ioh 3, 9) y realizar todo lo que pide el
Evangelio, cuyo conocimiento cs principio de accion 2%, El que hace
la verdad o camina en la luz se opone al que hace el mal y camina cn
las tinicblas. Este tltimo es doblemente mentiroso ?°. Por una parte
es perjuro contra su profesiéon de fe inicial, por la que se compro-
metié a vivir segin la ley de Cristo; por otra, rechaza el compro-
miso esencial de la pistis: la aceptacién del dominio total de Dios
sobre ¢l creyente. Esta negativa a la sumisién de la fe —concebida
finalmente como un odio de la luz— hace regresar al cristiano al
mundo’ del que habia sido arrancado, al mundo del diablo, mentiro-
so cn funcién de su rebeldia contra Dios (Ioh 8, 44). Resulta, pues,
importante para cada cristiano examinarse ‘“para ver si se encuentra
en la fe y probarse a si mismo” (2 Cor 13, 5); sélo una efectiva fi-
delidad demucstra la vitalidad de la pistis.

Un scr es verdadero cuando lleva una “vida conforme a su regla
y a su modelo, a saber: la Ley de Dios que le da la rectitud ; ésta
es el patrimonio del “fiel” 2!, Cuando acepta el Evangelio, en efecto,
saca sus consecuencias y vive lo que sabe. No puede creer en el
amor dc Dios y en la inmolacién de su Hijo, sin que su existencia
resulte transformada, suspendida de El, vivida para El. La fe no es
un conocimiento nuevo que enriquece mis concepciones anteriores,

217. Ioh 3, 21, 6 mowdv THV &AfQBewav; 1 Ioh 1, 6, y ya Eph 4, 15:
&Anbevovreg &v &ydmp (cfr. Acapk II, p, 229): profesar la verdad es vi-
virla y demostrarla por los hechos, A! manifestar su caridad, los cristianos
viven de modo auténtico, son verdaderos creyentes,

218. 3 Ioh 8; cir. 1 Ioh 2, 4: “El que dice: Yo lo conozco, pero no guarda
sus mandamientos, es un mentiroso, y la verdad no estd en €l”.

219, No actuar conforme a la verdad es una mentira en acto (1 Ioh
2, 21; cfr. Apc 21, 27; 22, 15, En hebreo seria una tautologia decir: sélo el
fiel es realmente creyente, ya que estos términos expresan la misma nocioén).
Para San Juan &xoAouBelv ¥ miotevelv son intercambiables (Ioh 1, 35 ss;
8, 12; 12, 46; Apc 14, 4; cfr. E. SCHWEIZER, Disciples hip and Belief in Jesus, en
New Testament Studies, 1I, 1955-56, pp. 91 ss.).

220. Definicion de la Veritas vitae por Santo Tomds de Aquino (2-2. q.
109, a. 2, ad 3™; a. 3, ad 3™). Todo ser es verdadero cuando reproduce la
idea que Dios tiene de €l, cuando responde a su vocacidn, cuando observa
su voluntad, Es mentiroso cuando no lo hace asi,

221. Tomamos este término en el sentido del latin fidelis, En la anti-
gua Roma la fides es el abandono total y confiado de una persona a otra,
poniéndose a su entera discrecién: ingens vinculum fidei (TiTo Livio VIII,
28; cfr. J. ImBert, De la Sociologie au Droit: la “Fides” romaine, en Mélan-
ges H. Lévy-Bruhl, Paris, 1959, 407-415; Ipem, “Fides” et “Nexum”, en Studi
in onore di V. Arangio Ruiz, Népoles, s. d., I, pp. 339-363). Recurrir a la
fides de alguien, es contraer una especie de servidumbre, puesto que es
abandonarse a €l, sin condiciones, para lo mejor y para lo peor; es poner
las manos en las suyas para que pueda atarlas. La FE es simbolizada por
las manos juntas (A. PicanioL, Venire in fidem, en Rev. internal. des Droils
de UAntiquité, 1950, pp. 339-347; Ipem, Fides el mains de bronze, en Mé-
lenges Lévy-Bruh!, pp, 471-473)., Después, la fides se convirtié en bona
fides, 1a fidelidad y franqueza en las palabras y en los convenios, la obli-
gacion juridica del respeto de la fides, el deber de la probidad (cfr. EPICTE-
To. 11, 8, 23; IV, 3, 7, 13, 19-20; L. LomsArp1, Dalla “fides” alla “bona fides”,
Mildn, 1961). Sobre miotiq lealtad, cfr. R, BuLtmanN, en G, Krrrer, Th, Wort.
VI, pp. 200, 208); sobre miotdéc hombre de confianza, en la epigrafia, cfr.
E. PerersoN, HIS OEOZX (Gottingen 1926) 32-34, 309.
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ni un modo de vida que se sobrepone a otros #2; sino que es, a la vez,
el sacrificio de la autonomia personal y una consagracién de todo el
ser. Por lo tanto, es una novedad absoluta (2 Cor 5, 17) que nos rc-
crea y nos informa —como ¢l alma organiza la materia humana— y
nos da un nuevo rostro. Todo se ve con ojos nuevos, y se adopta una
nueva escala de valores. La fe pone a Dios y a Cristo en ¢l principio
dec nuestra vida, en la raiz de todo lo demads, y asi las actividades mds
diversas les quedan sometidas y maravillosamente unificadas #*: todo
alcanza un sentido nuevo (1 Cor 15, 28). En este sentido, “todo lo
que no procede de una conviccién de la fe es pecado” 2. En la me-
dida en que Cristo cs ¢l Scfior y toma en sus manos la direccién de
nucstras vidas, no hay nada de ellas que pueda sustraerse a su in-
flujo. El reino de Dios se extiende incesantemente a todas nuestras
facultades y a todos nuestros actos. La vida cristiana “se edifica so-
bre el fundamento de la santisima fe” (Ids, 20).

1V. Grados y progreso de la fe

Es sorprendente que la fe, en la cual se apoya toda la vida cris-
tiana, sea susceptible, no sélo de crecimiento, sino también de de-
clinacién #°. Aunque por su misma naturaleza es estable y sélida %,
el Nuevo Testamento la presenta como la mids amenazada y osci-
lante de las virtudes. La razén de ello estd en que su vigor y fortaleza
se basan en la confianza y en la unién con Dios. Pero esto supone
un don renovado y una renuncia cada vez mds explicita a uno mis-
mo 227,

_222. -C;mo se afiade una ciencia, un arte, una actividad a otras ocupa-
ciones.

223. Instaurare omnia tn Christo (Eph 1, 10; Col 1, 19-20): Vivo, actiio,
pienso y amo por Cristo, en Cristo. Cuando el ojo es puro, la existencia
entera estd en la luz y recibe valor divino.

224, Rom 14, 23, Cfr, FIL6N, De praem. 51: “Sin reflexién bien informa-
da, ninglin acto posee valor moral”.

225. Baste evocar por una parte al Sacerdote impio “que fue llamado
en nombre de la Fe-Fidelidad..., pero abandoné a D‘os y traiciond sus
mandamientos” (P. Hab. VIII, 9-10; comparar el Pastor fiel — nuevo Moisés
en una coleccidn liturgica; J, BarTHELEMY, J, T, MILX, Qumran Cave I,
1955, n. 34, col. 2, p. 154); por otra parte 2 Cor 10, 15: &v€avouéwmg Tfig
mioteeg Oudv (Act 19, 20; Col 1, 10; 2 Pet 3, 18). Sobre este verbo, cfr. Aca-
pt II, pp. 30-31; su matiz de triunfo, cfr, L. RoBerT, Hellenica XI, (Parfs,
1960) 23.

226. Segin Filén “el Dios siempre firme»” gratifica al sabio “con una
recompensa semejante al poder divino, inquebrantable y fuerte en todos
los aspectos”, diciéndole: “Ponte aqui conmigo”; de este modo el sabio re-
vestira “la disposicion més segura y la més constante: la fe” (De confus.
30-31).

227. Hay conversiones superficiales (Ioh 2, 24), interesadas (Act 8, 13-
18) y mal informadas de las exigencias de la fe; cfr. Le 9, 59-62: “Todo el
que puso su mano en el arado y mira hacia atrds, no es digno del reino
de Dios” (cfr, L. CERFAUX, Variantes de Lc 9, 62, en Ephemerides theologi-
cae Lovanienses 1935, pp. 326-328; A. A. T. EXRHARDT, Lass die Toten ihre Toten
begraben, en Studia Theologica, VI, 1953, pp. 126-164). El hebraismo &x mlotewe
elg miotwv de Rom 1, 17 (cfr. 2 Cor 2, 16) puede significar: “a partir de la
fidelidad de Dios, con miras a la fe del hombre” (cfr. P. VaLLoTION, O, C.,
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Si ¢l Sciior echa cn cara a sus discipulos su “poca fc”, es por-
que realmente no ticnen bastante confianza en El o en Dios. Tritesc
del porvenir que no ha de preocupar con exceso 2, o de Pedro que
camina sobre las aguas y sc ve presa del péanico ™, o de los Apds-
toles quc sc cspantan ante la tempestad 2 o tienen poca conviccion
en sus intentos de expulsar al demonio 2!, siempre se trata de casos
de incertidumbre, de duda o de vacilaciéon en los que no se confia
suficicntemente en la providencia o en la omnipotencia del Macs-
tro 2,

Esta fe tan pequefia ?® puede ademds carecer de inteligencia o
estar insuficientemente informada acerca de los misterios de Dios.

pp. 65 ss.), perc admitimos como muy probable la evocacién ora del pro-
greso ora mds bien de la constancia de la fe experimentada en la prueba:
“de la fe, adhesion inicial, a la fidelidad perseverante de la conducta” A.
FRIDRICHSEN, (Aus Glauben zu Glauben, en Coniectanea Neotestamentica, XII,
1948, p. 54; cfr. A. Viarp, Epitre aux Romains, Paris, 1948, p. 32) lo inter-
preta como “desde el principio hasta el fin”. Lo cual seria un eco del final
de la interpretacién de la pardbola del Sembrador: Recibir la palabra, con-
servarla, hacerla fructificar “manteniéndose con constancia” (Lc 8, 15), es
decir, sin discontinuidad, La constancia de la fe en medio de las pruebas,
especialmente la de su duracién, es lo que asegura la fecundidad, puesto
que algunos “creen por un tiempo, pero llegado el momento de la prueba
desfallecen” (Lc 8, 13, Cfr. L. Crrraux, Fructifiez en supportant (I'épreuve),
en R B, 1957, pp. 481-491).

228. &Auydmiotog (Mt 6, 30 = Lc 12, 28, desconocido por los Setenta y
por Mc; cfr. A, ScHLATIER, Der Glaube im Neuen Testament’, pp. 116 ss.;
H. J. Hewo, Mathdus als Interpret der Wundergeschichten, en G. BORNKAMM,
Uberlieferung und Auslegung im Mathius-Evangelium, Neukirchen, 1960, pa-
ginas 278 ss.) estaria proximo a SAiywpéw en la acepcion bien fundada,
aunque ignorada por los diccionarios, de “estar preocupado, ansioso” (P.
Mert. 46, 8; P. Fouad, 87, 34; P. S. I., VI), 742, 14; XIV, 1404, 14, del afio 41-
42 de nuestra era: “Me preocupo por ti”, Cfr. H. KOsKeEnNIEMI, Fiinf grie-
chische Papyrusbriefe aus Florentiner Sammlungen, en Aegyptus (1953) 3117.

229. Mt 14, 31: dAvydmiote, eic T édlotaocag; El verbo diot&lw signi-
fica: estar en la incertidumbre, vacilar (cfr. Fravio Josero, Guerra, II, 182:
“César... ¢vacilaria en dar el titulo de rey a un tetrarca?”; Carta de Aristea,
53: el rey duda de que la Mesa pueda ser utilizada para el culto). Este sen-
tido expresa mejor el estado de dnimo de los Apdstoles después de la re-
surreccidn: al principio se muestran incrédulos ante el testimonio de las
mujeres (Mc 16, 14, &motiax). Tomds rechaza, incluso, €l testimonio de sus
hermanos (Ioch 20, 25: o0 p? miotsVow, Pero se encuentran turbados e
inciertos tetaporypévol... diaxhoyiouol &v kopdig, Le 24, 38). No termi-
nan de rendirse a la evidencia (Mt 28, 17), y no se atraven a creer que es-
tdn viendo a Cristo en persona, porque serian demasiado dichosos (Lc 24,
41: &motobvtwv &md TG Yop&g). Mas ante la prueba tangible, hasta
el incrédulo Tomds se hace pistos (Joh 20, 28; cfr. E. LEVESQUE, en R. B.
1916, pp. 404-405). El1 periodo de duda es el de la evolucién provocada por
el asombro (Bavpaldvrov, Le 24, 41) entre el escepticismo inicial y la
conviceién resuelta, ’

230. Mt 8, 26: jQue perecemos! —;Por qué estdis temerosos, hombres de
poca fe?; “Mc 4, 40:” ¢Aun no tenéis fe?; Lc 8, 25: “jMaestro, Maestro, estamos
perdidos! — ;Dénde estd vuestra fe?”.

231. Mt 17, 20, Bu&k THv éAryomioTtiay.

232. Comparar Ioh 14, 1: “Que vuestro corazén deje de turbarse. Tened
fe en Dios, tened también fe en mi”,

233. ShiydmiotoL se encuentra también en los escritos talmiudicos: R.
Eliezer el grande decia: “El que tiene un trozo de pan en su cesta y se
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Cuando el hombre razona e intenta comprender siguicndo su légica,
sin referirse al testimonio divino, continia cn su estado de embo-
tamiento y de incredulidad ¢, Es el caso de los Apdstoles en la mul-
tiplicacién de los panes 2, el de los discipulos de Emats ®* y sobre
todo el de San Pedro, que no podia comprender con su razén que
Jesiis quisiera morir #’. Lo que sucede es que los pcnsamientos de
Dios no son los nuestros, sino que escapan a nuestro cntendimien-
to 2 y la fc pura consiste en rendir nuestro juicio propio para accp-
tar los designios de la sabiduria divina.

Es dccir, que toda la fe debe pasar por el crisol de la prueba pa-
ra purificarse y verificarse en su estricta autenticidad #°. El alma que
atraviesa por tribulaciones, persecuciones, y penas de todo tipo, sin
haber dudado de la providencia de Dios, de su bondad, de su om-
nipotencia y fidelidad; en una palaba, el alma que sufre con pa-
ciencia y perseverancia la tentacién (Lc 8, 13), demuestra del modo
maés cierto su fe en Dios?, Todo sufrimiento o calamidad es una
ocasién de escidndalo y de duda !, especialmente “la locura de la
cruz” ¥?; pero es también cn estas circunstancias cuando la confianza
indefectible se afirma con mayor esplendor 2,

pregunta: ;Qué comeré mafana? es un hombre de poca fe" (Sota, 48 b; cfr.
Mekh. sur Ex 16, 4; otras referencias en STRACK-BILLERBECK, I, pp. 438- 439).
Mientras que &miotog-&mioTicx jamés es aplicado a los Apostoles, dAiyod-
motog se dice de éstos y de los discipulos,

234. Cfr. Hab 1, 5. El anuncio que hace Jesis de que se dard como
alimento es una palabra dura, inaceptable (Ioh 6, 60 ss.).

235. Mt 16, 9-12: “;Por qué razondis en vuestro interior, hombres de
poca fe? ;Aun no habéis comprendido (olmey voette)?... Entonces compren-
dieron (téte ouvikav)”; Mt 15, 15: “;Estdis también vosotros sin inteli-
gencia (&oUveta)?”; Mc 8, 17: “;Aun no habéis reflexionado y compren-
dido? ¢Tenéis el corazén insensible?”; cfr. Mc 6, 52. CH. MassoN, Vers les
sources d’eau vive (Lausanne, 1961) 77.

236. Lc 24, 25. Los discipulos van conversando y razonando (Lc 24, 15):
Qué poco clarividentes sois &véntor; cfr, Gal 3, 1), y qué tardos de cora-
z6n para creer”. Aqui la falta de inteligencia versa sobre el sentido ae
las profecias (A. EHRHARDT, The disciples of Emmaus, en New Testament
Studies, 1964, pp. 182-201). El Maestro reprochard a los Apdstoles el no
haber creido a los que le habfan visto resucitado ‘Mc 16, 14).

237. Mt 16, 23: “Tus pensam’entos no son de Dios, sino de los hom-
bres”; Mc 8, 33, Cuando oyeron el anuncio de la pasién, los discipulos “no
comprendian esta palabra, que estaba velada para ellos, de tal modo que
no comprendieron su sentido {vax pfy oioBwvron adté” (Le 9, 45).

238, Is 55, 9; Iob 9, 10; 36, 26; 38, 2 ss, Dios ha transtornado la sabi-
duria del mundo, a fin de obtener la pura adhesién de la fe a su palabra
(1 Cor 1, 20 ss.).

239. Es en grado eminente el caso de Abrahan (Eccli 44, 20; 1 Mach 2,
52; IV Mach, XV, 28; Jubil. XVII, 15-XIX, 8),

240. Tac 1, 3: 16 doylulov Tfig mlotewg 1 Pet 1, 57, 2 Thes 1, 4; cir.
Apc 2, 10,

241. Especialmente el drama del fin de los tiempos (Lc 18, 8; cfr. Mt
24, 12; Acapt I, pp. 47 ss.).

242, 1 Cor 1, 18, 21, 23. 25; cfr. Mt 27, 42; Lc 22, 32, 67.

243. Mt 27, 54; Lc 23, 4143, Esta fuerza de la fe se obtiene por la ora-
cién (Le 17, 5; Mc 9, 23-24); la oracién, a su vez, es la expresién de la fe
que lo espera todo de Dios (Mt 21, 22; Mc 9, 29; Iac 1, 6; 5, 15).
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La pura fe se caracteriza por su solidez (Col 2. 5, 16 otgpfouc,
lit. el firmamento) y su inamovilidad. Por pequeiia que sca, como
un grano de mostaza?*, la fe no duda de nada, sino que se man-
tiene firme en su resolucién. A diferencia de esas almas divididas,
inestables, cuyos sentimientos se asemejan al flujo y reflujo de la ma-
rea (lac 1, 7-8), el creyente se muestra sin vacilacion %, es dccir,
resuclto y firme como Abrahdn que “ante la promesa de Dios, no
dudé por falta de fe, sino que por el contrario se afianzé en la fe” 2%,

244. Mt 17, 20; cfr. Lc 17, 6, Sobre el sentido de estos versiculos, cfr. C.
H. HUNZINGER (art. oivami en G. Krirter, Th. Wért, VII, pp. 288 ss.). El
grano de mostaza evoca la mds minima cantidad La cuestién es tener o no
tener fe; por poca ¢ue se tenga, es todopoderosa.

245. 1Iac 1, 6, &v miotel, undev diakpwodpevog; Me 11, 23, un diakpBh &v
Th xopdla adtol, dAA& miotedy. El verbo duxkpivecbou. lit. “ser sepa-
rado en dos”, significa “hacer una distincién, separar” (cfr. Fravio JosEro,
C. Ap. II, 203); de ahi viene: discutir o disputar con alguien, querellarse
(Ids 9); después, “discernir” en sentido moral (1 Cor 11, 29), finalmente,
“decidir, zanjar” (1 Cor 11, 31; cfr. Fravio Josero, Guerra, I, 94). En el N, T,
tiene el sentido de “estar dividido interiormente; estar irresoluto, incierto;
dudar en el corazén” (cfr. Act 10, 20; 11, 12; Mt 21, 21; Rom 14, 23. Sobre
la originalidad y el origen arameo de esta nocidn, cfr, F. BicHsEL, in h.
v., en G, Kirter, Th. Wort., III, 948-51). En la psicologia de la fe, la duda
procede de tomar en considrracién razones contrarias a la afirmacién o a
la orden de Dios, Supone un alma dividida entre la adhesién a la reve-
lacién y sus consideraciones personales, Es lo opuesto de un “corazén ver-
dadero” (Heb 10, 22), del don y de la entrega total que exige la pistis (1
kapdio uepepOpévn, cir, A. SCHLATTER, Der Evangelist Malthdus, Stuttgart,
1948, p. 619), una dicotomia y una inconsecuencia, cuando se estd desga-
rrado entre Cristo y el mundo (Iac 2, 4; cfr. J, CHAINE, L'Epilre de saint
Jacques, Paris, 1927, in h, l.), Comparar “la generacién infiel y pervertida,
d&motog kal dieotpoppévn” (Mt 17, 17; cfr. Le 9, 41; Phil 2, 15), locucién
recogida de Dt 32, 5: yevéx okoAl& kal dieotpopupévn y Dt 32, 20: yevea
tEeotpappévn... odk Eotwv mioTig &v adtolg. El adjetivo oxoAiég (Is 40,
4) significa: oblicuo, en zigzag, y, en sentido figurado, sin franqueza (Lc 3,
5: Act 2, 40). El verbo duxotpégeiv “volver hacia otro lado, atravesar, des-
viar” (Act 13, 8; cfr, Ex 5, 4), a menudo peyorativo: “introducir el desorden.
pervertir” (Le 23, 2; Act 20, 30; cfr. Prv 10, 9), podria traducirse aqui por:
“desnaturalizar”, La incredulidad es como un pecado contra naturaleza
en un miembro del pueblo elegido: el pueblo de la fe; una desviacién que
contradice a su vocacion: jcaminar rectamente ante Dios!

246. Rom 4, 20. Comparar las vacilaciones de Moisés (Ex 3, 11; 4, 10;
Num 20, 12), la duda de la mujer de Lot (Gen 19, 26; Sap 10, 7; Lc 17, 31-32)
y “el hombre dividido (5l(puyog)” e inestable (&katdotatog) de Iac 1, 8; 4,
8; duda en comprometerse y se vuelve atrds de sus decisiones {(cfr. O. J.
E. SErTz, Antecedents and Signification of the Term AI¥YXQOZX, en Journal
of biblical Literature, 1947, pp. 211-219; IpeM, Afterthoughts on the Term
“Dipsychos”, en New Testament Studies, 1958, pp. 327-334). Filén opone los
juic'os inestables de los principiantes a la firmeza de los avanzados (Quod'.
det. pot, 12). Los falsos doctores “seducen las almas todavia poco firmes”
ds los nedfitos (2 Pet 2, 14; &otipiktog = inestable, no afianzado, move-
dizo; 2 Pet 3, 16 une ol &uaBelg (ignorantes de los usos, mal ensefiados,
P. Mert. 82, 11) kol dotipiktol, como Ps. LONGINO, De lo sublime, II, 2:
Los grandes genios estdn expuestos a sobrepasar la medida cuando care-
cen de serenidad (&otmijpikTa kol &vepuétiote) y se dejan llevar por
una ignorancia temeraria (&uoBel TO6AUTN)-

19. — TEOLOGIA MORAL
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El progreso de la fe depende ante todo de la plena confianza y de
la total sumisién a la voluntad de Dios ", pero también de una in-
formacién exacta *® y mds profunda del contenido de la revelacién 2,
Los ojos del corazén iluminados ya en el bautismo, sc van haciendo
cada vez mis clarividentes (Eph 1, 18) hasta alcanzar la verdadera
ciencia (Phil 1, 9), y se licga a crecer “en toda sabiduria ¢ in-
teligencia espiritual en ¢l conocimicnto de Dios* (Col 1, 9-10). Es-
ta cultura rcligiosa suscitada por la fc y desarrollada cn la contem-
placién cs el fundamento més seguro de la fidelidad en la vida mo-
ral ®. :Qué obstiaculo puede hacer tropezar a un alma ccivencida y
resuclta, que de algin modo ve lo invisible '?

El cristiano que posee “la plenitud de la fe y camina hacia
Dios con una absoluta certeza y fidelidad en el cumplimiento de sus
mandatos, ¢s un ser victorioso. Obticne el triunfo sobre ¢l mundo y
sus concupiscencias (1 loh 5, 4-5), y sobre ¢l principe de este mun-
do: ¢l Maligno, cl Anticristo (2, 13: 4, 4), Frente a los cobardes y a
los infieles, demuestra un corazén valerosd (Ape 21. 7. 8) v consi-
gue perseverar “hasta el fin” al servicio de su Sefor (2, 26), porque
se alimenta de la vida misma de Dios (2, 7. 17) y la segunda muer-
te no le puede alcanzar (2, 11; 3, 5).

Esta “victoria suprema” (Rom 8, 37) se sigue de modo necesa-
rio, puesto que la fe nos une al Kyrios, vencedor del mundo **. El
creyente que, desde su conversién, se compromete a seguir los pasos
de este Guia, y que a lo largo de toda su vida sabe apoyarse Unica-

» 252

247. Lc 17, 5: “Auméntanos la fe” (mpootiBnui: poner ademds, anadir,
rehacer); 2 Cor 10, 15: “Acrecentdndose vuestra fe” (odfavw, crecer, afia-
dir; cfr. Acapk II, 30-31). Cfr, peydin oouv ¥ miotig (Mt 15, 28).

248. “Temo que vuestros pensamientos se corrompan y se aparten de
la simplicidad y de la pureza de Cristo” (2 Cor 11, 3); “Permaneced fir-
mes en el Evangelio que os he evangelizado” (1 Cor 15, 1; cir. Gal 1, 6-9; 5,
1; Col 2, 18); cfr. los “débiles en la fe” (Rom 14, 1).

249. Colmar las deficiencias de la fe t& Ooteprinarta Thg mlotewg (1
Thes 3, 10). Segiin Ioh 16, 13 el Espiritu de Verdad es quien guia a los
discipulos hacia la verdad completa (&8nyelv, de 6d6¢: mostrar el ca-
mino en una regién desconocida, efr, Act 8, 31; Apc 7, 17), como un Maestro
que contintia instruyendo y ayudando a penetrar mds adentro en las pro-
fundidades de la doctrina. Es su luz la que permite alcanzar la plenitud
de Ta pistis, No hay por consiguiente fe viva sin pneuma (cfr. Ids 19-20).

250. Vid. toda la doctrina espiritual de la Epistola a los Hebreos, cfr.
C. Sricq, Contemplation, Théologie et Vie morales d'aprés I'Epitre auxr Hé-
breuzr, en Mélanges J. Lebreton (Paris, 1951) I, pp. 289-300; Inem, L'Epitre
aux Hébreux, 1I, pp. 376 ss.

251. Heb 11, 27 (cfr. 2 Cor 4, 18. Arénpice VII, Creer, ver, saber, infra
pp. 471 ss. La mlotig perfecta se despliega en “espiritu de fe”, crea en el
hijo de Dios una aptitud para discernir la presencia y la accién de su
Padre en los acontecimientos de este mundo. Ve las cosas y las personas
como Dios las ve,

252. Heb 10, 22: mAnpogopix miotewg. Segin Rom 4, 21, la pleroforia
es la intima conviccién del poder de Dios; cfr. Mt 15, 28: & yoval, peyé-
An oou 1) mioTig.

253. Ioh 16, 33 (Cfr. R. LEIvEstapn, Christ the Conqueror, Londres, 1954;
supra, p. 292). PLutarco: “La confianza es verdaderamente el comienzo de
la victoria” (Temistocles, VIII, 2).
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mente en su fuerza poderosa, no sc vera confundido **, sino que se
sentard en el trono mismo dc su Schor (Apc 3, 24), “Jefe y consu-
mador de la fe” %% causa cficiente de la salvacién eterna para todos
los que le obedecen (Heb 6, 9).

TEMAS COMPLEMENTARIOS

Ante la manifestacion de la luz y la llamada divina, unos se
muestran abiertos y se someten, pero otros ‘“‘se extrafan... se¢ es-
candalizan— y desprecian” #*, Sus ojos no ven, sus oidos no entien-
den, su corazén no comprende *, como si fueran impermeables a
la gracia divina que se les ofrece **, Esta ncgativa a adherirse les
excluye del Reino: quedan “fuera” 2,

«) Pero los creyentes, agregados a la Iglesia, encuentran tam-
bién sus dificultades. Puesto que el contenido de la fe se ha de trans-
mitir y enseiar, es de capital importancia que los creyentes estén
perfectamente instruidos acerca de la doctrina del Senor ¢, Ahora
bien, los falsos profetas “aventureros, traidores™ (Soph 3, 4), que
en el Antiguo Testamento “revelaban el engano y predecian la men-

254. La fe no es jamds defraudada, cualesquiera que sean sus aparentes
fracasos, incluida la muerte del martir, cfr. Dan 3, 40. 95; 1 Mach 2, 59;
Apc passim.

255. Heb 12, 2. Cfr. P. J. pu Pressis, TEAH!1OZX. The Idea of Perfection
in the New Testament (Kampen, 1959) 225 ss.; H. KOsMALA, 0. C., pp. 103 ss.

256. Mc 6, 2-6: £&emhfjooovro... Eokavdahilovto... &Twog... v &mnio-
Tiav. Cfr. E. D. O'CoNNOR, 0, ¢, p. 141, n, 10-11,

257. Is 6, 9-10, citado por Mt 13, 14-15; Mc 4, 12; Lc 8, 10; Ioh 12, 39-41;
Act 28, 26-27. -

258. La incredulidad es atribuida, tanto al dios de este mundo que cie-
ga el espiritu de los infieles para que no puedan recibir la iluminacién del
Evangelio (2 Cor 4, 4; cfr. Eph 2, 4), como al endurec miento del corazon
(mdpwoig g kapdlag; Me 3, 5; cfr, Rom 11, 7, ol ¢ Aowol émophdenoav;
J. Munck, Christus und Israel, Copenhague, 1956) o ceguera del espiritu
(cfr. Recueil L. Cerfaur, Gembloux, 1954, II, 3-15; K. L. Scumior, Die Vers-
tockung des Menschen durch Gott, en Theolog. Zeitschrift, 1945, pp. 1-1T),
como finalmente a un velo que impide discernir el sentido del mensaje
divino (t¢ k&Avppe, 2 Cor 3, 13 ss.; efr. Le 9, 45). Sean las que fueren las
causas, la incredulidad es una repulsa: o0k "|6sAfoote (Mt 23, 38), Cfr,
A. CHARUE, L'incrédulité des Juifs dans le N. T. (Gembloux, 1929; D. JupanT,
Les deux Israel, (Paris, 1960) 59 ss. En cuanto al problema de la
apostasia (1 Tim 1, 19-20; 4, 1; 2 Pet 2, 1. 21-22; Ids 4; Apc 2, 13), cir. C.
Seicq, L'Epitre auxr Hébreux, II, pp. 167-168; A, LEMONNYER, Blasphéme con-
lre le Saint-Esprit, en D, B. 8., I, 981-989,

259. oif ¥€w (Mc 4, 11; Le 13, 25) llega a designar a todos los no cris-
tianos (1 Cor 5, 12; Col 4, 5; 1 Tim 3, 7); sindnimo de oi Aowrci (1 Thes
4, 12, °13).

260. “No tenéis méds que un Maestro... un Director, Cristo” (Mt 23, 8-10;
cfr. supra, p. 22, n. 54; Lc 1, 4; 1 Cor 3, 7; 1 Ioh 2, 27, etc.
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tira” (Ez 22, 28)*!, contintan causando estragos entre los discipu-
los de Cristo ** y se multiplicarin mds que nunca al final de los tiem-
pos %, El Macstro habia pucsto en guardia a los suyos contra estos
propagandistas perversos, activos y terriblemente peligrosos, que com-
paraba a lobos rapaces*®, San Pablo, San Pedro, San Judas y San
Juan denuncian sus desmanes y los estigmatizan como falsos apOs-
toles y obreros fraudulentos (2 Cor 11, 13-15), falsos hermanos
(v. 26; Gal 2, 4), pscudo-maestros (2 Pet 2, 1), falsos profetas (1 loh
4, 1; 2 Ioh 7; Apc 16, 13), anticristos (1 Ioh 2, 18, 22; 4, 3), hom-
bres impios (Ids 4; cfr, ibid. 8. 10. 12, 14. 16), “insubordinados,
charlatancs, embaucadores... a los que es preciso tapar la boca” %%,
Unas veces se trata de espiritus fuertes, llenos de escepticismo y de
ironia, que sc burlan de la credulidad de sus hermanos (2 Pet 3, 2;
Ids, 18); otras, de predicadores ambulantes que llegan a introducir-
se en una comunidad, se deslizan en las casas, transtornan a fami-
lias enteras * y se alzan contra la verdad (2 Tim 3, 8). Enganado-
res y enganiados (v. 13) estos charlatanes 7 “seducen a las almas que

261. El pevbompoghng es la antitesis del verdadero profeta (el acen-
to se marca sobre la falsedad, peudo-) encargado de anunciar la palabra de
Dios, De una parte, ensefa sin mandato (Dt 18, 20; Ier 23, 21. 32; 29, 8; Ez
13, 6); de otra parte profiere mentiras (Ier 5, 31; 6, 13; 14, 14; 23, 25. 28; 27,
10, 14; 29, 9. 14. 23; Ez 13, 10) o0 bien no denuncia en absoluto el pecado
(Lam. 2, 4). Ademds, su corazén estd corrompido: profetiza por ambicion
(Mig 3, 5. 11; efr. 1 Tim 6, 5; 2 Pet 2, 3.4, 14 ss.), para atraerse el favor del
pueblo o de los poderosos (1 Reg 22, 13; Is 30, 10), es borracho y disoluto
(ler 23, 14; Zach 13, 2; cfr, 2 Pet 2, 2; Ids 4). El falso profeta es charlatdn
e impostor (Ez 13, 3, 17); rasgos recogidos en Qumrdn (Regla, IV, 9-11; Himn.
1V, 56; cfr. I, 3, ete.). Cir, G. Quewl, Wahre und jalsche Propheien (Giessen,
1952); E. OswaLn, Falsche Prophetie im Altem Testament (Tubinga, 1962).

262. 2 Pet 2, 1: “Lo mismo que hubo falsos profetas en el pueblo, tam-
bién habrd entre vosotros falsos doctores, que introducirdn sectas perni-
closas, y que renegando del Maestro que les rescatd, atraerdn sobre si
mismos una rdpida perdicién”,

263. Mt 24, 24: “Surgirdn falsos cristos y falsos profetas...”; 1 Tim 4,
1; 2 Tim 3, 1-9; 4, 3; 2 Pet 3, 3; Ids, 18; 1 Ioh 4, 1,

264. Mt 7, 15 (cfr. Ioh 10, 12); Act 20, 29-30: Estad advertidos... después
de mi partida, vendrdn a vosotros lobos rapaces gue no perdonardn al
rebafio, y de entre vosotros mismos surgirdn hombres que ensefiardn cosas
perversas para arrastrar a los discipulos en su seguimiento. Segtin Ioh 10,
10, los pastores sin mandato se introducen en el redil “para robar, para
matar, para destruir”,

265. Tit 1, 10-11; efr, 3, 9. De un modo especial las Epistolas Pastorales
esbozan el retrato intelectual, moral y religioso de estos charlatanes po-
seidos de orgullo, espiritus falsos que ensefian locuras, inddciles y obs-
tinados que se apartan de la ensenanza de Cristo, ambiciosos e incapaces
de ninguna obra buena, prisioneros del diablo y abominados por Dios, Sobre
esta caracteriologia del heterodoxo, cfr., C. Sricq, art. Pastorales, en D. B.
S. VII, 29 ss.

266. Gal 1, 7; 2 Tim 3, 6; Ids 4,

267. [énreg (2 Tim 3, 13); el yéng es un mago, Hechicero, adivino (cir.
Act 13, 6; Euriripes, Bacd. 234; H. D. BETz, Lukian von Samosata und das
Neue Testament, Berlin, 1961, pp. 11, 112).
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atn no estdn firmes” *8, y sus errores, al propagarse insidiosamente
como un cancer mortal *°, llegan a romper la unidad de la Iglesia #°.

La mentira consiste a veces en enormidades doctrinales tocantes
a la resurrecién o a la encarnacién 7!, pero con mayor frecuencia se
reducen a vana especulacién y a palabreria?2, que introducen en
la ensefianza revelada elementos profanos absolutamente ineficaces
para alimentar la vida cristiana ?*. Los falsos maestros ensefian algo
muy distinto de la verdadera fe (¢1epodidaokaiety, 1 Tim 1, 3; 6, 3),
“diciendo cosas que no se pueden decir” (ibid. 5, 13; Tit 1, 11), que
casi no guardan relacién con las “palabras de salvacién de Nuestro
Sefior Jesucristo y con la doctrina conforme a la piedad” (1 Tim 6,
3). En Corinto, San Pablo ponia en guardia a los predicadores que
no construian sobre el dnico fundamento de Cristo compardndolos a
constructores que quisieran edificar los muros con heno y paja, con
lo que no harian nada sélido (1 Cor 3, 10-15; cfr. 2 Cor 11, 12-18).
Si se ensefia la salvacién por la fe, sin insistir en la Pasién, se vacia
el mensaje de su fuerza de conversién (1 Cor 1, 17; cfr. Mc 7, 13,
&xupolv). Si al Evangelio se le afiaden elementos extrafios, se fal-
sifica y pierda igualmente su virtud #*, Pronunciar discursos vacios

268. 2 Pet 2, 14 (Behe&klew). Los doctores de la mentira son seductores
(2 Ioh 7; 2 Pet 2, 18), mentirosos hipdcritas (1 Tim 4, 2). Por lo cual
estdn en relacién directa con el diablo (2 Thes 2, 9; 2 Cor 11, 3. 14; 1 Tim
2, 14; 3, 7; 2 Tim 2, 26; Apc 12, 9; 20, 3).

269. 2 Tim 2, 17. Sobre los mitos-ficciones opuestos al Adyog “relato
veridico”, cfr. C. Spicq, Saint Paul, Les Epilres Pastorales, pp. LVI ss.

270. 2 Pet 2, 1; cfr, Tit 3, 10: aipetikdg &vBpwmog; cir. J. DUPONT, Le
Schisme d'aprés saint Paul, en L’Eglise et les Eglises (Chévetogne, 1954)
124 ss.

271. 1 Tim 1, 20; 2 Tim 2, 18; 1 Ioh 2, 22; 4, 3; 2 Ioh 7; cfr. Apc 2, 1415,
En la efervescencia psiquica susc'tada por la efusién carismadtica, algunos
pseudo-inspirados llegaban a pronunciar “anatema a Jesus” (1 Cor 12, 3).

272. Insensateces (Tit 3, 9; 2 Tim 2, 23, habladurias vanas y vacias (1
Tim 1, 6; 6, 20; Tit 1, 10; 2 Tim 2, 16); investigaciones de pura curiosidad (1
Tim 1, 4; 6, 4; Tit 3, 9), Sobre esta psicologia del curioso apasionado por
descubrir novedades, cfr. Luciano, Historia veridica, I, 5: 1fic davolag me-
plsgy(or kal mpaypdtov kawvdv mibupla; II, 10.

73. BéPnAog (1 Tim 1, 8; 4, 7; 6, 20; 2 Tim 2, 16); es algo inutil y esté-
ril (Tit 3, 9; 1 Tim 6, 3; 2 Tim 3, 16).

274. 2 Cor 2, 17 (cfr. 4, 2), La imagen es la del comerciante o la del
tabernero que mezcla el vino con agua y, como consecuencia desnaturaliza
0 adultera la mercancia (xkamnAedew; cfr, Is 1, 22; Eccli 26, 20. Sobre
la reputacion de los hosteleros, como falsificadores de vino, cfr. T. KLE-
BERG, Hotels, restaurants el cabarets dans U’Antiquité romaine (Upsala, 1957)
4. 83. 111 ss. Sobre las diversas variedades de xk&mmAot, bequefios comer-
ciantes, tenderos, comerciantes del ultramarinos, drogueros, etc, que exis-
tian en Corinto y que aparecen en las inscripciones, cfr. N, A. Begs, Die
griechich-christlichen Inschriften des Peloponnes (Atenas, 1941) 56, corre-
gido por L. Rosert, Hellenica (Paris, 1960) XI, pp. 39-46. Mientras el verda-
dero ApGstol dispensa correctamente (pBotopelv) la palabra de la verdad (2
Tim 2, 15) sin afiadir ni guitar nada (cfr. J. W. D. SkiLEs, 2 Tim 2, 15 and So-
phocles Antigone 1195, en Classical Philology, 1943, pp. 204-205), los falsos doc-
tores practican una exégesis orientada, explotan los textos a su arbitrio,
los “fuerzan” (otpePAbw, 2 Pet 3, 16), cuando “ninguna profecia es sus-
ceptible de interpretacién privada” (2 Pet 1, 20), Cada maestro ha de guar-
dar por norma el proponer el sentido obvio de la Escritura, tal como lo
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€s 1217n engafio con el que sc abusa de la buena voluntad de los fie-
les 75,

Los creyentes son, por tanto, invitados a ejercitar su espiritu
critico ¥ para apreciar por si mismos la calidad de la doctrina que
se les propone *’, Hay un espiritu de verdad y un espiritu de error
(1 Ioh 4, 6). (Cudl de cllos inspira al predicador? El Maestro habia
propuesto cste criterio: “Por sus frutos los reconoceréis” ®; una doc-

entiende la Iglesia y lo transmite la tradicién. Mas no hay inteligencia exac-
ta de los libros inspirados sin caridad (Ioh 5, 42; cfr. Acapt III, pp. 136 ss.).

275. Eph 5, 6 (&notérw); cfr. Col 2, 4. 8, Rom 16, 18: “Esta raza de
gentes no sirve a Cristo Nuestro Seifor, sino a su vientre, y mediante dis-
cursos melosos y halagiiefios seducen a los corazones simples”; 1 Tim 4,
1: “Algunos abandonardn la fe para unirse a espiritus enganosos y & ensefian-
zas inspiradas por los demonios”. Para el sentido de &mdmty, cfr. PLUTARCO:
“Solén ponia en el mismo rango el engafno y la coaccidn, el sufrimiento y el
placer como igualmente capaces de turbar la razén del hombre” (Soldn,
XXI, 4); L. ROBeRT, O. C.,, Pp. 7 SS.

276. 1 Cor 14, 20. Siguiendo la ensefianza del Sefor: “Cuidad que nadie
os seduzca” (Mt 24, 4. 11. 24), los Apéstoles ponian en guardia constante-
mente a los cristianos contra la seduccién y los lazos del error (Eph 4, 14;
1 Ioh 3, 7; 2 Pet 3, 17). La exhortacién paulina: “No os dejéis enganar” (1
Cor 6, 9; 15, 33; Gal 6, 7) apunta sobre todo a la posible formacién de una
mala conciencia, llena de falaz ilusién (cfr. Iac 1, 22). Sobre los “herejes”
de Phil 2, 6, cfr. H. KoesTer, The Purpose of the Polemic of a pauline Frag-
ment, en New Testament Studies (1962), VIII, pp. 317-332,

277. 1 Thes 5, 21: “No despreci€is las profecias; pero probadlo todo, y
retened lo que es vdlido”; 1 Ioh 4, 1: “No credis a todo espiritu, sino pro-
bad los espiritus para saber si son de Dios”; cfr. 1 Cor 2, 11, 14,

278. Mt 7, 16; 12, 33. Por eso Jesus no puede aprobar el exceso de celo
de Juan cuando quiere impedir a un exorcista servirse del nombre de Je-
sis mientras no se agregue al nimero de los discipulos: “No sé lo impi-
ddis, porque no hay nadie gque haga un milagro en mi nombre y que des-
pués pueda hablar mal de mi, El que no estd contra nosotros, estd con
nosotros (el Sefor y los suyos)” (Mc 9, 39-40; Lc 9, 50). Esta iltima senten-
cia de tipo proverbial (un apotegma segiin Bultmann), no tiene, en si, nada
de religioso y, segun el contexto, puede revestir muchos matices diversos.
A primera vista, exige aqui no rechazar a las almas religiosas y llenas de
celo, que apelan mds o menos a Cristo pero no le pertenecen de una ma-
nera visible u oficial, No hay que rechazar su colaboracion, ni tenerlos por
extrafios o adversarios; lo que une es mds importante que lo que separa.
El Maestro condenaria por tanto el sectarismo, el fanatismo que tan f4-
cilmente transforma a los discipulos en partidarios intolerantes, celosos
de toda rivalidad (comparar Num 11, 26-29; Ioh 3, 25-27). Mas parece que
el exorcista es el tipo de los simpatizantes en periodo de persecucién: el
que tiene tanta fe en Jesiis como para invocar su Nombre en la expulsién
de los demonios, no es posible que enseguida “blasfeme”, es decir, acuse
a Cristo y a los suyos (1 Tim 1, 13; cfr. E. WinEwMs, Der fremde Exorzist,
en Studia Theologica, 1951, pp. 162-171); habrd, pues, que considerarle ha-
ciendo causa comun con los discipulos y manteniendo buenas relaciones
con El Por el contrario: “El que no estd conmigo, estd contra mi; y el que
no recoge conmigo, desparrama” (Mt 12, 30; Lc 11, 23) tiene un alcance exclu-
sivamente religioso, poniendo & todas las almas en la conyuntura de tomar
partido en la guerra total que incesantemente se libra entre Jesis y Satdn.
Imposible mantenerse neutral: callarse o abstenerse cuando se ataca o se
desprecia al Sefior, es consentir. Esta sentencia bastaria para probar que
el Maestro dulce y humilde de corazdn tenfa conciencia de ser el Mesias
y el mismo Hijo de Dios: exige comprometerse en su favor, y advierte que
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trina falsa, aunque se presente aureolada de piedad, no puede en-
gendrar una virtud sélida. San Juan atribuye a la fe una cspecie de
instinto que discierne de inmediato lo que viene de Dios (1 loh 2,
27); el hijo reconoce la voz de su padre (ibid. 4, 6), como la oveja
reconoce la del verdadero Pastor ?°, Pero esta identificacion sélo
sera cierta si se ve garantizada por algunas disposiciones intelectua-
les y morales, indispensables para una “fe sélida” (Col 2, 5) y “au-
téntica” 2%,

Ante todo una cierta salud de juicio, a base de equilibrio, de so-
briedad y de modestia #!, las mismas cualidades que hicieron al ne6-
fito apto para someterse a la palabra de Dios y décil a la ensefian-
za revelada. De ahi se sigue una desconfianza hacia las novedades o
especulaciones aventuradas *? y, ante todo, el apegamiento a la tra-
dicién (1 Cor 15, 1-3; 1 Tim 1, 13) y a la fe comun (Tit 1, 4; cfr.
1 Cor 11, 16). Un verdadero creyente espera que la instruccién sea
0til y provechosa para la vida cristiana (1 Tim 4, 7-18; Tit 3, 8), y
en ello encuentra sin duda el mejor criterio para discernir lo que es
sano o saludable de lo que en modo alguno no lo es . A la “pa-

todo es vacio o perdicién fuera de El. Esta opcién resuelta que se exige al
discipulo queda manifiesta en Mt 6, 24.

279. Ioh 10, 45; cfr. 8, 47. Finalmente, el Espiritu de Verdad es quien
guia al creyente y le esclarece el auténtico mensaje de Jesus (Ioh 16, 13;
cfr. 1 Cor 12, 3; 1 Ioh 4, 1-4. J, MicHL, Der Geist als Garanit des rechten
Glaubens, en N, ApLer, Vom Wort des Lebens. Festschrift M, Meinertz,
Mlinster, 1951, pp. 142-151); P. Lrvis-Font, Sources de la docirine d’Hermas
sur les deux Sprits, en Rev. d’Ascétique et de Mystique (1963) 33-98.

280. 1 Tim 1, 5 (cfr. 2 Tim 1, 5). Por el contexto, la nlotig &vunbxpitog
es la adhesion de fe al objeto adecuado: la auténtica palabra de Dios, pu-
rificada de todo anadido, preservada de toda amputacién. Se trata me-
nos de la sinceridad del creyente que de la integridad del objeto de su
fe (sobre la palabra &wum., cfr, Acark, II, pp. 137 ss.) Mientras los herejes
innovan y ejercen su seduccién proponiendo doctrinas esotéricas, San Juan
tranquiliza y asegura a los cristianos sobre la inmutabilidad de la doctrina
que han recibido desde el comienzo: “Vosotros sabéis todo” (1 Ioh 2, 21, 27).
Que no tengan ningiin complejo de inferioridad: Quien posee la verdad no
necesita ir a ningin sitio buscando otra cosa, cfr. el pulero comentario de
M. KoHLER, Le coeur et les mains (Neuchitel 1962) 94 ss.

281. Rom 12, 3: “Tener sentimientos de justa modestia, cada uno segin
la medida de la fe que se le ha dispensado”; 1 Cor 4, 6; 1 Tim 2, 15: fe y
modestia; Tit 2, 12; cfr. Mc 5, 15: el poseso, liberado de los demonios, vuel-
ve a su “sano juicio”,

282. 1 Tim 6, 20. El hereje siente horror ante lo “ya visto” (2 Tim 4,
3-4), se deja arrastrar por doctrinas extrafas (Heb 13, 9; cfr. Tac 5, 19); en
lugar de permanecer (6 pévewv) en la doctrina de Cristo, le gusta ir avan-
zado mpodyw, 2 Ioh 9), De ahi que convenga subrayar la defensa de la
tradicién: “No creer sino lo que ha sido ensefiado &' &pyfic (1 Ioh 2, 24
3, 11; 2 Ioh 6; cfr. W. Nauvck, Die Tradition und der Charakter des ersten
Johannesbriefes, Tiibingen, 1957, pp. 84 ss.),

283. Las Pastorales, después de presentar a los herejes como enfermos
(voo®v, 1 Tim 6, 4), cuyo espiritu estd infectado (uepiccppévor, Tit 1, 15),
y & la herejia como una gangrena (2 Tim 2, 17), califican al Evangelio de
doctrina sana, es decir, razonable, en el sentido en el que Demdstenes de-
claraba: “Refutaré como contrarios al derecho y al “sentido comun” —olte
Slxoe 008" Gyt Zoti— los argumentos que van & presentar (C. Leoc. XLIV,
45; cfr. C. Olimp. XLVIII, 51), Pero sobre todo eran los Estoicos quienes
calificaban la ensefianza de Oyujg en correlacién con &inéig en el triple
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labra sana” del auténtico enviado de Dios (Tit 2, 2), es decir, a la
integridad del mensaje evangélico, corresponde la “salud en la fe”
de los oyentes (Tit 1, 13; 2, 1),

De este modo, la fe neo-testamentaria, nacida de la revelacion
de Cristo y de sus Apoéstoles, solo tiene seguridad —y por tanto,
sélo permanece intacta— en la Iglesia docente, cuya mision es man-
tener y dispensar intcgramente la verdad recibida de su Fundador. Ella
es “la columna y fundamento de la verdad” que salva®. El acento
s¢ marca cn la rectitud, en la robustez, en la estabilidad de esta con-
servacién indefectible que desafia todo embate. El Sefior habia fun-
dado su Iglesia sobre la roca viva 5, y permanecera siempre como

sentido de “sana, sélida, verdadera” (respecto a las proposiciones) y “co-
rrecta, vélida” (respecto a los argumentos, cfr. SExTo EMPirico, Adv. Math.
VIII, 112-113, 128, 244, 413; Pyr. I1I, 150 ss.; MAxmmo pe Tiro, XVI, 3 ss;
FiL6N, Cher. 36; Det. pot. ins, 10; Abr. 223; De plant. 157: tolg Aéyoug
Oywxivovtag kat Eppwpévous, ete), De ahi Oywig dbaoxaAia (efr. 1 Tim
1,10; 4, 3; Tit 1, 9; 2, 1; 2 Tim 1, 13) idéntica a koA 8. (1 Tim 4, 6) y xat’
eCoéPeiav (1 Tim 6, 3), La causa de que los falsos doctores no saben ya
discernir los limites de lo verdadero y de lo falso es que su conciencia estd
manchada (Tit 1, 15; cfr. 1 Tim 4, 2); los creyentes, por el contrario, tienen
un juicio correcto porque su corazén estd purificado. El misterio de la fe
s6lo se conserva intacto en una conciencia pura (1 Tim 3, 9; cfr. 1 Tim 1,
5. 19; Heb 10, 22).

284. 1 Tim 3, 15, otOAog kot €dpalwpa THG &Andeiag. Este ultimo tér-
mino evoca probablemente 2 Reg 18, 16, donde los montantes de las puertas
del Templo son denominados ’‘6menoth “fidelidad”; pero la metdfora estd
verosimilmente inspirada en las dos columnas de bronce alzadas ante el
vestibulo del heykél, es decir, del Templo propiamente dicho, de dos me-
tros de didmetro, y cuyo fuste con el capitel pasaba de una docena de me-
tros (1 Reg VII, 15-22; cir, A, ParrotT, Le Temple de Jerusalem, Neuchitel-
Paris, 1954, pp. 16 ss.). Se les llamd Yakin y Boaz, es decir, “hace firme” y
por €l la fuerza”, quedando sobreentendido el nombre de Dios (cfr. Eb.
DrorMmE, La Bible. L’Ancien Testament, Paris, 1956, in h, l; L. H. VINCENT,
Jérusalem dans UAncien Testament, Paris, 1956, II, pp. 406 ss.; R. B, Y.
Scort, The Pilar Jachin and Booz, en Jourmal of biblical Literature, 1939,
pp. 143-149), Los discipulos de R. Johannan ben Zakkai llamaban a su maes-
tro “columna recta” (Berak 28 b; cfr. STRACK-BILLERBECK, III, 537); los
Rabinos habian designado asi al gran Sanedrin (W. Lock, The Pastoral
Ep‘'stles, Edimburgo, 1924, p. 43; S. B. Hoenig, The Great Sanhedrin, Fila-
delfia, 1953, p. 81), v en Qumrédn no se podia llegar antes de los veinticinco
afios a “sentarse entre los fundamentos” de la congregacidén (Supl. Reg'a,
I, 12; efr, H. N. RicHarDpsoN, Some Notes on I @ S, en Journal of biblical
Literature, 1957, p. 151); cfr. Gal 2, 9 (C. K. BARRET, Paul and the “Pillar”
Apostles, en Studia Paulina in honorem J, de Swaan, Harlem, 1953, pp. 1-19;
R. ARNAND, Note on the three Pillars, en The Ezxpository Times, 1956, p. 178)
y Eph 2, 20: “Sois un edificio que tiene por fundamento a los apéstoles y
profetas y por piedra angular al mismo Cristo Jestis” (con el comentario de
M. J. ConcaRr, L’Apostolicité de UEglise, en Rev. des Sciences ph. et th., 1960,
p. 209-224; WiLckens, art, otOlog,, en G. Kirrer, Th, Wort. VII, 732 ss. El
N. T. ignora otiAn ¥ xiwv; este tltimo término se emplea con mayor fre-
cuencia que gtOAog en el griego profano para designar columna, cfr, J. DE-
LorRME, Ezxzploration archéologique de Délos XXV. Les Palestres, Paris, 1961,
p. 172, n. 5). Algunos intérpretes antiguos de 1 Tim 3, 15, seguidos por
A. Jauvert (en Analecta Biblica, 18, Roma, 1963, pp. 101-108), aplican con
poca verosimilitud la metdfora de la columna al propio Timoteo.

285. Mt 16, 18. Cfr. la metafora andloga del Ps 87, 1 y de Qumran: “;iMe
he apoyado en tu verdad, Dios mio! Pues ti eres quien pondrd el funda-
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apoyo inquebrantable de la verdad que en ella reposa, como en un
edificio las columnas soportan el techo, y los fundamentos aseguran
la solidez de la casa entera #6. El Apdéstol habia exhortado a los Co-
losenses a “‘perseverar en la fe, afianzados en sdlidas bases” #'. En
las Pastorales, inquicto por tantas corrientes doctrinales aberrantes
que arrastraban a los espiritus, San Pablo precisa que la Iglesia es
el punto de apoyo de la fe, y lo explica: su base es tan firme que
resiste a todas las ruinas y a todos los asaltos; es la estabilidad mis-
ma %, Sin duda, la pistis no se apoya sino en Dios, pero el cuerpo
de doctrina al que se adhiere sélo le llega a través de la Iglesia %,
Esta casa de Dios, en efecto, estd constituida de miembros reunidos
por unanime profesién de fe en un tnico objeto: el misterio de la
piedad, Jesucristo (1 Tim 3, 16), “un solo Sefior, una sola fe (uix
mioTic), un solo bautismo” (Eph 4, 5). Esta unidad proviene de la
identidad de objeto: idéntico conocimiento del hijo de Dios (v. 13);
igual sumision al unico Kyrios 20,

Lo que nosotros Jlamamos ortodoxia es, pues, inherente a la no-
ciébn misma de fe neotestamentaria; y la primera razén de ser de la
Iglesia consiste en asegurar la conservacién intacta y la transmisién
fiel del Abéyog Tiig mlotewg (1 Tim 4, 6; Tit 1, 9; 2 Tim 1, 13), de
la palabra de verdad (2 Tim 2, 15), de la doctrina de Dios (Tit 2,
10). En este sentido, San Pablo, unas semanas antes de su muerte,

mento (s6d) en la roca... y la “plomada” de la verdad para comprobar las
piedras fundamentales, a fin de construir un edificio fuerte, tan inconmovible
que nadie que en él penetre pueda vacilar” (Himn. VI, 25-27; cfr. A. JAUBERT,
La notion d'Alliance, Parfs, 1963, pp. 155 ss.). Léase H, ScCHLIER, Die Zeit
der Kirche (Friburgo, 1956) 129-147; J. PFAMMATER, Die Kirche als Bau (Roma,
1960).

286. Cfr. Ecli 36, 24: otdAov &vamodoewc.

287. Col 1, 23, émpévete Tfj miotel TeBepshiopévor kal £dpaior; este
ultimo término es inmediatamente comentado: uf uetakwodpevor Cfr,
Himn. Qumrén: “el fundamento de la fe”, we s6d ha' émét” (I, 7).

288. “Edpaliog-£dpalwye (efr. 1 Cor 7, 37; 15, 58) afiade a la idea de
fundamento y a la de fuerza la idea de inamovilidad (ébpottém = estabili-
zar; cfr, STAUFFER, en G. KITTEL, Th, Wort, II, 360 ss.). E, B. ALLo ha de-
mostrado que los dos Testigos de Apc 11, 3-13 estaban descritos segin ras-
gos tomados de Moisés, Aarén, Elias, el sumo sacerdote Jestis (Zach 3 y
4), y representaban una personificacion de los obreros del reino de Dios,
las fuerzas colectivas de la Iglesia (Saint Jean. L’Apocalypse’, Paris, 1933,
pp. LXIV, XCI, 149; cfr. G. RICHTER, “Bist du Elias?”, en Biblische Zeits-
chrift, 1963, pp. 73 ss.). Nos inclinamos a ver en “los dos olivos y los dos
cendeleros puestos de pie en la presencia del Sefior” (Apc 11, 4) la doble
actividad de la Iglesia orante y predicante. El fin de los tiempos legard
cuando la Bestia logre su triunfo sobre ellos (Apc 11, 7) y pueda “sentarse
en persona en el santuario de Dios (2 Thes 2, 4). La oracién y la predicacién
de la verdad son lo que “retiene” al Adversario. El dia en que ya no se
interprete rectamente la palabra de Dios (2 Tim 2, 15) y se deje de rezar
(Lc 18, 1-8), la fe desaparecerd, la mentira y la iniquidad se derramarédn por
todo el mundo (Mt 24, 12) e invadirdn el santuario.

289, San Pablo, convertido por Cristo en persona, es instruido por
Ananfas (Act 9, 6; 22, 10).

290. Cfr, E, STAUFFER, Die Theologie des Neuen Testaments 47 ed. (Gli-
tersloh, 1948) 214; C. E. B. Cranrierp, METPON TMIZTEQZ in Romans
XII, 3, en New Testament Studies (1962) VIII, pp. 345-351.
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exhorta’a Timoteo a mantener en su integridad el tesoro del Evan-
gelio que le ha confiado: “;Conserva el bello depdsito!” !; lo que
pudiera comentarse con las Sentencics de Sexto: “De Dios no digas
nada, si no lo has aprendido de EI” *?; pero la metifora c¢s juridi-
ca ® y pone el acento en la fidelidad del depositario ? que se com-
promete a guardar con cuidado y gratuitamente, sin dejar que se
pierda nada, sin alterarlo ni utilizarlo en provecho propio, el bien
que le ha sido confiado. El encargado de custodiar un depdsito ha de
ser un guardidn de una honestidad perfecta 5. Asi es como la Igle-
sia deberd guardar siempre idéntica la verdad del Evangelio. Su pro-
pia inmutabilidad es la garantia de la de su mensaje.

b) Si la palabra de Dios sélo la recibe fructuosamente “un co-
razén noble y bueno” (Lc 8, 15), y si la fe se despliega y se des-
arrolla en buena fe, el cristiano ha dc¢ ser ante todo un hombre hon-

291. 2 Tim 1, 14; cfr. 2 Tim 1, 12; 1 Tim 6, 20. A menudo se deposita-
ban tesoros en los santuarios (2 Mach 3, 10-15; cfr. las referencias en FRr.
SoxoLowskI, Lois sacrées de l'Asie Mineure (Paris 1955) 38; T. R, S. BROUH-
ToN, New Evidence on Temple-Estates in Asia Minor, en P. R. COLEMAN-NOR-
TON, Studies in Roman Economic and Social History in honor of A. Ch.
Johnston, Princeton, 1951, pp. 236-250), pero también testamentos para ase-
gurar su conservacion (cfr, Fr, DuMoNT, Le Testament d’Antoine, en Mé-
langes H, Levy-Bruhl, Paris, 1959, pp. 85-104). En cuanto a la metdfora de
una doctrina recibida en depdsito, hay que afirmar que es constante (HERo-
poro, IX, 45: “lo que voy a deciros es un depdsito que os confio”; ANAXAN-
DRIDES: $oTig Adyoug mapakatabikny yép Aafov 2&einev, &dikog £otw
# dxpatig &yav, en Estopeo, III, 41, 2; ed. Wachsmuth, p. 757, Ps. Iso-
CRATES, 4 Demonicos, 22, etc.); de ahi Rom 3, 2; 1 Thes 2, 4: “Dios nos ha
estimado dignos de confiarnos el Evangelio”; Gal 2, 7. Sobre el empleo me-
taférico del depdsito, cfr. J. PouviLoux, De Planiatione (Paris, 1963) T70.

292. Ep. H. Cuapwick (Cambridge, 1959) n, 353; cfr. 357: “Una verdade-
ra palabra sobre Dios es la palabra de Dios mismo”, Para FILON, “si al-
guien destruye y arruina la doctrina establecida (tov Zotdtax Abyov) de
la omnipotencia de Dios”, roba el bien de Dios (De leg. alleg. III, 32-33),
comete un pecado de atefsmo y va en contra de la verdad (III, 37),

293. C. Sricq, Saint Paul et la loi des dépdts, en R. B. (1931) 481-502. A la
bibliografia hay que afadir P. Mert. 11, 67: Sammelbuch, 9291, 28; P. FREZZA,
NMAPAKATA®HKH, en Symbolae R, Taubenschlag (Varsovia, 1956) I, pd-
ginas 139-172; E. KiessuinG, 'ber den Rechtsbegriff der Paratheke, en Mi-
tteilungen aus der Papyrussammlung der &ster. Nationalbibliothek (Viena,
1956 69-77; R. TAUBENSCHLAG, The Law of greco-roman Egypt (New York,
1944) I, pp. 264 ss. S. CieriaNI, La Dotirina del “Depositum” nelle Leltere
pastorali, en Analecta Biblica, 16 (Roma, 1963) 127-142.

294. El Ps. PLaTON define mapakataikn’ dépoa petd miotewg (Def.
455 d). CIr. FL JoseFo: “Quien ha recibido un depdsito debe guardarlo con
cuidado como cosa sagrada y divina” (Ant, IV, 285); FILON, De spec. leg.
1V, 30-33; P. MepesiELLE, Dépot de la Foi, en D, B. S. II, 374-395; J. DUPONT,
Le Discours de Milet (Paris, 1962) 237 ss,

295. TlioTic ¥y maxpo@fkn aparecen constantemente asociadas en los con-
tratos (cfr. Eceli 40, 12: mloTic elg oV aldva otioetar. El art. 1923 del Co6-
digo Civil prescribe: “El depositario debe devolver idénticamente la misma
cosa que recibié”). A. M. JAVIERRE, “Pistoi Anthropoi” (2 Tim 2, 12), en Ana-
lecta Biblica 18 (Roma, 1963) 109-118,
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rado, lleno de sentido del honor #, y toda su conducta ha de dis-
tinguirse por el scllo de la Icaltad, de la probidad y de la nobleza #.

Los discipulos tienen que ser prudentes, avisados, juiciosos, pero
han de ignorar las sinuosidades de la serpiente, sus finas habilidades,
sus sutiles maniobras. Ellos dcben ser de una pieza: “candidos como
palomas™ . Mds quc de virtud interior, se trata de esa psicologia
inocente, incapaz de fomentar intrigas o de imaginar subterfugios 7,
y connatural a un alma quc sc ha cntregado a Dios sin retorno *®,
Por ejemplo, el Macstro preseribe: “Sea vuestro si, si, y vuestro no,
no; todo lo que pasa de csto, de mal procede” *!. Pero, como bien

206, Cuando San Pablo enuncia como un axioma: “Si alguien no cuida
de los suyos, sobre todo de los de su propia casa, ha renegado de la fe y
es peor que un infiel” (1 Tim 5, 8), da por supuesto que la fe es regla de
vida, que determina “el camino de la justicia” (2 Pet 2. 21) y que compro-
mete toda la conducta. Si, por tanto, un creyente abandona los deberes
esenciales prescritos por la naturaleza, como pudiera hacerlo un pagano,
su caso es mads grave, porque anade a su falta una mentira y un perjurio:
al no realizar la vida santa que habia prometido en la homologia bautismal,
rechaza la gracia educadora (2 Tim 2, 12; 3, 5; Ids 4), aunque todavia con-
tinie adorando al verdadero Dios (Tit 1, 6).

297. “Todo lo que es verdadero (&AmBr; cir. 2 Cor 6, B), noble (1 Tim
3, 8, 11; Tit 2, 2), justo, puro, amable, honorable, toda la bondad que pue-
de encerrar la virtud y el lenguaje humano, he ahi lo que debe preocuparos”
(Phil 4, 8), Cuando San Pablo recuerda: “El que lucha, sélo recibe la coro-
na cuando ha luchado segiin las reglas (del concurso)" (2 Tim 2, 5§), voul-
pwe hay que traducirlo por “lealmente” (cfr, Isécrates, El intercambio, 125;
Erictero, III, 10, 8). Cada concurso deportivo venia determinado por re-
glamentos propios (véuor &vaymvior; cfr. FILosTrato, Gimn, 12, 17, 29, 35,
58; Excavaciones de Delfos, 1II, 3, 238; A. Mousser, Olympie, Paris, 1960,
p. 60), De hecho, los fraudes eran numerosos (cfr, Pausanias, V, 21, 2-3), y
las inscripciones dan fe de las fuertes sanciones que se imponian a los
culpables (cfr. R. Dareste, B, HAUSSOULLIER, TH,  REINACH, Recueil des Ins-
criptions juridiques grecques, Paris, 1894, pp. 495 ss.). Los cristianos com-
prendian, pues, muy fdcilmente que todos los esfuerzos y todas las virtu-
des sé6lo tenian valor religioso ante Dios en funcion de la rectitud del co-
razon, La malicia anularia todas las “buenas obras”.

298. MLt 10, 16: &képatol GG ai meplotepal. Este adjetivo significa “sin
mezela”; y de ahi “intacto, entero” (de un muro sin grieta, de una cfudad
no incendiada; Fravio Josero, Guerra, III, 257; Ant. V, 47),

299. Por eso los hijos de este mundo son mds hdbiles entre ellos que
los hijos de la luz (Le 16, 8). En la era mesidnica los caminos sinuosos son
enderezados (Le 3, 5; Mt 3, 3), porque el Rey Mesias gobierna con una
rectitud perfecta (Heb 1, 8, elB0tng) y la salvacién solo se otorga a los
corazones rectos (Act 8, 21; 13, 10; 2 Pet 2, 15), a los verdaderos israelitas
“en los que no hay artificio” (Ioh 1, 47; juego de palabras sobre israél-isar:
ser recto; cfr. Jechouroun, Dt 23, 5. 26; Is 44, 2; Eccli 37, 25, hebr.).

300. Cuando San Pablo elogia la docilidad de los Romanos en su modo
de recibir la fe, subraya la consecuencia: “sed cdndidos (&xepaloug) pa-
ra el mal” (Rom 16, 19).

301, Mt 5, 37 (citado por Iac 5, 12; Saw Jusmmo, I Apol. XVI, §5) con-
dena las distinciones demasiado sutiles (cfr. G. StauLiN, Zum Gebrauch von
Beteurungsformenin in N. T., en Novum Testamentum, 1962, pp. 116 ss.).
Comparar los Proverbios arameos de Ahigar: “La gracia de un hombre es
su lealtad, y lo que le hace odioso es la mentira de sus labios... los ojos
buenos: jque no se oscurezcan! Los buenos ofdos: jque no se endurezcan!
Una boca buena: que ame la verdad y la diga" (citados por P. Grewor, en
R. B. 1961, pp. 187, 190).
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lo entendicron los Apéstoles y los Martires, todo el comportamiento
del hijo de Dios se ha de caracterizar por una rectitud intachable
aun para los ojos mas malévolos ¥,

Esto supone una perfecta e inmutable pureza de intenci6n, tan
ajena a todo engafio y astucia (2 Cor 4, 2), que la sinceridad cris-
tiana ** se caracteriza por la suma limpidez y transparencia . Sij
cualquier cristiano debe demostrar esta probidad absoluta *, para un
Apostol es criterio necesario de la autenticidad de su mision, por-
que se funda en la veracidad misma de Dios *¢; “Nuestra gloria esta

302. Phil 2, 15: “...para haceros irreprochables y cdndidos (&pepmtot
kol &képatol) hijos de Dios, sin mancha, en medio de una generacién des-
viada y pervertida, de un mundo en el que brilldis como focos de luz”. Esta
resuelta franqueza se opone a las murmuraciones, a las vacilaciones y a las
cont.endas denunciadas en el v. 14,

303. 1 Cor 5, 8, ¢v &lOpolg elhikpivelag ko GAnBeicg (sobre esta “sim-
plicidad”, cfr. supra. p. 97, n. 226. El contexto pascual que opone la levadu-
ra de malicia y de perversidad a la lealtad radical del creyente resucitado
con Cristo por el rito bautismal, sustituye la astucia de la serpiente ten-
tadora y la mentira del primer pecado por la psicologia caracteristica del
regenerado, La sencillez no es una virtud secundaria: “Ya que habéis re-
sucitado con Cristo, saboread las cosas del cielo” (Col 3, 1-2). elAikpiveix
significa & menudo “no contaminado”; en este sentido 2 Pet 3, 1, recordan-
do a los discipulos la ensefianza tradicional, les asegura una inteligencia
virgen (tfv eilikpwi dikvoiav; cfr. 2 Cor 11, 3) a la que los errores doc-
trinales no han conseguido contaminar.

304. Eilwkpurg “sincero, perfectamente puro”, muy frecuentemente uni-
do a koBapdg, pero desprovista siempre de acepcién moral en la lengua
clasica, tiene a veces un matiz de claridad (Filén opone la brasa de Gen 15,
17, que desprende humo, & la llama clara: gilikpivig mOp Quis rer. div.
308). De ahi Phil 1, 10: “de esta manera podré.s estar limpios e irreprocha-
bles en el dia de Cristo”. Teofilacto define eilikpiveia kaxBopdtng Siavolag
Kot GOoAdTnG obdEv Exovoa ouveokixouévov kai olmovhov (citado por
R. C. TrRENCH, Synonyms, p. 320).

305. Este sentido es el de las inscripciones: eboéfeiav mpodg Tobg Beolg,
elAlkpvij mpodg Tolg &vBpdmouvg (Insc. Didimo, 252, 9; cfr. C. B, WELLES,
Royal Correspondence, 52, 41) y de los papiros: “Apelo a vuestra probidad,
énl TV obv ewpivelav” (P. Oxy. X, 1252; vers, II, 38,

3(6. A propdsito de la modificaciéon de sus proyectos de viaje, los co-
rintios recelan de que San Pablo vaya a faltar a su palabra. El Apdstol
reacciona: “gAcaso he obrado con ligereza? ;O mi proyecto es un proyecto
seguin la carne, de manera que haya en mi si, si y no, n0? Pongo a Dios
por testigo, que la palabra que os hemos dirigido no es un si y no. Porque
er Hijo de Dios, que os hemos predicado yo, Silas y Timoteo, no se hizo
si y no, sino que es el si lo que en El se realizé, Porque en El todas las
promesas de Dios se han convertido en si. Y asi también por su mediacién
se dice el Amén para gloria de Dios por nosotros” (2 Cor 1, 17-20). Pablo
no puede mentir ya que es el enviado de un Dios que es la fidelidad mis-
ma y cumple siempre lo que anuncia. Con Silas y Timoteo, el Apdstol pre-
dic6 efectivamente en Corintioc que Jesucristo es Salvador, es decir, el
cumplimiento de las promesas de salvacién; El es el si de Dios. En efecto,
los corintios fueron salvados y lo reconocen respondiendo Amén en las
plegarias liturgicas, “asi es”; al atestiguar que han recibido la salvacidén
prometida, aclaman la veracidad de Dios que no miente (cfr. 1 Ioh 5, 10).
En adelante no pueden dudar de lo que viene de Dios, de un Apdstol que
habla en su nombre, Suponer en éste una falta de rectitud ;implicaria que
Aquél tampoco es verdadero! Si es imposible para Dios mentir (Heb 6, 18),
es igualmente impensable que un enviado del Dios-Fiel mienta o disimule,
incluso en materia profana; cfr, Gal 1, 20: “Lo que os escribo, lo escribo
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en el testimonio de nuestra conciencia de que la sencillez y la since-
ridad vienen de Dios... con las que nos hemos comportado en el
mundo, especialmente con vosotros™ 377,

¢) Es verdad que todo hombre es un mentiroso-nato (Rom 3,
4; cfr. Tit 1, 12), y todo pecador un extraviado o un descarriado **,
Pero Cristo se ha compadecido de él (Heb 5, 2) y, desde entonces,
el hombre nuevo creado segin Dios “en la justicia y en la santidad
de la verdad”, repudia la mentira como contradictoria a su regenera-
cién bautismal *®. Ese pecado se extiende desde el mis leve fingi-
miento has:a las maquinaciones mds graves 3, hasta el divorcio entre
la profesién de fe y una conducta deficiente 3!, en fin, hasta el gra-
do de malicia y de depravacién mdas extremo 32, Por eso a la hora del

ante Dios; yo no miento”; 2 Cor 11, 31: “El Dios y Padre del Senor Jesus
sabe que no miento”; Rom 9, 1: “Yo digo la verdad en Cristo, no miento”;
1 Tim 2, 7. Comparar 1 Thes 2, 3; 2 Cor 12, 16; Ioh 19, 35: “El que ha vis-
to da testimonio: su testimonio es verdadero, y Aquél sabe que dice la
verdad™; 3 Ioh 12. Cfr. G. STAHLIN, 0. C.,, pp. 132 ss.

307. 2 Cor 1, 12, &v elAikpwvelgx ToD ©eol; 2, 17. Puesto que se trata
de proyectos mds o menos modificados, habrd que dar a giAikpiveix un
matiz de fijeza y firmeza en el préposito, bien atestiguado en Inscripciones
de Didimo, 493, 12, elkpivij kol PePaiov molowuévoug; FILON, De op.
mundi, 31; PLUTARCO, Del rostro que se ve en la luna, 16: “Eran los otros
astros... a los que haciamos volver a una naturaleza pura y sin mezcla
(pOowv kaBapdv xal elAixpuviy), liberada del cambio”.

308. Tit 3, 3; 1 Pet 2, 25; cfr. Rom 1, 27; Heb 3, 10; 2 Pet 2, 18. El N. T.
denuncia a menudo la conciencia errénea, y pone en guardia a los discipu-
los contra la ilusién moral basada en una mala teologia: “Si alguien esti-
ma que...; cfr. Iac 1, 26; Gal 6, 3; Mt 3, 9; Ioh 5, 39; 1 Cor 3, 18; 8, 2; 10, 12;
Phil 3, 4,

309. Eph 4, 25; cfr, Col 3, 9; Iac 3, 14; 1 Pet 2, 1: “rechazad toda ma-
licia y astucia”; 3, 10: “El que quiera ver dias felices ...debe preservar
sus labios de palabras engafiosas; cfr. el ejemplo del Sefior (2, 22). Para
FrLéN, la cuqueria y el engafio se oponen 2 la piedad y a la santidad, al
estado de inocencia y de simplicidad es algo caracteristico del primer pe-
cado (De opif. mundi, 155). Sobre la diferencia entre mAdwn (error), demée
(engafio), ®dAoc (duplicidad), cfr. A, M, Denis, L'Apbtre Paul, prophéte
“messianique” des Gentils, en Ephemerides theologicae Lovanienses (1957)
268-287, En el afio 529 el concilio de Orange declara: “De por sf, el hombre
no es mds que mentira y pecado; y si llega a cierta verdad y justicia, se
lo debe a esa Fuente (primera) en la que hemos de apagar nuestra sed en
este desierto (de la vida)” (can. 22; Denz.-Bannw. 195). Comparar: “La men-
tira es algo honesto cuando es util a quien la dice sin perjudicar a quien
la escucha” (Herioporo, Etiop, I, 26, 6); pero en general, tanto griegos como
latinos condenaban severamente el engafio y la hipocresia (PLATON, Rep, II,
359 d ss.; CICERON, De off, III, 9, 38; 12, 50 ss.; SEweca, Trang. an. XVII, 1-2),

310. De ahi su mencién en los catdlogos de vicios, Me VII, 22; Rom 1.
29; 1 Tim 1, 10 (3bhog; cfr. S. WiseING, Die Tugend-und Lasterka‘'aloge im
Neuen Testament, Berlin, 1959, 27 ss.).

311. 1 Ioh 1, 6; 2, 4; 4, 20; efr. Apc 2, 2; Santiago compara al cristiano
que no tiene en cuenta la ley evangélica a un hombre que después de usar
un espejo para comprobar si va correcto, no tiene en cuenta lo que ha vis-
to: “se mira, luego se va y se olvida inmediatamente de cémo es” (Iac 1,
24). Su negligencia en rectificar las deficiencias es una negligencia y un ab-
surdo (una falta de lé6gica), y una ilusién culpable: “engafia a su propia
conciencia” (v. 26).

312. “Todos los hombres mendaces (Apc 21, 8), que aman y obran la
mentira (22, 15), serdn arrojados al estanque de fuego.
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juicio de la fe, las dos humanidades que se dividen el mundo son la
de los veraces y la de los mentirosos 3",

Pucsto que fe y mala fe se oponen como el dia y la noche, el Se-
fior estigmatiza con despiadado rigor esa mentira en accién que es
la hipocresia ' tal como entonces se encarnaba en los maestros es-
pirituales de Tsrael >, Denuncia con fuerza el peligro que encierra

313. Cfr, La guerra de los hijos de la luz y de los hijos de las tinieblas.
Qumrdn exalta el espiritu de rectitud (Regla, III, 810) y maldice a los si-
muladores (II, 11-18), la mentira (IV, 9), la “astucia mala” (IV, 11). O. Berz,
Was am Anfang geschah, en Festschrift O, Michel (Leiden, 1963) 30 ss,

314, En el griego profano el hipdcrita es un comediante: la médscara
que lleva representa el cambio de su verdadera identidad (cfr. Acari, I,
p. 175; II, p. 138, n. 1; H. KoLLeRr, Hypocrisis und Hypocrites, en Museum
Helveticum, 1957, pp. 100-107), La acepcidn puede ser peyorativa como en
PLUTARCO, Solon, XXIX, 7: Solén, que habia asistido a las representacio-
nes de Tespis, que interpretaba sus propias obras, le pregunté a la salida
del espectdculo “si no tenia vergiienza de decir tamanas mentiras delante
de tanta gente. Tespis respondid que no encontraba grave mal en hablar
y actuar de aquel modo, ya que se hacia en tono jocoso. Solén le contestd:
Si aprobamos y aplaudimos semejante juego, dentro de muy poco nos lo
encontraremos también en los contratos”. En la Biblia, 2] hipdcrita es un
simulador (2 Mach 5, 25, efr. Lc 20, 20) que ha perdido por completo el
sentido del honor (2 Mach 6, 25). Tiene un corazén doble (Eccli 1, 28-29;
cfr. Ps 12, 3; Mt 15, 7; Le 16, 15; cir, el d{guyog de Iac 1, 8; 4, 8, y para-
lelamente los Himn. de Qumrén IV, 12-16 por O. J. F. Stitz, Afterthoughts
on the term “Dypsychos”, en New Testament Studies, IV. 1958, pp. 327-333)
y tiende lazos (Mt 22, 18; cfr. Ps 10, 8-10); Himn. de Qumrdn II, 16-19; III,
26-28; IV, 13-14). Es un perverso (Ps 26, 4. 9-10). Filén juzga la muerte un
mal menor que la hipocresia (De Josepho, 68) e incluye a ésta en sus ca-
tdlogos de vicios (De somn. 11, 40; De fuga, 34, 156; Quod Deus sit im. 103,
etc.). A. W. ARcILE, “Hypocriles” and the Aramaic Theory, en The Ezxpo-
sitory Times, LXXV, 1964, pp. 113-114, quien por una parte observa que
Omokpuitiig, ignorado por San Juan y empleado diecisiete veces en los si-
népticos, es utilizado siempre por el mismo Jesuds; y por otra parte que
es dificil traducirlo por: comediante, actor, puesto que el teatro estaba
prohibido a los judios, juzga mejos entenderlo en el sentido de “profano,
irreligioso, pagano, descreido, ateo, apdstata” (cfr. Iob VII, 13; P, DHORME,
in h, 1) y supone que tal palabra habria sido empleado por el Maestro cuan-
do hablaba griego.

315. Mt 23, 1-36. El verdadero hombre de estado filoniano es franco y
tiene odio a la disimulacién (De Josepho, 67, De spec, leg. IV, 183), el
polo opuesto de Laban, quien habfa hecho de la hipocresia y de la mentira
el principio de su vida (Quis rer. div. 43), Hoy estd de moda rehabilitar a
los fariseos y culpar a San Mateo de haber ensombrecido su retrato (re-
cientemente L. Baeck, Paulus, die Pharisder und das Neue Testament, Franc-
fort, 1961, pp, 52 ss. H, J, FLowers considera estas acusaciones de San Ma-
teo como inauténticas, Matthew XXIII, 15, en The Expository Times,
LXXIIT, 1961, pp. 67 ss. Segin P, WINTER, On the Trial of Jesus, Berlin, 1961,
pertenecen a una redaccién tardia de los Evangelios; pero en cambio cir,
P. Benorr, en R. B. 1961, p. 599). Dicha tesis equivale a desconocer la
“intencién” del Evangelista, que en absoluto describe las instituciones ni
la vida de una secta, sino que se limita a evocar los obstdculos y repulsas
a la ensefianza del Salvador originados por los maestros del pensamiento
del pueblo elegido. Ahora bien, no se puede negar que los fariseos tuvie-
ron la principal responsabilidad en el fracaso del ministerio piblico: gufas
ciegos, no entran en el reino e impiden el acceso también a sus discipulos
(vid, v, 13 ss.). Su tara mds grave es su ma'a fe (Lc 12, 56; 13, 15; Mt 23, 23:
&ofjkate... Ty miotv); se obstinan en no comprender; por eso los hipd-
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su mal ejemplo, y lo presenta como algo que siempre podrd desviar
el fervor religioso: “Guardaos de la levadura de los fariseos que cs
la hipocresia” ¥, La malicia de este engano vital es doble. Por una
parte, lleva una mdscara y disimula ¢l vicio bajo aparicncias de co-
rreccion: la fachada es brillante, pero el interior es repulsivo®'?; por

critas de Mt 24, 51 son los Gmiotol de Le 12, 46 (evocados seglin 1os rasgos
tradicionales, Ier 2, 8; Ez 33, 31; cfr., H. Kosmara, 0. 0., pp. 304 ss.). Parece
seguro que en Qumrédn las campanas de difamacion contra el Doctor de
Justicia fueron animadas por los “Hipdcritas” (Himn, 1V, 13; VII, 34; Frag.
XV, 9), es decir, el partido de los Fariseos, intérpretes de la mentira”
(Himn. II, 31; 4, 10); “de sus camadas hacen surgir una vibora” (Himn. II,
28; cfr, III, 12, 18; V, 10, 27; Mt 3, 7; 12, 34; 23, 33. J. CARMIGNAC, P, GUILBERT,
Les textes de Qumran, Paris, 1961, pp. 136, 155 n, 10, 169 n., 18 y passim),
El N, T. no toma partido contra los fariseos como tales, puesto que pre-
senta un buen numero de ellos cuya actitud hacia el Sefior es correcta (Lc
7. 36; 11, 37, valientes como Gamaliel (Act 5, 34), de buena voluntad como
Nicodemo (Ioh 3, 1), o convertidos después de Pentecostés (Act 15, 5), en
primer término a Saulo (23, 6) cuya lealtad fue perfecta (1 Tim
13). Jestis habia dicho a uno de ellos: "“Td no estds lejos del
Reino de Dios” (Mc 12, 34; W, BEILNER, Christus und die Pharisder, Viena,
1959, Con todo derecho G. F, Moore, Judaism in the first Centuries, Cam-
bridge, 1944, II, pp. 191-194, distingue siete variedades de fariseos). No obstan-
te, es indiscutible que el legalismo y el moralismo fariseo, que se preocupaba
mds de buscar la obligacidn del hombre que la voluntad de Dios, y se servia
de la interpretacién de la Ley (halaka) para violar la Ley, es una hipocre-
sia fundamental (cir. L. Goepert, Christentum und Judentum, Giitersloh, 1954,
pp. 45, 185) y la oposicibn mas radical a los principios de la moral de
Cristo que exige a los justos abandonar su propia justicia, como a los pe-
cadores su corrupcién, Ahora bien, es mads fdcil renunciar a ésta que a
aquella. “La voluntad redentora de Dios no busca, como expresa el Antiguo
Testamento, también la salvacién de los pecadores, sino que busca la sal-

vacion de los pecadores antes que la reunion de todos los justos en la casa,

del Padre. {Este es el Evangelio! Es el fin del farisaismo, el fin de toda
glorificacién (Rom 3, 27)” (Ibidem, pp. 51-52).

316. Le 12, 1. La levadura es el simbolo de todo principio enérgico —bue-
no o malo— de asimilacién. Es imposible distinguirla en medio de la masa,
donde, no obstante realiza una accién tan profunda {cfr. Heb 12, 15). El
“fermento farisaico” que amenazard siempre corromper la simplicidad y
la rectitud cristiana, es la mentalidad de a'mas religiosas y fervientes que
quieren mantener a toda costa su reputaciéon de santidad —la ostentacion
es uno de sus defectos (Mt 6, 5; 23, 5— se preocupan mds de la virtud de
los demds que de la propia (7, 5), y se aferran a la rectitud de los actos
exteriores, méds que a la del corazon (15, 7; Le 18, 11-12), Esta equivocacion
acerca de los verdaderos valores es la consecuencia de una moral basada
en el formalismo juridico, por lo cual el A, T, pone la hipocresia en rela-
cién con la observancia de la Ley (Eccli 32, 15; 33, 2; 2 Mach 5, 21. Cfr.
P. Jotion, YMTOKPITHZ dans U'Evangile, et U'hébrew hanéf, en Recherches
de Science religieuse, 1930, pp. 312-316; A, GEORGE, La justice & faire dans le
secret, en Studia biblica et orientalia, Roma, 1959, II, pp. 23-30), Sobre la
relacién hipocresia-dmdérn, efr. B. ZuccmEwlr, YMOKPITHZ. Origine e
storia del termine (Brescia, 1962) 75 ss., 88 ss.

317, Mt 23, 25-28; Le 16, 15 (cfr. A, Descamps, Les Justes et la Justice dans
les Evangiles, Lovaina, 1950, pp. 199 ss.). La teologia cristinna continuard de-
nunciando esta heterogeneidad entre el ser y el parecer: Omokpital elow
ol &\Ao pev Bvreg &AAo BE @owvédpevor (Teoriracto, In Mt 6, 31; P. G
CXXIII, 201); “Pecar abiertamente es menor mal que simular la santidad”
(San Jerdnimo, in Is 16, 14); texto recogido por la Glosa, que declara: “La
justicia simulada ya no es justicia, sino un doble pecado” (In Iob 1, 21).
La virtud de la verdad tiene precisamente por objeto “mostrarse por las
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otra parte, los hipdcritas “dicen y no hacen” (Mt 23, 3), y acos-
tumbran imponer a los demds pesadas cargas que ellos ni siquicra
mueven con la punta del dedo ™. Tanto en el culto a los conven-
cionalismos y conformismos, como en la radical negativa a compro-
meterse personalmente, no es posible imaginar pecado mdis opucsto
a la integridad del don personal cn que consiste la fe *%. Tal enmas-
caramicnto y depravacién conducen directamente a la gehena (v. 33;
24, 51).

d) Nada tiene, pues, de sorprendente que los Apéstoles eleven
la ausencia de hipocresia, la autenticidad (Gvombékpitog) al rango de
criterio supremo del cristiano digno de este nombre y profesién, La
fe auténtica se halla limpia de toda mezcla de error y se traduce por
la fidelidad (1 Tim 1, 5; 2 Tim 1, 5); la sabiduria auténtica, inal-
terada e imparcial (&di&kpitoc), se muestra también cuajada de bue-
nos frutos que revelan su origen divino (lac 3, 17); la caridad au-
téntica es la que el Espiritu Santo infunde en el corazén, y se dis-
tingue de todos los amores humanos por un conjunto de notas
especificas: adhesion al bien, aceptacion y alabanza de la verdad, ho-
rror al mal, respeto y delicadeza para con el préjimo, paciencia, be-
nignidad, perennidad 3, La caridad se dice “sincera” cuando sus
manifestaciones son adecuadas a su potencial de energia *'. Una au-
téntica dileccién fraterna, segiin 1 Pet 1, 22, es la del Hijo de Dios
que no tiene necesidad de fingir una caridad inexistente o infima, si-
no que realmente ama de todo corazén y sin desfallecimiento. S6-
lo el creyente es un hombre verdadero, porque se halla ordenado a
Dios, su corazén no esta dividido y su vida sigue una linea recta:
es un hijo de la luz (1 Thes §, 5).

palabras y por la vida tal como se es” (2-2, q. 11, a. 3, ad 1"m@). Nada mds
opuesto al consejo de R. Elai el viejo: “Si alguno ve que su instinto preva-
lece sobre él, que vaya a un lugar donde nadie le conoce, que se vista de
negro, que se vele de negro, que haga lo que su corazén desea y no pro-
fane el nombre del cielo abiertamente” (Hagiga, 16 a).

318. La hipocresia es & menudo un pecado propio de las personas gue
ocupan puesto de doctores, cuando sus decisiones son severas para el proé-
jimo, pero indulgentes para ellas mismas (cfr. J. BONSIRVEN, Le Judaisme
palestinien, Paris, 1935, II, pp. 237 ss.). Fién, que vefa en Balaam (Quod
det, pot. T1) y en Sichem violando a Dina (es decir, seduciendo el juicio
(De Migr. Ab. 224; cfr. Jetro, prototipo de los hombres que prefieren pare-
cer a ser, De mut. nom. 104), los tipos de! sofista, ponia frente a los Ale-
goristas o Simbolistas liberales, que descuidaban los ritos exteriores (in-
cluso el sabbat y la circuncisién) a los Hipderitas, formalistas y rigoristas
“excesivamente minuciosos” (De migr, Ab. 89), que se atenian estrictamente
a la letra y rendian un supremo culto a lo convencional (cfr. J. H. A. HaRrT,
Philo and the catholic Judaism of the First Century, en Journal of theolo-
gical Studies, 1910, pp. 39 ss.).

319. Si se compara Mt 5, 20 y Mt 6, 1-5, 16, resulta evidente gue la jus-
ticia de los discipulos, que debe sobrepasar a la de los escribas y fariseos,
se apoya primero y ante todo en la lealtad. La rectitud de corazon y la
probidad de conducta son las cualidades que permiten la entrada en el
Reino.

320. Rom 12, 9; 2 Cor 6, 6 (cfr. AcaPE, II, pp. 137 ss.); 1 Cor 13.

321. 2 Cor 8, 8 (yvrowg); cfr. Acapk, II, p, 139.
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Si la fe se presenta como acceso a la luz, como acogida y adhe-
sién a Cristo luz del mundo *, la fidelidad a la que se compromete
implica caminar en la luz, permanccer en la luz, practicar las obras
de la luz, en fin, conducirse como hijo de la luz 33, El creyente, que
da culto a la verdad, desplicga su vida moral en funcién de una mis-
tica de la luz. Esta era ya caracteristica de la salvacién cscatoldgica
anunciada por los profctas *, pcro ademds era muy apta para
atraer a los gricgos, para quicnes vivir cs ver la limpida y vibrante luz
del dia, porque la claridad del sol es la que alimenta, conserva y da
su encanto a la existencia 3%,

322. Mt 4, 16; Lc 1, 79; 2, 30-32; Ioh 3, 19-21; 8, 12; 9, 5; 12, 35-36, 46; Act
26, 18. 23; 2 Cor 6, 14; 1 Pet 2, 9.

323. Mt 4, 13-16; Ioh 8, 12; Eph 5, 89; 1 Ioh 2, 10, Cir, J. DupoNT, Essais
sur la Christologie de saint Jean (Brujas, 1951) 61-105 (da la bibliografia;
C. H. Doop, The Interpretation of the jourth Gospel (Cambridge, 1953) 201 ss.,
345 ss., Fr, N, KieN, Die Lichtterminologie (Leiden, 1962).

324, E. F. F. Bisuop, Skotos end skotia in the New Testament, en The
aanual of Leeds Universily oriental Society (Leiden, 1961), II, pp, 48-53,

325. “Entrar en la vida, es gozar de la luz" (HEeLionoro, Etiop. II, 16, 6;
efr. I, 1, 1: “El dia comenzaba a sonreir”). “;Qué puede haber mds bello?
La luz (PLurarce, Bang, 8), “Para los griegos, que soélo reconocieron en
parte la importancia de la atmdsfera para la vida del hombre y de los ani-
males superiores, el elemento vital no era el aire, sino la luz. Morir no era
cesar de respirar, sino cesar de ver la luz, Ulises, en un momento en que
estd muy préximo a abandonarse a la desesperacién, piensa en renunciar a
ver el sol, y el ultimo pensamiento que los héroes de la tragedia dirigen
al mundo que van a abandonar es un saludo a la claridad del dia, a los
rayos de los astros” (Ch. MUGLER, La Lumiére et la vision dans la poésie
grecque, en Revue des Etudes grecques, 1960, p. 40; cfr, Ch, Picarp, La Vie
privée dans la Gréce classique, Paris, 1930, p. 11 ss.).

20. — TEOLOGIA MORAL
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CariTuLo VI

PERSPECTIVA DEL FUTURO:
EXPECTACION, ESPERANZA Y TEMOR

“Ningtin hombre es plenamente hombre, si no
espera en Dios” (FILON, D¢ pracm. 14).

Seglin Ja economia de la providencia divina, la manifestacién sal-
vadora de la gracia tiene por fin hacernos vivir religiosamente en el
siglo presente, “csperando la bienaventurada esperanza y la apari-
cién de la gloria de nuestro gran Dios y Salvador, Jesucristo” !; de
donde resulta que la vida cristiana, fundada en la primera epifania de
Jestis 2, estd completamente proyectada y orientada hacia la segun-
da’. Persuadido de que “Dios existe y es justo remunerador para
los que le buscan” (Heb 11, 6), el creyente presta su adhesién a Cris-
to y al mensaje divino, buscando en ellos la garantia presente de la
salvacion, de la vida, de la felicidad. Desde su bautismo, el cristia-
no ‘“‘goza de las fuerzas del siglo venidero” 4, y su fe —anticipandose

1. Tit, 13; notablemente paralelo a 1 Thes 1, 10: “Os habéis converti-
do... para servir al Dios vivo y verdadero y esperar a su Hijo cuando venga
de los cielos”; Phil 3, 12, T. F. Grasson, The second Advent (3. ed., Lon-
dres, 1963). .

2. 2 Tim 1, 10, Cfr. G, D. KipaTRICK, Act 17, 52; EAevolg, en Journal of
theological Studies (1945) 136-145; R. SCHNACKENBURG, Kirche und Parusie,
en H, VORGRIMLER, Gott in Welt (Friburgo-Basilea, 1964) I, pp. 551-578.

3. C. Sricq, La Parabole de la Veuve obstinée et du Juge inerte aux dé-
cisions impromptues (Le 18, 1-8), en R, B. (1961) 68-90. Heb 9, 2628; 1 Tim
6. 14; 1 Pet 1 3-5: “El nos regeneré para una viva esperanza... para una
herencia incorruptible... para una salvacién que pronto se ha de manifes-
tar (cfr. el paralelo de Tit 3. 57 y el comentario de M. E, BorsmMarp, Quatre
hymnes bapiismales, Paris, 1961, pp. 37-40), Nétense los epitetos de la espe-
ranza: {Qoov (es fuente de vida, porque se funda en Cristo vivificador;
pero también pudiera ser una metonimia por: el Dios vivo), pakaplav (col-
mada de delicias, porque la presencia de Cristo glorioso es la bienaventuran-
za misma; cfr. Rom 12, 12).

4. Heb 6, 5 cfr. 1 Tim 6, 12: “Asegiirate la vida eterna”. Los cristianos,
pertenecientes a un Reino ya presente que ha ce manifestarse un dia, estdn
en el umbral del mundo nuevo (cfr, Heb 12, 22; cfr, A. Copy, Heavenly Sanc-
tuary and Liturgy in the Episile to the Hebrews, St. Meinrad, 1960, pp. 117
144). Este sucederd al antiguo, pero ambos coexisten, como lo visible y

www.traditio-op.org



292 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

a la vida del otro mundo >— cs inscparable de la csperanza implica-
da cn su propio objeto *: es “garantia de lo esperado, prueba de las
realidades invisibles” 7.

1. Vida presente y vida futura: la llamada a la felicidad

El Antiguo Testamento subrayd lo cfimero de la cxistencia hu-
mana; mds atn, la debilidad, la radical insuficicncia del hombre, que
nada vale, que nada puede realizar en su vida, si no es recibiendo de
Dios los bicnes que de por si no posee®. El Nuevo Testamento no
ignora csta miscria congénita del hombre, especialmente la decl peca-

lo invisible (11, 27), como el esbozo y la consumacion. De ahi la locucién
empleada por San Juan: “Llega el momento, y es ahora” (Ioh 4, 23; 5, 25;
1 Ioh 2, 18) para expresar el despliegue de una obra ya comenzada; y el do-
ble sentido escatolégico de Epifania (primera venida, 2 Tim 1, 10; fin de los
tiempos, 1 Tim 6, 14; Tit 2, 13); Apocaiipsis (de los secretos divinos en el
Evangelio, Rom 16, 25; Eph 3, 3; fin de los tiempos, 2 Thes 1, 7; 1 Cor 1, T;
1 Pet 1, 7; 4, 13), Manifestacion (primero venida, 1 Tim 3, 16; Heb 9, 26; 1
Pet 1, 20; 1 Ioh 1, 2; segunda venida, Col 3, 4; 1 Pet 5, 4; 1 Ioh 3, 2), El fin
de lo que ya éstd inaugurado no es mds que la iluminacién o manifesta-
cion plena de lo que existe en el presente (cfr. Col 3, 4; 1 Pet 1, 5. 20; 1 Ioh 3,
2, ete.).

5. Aunque ‘'la escatologia de la nueva Alianza sucede al mesianismo de
la primera y se expresa por las mismas imdgenes y los mismos vocablos
(cfr. J. CorrEns; L’Espérance messianique, en Rev. des Sciences religieuses,
1963, pp. 113-149), serfa no obstante equivocado el intento de aclarar aquélla
por éste; la esperanza del retorno del Sefior no es paralela a la de los
bienes mesidnicos en el A. T. Por una parte, Israel ignora “el fin del mun-
do” y espera “los ultimos tiempos”, mientras que nosotros nos encontra-
mos en ello (Heb 1, 2; 1 Pet 1, 20); por otra, para los cristianos, que po-
seen desde ahora el perddn, la salvacién, el Espiritu Santo..., la Parusfa no
serd mds que la consagracion y perfeccionamiento de su condicién de hi-
jos de Dios: Si filii et haeredes! Su esperanza llega hasta las iltimas con-
secuencias de la salvacién ya realizada en el presente: la seguridad y pe-
rennidad de la vida con Dios, la resurreccién de los cuerpos, la felicidad
sin sombra (2 Tim 4, 8; 1 Pet 5, 4; cfr. 1 Cor 5, 10; 1 Ioh 2, 28), Cfr, F. M,
BrAUN, O en est U'Eschatologie du Nouveau Testament?, én K. B. (1940)
33-54; M., J. ConGaR, Le Mystére du Temple (Parfs, 1958) 310-342,

6. Tlotévw y EAmilw son a veces sinénimos o asociados; uno y otro
pueden significar tanto la espera como la certeza (cfr. Ps 27, 13; Ioh 11, 25-
27; Rom 4, 18; 1 Pet 1, 21). La fe exaltada por Heb 11 (cfr. Rom 4, 17-25) es
una conflanza puesta en Dios, en la realizaciéon méds o menos lejana de sus
promesas (cfr., A. GELIN, L'Espérance dans UAncien Testament, en Lumiére
et Vie, LI, 1959, pp. 4 ss.). Cfr. “la esperanza de la fe” en Ep. Bernabé IV,
8: &vkataoppayobf) eic Tv kapdlav AuGV &v EAmdL Tfig mlotewg od-
100.

7. Heb 11, 1, “Caminamos en la fe, no en la realidad vista” (2 Cor 5, 7;
en relacion con Rom 8, 24-25), Nunca se subrayard demasiado este aspecto
escatolégico de la fe. Por una parte, el kerygma evangélico es la proclama-
cion de una esperanza (Col 1, 5. 23: tfic EAnidoc 1ol eboryyeAlov); por otra,
la voeacion de cada uno de los fieles tiene por objeto la esperanza: ) &Amig
The kAfoewg avtol (Eph 1, 18). “Sélo hay un cuerpo y un espiritu, como
también una sola esperanza, la de la vocacidon que recibisteis (Eph 4, 4).
Las relaciones de la fe y de la esperanza han sido estudiadas por A. Porr,
Das Hoffen im Neuen Testament (Leipzig, 1915).

8. C. Sricq, Dieu et 'Homme selon le Nouveau Testament (Paris, 1961)
112 ss.
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dor absorbido por la muerte ®, pero en lugar de desarrollar esta an-
tropologia, insiste més bien en la fragilidad y en la precariedad de
nuestro universo con el fin de orientar las miradas hacia el mundo
celeste, que se ha hecho accesible para los creyentes (cfr. 1 Cor 13,
12-13). Esta perspectiva nueva les da el verdadero sentido de su exis-
tencia en la tierra: paso hacia una situacién definitiva, preparacion
para la poscsion de la Unica vida digna de este nombre, la eterna
El cristianismo desemboca en el ciclo y en la eternidad.

Puesto que la historia del mundo estd dividida en periodos y en
tiempos —mpootetaypévor kawpol (Act 17, 26; cfr, v. 30)— que
marcan las ctapas de la realizacién progresiva de la salvacién ¥, la
venida del Mesias, especialmente su muerte y su resurreccién, se-
fialan el comienzo de una etapa nueva, Ja Ultima por cierto de la
historia de la humanidad. Este acontecimiento, salvifico y decisivo
entre todos, lleva los planes divinos casi hasta el término de su eje-
cucién 2, por lo cual en adelante habrd que decir que el futuro del
mundo estd ya delimitado. No sélo se encuentra el mundo en. su
“ultima hora”, en su postrer estadio ®, sino que su fin estd préximo.
O mejor, su consumacién se ha aproximado !, puesto que ya nada

9. Mt 26, 24; Le 12, 15 ss.; cfr, 1 Cor 15, 19; Iac 4, 14, etc.

10. 1 Tim 6, 12. 19; Rom 6, 22: 10 téhog Lwnv aldviov (cfr. F. Muzner,
ZQH. Die Anschauung vom “Leben” in wvierten Evangelium, unter Beriick-
sichtigung der Johannesbriefe, Munich, 1952). Ya se trate de esperanza, de
perseverancia o de fidelidad, toda la actitud cristiana estd definida en fun-
cién del término: elotéhog, £dbg t. (Mt 10, 22; 24, 6. 13), uéxpL o &yp Té-
houg (Heb 3, 14; 6, 11; Apc 2, 26); la salvacién del alma es “el fin de la
fe" (1 Pet 1, 9). Cfr. guvtédewx 100 aldvog (Ht 13, 39-40. 49; 24, 3; 28, 20);
ouvteAelv (Me 13, 4),

11. 1 Thes 5, 1 (con los comentarios de B, Ricaux, Saint Paul. Les Epi-
tres auxr Thessaloniciens, Paris, 1956, pp. 553 ss.; M. E. BOISMARD, 0. c., pd-
ginas 69 ss. L. CERFAUX, Le Chrétien, Paris, 1962, pp. 145 ss.). P. GRELOT, Sens
chrétien de l'Ancien Testament (Paris-Tournai, 1962, pp. 91-124).

12. Cfr. Ioh 19, 28-30 (TetéAeotaxt) y el comentario de A, CorelL, Con-
summatum est. Eschatology and Church in the Gospel of St, John, Londres,
1958. )

13. 1 Ioh 2, 18. Tanto se dice “el” o “los tultimos dias” (Ioh 6, 39. 40. 44.
54; Act 2, 17, 2 Tim 3, 1; Heb 1, 2; Iac 5, 3; 2 Pet 3, 3), como los iltimos
tiempos (¢’ Zoydrou 1&vV Xpdvwyv, 1 Pet 1, 20; Ids, 18); “el” o “los” ulti-
mos momentos (1 Tim 4, 1; 1 Pet 1, 5),

14. 1 Pet 4, 7: névrov de 10 Téhog flyyikev (sobre este perfecto y so-
bre el aoristo gpBaoev, Le 11, 20, cir, R. F. BERKEY, en Journal of biblical
Literature, 1963, pp. 177-187); ofr, Iac 5, 9-11. No se trata de determinar la
fecha, al menos segin nuestra cronologia —ya que “un dia ante el Sefior es
como mil afos, y mil afios como un dia (2 Pet 3, 8) y ya que también, un
largo plazo de dilacién fue impuesto a la impaciencia de los elegidos (Lc 18,
4.7, pokpoBupel em’ oabrolg)—, sino una valoracién escatolégica, género
yva usado en Qumrdn; cfr. K. H. ScuELkLe, Die Gemeinde von Qumrin und
die Kirche des Neuen Testaments (Dusseldorf, 1960) 57 ss. El mismo autor
subraya a propdsito de Rom 13, 11 ss. que los Padres de la Iglesia a penas
se preocuparon de la mayor o menor proximidad de la Parusia, sino que
se atuvieron mds bien al dato teolégico: la esperanza de la consumacion
futura de la obra de la salvacién ya comenzada (Biblische und patristische
Eschatologie nach Rom 13, 11-13, en Sacra Pagina, 1959, II, pp. 357-372). Es-
ta obra es la del Espiritu Santo, prenda del mundo venidero, y de la Igle-
sia (cfr. Q. Bornkamm, ("berlieferung und Auslegung im Matthius-Evange-
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impide que la Parusia se produzca dec un momento a otro (cfr. Heb
11, 39-40), muy pronto al parccer ', Por cso resulta rigurosamente
exacto decir: “ecl tiempo sc¢ ha reducido” '*; y el cristiano, igual que

liwm, Neukirchen, 1960, pp. 1347). O. CuLLMANN interpreta certeramente:
“Con Cristo el Reino se ha aproximado... el tiempo ha dado con El un sal-
to adelante, con El hemos entrado en el uitimo periodo de este mundo pre-
sente. La aparicion de Cristo es un acontecimienlo decisivo en la cronolo-
gia del plan divino. Henos en la tultima fase de este periodo, cuy dura-
cion nos permanece desconocida, Asi, la predicacién de la proximicaad del
Reino es mds bien una determinacion del presente que una caracterizacion
del porvenir... El elemento esencial de la proximidad del Reino no es,
pues, la fecha final, sino la certeza de que la obra expiadora de Cristo en
la cruz constituve la etapa decisiva en la aproximaciéon del Reino de Dios”
(Le retour du Christ espérance de I'Eglise selon le Nouveau Testament, Neu-
chatel-Paris, 1943, pp. 26-27). Cfr, J. Manek, The biblical concept of Time
and our Gospels, en New Testament Studies, VI, 1958, pp. 45-51; sobre todo
E, Ricavx, La seconde venue de Jésus, en Recherches bibliques, VI, Brujas,
1962, pp. 173-216,

15. Al menos es lo que se desprende de 1 Pet 1, 56: una vez dispuesto
todo para la manifestacion de la salvacién en los tltimos tiempos, el plazo
serd corto (dAiyov &pty; cfr. v. 1; Apc 1, 1.3: &v tayet = & koupodg &y-
yUg; 22, 6); Rom 13, 11: “la salvacién estd ahora mas cerca de nosotros
que cuando abrazamos la fe... el dia estd préximo”; 1 Cor 10, 11: “Nos-
otros, a los que nos ha llegado la plenitud de los tiempos". La encarnacion del
Hijo de Dios, cronoldgicamente simétrica a la creacién del mundo (Heb
9, 26; 1 Pet 1, 20), es el advnimiento o “la plenitud” de los tiempos (Gal 4,
4; Eph 1, 10), Ya no hay otra cosa gue esperar... solo queda la Parusia,
Nosotros nos preguntamos por qué Cristo vino tan tarde, pero la primi-
tiva Iglesia se preguntaba por qué el mundo continuaba existiendo (efr,
Act 1, 6-7). A la Parusia se ha dedicado una abundante literatura de valor
muy desigual. Léase F. GunTERMANN, Die Eschatologie des hl. Pawlus (Miins-
ter, 1932); W. D, Davies, D, Dausg, The Background of the New Testament
and its Eschatology (Cambridge, 1956); sobre todo B. RIGAUX, 0. C., pp. 195-
280; Saint Paul et ses Letires (Paris-Brujas, 1962) 29 ss.; A. FeuiLier, art.
Parousie, en D. B. 8., VI, 1331-1419, quien observa: “Los discursos muy
arcaicos del comienzo de los Hechos de los Apdstoles no dan en modo al-
guno la impresién de una espera febril y ansiosa del fin; insisten més sobre
1o que ya han recibido los discipulos que sobre lo que no poseen todavig”
(col 1411); G. BornNkamM, Die Hoffnung im Kolosserbrief, en Festschrift E.
Klostermann (Berlin, 1961) 56-64; R. SCHNACKENBURG, La Théologie du Nou-
veau Testament (Brujas, 1961) 49 ss.; O. KnocH, Die eschatologische Frage,
en Biblische Zeitschrift, 1962, pp. 112-120; E. E. WoLFzoRN, Realized Eschato-
logy, en Ephemerides th. Lovanienses, 1962, pp. 44-62: A, SCHWEITZER, La
Mystique de U'Apbtre Paul (Paris, 1962) 52 ss. J, Gavror, art. Eschatologie, en
Dictionnaire de Spiritualité, IV, 1025 ss. E, GRAsSER, discipulo de R, Bultmann
(Das Problem der Parusieverzdgerung in den synoptischen Evangelien und
in der Apostelgeschichia, Berlin, 1957), descarta como inauténticos (Mc 13,
32; Act 1, 6) los textos que se oponen a su tesis (Jesis anuncié y esperd la
Parusia para un futuro inmediato, y no se produjo), o los explica como crea-
ciones o interpretaciones de la primera generacién cristiana (Mec 9, 1).

16. 1 Cor 7, 20: & xaipog ovveotaApévog fotiv. El verbo ocuvotéAAm
significa: “plegar las velas, sellar los equipajes, reducir a pequefio volu-
men” (comparar 2 Tim 4, 6: 6 koupdg TG &valloewg, tiempo de levar
ancla 0 de plegar la tienda). La duracién de este mundo es reducida, En
este contexto parenético, hoy diriamos: el tiempo aprieta, 0: ya no hay
tiempo para ocuparse de otra cosa, Siguiendo a Crisipo, al comienzo del
tratado sobre los Preceptos se lee esta reflexién: “ypévog £otiv &v & xaipéc,
Kal Koupog, &v & xpovog ol meAlc; en el tiempo estd la ocasién; y en la
ocasion, un tiempo breve. La curacién se hace en el tiempo, a veces también
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el navegante que sc aproxima con las velas plegadas al término de
su viaje, presta ya menos atencion al navio que le transporta que
al muelle en el que va a desembarcar V7. El Sefior habia anunciado
que ¢l ciclo y la tierra pasarian, como un riachuelo que, después de
correr un trecho, se agota'®; segin San Juan, esta desaparicién cs
analoga a la de las tinicblas cuando se desvanecen (1 Ioh 2, 8. 17),
y San Pablo la compara a un cambio del decorado teatral: “Pasa la
aparicncia de este mundo™ %,

Puesto que nuestro plancta terminard pronto su papel de “habitat”
de los clegidos, segln su condicién presente, poco importa que dicho
fin se represente como un cambio mds o menos brutal 2, 0 como una
simple desaparicién #'; lo que cuenta es que vendrd acompafiado de
la aparicién de los nuevos cielos y de la nueva tierra, que serdn “‘la
morada de Dios con los hombres” 2,

en la ocasién” (kaipdg significa oportunidad; MewnanbRo: &v A&Bn Tov kat-
pov b = aprovechar la oportunidad, en Esroseo, LI, 27, t. IV, p. 333; cfr.
XXXV, 5, t. III, p. 688; Porimo, XII, 25 ¢ 7; kaipieog = oportuno, ibid, i 8,
Cfr. D. HaLkvy, Essai sur laccélération de U'Histoire (Paris, 1948).

" 17. Tgual psicologia en Heb 11, 13: méppwBev alrag iBdvreg kal &o-
TXT&UEVOL,

18. Mec 13, 31 (napehetoovra); Mt 5, 18 (napéhOn); sobre la relacidn
de estos dos textos, cfr. J. R. BEASLEY-MURRAY, A Commentary on Mark
Thirteen (Londres, 1957) 103 ss, El cristiano no mira a la muerte como un
fendmeno universal al que estdn sometidos todos los seres corruptibles, sino
como la intervencién de un nuevo acto de Dios en su favor, la concesién de
un don, el de la “novedad de vida”. Tal es la moral de la escatologia. “La
aceptacidn del mensaje (apostélico) tenia por corolario la certeza, basada
en la omnipotencia de Dios que resucité a Jests, de que en la Parusia los
cristianos alcanzarian la salvacién, Para un cristiano morir es descansar,
en esta seguridad total ligada a la profesidn de fe en Jesus” (L. CERFAUX,
0. ¢, p. 146, n. 4).

19. 1 Cor 17, 31: mapdyet y&p 10 oxfijux 100 kxbopov TolToL. Si se
carga el acento sobre el demostrativo, hay que deducir que el universo des-
aparecerd lo mismo que un actor cuando abandona la escena una vez ter-
minado su papel (cediendo paso al siglo venidero: 6 kbéopog & péAAwv, O
aldv & péAhwy; cfr. Mt 12, 31; Mc 10, 30; Le 20, 34-35). Si se interpreta
To0 Kbéouou como genitivo subjetivo, s6lo habrd de modificarse el aspec-
to visible y actual de nuestro universo, es decir, el mundo no serd destrui-
do, sino transformado. Basdndose en algunas referencias dadas por Wett-
stein, J, Héring recuerda que oyfjuc puede tener el sentido de papel inter-
pretado en el teatro, y mopcyew: pasar por la escena (y enseguida
desaparecer); cir. La premiére Epiire de saint Paul aux Corinthiens (Neu-
chatel-Paris, 1949) 58.

20. Heb 12, 26-27: “Una vez todavia, Yo removeré no solo la tierra, si-
no también el cielo. Una vez todavia indica el cambio (uet&Beorv) de las
cosas movibles, en cuanto creadas, a fin de que permanezcan las incon-
movibles”.

21. Heb 1, 11-12: Tierra y cielos,.. perecerdn, pero tii permaneces; como
un vestido envejecerdn, como un manto los envolverds, y como un vestido
se mudardn; pero ti permaneces el mismo, y tus anos no se acabaran”. Cfr,
P. Vorz, Die Eschalologie der fiidischen Gemeinde im N, T, (Tiibingen, 1934)
338 ss.

22. Apc 21, 1-5: “Vi un cielo nuevo y una nueva tierra; porque el primer
cielo y la primera tierra habian desaparecido, y el mar ya no existia...
He aqui que yo hago todas las cosas nuevas” ¢cfr, E. BrurscH, Clarié de
U'Apocalypse, Ginebra, 1955, pp. 207 ss.); 2 Pet 3, 12: “Los cielos inflamados
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No es posible distinguir lo que hay de imagen y dc realidad en
estas evocaciones, pero ante todo aparece claro que la naturaleza
permanece asociada al destino religioso de la humanidad ¥, como
lo estuvo en su origen, puesta al servicio de Addn. La “restaura-
cion” general que pondra remedio al desorden provocado por el pe-
cado se concibc como una reintegracion del universo al cstado de
perfeccion querido por Dios *; mds que una regencracion serd ¢l rena-

se disolverdn y los elementos abrasados se fundirdn. Esperamos, segun su
promesa, unos cielos nuevos y una nueva tierra, donde habitard la jus-
ticia" (comparar Himn. Qumrdn, III, 28-32); el reino de la justicia perfecta
resulta de la conflagracién traida por la Parusia. Vid. Sto, TomMAs DE AQUINO,
S. Th., Supl. q. 74; J. CuaNe Cosmogonic aquatique et Conflagration finale
d'aprés la Secunda Pelri, en R, B. (1937) 207-216.

23. Rom 8, 19-22: “El anhelo vigilante de la creacién espera la revela-
cién de los hijos de Dios, porque la creacion estd sometida a la vanidad...,
pero tiene esperanza. Si, la creacién misma serd librada de la servidum-
bre de la corrupcion para participar en la libertad de la gloria de los hi-
jos de Dios. Pues sabemos que toda la creacién hasta ahora gime con do-
lores de parto”, La creacién irracional, solidariea del hombre (cfr, F. Trucco,
Omnis creatura ingemiscit, en Divus Thomas, Pl.,, 1935, pp. 320-326), parti-
cipa de su maldicidn (Gen 3. 18), herida por la vanidad y la corrupcion, es
decir, sometida a la ley del cambio y de la muerte, consecuencia del peca-
do (cfr. M. J. Lacrance, L'Epiire aux Romains, Paris, 1931, pp. 204 ss.; A,
Viarp, Ezxpectatio creaturae, en E, B., 1952, pp, 337-354); por ello la creacidn
sufre un estado violento y una anomalia, Se puede también entender la “va-
nidad” en el sentido de Qohélet: la condicién mediocre de un universo pro-
visional que no ha alcanzado su fin, ¥ que no puede alcanzarlo mientras la
gloria de los hijos de Dios no se haya consumado (cfr. A. M. DUBARLE, Le
Gémissement des creatures dans l'ordre divin dw cosmos, en Rev. des
Sciences ph. et th., 1954, pp. 445-465; Fr. J. LEENHARDT, L'Epitre de saint Paul
auxr Romains, Neuchatel-Paris, 1957, pp. 125 ss.). En cualquier caso, la re-
dencién tiene una extensidon césmica. En Qumrdn, antes del enfrentamien-
to decisivo entre los hijos de la luz y los hijos de las tinieblas, la tierra
gime, las criaturas gritan, los fundamentos eternos se conmueven y estre-
mecen (Himn. III, 33-35; cfr. el treno de Ana, en el Prot. de Santiago, III,
2-3; Lc 19, 40; Mt 27, 51 ss.). El paralelismo exacto es el de FiLON (De
praem. 157-160), segin el cual la tierra madre “agotada y sometida a mil
malos tratos... por sus ocupantes impios... se verd aliviada, y cuando al
mirar en torno ya no vea a ninguno de los que degradaban lo que cons-
tituia su orgullo y su nombre... volverd a encontrar su juventud y su
fuerza... fructificard y dard a luz una generacién irreprochable que com-
pensard la anterior”.

24. Act 3, 21: “El Sefior volveri a enviaros entonces a Jesus, el Cristo
que os ha sido destinado, a quien el c'elo debe albergar hasia que lleguen
los tiempos de la consumacién de todas las cosas”. dmoxkatdotaoig (Rap.
b.). designa el restablecimiento de una situacién, de una cosa o de una per-
sona en su estado anterior (cfr, las referencias en J. H. MourtoN, G. MILLI-
can, The Vocabulary of the Greel: Testament, Londres, 1949, in k., 2.). En as-
tronomfia significa el retorno de un astro a su posicién in‘cial (A, J. Festu-
GIERE, Hermés Trismégiste, Paris, 1945, p. €0, n. 17); FlL Josefo lo emplea
para hablar de la restauracién de los Judios en Palestina después de la
cautividad (Ant. XI, 63 y 98; cfr. &dnokaBiotévo en Ier 15, 18: regreso de
Babilonia; Act 1, 6: restauracién de la realeza); en el lenguaje médico sig-
nifica el completo restablec’'miento de la salud (W, K. HOBART, The medical
Language of St. Luke, Dublin, 1882, pp. 194 ss.; cfr. &noxkaBiotdvar, Mt 12,
13). Cabe, pues, entenderlo agui como la restitucién del universo en su
integridad, liberado de sus taras, purificado de las secuelas del pecado que
continian después de la muerte de Cristo (cfr. Heb 9, 28: £k deutépou yw-
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cimiento de un mundo definitivamente purificado, justo y santo Z;
en fin, esta transfiguracion del cosmos ofrecerd todas las condiciones
de una vida bienaventurada, coincidiendo con el retorno del Hijo del
hombre, que aparecerd con toda su majestad para devolver la rea-
leza a Dios Padre, después de destruir todas las potencias enemi-
gas ¥, Es decir, que “la esperanza mejor” de los creyentes (Heb 7,
19) no es sdlo funcién de las bendiciones y de 1a eficacia de la nueva
Alianza, sino que se resume propiamente en Cristo, el Alfa y la Ome-
ga, que era, que es y que vendrd #. Fin y principio de todo %, el Se-
for Jesis es el objeto principal de la esperanza. El mismo lo anuncia
a sus contempordneos “Ya no me veréis hasta que llegue el momento
en que digdis: Bendito sea ¢! que viene en nombre del Sefior” (Lc 13,
35; cfr. Rom 11, 25). Los creyentes tienen la misma conviccion que
los Apéstoles instruidos por los Angeles de la Ascensién: “Este mis-
mo Jestis que os ha sido arrebatado al cielo, volverd de la misma
manera”, sobre las nubes, con su cuerpo visible y glorioso (Act 1,
11). La vida cristiana consiste en esta espera %,

pig Guaptiag d¢Brioetar; H. A, Guy, The New Testament of the Last Things.
A Study of Schatology, Oxford, 1948, p. 91). Probablemente la significacion
es aun mds positiva, porque el prefijo &mo- indica perfeccién: alcanzar un
objetivo (A, MEHAT, “Apocatastase”, en Vigiliae Christianae, 1956, pp. 200 ss.);
asi, en Act 3, 21 se trataria de la “consumacién” del universo que cumple
definitivamente y a la perfeccién su destino, En todo caso, resulta dificil
restringir este acabamiento universal y final a la sola Iglesia de Jerusalén
“restablecida en su dignidad de teocracia perfecta... aspecto mayor de la
salvacién escatoldgica” (J. Scumitr, L’Eglise de Jérusalem ou la “restaura-
tion” d’Israel d’aprés les cing premiers chapitres des Actes, en Rev. des
Sciences religieuses, 1953, p. 216). Cfr. FR. MUssNER, Die Idee der Apokatas-
tasis in der Apostelgeschichte, en Festschrift H. Junker (Tréveris, 1961),
293-306.

25. Mt 19, 28: “En la regeneracién (v T moAvyyeveoia), cuando el Hijo
del Hombre se asiente en su trono de gloria, vosotros también os senta-
réis en doce tronos. El “segundo nacimiento” se dice de la resurreccion de
una pafria después de una catdstrofe (FL. Josero, Ant. XI, 66; FILON, Leg. C.
325), de los supervivientes del diluvio (De vit. Mos. II, 65) y sobre todo de
la renovatio mundi (De aet. mundi, 8) al fin del mundo, segun las con-
cepciones pitagéricas y est6éicas (cfr, J. Dey, [TAAITTENEZX A, Minster,
1937, pp. 6 ss., 30 ss.). Esta acepcion escatoldgica conocida en Qumrin
(Regla, IV, 25), no evoca solamente una transformacién, sino una novedad
(cfr. la union moA. ¥ &vakaivwolg. Tit 3, 5; cfr, C, Seicq, Saint Paul. Les
Epitres pastorales, Paris, 1947, pp. 277 ss.), la recuperacién y mejoramiento
de una vitalidad después de los Odiveg del parto (Mt 24, 8; cfr. 1 Thes 5,
3; FILGN, Cherub. 114), Segin @, in Ezx, II, 46, la llamada de Moisés a la
montafia es el modelo de la “secunda nativitas sive regeneratio priore
melior”.

26. 1 Cor 15, 24-28. “El Dia” del fin de los tiempos se ha convertido en
“gl dia de Nuestro Sefior Jesucristo”; cfr. 1 Cor 1, 8; 2 Cor 1, 14; Phil 1, 6,
10; 2, 16, etc.

27. Apc 1, 8; cfr. 1 Cor 11, 26: “hasta que vuelva” (P. NEUENZEIT, Das He-
rrenmahl, Munich, 1960, pp. 221 ss.).

28. Apc 21, 6; 22, 13; Heb 13, 8; cfr. las afirmaciones joinicas: la fe en
Cristo procura la vida eterna (Ioh 3, 15-18; 6, 40. 51. 68-68; 8, 24 etc.).

29. En ello consiste lo que tiene de especifico, como dinamismo y prueba
de su fe (Heb 10, 23; 1 Pet 3, 15. Sin duda, el judaismo mds puro espera-
ba “vivir de nuevo”, volver a la luz, resucitar para la eternidad” (Corp. Ins-
cript. Iudaicarum, 476, 5-6; cfr. p, CXXXII, E, R. GOObENoUGH, Jewish Sym-
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Por eso, desde las Bienaventuranzas del Sermon de la montaha
hasta las promesas de las cartas a las sicte lglesias (Apc 2, 11; 3, 5.
12), la gran mayoria dc las cxhortaciones evangélicas y de las pa-
rénesis apostdlicas se funda en la perspectiva escatoldgica, que cons-
tituyc ¢l “motivo” moral mds estimulante y rcalista que pucde ha-

bols in the greco-roman Period, New York, 1956, V, pp. 47 ss.; 1958, VII,
pp. 147 ss.; F. NorscHEir, Sahicksalsglaube in Qumran und Umuwelt, en Bi-
blische Zeitschrift, 1959, pp, 205-234. Las representaciones en las tumbas de
la ménorah, candelero de siete brazos, simbolo de la luz y de la vida de
los difuntos en el otro mundo, expresa las esperanzas judias en la inmor-
talidad; cfr. C. I, J., indice: chandelier, p. 663; R. GoObENOUGH, O. c., IV,
1054, pp. 71-98; B. LirsHITZ, La vie de l'au-dela dans les conceptions juives,
en R. B. 1961, pp. 401-411; este iltimo cita esta designacién de una tumba en
Beth-Shearim: ténoq EATdlaxg, p. 406), pero esta persuasién no estaba
en funcién del Mesias ni de un Salvador, sino tan sélo una opinién teoldgica
discutida. En cuanto a los paganos, son definidos como: ol pr) Eyovteg
EATidoc (1 Thes 4, 13; cfr. B. Ricaux, in h. L); lo cual puede ilustrarse por
los textos citados en C. Sricq (Vie morale et Trinité sainte selon saint Paul,
Paris, 1957, pp. 10 ss), donde J. M, AuBerr (La voir de l'espérance dans
’dme grecque antique, en Bulletin de [UAssociation G. Budé, IV, 2, 1961,
pPp. 205-216) y por las inscripciones sepulcrales (cfr. R. LATTIMORE, Themes
in Greek and Latin Epitaphs, Urbana, 1942; Fr. CumonT, Recherches sur le
Symbolisme funéraire des Romains, Paris, 1942). Se ha observado que en
la escultura del siglo 1 los ojos expresan a menudo la tristeza, “una espe
cie de embotamiento desesperado” (J. P. MrLictr, Les yeur hagards, en
Meélanges Nicole, Ginebra, 1905, pp. 357-366). Baste citar a ARqUias de Miti-
lene: “Alabemos a los Tracios que lloran por sus hijos cuando del seno
materno llegan a la luz, y cuando en cambio juzgan dichosos a todos los
que han dejado la existencia y a los que de improviso tomd la sierva de
Keres, 1a muerte. Porque los primeros viven y se afanan sin tregua en medio
de males de toda especie, mientras que los otros han encontrado el remedio
para sus males en la muerte” (Anb. palat. IX, 111). Es interesante observar
la advertencia de San Pablo a los Tesalonicenses conversos, de dque “los
demds” no tienen esperanza, y a los Efesios recorddndoles que en otro tiem-
PO se encontraban “en este mundo sin esperanza y sin Dios” (Eph 2, 12: el
epitafio del paganismo; cfr. H. G. G. Kerkrots, The Hope of our Calling,
Londres, 1954, p. 67; J. S. THoMSON, The Hope of the Gospel, Londres, 1955,
pp. 28 ss., 114 ss.; se ha observado que Elpis no figura entre los términos
técnicos en el Inder de la Stoa; la razén es que se la considera una pasidn,
tan deplorable como cualquier otra, cfr, SEneca, Carta a Lucilius, V, 7-9; CV,
1). En cambio, no se lo hubiera escrito a los Romanos, que tenian su culto
a la Esperanza, a la que habian dedicado muchos templos (PAULY-WISSOWA,
R. E. III A, 2, 1634 ss.; H. THYLANDER, Inscriptions du port d’Ostie, Lund,
1952, n, B, 335, 32), porque pensaban que su devocidén estimulaba el dnimo
(CICERON, Leg. II, 28; Nat, Deor. II, 23; Dion Cassius, I, 10, 30) y como con-
secuencia se apoyaban en la Spes Augusta. Para los griegos, por el contrario,
'EAnic es a menudo una ilusién vana, un sofiar despierto, una sugestién
peligrosa que exalta el alma para luego dejarla mds deprimida ante el fra-
caso; es una potencia mala, causa de error y de sufrimiento, que el hom-
bre que es duefio de si mismo (&utopkng) aparta lejos de su alma. “La es-
peranza y el riesgo tienen efectos semejantes: tanto la una como el otro
son genios poco amables... el resultado de las empresas de los hombres no
corresponden a sus verdaderas intenciones” (TEOGNIS, 637 ss.; cfr, ARISTG-
TELES, Et. Eud. 1229 a 18-20; b 30-34, 1230 a 4-20; Pinparo, Nem. XI, 45; VETTIUS
VaLens, Cat. Cod. Ast. V, 2, ed. Kroll, p. 30, 4-5: mpokaptepolot de &Amidt;
pp. 29, 1-15; 51, 19). Es sabido que en el mito de Pandora la jarra de la que
salieron todos los males que han afectado a la humanidad, se volvié a cerrar
antes de que la esperanza, que yacia en el fondo, hubiera podido escapar
(Hesiopo, Trab. y dias, 42-105). Los griegos distinguirdn la esperanza-ilusién
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ber ¥. Se da por supuesto que los cristianos, convertidos por el bau-
tismo en miembros de la ciudad celeste 3!, deben considerarse aqui
abajo como en pais cxtraio ¥; son desterrados que percgrinan para
volver a su patria®, Este regreso sc contempla como una simple
marcha o, a veces como una carrcra *, o también como la travesia
de un mar ¥, pero sobre todo como un éxodo a través del desicrto %.

(ibid. 500: xeverv éAmlda cfr. Baquirioes, Oda a Herdn, III, 75: doAdegoax
8 &Amic; MenaNDRO, en EsToBEO, CX, 8, t. IV, p. 998: olov £o1” gAmic kakdv;
Luciano, Alex. 47: EAmidwv potaiov; HEeRAcLITO, Alegorias de Homero, XXIII,
T7: “Las esperanzas vuelan a merced de los vientos que devoran nuestra
vida”; FILON, De praem. 142 y 149: &teAelg #Amideg; 147: &éAmidog &méy;
Magrco AURELIO, III, 14: 1&g kevag EAmidag doeig) de las edéAmideg O EA-
nida &yabrv (cfr. ypnom é\mlg, FILON, De praem. 5). Cfr. la importante
nota dedicada a la &yt &Anic por Fr. Cumont, Lux perpetua (Paris, 1949)
401-405. R. Jory, Le tableau de Cébes el la philosophie religieuse (Bruxelas,
1963) 45 ss.

30. Léase A. N, WILDER, Eschalology and Ethics in the Teaching of Je-
sus 2. ed. (Nueva York, 1950); A. GEORGE, Le bonheur promis par Jésus d’aprés
le Nouveau Testament, en Lumiére et Vie, 52 (1961) 36-58; CH. EbD. CARLSTON,
Eschatology and Repentance in the Epistle to the Hebrews, en Journal of
biblical Literature (1959) 296-302.

31. Sobre el politeuma de Phil 3, 20 (Heb 13, 14), cfr. infra, APENDICE IV,
pp. 421 ss.; J. BopENSIECK, Colony of Heaven, en Stat Crux. Fesischrift H.
Lilje (Berlin, 1959) 48-56.

32. 1 Pet 1, 17: 1dv Tiig Mapoikiag Hudv ypdvov; 2, 11: mopoikoug ko
napenidrjpovg; Heb 11, 9. Es impresionante observar que las generaciones
del diluvio y de Sodoma perecieron sin haber cometido en apariencia pe-
cado, simplemente por haber vivido integramente la vida humana (Lc 17,
27-28), pero sin haber “alzado su cabeza” (21, 28) ni haberse preocupado
“de lo que todavia no se ve” (Heb 11, 7). De modo semejante, las tres ex-
cusas de los invitados descorteses estdn tomadas del ritmo ordinario de
la vida, que absorbe a los mortales y les mantiene alejados de Dios (San
AcGustiN, Serm. 112, P. L, XXXVIII, 644 ss.)... mientras que el mayordomo,
bribén pero avisado, recibe una alabanza por haber previsto el futuro (Lc
16,1-8).

33. 11, 13; 12, 22; 1 Pet 1, 1. Cfr. infra, APENDICE I, pp. 391 s5.; B. KOTTING,
Peregrinatio religiosa. Wallfahrt und Pilgerwesen in Antike und alter Kirche
(Miinster, 1950); H. STAHLIN, The New Ezodus of Salvation according to St.
Paul, en The Root of the Vine (Londres, 1953) 81-95; J. B. SOUCEK, Pilgrims
and Sejourners, en Communio Viatorum (Praga, 1958) 3-17; J. F. FONTECHA,
La vida cristiana como penegrinacién segun la Ep. a los Hebreos, en Stu-
dium Legionense (Ledn, 1961), II, pp. 251-306; R. VoLkL, Christ und Welt
nach dem Neuen Testament (Whirzburg, 1961) 350 ss,

34. Rdpida o perseverante, 1 Cor 9, 24-26; Gal 5, 7 (Act 20, 24); Phil 3,
12-16; 2 Tim 4, 7, Heb 12, 1-2. Sobre las diferentes categorias de carreras
de longitud, cfr, PLATON, Leyes, VIII, 833 b 1, d 1; HIPGCRATES, Sobre el Ré-
gimen II, 63 (con las observaciones de R. JoLy, Recherches sur le trailé
pseudo-hippocratique du Régime, Paris, 1960, pp. 116 ss.).

35. Heb 6, 19; cfr, Tim 1, 19; 6, 21; 2 Tim 2, 18 (C. Spricg, "Ayxvpa et
ﬂpé&pogoq, en Studia Theologica, 1949, pp. 185-187. Simbolismo anglogo
en el rabinismo, cfr. el estudio: Die nautische Symbolik in der rabbinischen
Literatur, en R. MarcH, Der Zaddik in Talmud und Midrash, Leiden, 1957,
pp. 223-241). El tema del puerto es frecuente en las inscripc’ones funerarias
(C. BonnER, “Desired Haven”, en Harvard theol Rev. 1941, pp. 49-67; L. Ro-
BERT, Hellenica III, p. 148; Ipem, Rev. des Etudes gr. 1953, p. 271). Sobre la
concepeién y la representacion religiosa de los navios, efr. 8, MariNatos (La
marine créto-mycénienne, en Bulletin de Correspondance hell, 1933, pp, 223-
235), vy sobre todo E. HILGERT (The Ship and related symbols in the New
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Al mismo tiempo que se subrayan los peligros, la fatiga, la aspereza
y los azares de esta peregrinacién, se prescnta el objeto de la espe-
ranza como un motivo de reposo ¥ y sobre todo de cstabilidad * y
de seguridad ¥. Lo que ante todo desea el hombre atribulado, fati-
gado y ansioso es que acaben de una vez para siempre sus afliccio-
nes ¥; y esto es precisamente lo que Jesucristo le promete y le garan-
tiza: cn su Reino, los hambricntos serin saciados, los que lloran
reirdn ¥'; el mal ya no existird, ni habrd mis duclo, ni alarma %,

Testament, Assen, 1962), quien estudia ademds la significacién de la tem-
pestad y de la marcha sobre el lago, las pescas milagrosas, elc.

36. Heb 3, 74, 11 (1 Cor 10, 5 ss.); cfr. C, Sricq, L’'Epitre aux Hcébreux
(Paris, 1952) I, pp. 270 ss.; P. BonnNarp, La signification du Désert selon le
Nouveau Testament, en Hommage et Reconnaissance (Mélanges K. Barth),
Neuchiitel, 1946, pp. 9-18; W, SceHmaucH, In der Wiiste. Beobachtungen zur
Raumbeziehung des Glaubens in Neuen Testament, en In Memoriam E.
Lohmeyer (Stuttgart, 1951) 202-223; R. W, Funk, The Wilderness, en Journal
of biblical Literatura (1959 205-214. Sobre la mistica qumraniana del desier-
to, cfr. H, BArRDTKE, Wiiste und Oase in den Hodajoth, en Golit und die Go-
titer. Festgabe E. Fascher (Berlin, 1958) 44-55,

37. Los que mueren en el Sefior descansan de sus trabajos (&vamalety,
Apc 14, 13; cir, Heb 4, 10; W, BiepeEr, Die sieben Seiigpreisungen in der Offen-
barung des Johannes, en Theolog. Zeitschrift, 1954, pp. 22 ss.). xaT&MaAUOLG
(Heb 4, 1. 3, 11) evoca al mismo tiempo las ideas de cesacién y de parada,
de lugar donde se detiene y descansa. Este “ocio”, asociado al de Dios
en el séptimo dia, es un oaxPfatioudg (Heb 4, 9), neologismo que contiene
los matices de fiesta, de alegria, de cosa sagrada, y que evoca la participa-
cién en la beatitud divina (cfr. C. Sricq, Le Repos de Dieu et des chrétiens,
en L'Epitre aux Hébreux, Paris, 1953, 11, pp. 95 ss.; TH. MAERTENS, C'est Féle
en Uhonneur de Jahvé (Desclée de Brouwer, 1961, pp. 128 ss.).

38. Heb 12, 28: Boollelov dodhevtov mapalouPavovieg. El cese del
movimiento y la suspensién de los cambios son una caracteristica del mun-
do divino (cir. FiLén, De vit. Mos. II, 14), la evocacion de la paz perfecta;
cfr, el ideal de 1 Tim 2, 2: Tva fipepov xad fodylov Plov Bidywpev.

39. De ahi las miltiples imagenes del habitat: “Tiendas eternas” que
no se pliegan jamds (Lc 16, 9; cfr. Apc 21, 3); morada y domicilio (pow,
olkix Ioh 14, 2), casa (olkog Le 14, 23), edificlo y habitacién olkodopy, To
olknTipiov, 2 Cor 5, 1-2; efr. Ids 6; E. E. Erus 2 Cor 5, 1-10 1 pauline Es-
chatology, en New Testament Studies (1960), pp. 211-224; A. Feuiuier, La
Demeure céleste et la Destinée des Chrétiens, en Recherches de Science ré-
ligieuse, 1956, 161-192, 360-402; L. CERFAuX, Le Chrétien, Paris, 1962, pégi-
nas 179 ss.), una mudanza a la casa del Sefior (évbnuéw, 2 Cor 5, 8), una
ciudad de sélidos fundamentos construida por Dios mismo (Heb 11, 10, 16;
12, 22; 13, 14; cir. FrR. J, ScHIERSE, Verheissung und Heilsvollendung, Mu-
nich, 1955, pp. 121 ss.), una patria (Heb 11, 14), la Jerusalén celeste (12, 22),
un santuario: “Le haré una columna en el templo de mi Dios y jamds sal-
drd de €1” (Apc 3, 12).

40. Cfr, &veoug: el descanso, el alivio, la liberacién de una servidumbre
o el apaciguamiento de las tribulaciones (2 Thes 1, 7; cfr, Act 24, 23; 2 Cor 2,
13; 7, 5; 8, 13); &véyuyig “restauracién, reanimacion, aligeramiento” (Act 3, 19;
cfr. 2 Tim 1, 16; kataydyw, Le 16, 24).

41. Le 6, 21; Mt 5, 5; “A diferencia de la alegria, la risa tiene general-
mente en la Biblia un sentido peyorativo... Su empleo se comprenderia
mds fdcilmente a partir del vocabulario griego, donde yéhwg es la risa ale-
gre de los dioses y de los héroes” (J, DuronT, Les Béaittudes, 2. ed., Bru-
jas-Lovaina, 1958, p. 269). Cfr. Mt 11, 28-30.

42. Apc 21, 4: “Dios enjugard todo el llanto de sus ojos, y ya no habrd
muerte, ni duelo, ni gritos, ni penas; porque el viejo mundo habrd pasado”.
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Semejante “quictud” no se limita a la simple liberacién de todos
los males —aunque el vocablo gricgo que significa “salvacién” mar-
que ¢l acento en este aspecto de salud y preservacién *—, sino que
comienza con el perdén de los pecados ¥, que abre paso a la obten-
cién de todos los bienes cclestiales: la vida y la inmortalidad ¥, cl
honor y la gloria®, Esta se entiende como acceso al mundo de la
luz* y como participacién plena de Dios *. Toda esta riqueza es-
catolégica sc encuentra ya anticipada —“pregustada™ (Heb 6, 4-5)—
en la experiencia de la fe ¥; pero para expresar su plenitud y alegria,
el Nucevo Testamento multiplica las imdgenes mas sabrosas: el que

43. Zwmplx en sentido médico, cfr, Inscripciones de Bulgaria, 900, 2;
1115, 5: owmplag kal Oyelag; Monumenta Asiae Minoris Antique, VIII, 426,
2: Omép Oysiog kal owmploag efr. N. van Bock, Recherches sur le voca-
bulaire médical du grec ancien; Suppl, epigr. grec. XVIII, 19, 14; 27, 25;
Acapi III p. 31, n. 3; p. 41, nn. 2-3). Comparar Act 27, 20: &\mwic To0 ocd-
CeoBoxt; v. 34; Heb 1, 14; 11, 7; cfr. 1 Thes 1, 10; 5 8; 2 Thes 2, 13; Rom
5, 9-10; 1 Pet 1, 5; cir, Mc 13, 13, 20, Se salva la vida o el alma (Mc 8, 35-36).
Solo Dios puede cumplir esta séleria (10, 26-27), gracias a Cristo (1 Thes
5, 9). W. C. van Unnik, L'usage de Zolewv “sauver” et de ses dérivés dans
les Evangiles synoptiques, en Recherches Bibligues (Paris-Lovaina, 1957) 178-
194; St. Lyonner, La sotériologie paulinienne, en A. ROBERT, A. FEUILLET, In-
troduction a la Bible (Tournai, 1959) II, pp. 840-889,

44, Mt 5, 7; 18, 23-35 (cfr. C. Sricq, Dieu et I'Homme, pp. 54 ss.); Act 10,
43; 13, 38; Col 1, 14; 1 Tim 1, 15-16; Heb 4, 16; 1 Ioh 1, 7. Cfr, J, DuronTt, La
Réconciliation dans la Théologie de Saint Paul (Lovaina-Paris, 1953).

45. 2 Tim 1, 10. Cf{r. Mt 7, 14; Lec 10, 28. Esta vida es calificada de eterna
(Rom 6, 22; Tit 1, 2; 3, 7) para expresar no solamente su duracitn, sino su
naturaleza divina (Act 13, 48; Gal 6, 8); se entra en ella (Mt 19, 7, Mc 9,
43), se la recibe (Mc 9, 30), se la posee (Ioh 3, 15), se va a ella (Mt 25,
46), se la guarda o se la recupera en la resurreccion (1 Thes 4, 17; 1 Cor 15,
22).

46. El honor y la dignidad de los elegidos vienen expresados por la
imagen de sentarse sobre tronos (Mt 19, 28; 20, 21; Apc 3, 21) y también por
el simbolo de una corona (1 Cor 9, 25; 2 Tim 2, 5; 4, § Iac 1, 12; 1 Pet 5,
4; Apc 2, 10; cfr. GRUNDMANN, art. otépavog, en G. Kirter, Th. Wort. T,
628 ss.), y de un buen premio (1 Cor 9, 24; Phil 3, 14). Los elegidos reina-
rdn (Apc 22, 5; Rom 5, 17; 2 Tim 2, 12).

47. La doza es una luz radiante (cfr. supra, pp. 121 ss.). De ahi Mt 13,
43: “Los justos serdn brillantes como €l sol en el reino de su Padre” (Dan
1, 3; Sap 3, 7); Ioh 8, 12; Col 1, 12: “El Padre nos ha hecho capaces de par-
ticipar en la suerte de los santos de la luz”; 1 Pet 2, 9: “El nos ha llamado
de las tinieblas a su admirable luz"”; Ape 21, 10-11; 22, 5,

48, Asi, la gloria divina es el objeto méds comprensivo de la esperanza:
g\nig thg 86&ng tob Beod (Rom 5, 2; Col 1, 27; Eph 1, 18); en cuanto opues-
ta al pecado, es el ultimo término de la justificacién (8, 30), En los Sindp-
ticos, la gloria tiene casi siempre una acepcién escatolégica (Mt 19, 28; Mec
8, 38; 10, 37; 13, 26); los Hechos y las Epistolas la relacionan con la resu-
rreccién de Jesus (Act 3, 13; 7, 55; Rom 6, 4; 2 Cor 4, 6; Phil 3, 21; 1 Tim
3, 16; 1 Pet 1, 21); serd visible en la Parusia (Tit 2, 13) y los creyentes par-
ticipardn en ella (Rom 8, 18; Col 3, 4; 1 Thes 2, 12; 1 Pet 4, 13).

49. Incluso la inmortalidad y la resurreccién (Rom 6, 4 ss.; 8, 11; Gal 6,
8; Eph 1, 14; 2, 6; Apc 20, 5-6). Para la gloria, cfr, Ioh 17, 22-24 (Acapi: III,
pp. 204 ss.); Rom 7, 30 (Acariz I, pp. 251 ss.); 2 Cor 3, 18; 4, 4; 1 Pet 4, 14. La
cena ya ha comenzado (Apc 3, 20). Se puede, pues, caracterizar nuestro
tiempo como una “prolepsis escatoldgica” o una escatologia comenzada
(J. A. T. RoBINsON, Jesus and his Coming, Londres, 1957, pp. 101, 161).
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ha sido salvado ticne acceso al Paraiso®, estd en posesién dc un
tesoro ™ o de una espléndida herencia %, entra en el reino de los
cielos® y disfruta de sus bienes *. Alli hay una sala de banquctc
dondc, segin la figura mesidnica tradicional de la comunién en la
alegria ®, come y bebe en la mesa de Cristo %, al lado de Abraham,
Isaac y Jacob (Mt 8, 11), de todos los profetas (Lc 13, 28) y de

50. Lc 23, 43; Apc 2, 7 (cfr, E. CoTHENET, en D. B, S. VI, 1213 ss.).

51. Prescrvado de toda degradacion y robo, este tesoro estd por encima
de todas las riquezas terrenales (Mt 13, 44; cfr 6, 19-21; 19, 21; Phil 3, 8).
Su plena propiedad se adquiere desde el momento en que con alegria se
consiente (&nod Tiig xop&g adtol) en los sacrificios necesarios para su ad-
quisicion (cir, J. DAUVILLIER, Les Paraboles du trésor et les droits orientauz,
en Revue internationale des Droits de UAntiquité, III, 4; 1957, pp. 107-115).

52. “Regenerados para... una viviente esperanza, para una herencia in-
corruptible, incontaminada, inmarcesible, que os estd reservada en los cie-
los” (1 Pet 1, 4). En lenguaje biblico, heredar no significa tanto recibir y su-
ceder, como poseer de modo pleno y duradero a titulo de patrimonio, des-
de el momento en que la propiedad es otorgada por otra persona (Iac 2,
5; cfr. F. DReYrFus, Le theme de I’Héritage dans U'Ancien Testament, en
Rev, des Sciences ph. et th. 1958, pp. 3-49). Cristo es el heredero por ex-
celencia porque es el Hijo de Dios (Mt 21, 38; Heb 1, 2). Coherederos en
virtud de la filiacién divina (Rom 8, 17; Gal 3, 29; 4, 7), los creyentes “he-
redan” la vida eterna (Mt 19, 29; Mc 10, 17; Lec 10, 25; Tit 3, 7), el Reino
(Mt 21, 43; 25, 34), la incorruptibilidad (1 Cor 15, 50), la gloria (Rom 8, 17;
Eph 1, 18), la promesa (Heb 6, 12), la salvacién (1, 14). J, DupoNT, Le Dis-
cours de Milet (Paris, 1962) 261, 271.

53. EloépyeoBar (Mt 5, 20; 7, 21; 18, 3; 19, 23; 23, 13; Mc 9, 47; 10, 24;
Ioh 3, 5; Act 14, 22), El Reino es como un territorio donde se penetra (cfr.
eloobog, 2 Pet 1, 11), donde se encuentra a Dios y se goza de su intimidad
(cfr. M. J. LaGRANGE, Ewvangile selon saint Matthieu, Parfs, 1927, pé-
ginas CLVI ss.; J, BoNSIRVEN, Le Régne de Dieu, Paris, 1957; FrR, C. GRANT,
The Idea of the Kingdom of God in the New Testament, en The Sacral
Kingship. Suppl. to Numen, IV, Leiden, 1959, pp. 437-446). Se llama celes-
te por oposicion al paraiso escatoldgico que los rabinos situaban en la pro-
ximidad inmediata de Jerusalén (cfr, STRACK-BILLERBECK, 1V, pp. 1144 ss.).
Cfr. W. STtrawsoN, Jesus and the future Life (Londres, 1959) 16 ss.

54, Lit, “hereda”; cfr, Mt 25, 34; 1 Cor 6, 9-10; 15, 50; Gal 5, 21; Eph 5,
5; Iac 2, 5. Hablar de reino es hablar de asamblea definitiva del pueblo
santo. La Parusia sefiala el momento de la reconstitucion de las doce tribus
(Mt 19, 28; cfr. Ps, Salom, 17, 50), la gran reunién de los elegidos y de los
dngeles (Mt 24, 30-31; 25, 31-32; 1 Thes 3, 13; 4, 17; 2 Thes 1, 10; 2, 1; Apc 21,
24); los pobres recibirdn a sus bienhechores (Le 16, 9. 22 ss.; cfr. 14, 14); los
convertidos aclamardn a su apdstol (1 Thes 2, 19-20; cfr, 2 Cor 4, 14), Esta
colectividad es tan dichosa como gloriosa.

55. Is 35, 6 (para la comparacién rabinica del Reino de Dios a un ban-
quete, cfr. M, J. LAGRANGE, Le Messianisme chez les Juifs, Paris, 1909, pa-
ginas 166 ss. STRACK-BILLERBECK, I, 992; IV, 1154 ss.); de ahi Lc 6, 21: “Biena-
venturados los que ahora tenéis hambre, porque seréis saciados” (cfr. Ps
CVII, 9). Sobre la suntuosidad y la alegria de estos festines israelitas, cfr.
Eccli 31, 12-32, 13; W. CorswanT, Dictionnaire d’Archéologie biblique, Neu-
chétel-Paris, 1956, pp, 145 ss.

56. Lc 22, 30; cfr, 12, 37; Mt 26, 29 (H. SCHURMANN, Jesu Abschiedsrede.
Lk. 22, 21-38, Miinster, 1957, pp. 45-50; J. GNiLkA, Das Gemeinschaftsmahl der
Essener en Biblische Zeitschrift, 1961, pp. 39-55; X. JEe MEtEus, Composition
de Lc 14 et le genre symposiaque, en Ephemerides theologicae Lovanienses,
1961, pp. 847-870; F, NOoTSCHER, Sakrale Mahlzeiten vor Qumran, en Fesischrift
H. Junker (Tréveris, 1961, p. 145-174) y el macarismo de Lc 12, 37-38.
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innumerables invitados (14, 16-24). Se trata de un banquete que el
Rey de los ciclos ha organizado para las bodas de su Hijo ¥, por-
que ¢l amor, la intimidad y la felicidad de la unién de Cristo y de
los que se salvan, no puede encontrar punto de comparacién mejor
que ¢l matrimonio *, Asi sc comprende que los vinos mds genero-
sos (loh 2, 10) y la alegria conyugal mds intensa se alcancen de modo
analdgico —como una embriaguez— y en grado eminente, en Dios ¥,
el Ser bienaventurado por excelencia ® y fuente de toda bienaventu-
ranza.

Una sana teologia debe corregir lo que estas metdforas encierran
de excesivamente material ®. Por eso el Sefior subrayaba que “en la
resurrcccién ya no habrd maridos ni mujeres, sino que serdn como én-
geles del ciclo™ (Mt 22, 30), y San Juan, para precisar que “nada
profano entrard “en la Jerusalén celestial (Apc 21, 27), evoca la
alegria escatolégica bajo la forma de una liturgia en la que se com-
binan armoniosamente la religiosidad v la exultacion ®. De cllo se
sigue que: a) el ciento por uno en paz y alegria profundas que
los creyentes reciben en la tierra serd superado con creces por la vida
eterna en el siglo futuro (Mc 10, 30); b)  Jeslis prometié solemne-
mente a sus discipulos que serian dichosos en su reino ®; cuando

57. Mt 22, 1-14. Desde siempre se discute sobre la identidad de esta pa-
ridbola con Le 14, 15 ss.; como ultimos estudios sobre el tema, cfr, W. TRrI-
Luneg, Zur (berlieferungsgeschichte des Gleichnisses vom Hochzeitsmahl, en
Biblische Zeitschrift, 1960, pp. 251-265, y sobre todo R. SwaEeLes, L’Orienta-
tion ecclesiastique de la parabole du Festin nuptial, en Ephemerides Theolo-
gicae Lovanienses (1960) 655-684.

" 58. Mt 25, 1-12; Ioh 3, 29 (Acapi IIT, pp. 238 ss.); 1 Cor 11, 2; Eph 5, 25-
32; Apc 19, 9: “Dichosos los que han sido llamados al banquete de bodas
del Cordero”; 21, 2. 9; 22, 17; cfr. J. JEREMIAS, vOugn-vougiog, en G. KITTEL,
Th. Wort. IV, 1092 ss.; E. STAUFFER, yauéw, ibid. I, 646-655; STRACK-BILLER-
BECK, I, pp. 500-518; II, 372-399,

59. Eph 5, 18; cfr. Ps 36, 9; Ter 31, 25. “Ex similitudine sensibilium ut-
cumqgue pervenire possumus in notitiam intelligibilium” (Santo TomAs ps
Aquino, Compendium theologiae, I, 80),

60. 1 Tim 1, 11; 6, 15. La felicidad de los dioses (ol p&xapeg) estaba
constituida para un griego por la ausencia de penas y de preocupaciones,

61. Cir. la exclamacion de uno de los oyentes de Jesus: “Dichoso el que
coma su pan en el reino de Dios” (Lc 14, 15). Rimbaud confesaba: “Aguardo
con avidez a que Dios sacie mi hambre”,

62. Apc 22, 3. Cfr. J, ComBLIN, La Liturgie de la mouvelle Jérusalem, en
Ephemerides theologicae Lovanienses, 1953, pp. 26 ss. J. DUPONT, 0, C., Pd-
ginas 331 ss.

63. Las Bienaventuranzas, que constituyen el exordio del Sermdn de
la montafa, precisan, de una parte, en qué consistird la felicidad en el reino
espiritual y transcendente y, de otra, su motivacién: virtudes o condiciones
diversas para alcanzarlo, El estilo gndémico de estos macarismos (senten-
cias generales en tercera persona: ‘“'ashré, bienaventuranzas de...”, o “Toda
felicidad a”; cfr. Hommage a W. Vischer, Montpellier, 1960, pp. 88-100; J.
DuroNT, 0. C., pp. 275-298; A. GEORGE, La “forme” des Béatitudes jusqu’'a
Jésus, en Mélanges Bibliques A. Robert, Paris, 1957, pp. 398-403; J, CASABONA,
Encore Matthieu 5, 3, en Bulletin de I’Association G. Budé, 1960, IV, 1,
pp. 106-112) exige que los verbos de recompensa se pongan en futuro y los
de meérito en presente, sugiriendo asi que los pobres, los puros, los pacifi-
cos, son ya realmente dichosos, cuando menos por la seguridad de reci-
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venga en su majestad acogerd a cada uno de los fieles con estas
palabras: “Entra en el gozo de tu Seiior” ®; ¢) esta felicidad con-
sumada, reservada a “los que aman”, es propiamente inefable , por
varias razones:

1. Los elegidos ‘serdn santos e inmaculados, en la presencia de
Dios, en ¢l amor “.»l'Podrén, pues, contemplar su rostro (Ps 11, 7),
como c¢l Sefior promete a los corazones purificados ¢; este privile-

bir en su seno “una huens medida, apretada, colmada, rebosante” (Lc 6,
38; cfr. Acarh I, pp. 114 s5.). Se trata de una felicidad propiamente divina,
que consiste finalmente en poseer el reino, es decir, en vivir eternamente en
el cielo; felicidad presentida por el salmista: “Bienaventurado aquel a quien
eliges para estar cerca de ti y habitar en tus atrios” (Ps 65, 5); “Bienaventu-
rados los que moran en tu casa y continuamente te alaban” (Ps 84, 5; cfr.
2, 12; 33, 12; Dt 33, 29). J, THEISSING, Die Lehre Jesu von der ewigen Selig-
keit. Ein Beitrag zur neutestamentlichen Theologie (Breslau, 1940),

64. Mt 25, 21. 23 (Pardbola de los talentos, en relacién con el Juicio
universal, v. 14), El verbo eloépyeoBai sugiere la entrada en el reino;
cfr. Rom 14, 17: “El reino de Dios... es justicia, paz y alegria en el Es-
piritu Santo”, Dada la correspondencia de yap& ¥y nnnb “fiesta o banquete
de alegria (Esth. 8, 17‘: 9, 17; cfr. edgpaivecbar Le 12, 19; 15, 23 ss., cir.
a H. Mc Neung, The Gospel according to St Mattew, Londres, 1952, p. 365),
podria traducirse: “Ven a festejar”, o mejor: “Participa en la fiesta de tu
Maestro”, Santo Tomds cita Cant 1, 4: “El rey me ha introducido en sus
cédmaras; tu serds nuestro gozo y nuestra alegria”, y explica: “Qui gaudet
de Deo intrat in gaudium... vel sic: de eo gaude quo gaudet et de quo gau-
det Dominus tuus, scilicet de fruitione suiipsius...; ut sitis beati in quo sum
beatus” (Lectura super Mt, in h, v.),

65. 1 Cor 2, 9: “Ni el ojo vio, ni el oido oyé ni pasé por el corazén
humano lo que Dios tiene preparado para los gue le aman”. Sobre la extra-
ordinaria difusién de esta sentencia en los apdécerifos, cfr. J, DORESSE, L'Evan-
gile selon Thomas (Paris, 1959) 145-147. A nuestro comentario en AGapk I,
pp. 219 ss., hay que anadir P. PRIGENT, Ce que l'oeil n'a point vu, en Theo-
logische Zeitschrift (1958) 416-429; U. WiLckeNs, Weisheit und Torheit (Tiibingen,
1959) 75 ss.; M. PHILONENKO, Quod oculus mon vidit, en Theologische Zeils-
chrift (1959) 51-52; J, B. BauER, TOIZ ATATIQZIN TON ©EON, en Z.
N. T. W. (1959) 108-112; y sobre todo A. FreuiLLer L'enigme de 1 Cor 2, 9,
en R. B. 1963, pp. 5274) que ha reconstruido excelentemente el contexto sa-
piencial de la cita (cfr. coplav &v puotnplep, v. 7); pero el alcance escato-
16gico es cierto (elg dofav Hudv, v. 7), porque seria absurdo decir: “El
oido no oys” la revelacién de Cristo, sabiduria de Dios, recibida por la
fe ex auditu...

66. Tal es el objeto de la predestinacidn-eleccién segin Eph 1, 4 (Acark
1I, pp. 208 ss); cfr. los justos llamados a conducirse ante Dios, como los
siervos delante de un amo benévolo (Ps 15, 1; 16, 11; 17, 15; 24, 6; 27, 8); cfr.
la bienaventuranza de los siervos de Salomén (1 Reg 10, 8). La nueva Alian-
za es mejor que la antigua, porque asegura el acceso a Dios (Heb 7, 19).

67. Mt 5, 8, Syovton TdvV Bedv (cfr, W. MicHarLTs, art. 6pdew, en G. KI-
TTEL, Th, Wort. V, 315 ss.). Los puros tienen una delicadeza y una agudeza
de percepcién tales que les permiten distinguir la presencia y la accién
de Dios en este mundo, la conducta providencial de los acontecimientos
(Heb 11, 27) y que todo coopera al bien de los elegidos (Rom 8, 28). Gozan
por afadidura de un conocimiento experimental, amoroso y sabroso de Dios
presente en su alma por la gracia (Ioh 14, 19; cfr. AcaPt III, p. 190). Es,
pues, normal, que al término del tiempo vivido bajo el régimen de la fe
(2 Cor 5, 67), los puros estén preparados para la visién... La correspon-
dencia entre "el mérito” y “la recompensa” es adecuada. Dicha relacion es
recogida en Heb 12, 14: “Buscad... la santificacién, sin la cual nadie verd al
Sefior (&yetat)”. Esta visién, vedada a los pecadores (1 Ioh 3, 6; 3 Ioh 11),
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gio, reservado a los angeles (Mt 18, 10) y a Cristo (Ioh 1, 18; 6,
46), se extendera a todos los hijos de Dios (cfr, Mt 5, 9). La lucidez
de esta vision es lo que marca la distincién formal entre el régimen
de la unién con Dios aqui abajo y cn el ciclo: “Hoy le vemos como
en un espejo, de una manera confusa, pero entonces le veremos ca-
ra a cara” %, es decir, en una mutua contemplacién. Ver a Dios tal
como es, ha de ser, segiin San Juan, la manifestacién de la realidad
dc nuestra filiacién y, al mismo tiempo, la plena participacién en la
vida divina ¢; es un tema comentado en Apc 22, 4-5: los servidores
de Dios “veran su rostro y llevardn su nombre en la frente... ; el
Seflor Dios derramara sobre ellos su luz, y reinardn por los siglos de
los siglos”. En espera de esta bienaventuranza ‘“el Espiritu y la Es-
posa dicen: ;Ven!” (v. 17).

2. Esta esperanza se confunde con la esperanza del encuentro y
de la vida con Cristo ™. En la fe del Nuevo Testamento, el cielo cs
el lugar donde Jesds tiene citados tanto al buen ladrén™ como a
sus discipulos maés intimos: “Yo os tendré junto a mi, para que
donde yo estoy, estéis también vosotros” ., El deseo del corazén de

resulta de esa purificacién (&y.xopég; cfr. 1 Iob 3, 3, &yvifel éauTdV), na-
cida de la justificacién (Rom 6, 19; cfr. Heb 9, 13; 10, 10).

68. 1 Cor 13, 12 Acark II, pp. 94 ss.). El conocimiento-visién, objeto de
la esperanza (v, 13; Rom 8, 25), se opone al conocimiento imperfecto de la
fe y a la bisqueda “a tientas” (Aot 17, 27) de aqui abajo, como el estado
adulto a la infancia (1 Cor 13, 8-11). No se trata solamente de una mejor luz,
sino de un amor total (cfr. vv. 1.7; 8, 2) y de un conocimiento pleno: “Hoy
conozco de una manera imperfecta, pero entonces conoceré como SOy CO-
nocido” (13, 12), en las relaciones intimas de una benévola y reciproca amis-
tad. Sobre este matiz de “conocer”, cfr, J. Dupont, Gnosis (Lovaina-Paris,
1949) 72 ss.; 409 ss; N. HucevgE, La Métaphore du Miroir (Neuchéatel-Paris,
1957) 172 ss.

69. 1 Ioh 3, 2: dwbueba adtdv kaBbdg gotiy (cfr. supra p. 89 n. 183). Es-
ta visién y asimilacién gloriosa a Dios es el objeto de la esperanza, segun el
v, 3: m&g 8 Exywv EAmida todTnv-.. Podria comentarse este versiculo con
el adagio: “cognitio perficitur per assimilationem cognoscentis ad rem cog-
nitam” (De Veritate, q. 1, a. 1).

70. Este nombre inscrito expresa la consagracién a Dios y la adopcion;
cfr, Apc 14, 1,

71. La mayor parte de los textos ya citados subrayan que Jesis hace
participar a los suyos de sz gloria, de sus bodas, de su mesa (Mt 19, 28;
25, 10. 21. 23; 26, 29; Mc 10, 37-40; Lc 22, 18; 2 Tim 2, 12); como una cchise-
cuencia del principio: “Donde yo estoy, estard también mi servidor” (Ioh 12,
26; cfr, Lc 12, 37-38).

72. Lc 23, 43: “Hoy estards conmigo en el paraiso”. El buen ladron de-
seaba que Jesis no le olvidase cuando viniera a su reino v. 42). Pero el
Sefior precisa 1.° la fecha: esta misma tarde; 2.° el lugar y la felicidad: el
paraiso (cfr. 2 Cor 12, 4); 3° la participacién en la misma alegria: pet’
¢uol Eoy. La preposicidn ouv hubiera significado “al mismo tiempo, jun-
tos”, mientras que ueré expresa la solidaridad, “en comunidad con” (Mt
12, 30; cfr. F. M, AseL, Grammaire du grec biblique, Paris, 1927, § 47, n, R;
49, t; W. F. ArnpT, The Gospel according to St Luk, San Luis, 1956, p, 471).
Aqui se ve realizado el axioma mayor de la salvacién: “Si hemos empezado
por morir con El, viviremos también con E1” (2 Tim 1, 12).

73. Ioh 14, 3, El verbo mapa-AauPdve puede tener su doble acepcién:
“tomar consigo, cerca de s{” y “recibir, acoger (cfr. 1, 11), dar hospitalidad,
recibir a uno a un banquete”; pero el complemento mpog &pawtdy €s muy

21. — TEOLOGIA MORAL
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Cristo, tanto como ¢l éxito dc su obra de sulvacién, exigen esta reu-
nién: “Padre, aquellos que me diste ™, quiero ® que donde yo estoy,
estén también ellos conmigo, para que vean mi gloria” .

Para San Pablo, Dios “nos ha llamado a la comunion con su Hi-
jo™ 775 &ste murié para que vivamos unidos a El para sicmpre ®, y la
fc nos habla de la eternidad dc esa unién ™, Por eso, en la Parusia
todos los elegidos sc reunirin en torno al Sefor ¥; Dios les ha con-
ducido y les lleva al ciclo®, donde se realiza ¢l encuentro definitivo
con Cristo glorificado #, “Asi existiremos con el Schor para sicm-
pre” (1 Thes 4, 17); lo que llamamos el ciclo, la salvacién, la bicna-
venturanza, consistird en esta indefectible intimidad: obv Kupiw fo6-
ueBa! Es cierto que después del bautismo los santos viven “en Cris-
to”, pero esta unién no sc hard manifiesta ni se saboreard plenamente
—como un drbol cuando llega a la madurcz de sus frutos— has-
ta la venida gloriosa del Salvador, quien mds que nunca constituird
toda su vida y su alegria ®, Asi, puesto que la existencia de aqui
abajo es un destierro lejos del Sefior (2 Cor 5, 6), y ya que “vivir es
Cristo™ ®| la esperanza paulina es la de un amor ¥ que aspira a po-

fuerte, ya que mpég con acusativo sugiere el “cara a cara” de 1, 1. El énfa-
sis y la yuxtaposicién de los pronombres ¢yo kol Opelg fjte sugieren que
Cristo serd la fuente de la felicidad de los suyos en la casa del Padre; o por
lo menos, que esta intimidad serd fuente de una slegria propia. Cfr. O. SCHAE-
TER, Der Sinn der Rede Jesu von den vielen Wohnungen in seines Vaters
Hause, en Z. N, T. W, (1933) 210-217; K. KunpsIN, Die Wiederkunft Jesu in den
Abschiedsreden, ibid. (1934) 210-215, :

74. El perfecto (d&dwkag) expresa la permanencia de las consecuencias
de un acto, y puede traducirse: “lo que tu me has dado para siempre, de-
finitivamente”,

75. ©éAhw traduce a la vez un derecho y una voluntad, la ¢€ovcia del Me-
diador (Ioh 17, 2),

76. Ioh 17, 24 (Aeapt III, pp. 211 ss.). Jests habia dicho a los Apdstoles
que “ahora” no podian venir con El (Ioh 13, 33. 36); pero que a Su regreso
o a su muerte volverfan a estar con El “Gow pet” £uol). Aqui también la
unién &y kakeivor es muy estrecha. En esta proximidad, los discipulos
estardn en condiciones de “ver la gloria” de la naturaleza humana de Je-
stis y de participar en ella plenamente (cfr, 2 Cor 3, 18), mucho mds que en
el Tabor (Mt 17, 4); porque los elegidos ya no estan “en el seno de Abrahan”
(Le 16, 22), sino “alli donde estd Cristo, es decir, en “el seno del Padre” (Ioh
1, 18), Recuérdese en este punto el Ps 36, 10: “Por tu luz, vemos la luz”.

77. 1 Cor 1, 9: elg xowwviov 100 vloD abtol.

78. 1 Thes 5, 8: {va... ouv aOT® {fhowuev.

79. Rom 6, 8: motevouev 8Ti kal ovlhoopuev odTH.

80. 2 Thes 2, 1: judv &movvaywyfig &n° odtév; cfr. Mt 24, 28. 31;
25, 32,

81. 1 Thes 4, 14: &€et ouv ad1d; cfr. Heb 2, 10.

82. 1 Thes 4, 17: elg &névinow (efr. Mt 25, 6. Sobre esta palabra y es-
tos textos, cfr. J. DuPoNT, L'union avec le Christ suivant saint Paul, Bru-
jas, 1952; con la recensién de P, Benoit, en R. B., 1954, pp. 120 ss.). Es al
Sefior Jestis a quien San Esteban entrega su espiritu (Act 7, 59).

83. Col 3, 4: “Cuando aparezca Cristo, que es vuesira vida (desde siem-
pre), también entonces apareceréis vosotros con El en la gloria, cuv o0t®
pavepwbnoscbe”; cfr. Mt 13, 43; Rom 8, 17; Phil 3, 20-21; 1 Pet 4, 13-14.

84, To Lfjv Xpiwotdg, Phil 1, 21; efr. Gal 2, 20 (Acark I, pp. 234 ss.).

85. 2 Tim 4, 8, n@&ol 7ol fyamexdor v Emodvelay adtol (AGAPE I,
pp. 298 ss.; cfr. Eph 6, 24,
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seer y a contemplar al que adora: “ir a morar junto al Sciior” ¥,
Este deseo no cs cxclusivo del Apéstol: todos los fieles que ccele-
brando la Cena anticipan la venida de Jesds, vuelven a decir Ma-
rana tha: “;Scior nuestro, ven!” ¥, con ¢l mismo corazén con el que
imploran: Adveniat regnum tunm %,

3. Si la vida cristiana sc dcfine como: esperar al Hijo, que vic-
ne dc los ciclos, a quicn ¢l Padre resucité de entre los muertos (1
Thes 1, 10; cfr. Rom 4, 24-25), cs porque la salvacién depende de
esta fc en cl poder de Dios que ha resucitado a Jests ®. Tal fue el
mensaje predicado en Jerusalén, en Antioquia, en Atenas, en Co-
rinto. cn todas las Iglesias ®, pero afiadiendo que Cristo sélo es el
primero dec los que retornan a la vida (Act 26, 23), “primicia de
los que duermen” #, y que el mismo “Dios que resucité al Sefior, nos

86. 2 Cor 5, 8: &vbnufjoat mpog TOV kUplov; cir. G. WAGNER, Le Tabernacle
et la vie “en Christ”, Ezegése de 2 Cor 5, 1-10, en Revue d'Histoire et de
Philosophie religieuses, 1961, pp. 379-393 (comparar Ioh 14, 3: mpdg £pautov);
Phil 1, 23: GvaAOoar kal ouv Xplot® eivon (cfr. I'exégese de A. FEUILLET,
Mort du Christ et mort du chrélien d'aprés les Epitres pauliniennes, en
R. B. 1959, pp. 496 ss.). Desde A. DEissMANN (Licht vom Osten, 4* ed., Til-
bingen, 1923, p. 257, n. 4), todos los comentadores citan el grafito de Ale-
jandria: ebyopon kéoyd Ev téyv obv ool elval.

87. 1 Cor 16, 22 (Acapi: III, pp. 83 ss.). Este imperativo aramaico, tradu-
cido al griego por Apc 22. 20, es sin duda la mds antigua férmula litirgica
originaria de la Iglesia de Jerusalén, y perteneciente al culto eucaristico
(Did. X, 6); se suplicaba al Sefior que se hiciera presente en su cena con
los suyos (cfr, O. CuLLmany, Christologie du Nouveau Testament, Neuchitel-
Paris, 1958, pp. 180-186), ¥y que estableciera su reino al final de los tiempos
(efr, C. F. D. MouLe, A Reconsideration of the Context of Maranatha, en
New Testament Studies, 1960, pp. 307-310; Ipem, Worship in the New Tes-
tament, Londres, 1962, pp. 43, 70-75; S, ScHuLz, Maranatha und Kyrios Je-,
sus, en Z. N. T. W, 1962, pp. 125-144). Es esencialmente el deseo de una
presencia; de ahi su unidén al anatema para “el que no ama al Sefior”,

88. San Agustin interpretaba cada peticion del Paier en funcidn de un ob-
jeto de la esperanza (Enchririd. 114-115). Cfr, R. E. BrowN, The Pater Nos-
ter as an eschatological Prayer, en Theological Studies (Baltimore, 1961)
175-208,

83. Rom 10, 9; 1 Cor 15, 14; Col 2, 12; 1 Thes 4, 14. Yavé posee un po-
der ilimitado sobre los infiernos (Am 9, 2 ss.; Is 7, 11; Iob 38, 17; Ps 139, 8;
Sap 16, 13). Es Dios de vivos, por tanto de Abrahan y de todos los resu-
citados (Mc 12, 18-27; cfr. E. E. ELu1s, Jesus, the Sadducces and Qumran,
en New Testament Studies X, 1964, pp, 274-279).

90. Act 2, 27; 13, 33-37; 17, 31; 26, 23; 1 Cor 15, 12: “Se proclama que
Cristo ha resucitado de entre los muertos”; ésta es la tradicion esencial que
se transmite de los apdstoles a los discipulos (napédwka-napéiafov, 1
Cor 15, 4 ss.; cfr. Rom 6, 9; 8, 34; Eph 1, 20; 2 Tim 2, 8, Heb 13, 20. Cfr.
J. Scuwmirr, Jésus ressuscité dans la Prédication apostolique, Paris, 1949),
porque resume el misterio de la salvacién (F, X. DurRWEL, La Résurrection
de Jésus, 2. ed., Le Puy-Paris, 1949; J. C. CasamiTiana, La Resurreccion del
Sefior. Ensayo de sintesis teolOgica (Barcelona, 1956).

91. 1 Cor 15, 20. El muerto acostado en una tumba parece dormir; asi
se habla de la resurreccién como de un despertar, de un alzarse, de un le-
vantarse; y puesto que, segun la antropologia hebraica (cfr. C. Sreicq, Dieu
et I'Homme, pp, 141 ss., 170 ss.) el hombre es un cuerpo animado (Gen 2,
7; cfr. Is 40, 6; Ter 45, 5; Mt 16, 17), la resurreccién de la carne significa
supervivencia e inmortalidad: los hijos de la resurreccién no pueden ya
morir (Le 20, 35-36); es una resurreccién de vida" (Ioh 5, 29).
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resucitard también por su poder” *2. Pues para ver a Dios y asociar-
nos a Cristo en la gloria, hace falta que nos transformemos (1 Cor
15, 51), que nos adaptemos a las condiciones de vida de ese mundo
nuevo *, Mas aidn, nuestra predestinacion a reproducir la imagen
de Cristo (Rom 8, 29) implica que lleguemos a poseer un cuerpo
glorioso como el suyo®. Por eso San Pablo pucde dcfinir el objeto
de la predicacion y de la fe cristiana como: la csperanza de la re-
surreccién de los muertos %,

No sc trata en modo alguno de una simple conviccién del espi-
ritu, sino de una intensa aspiracién de todo el ser: Aunque toda-
via vive “en la carne” (Gal 2, 20), el bautizado esti habitado por
el Espiritu Santo —prenda y anticipacion de la gloria futura *—
quien le hace sentir vivamente el contraste entre su condicién te-
rrestre y carnal, por una parte, y la del hombre interior unido a
Cristo por la fe y llamado a la perfecta dicha, por otra. Desterrado
y gozando sélo de una semi-libertad, el cristiano no pucdc dejar de
suspirar y gemir hasta que logre entrar en cuerpo y alma en el ho-
gar divino, su lugar de habitacién definitivo ¥, lo que Rom §, 18-19

92. 1 Cor 6, 14; cfr. 2 Cor 4, 14; Rom 6, 4. 9; 7, 4. Nuestra resurreccion
es atribuida al mérito (1 Cor 15, 21; 2 Cor 5, 15) o al poder de Cristo (Ioh 6,
39-40; 11, 25), como la consumacion de su obra de salvacién. Ci{r. L. CERFAUX,
La Résurrection des morts dans la vie et la pensée de saint Paul, en Lu-
miére et Vie (1852) III, pp. 61-62; H, CornELis, La Résurrection de la chair
(Parfs, 1962); O. CULLMANN, 0. C., pp. 144 ss.; Sr JEANNE D'ARC, La Résurrec-
tion et la vie éternelle, en La vie spirituelle, 494, 1963, pp. 572-595; H. voN
CAMPENHAUSEN, Tod, Unsterblichkeit und Auferstehung, en Pro Veritate. Fest-
gabe L. Jaeger, W. Stdhlin (Miinster-Kassel, 1963) 295-311); M. ScHMAUS, Unster-
blichkeit der Geistseele oder Auferstehung von den Toten, ibid. pp. 311-337.

93. San Pablo es sin duda entre todos el apdstol y el tedlogo de la Resu-
rreccion, Esto se debe, ante todo, a que su fe nacié por la aparicion de
Cristo glorificado en el camino de Damasco; pero también como conse-
cuencia de una reflexién sobre las alegrias sensibles de la vida futura en
la catequesis sindptica. Esta felicidad corporal supone una modificacién del
cuerpo, que se “pneumatiza” (1 Cor 15, 35 ss.; cfr. H. RIESENFELD, Le Lan-
gage parabolique dans les Epitres de saint Paul, en Recherches Bibliques,
Brujas-Paris, 1960, pp. 50 ss.; H. CLAVIER, Bréves Remarques sur la notion
de I&ua mvevpotikéy, en W. D. Davies, D. Dause, The Background of the
New Testament and its Eschatology, Cambridge, 1958, 342-362; J. JERWELL,
Imago Dei, Gottingen, 1960, pp. 256 ss.), D. Dause, Death as a Release in
the Bible, en Novum Testamentum (1962) 90 ss.

94, Phil 3, 20-21: “Desde el cielo esperamos como salvador al Sefior
Jesucristo, que transformard nuestro cuerpo de miseria haciéndole seme-
jante a su cuerpo de gloria”.

95. Ante el Sanedrin: mepi éAmidog kal &vaotdoswg vekpdv (Act 23,
6); en el tribunal de Félix (Act 24, 15-21; cfr, Ioh 5, 29); ante Agripa y Be-
rerzice (Act 6, 8; cfr. 28, 20).

96. Rom 8, 23, v &mapyiv 100 mvedpatog Exovrteg. Las “primicias”
son una garantia del porvenir y un anticipo del premio (cfr. &ppafdv, 2
Cor 1, 22; 5, 5; Eph 1, 14; 4, 30), Cfr. O, CuLLMANN, La délivrance anticipé du
corps humain d’aprés le Nowveau Testament, en Hommage el reconnaissan-
ce @ K. Barth (Neuchatel-Paris, 1946) 31-40.

97. Ztev&louev vioBeoloav &mexkdeybuevol TV &MOAUTPWOWV TOD OG-
uatog Hudv (Rom 8, 23; P. Beworr suprime vioBeolxrv con P* y algunos
testigos dJel texto occidental, pero no llegan a constituir una opinién impor-
tante; etr, “Nous gémissons, attendant la délivrance de notre corps”, en

www.traditio-op.org



PERSPECTIVA DEL FUTURO 309

y 1 Ioh 3, 2 llaman “la manifestacién de los hijos de Dios”, y Rom
8, 23: “la redencién de nuestro cuerpo”, en el sentido de 1 Cor 15,
45-49, es decir, la transformacién del cuerpo psiquico y terreno en
celestial y glorioso. Aqui se alcanza, por encima del deseo universal
de felicidad, y de la expectacién de los creyentes acerca del don ul-
timo de Dios, la esperanza propiamente cristiana: la de los hijos
adoptivos animados por el Espiritu Santo, que va a esclarecer y es-
timular todo su progreso con vistas a la meta; de ahi Rom 8, 24:
“Porque cs en la esperanza donde nos salvamos” %,

II. Esperar y velar con la mente y el corazon libres

La actitud cristiana se halla definida por estas perspectivas es-
catolégicas: es una expectacién que reclama el miximo de atencién
y de lucidez. El Sefior que nunca emplea el término esperanza ®, la
impone, no obstante, a sus discipulos con tal fuerza que los tres
sinopticos no han podido menos de reflejar su ensefianza. Los Ap6s-
toles, recogiendo sus propios términos, hardn de ellos un tema do-
minante de la moral nueva: “Tened cefiiddos vuestros lomos y las
lamparas encendidas, y sed como hombres que esperan a su amo de
vuelta de las bodas'® para que a su llegada, cuando llame, al ins-

Mélanges J. Lebreton, Paris, 1951, I, pp. 267-280). La exégesis del texto se
aclara por el paralelo de 2 Cor 5, 2-4 (otev&lelv en los dos textos; dmedeyod-
pevoL corresponde a &mimoBolvreg). La espera de los cristianos no va
dirigida a un crecimiento o a una plenitud de la adopcién, sino al desarro-
1lo de sus consecuencia, a la posesién de todos los privilegios. Aunque los
hijos son herederos de derecho (Rom 8, 17; Gal 4, 7), de hecho no disfru-
tan plenamente de la herencia mientras son seres de carne y de sangre
(1 Cor 15, 50). Esperan, pues, la palingenesia, el traslado al reino celeste,
cuando “lo mortal sea absorbido por la vida” (2 Cor 5, 4), en una palabra,
la resurreccién. Cfr. los excelentes comentarios de ST. LYONNET, Eregesis
ep. ad Rom VIII (1962) 90 ss., Recueil L. Cerfauz, III (Gembloux, 1962) 332 ss.

98. Tf .yop &AmidL Zod6muev. El aoristo pasivo sugiere la idea de la
salvacién ya realizada, sin referirse al comienzo ni a la duracién. También
se ha realizado en Eph 2, 5. 8 (oeoeuévol) pero su consumacién se distingue
de la justificacion inicial (SukoioBevteq ... owOnobusba, Rom 5, 9; cfr. 8,
30; 10, 9, owBvjop), por lo que puede ser considerada en su proceso de rea-
lizacién (cfr. 1 Pet 1, 3: dvayevwfioog fu&c elg EAnida {Goav; v. 9: T
Téhog Tii¢ mlotewg owmnplay YPuydv). No es que la esperanza salve (cfr.
b v éAnlda, Col 1, 5; Heb 7, 19; wlote, Heb 11, 3. 4. 5, etc.), sino que
la salvacion se realiza bajo ese régimen de deseo y de espera; Tfj &amidi
es un dativo modal que expresa la tensién de la vids cristiana: ya si y ain
no, ahora y mads tarde, posesion y esperanze (Cfr. W. Grossouw, L’'Espérance
dans le Nouveau Testament, en R B, 1954, p. 521). M. F. LacaN, “Nous
sommes sauvés par lUespérance”, en Mémorial A. Gelin, (Le Puy-Paris, 1961),
331-339, se refutado con rigor por ST. Lyonner, Exegesis epistulae ad Ro-
manos, VIII, (Roma, 1962) 92 ss.

99. En un gran numero de textos del N. T., esperar es aguardar (cfr,
EAmilew, Le 24, 21 = mpoodéyeobai, Mc 15, 43; ZAmilouev ... Gmekdeyd-
ueba, Rom 8, 25); esperanza es sinénimo de expectacién (Act 24, 15; Gal 5,
5; Tit 2, 13). La 1ltima frase del Credo: Ezspecto resurrectionem mortuorum,
sugiere de un modo excelente la esperanza suscitada por el “Creo en Dios,
Padre Todopoderoso” y la actitud moral que de ahf brota: “;Espero!”.

_100. Le 12, 36: mpoodexouévolg Tov kiplov £owt@dv méte &vedlon €k
TAV YUV,
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tante le abran. Dichosos los siervos a quicnes el amo halle en vela '%;
en verdad os digo que se cehird y los sentard a la mesa y se pres-
tard a servirlos. Y si llega cn la segunda vigilia o a la tercera y los
encuentra asi, dichosos tales criados. Bicn sabéis que si el amo de
casa supicra a qu¢ hora habria dc venir el ladron, velaria (€ypryyd-
pnoev y no dejaria horadar su casa. Estad, pues, prontos ', porque
no sabéis Ja hora en la que ¢! Hijo del hombre ha de venir” ',

Como su nombre indica, ¢l scrvidor estd al servicio total y ex-
clusivo de su amo '™, En su ausencia, permanece a su entera dis-
posicion, pronto para atenderle cn ¢l momento en que se presente ',
sin hacerle csperar. Por eso contintia vestido “con su ropa de ser-
vicio”, ccilida su cintura y con las limparas encendidas ', ya que
su amo pucde llegar a hora tardia, en cualquier momento de la no-

101. Lc 12, 37: Mox&piot ol dolhol Ekelvol, olg éNBLv &6 Kiplog €b-
prioeL ypnyopobvrag! Es €l macarismo por excelencia de toda la revela-
cién, la bienaventuranza de las bienaventuranzas (reiterada en el v. 38),
ya que es la promesa del festin mesidnico, de la Pascua celestial en que el
Senior mismo sirve a sus siervos vigilantes y se entrega a ellos en la alegria
como se entregé por ellos en la cruz (Mt 20, 28; cfr. Ioh 13, 4). Después del
anuncio del “gran dia de Dios”, en Apc 16, 15 se dice: “Bienaventurado el
que vela y guarda sus vestidos para no andar desnudo y que no se vean
sus vergiienzas”. Estos vestidos de biso brillante son “los actos de justicia
de los santos” (19, 8), su pureza y su victoria sobre el mal (3, 4-5. 18.); “las
buenas obras” segliin Eph 2, 10.

102. Le 12, 40: kol Opelg yiveoBe Etowol, Es el punto culminante de
la pavdbola. El siervo que aguarda con buen espiritu, activamente, estd
dispuesto (cfr. Act 3, 21: EtolpoL mpoodexbuevol) ¥ tiene todas las cosas
preparadas (Lc 12, 47; cfr. 22, 8-13), especialmente la sala para el banquete
(Mc 14, 15; cfr. Mt 22, 4; 15, 34). Que estd dispuesto significa que tiene
tomadas todas las medidas necesarias para prevenir cualquier eventuali-
dad (cfr. Act 21, 13; 2 Cor 12, 14), y de modo particular para no ser sor-
prendido por el ladrdén; pero tal es precisamente la cualidad del cristiano,
que debe unir la aptitud a la prontitud en la realizaciéon de todas las bue-
nas obras: eig m&v Epyov &yobdv ftowuaouévov (2 Tim 2, 21; cfr. Tit 3,
1; 1 Pet 3, 15).

103. Lec 12, 36-40; cfr. Mt 24, 42-51; Mc 13, 32-37. Cfr. J. DuponT, Le
Discours de Milet (Paris, 1962) 219 ss., y sobre todo E. LOVESTAN (Spiritual
Wakefulness in the New Testament, Lund, 1963) quien subraya la idea de
noche, puesta casi siempre como transfondo del tema de la vigilancia (pp. 7,
78, 135). Esto sugiere que la vigilancia, condicién sine qua non para ser ad-
mitido en la sociedad del Sefior cuando éste regrese, es la virtud de los hijos
de 1a luz (Eph 5, 8; Phil 2, 15), opuestos a los hijos de este mundo (Lc 16,
8) hundido en las tinieblas (1 Pet 2, 9; cfr. 1 Thes 5, 4. 5).

104. Le 17, 7-10; Mt 6, 24 (Acapi: I, pp. 28 ss.).

105. EuBéwg (Lc 12, 36) caracteriza la respuesta inmediata a la llama-
da de Dios (Mt 4, 20; 20, 34; cfr. Gal 1, 16), a recibir sus dones (Mt 13, 20);
tal es el deseo del amor de encontrar al ser querido: &Amilw £0Bféwg ot
idelv (3 Ioh 14).

106. Para servir a la mesa (Lc 12, 37; cfr. Ioh 13, 4), para caminar (Ex
12, 11; 1 Reg 18, 46), para prepararse al combate o para una tarea dific’l
(Ter 1, 17; Iob 38, 3), el oriental se cifie y recoge la tunica. para tener plena
libertad de movimiento. Este trazo parabdlico serd conservado y transpues-
to por 1 Pet 1, 13: “Cefiidos los lomos de vuesiro espiritu, guardad toda
vuestra razén”,
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che 17, de improviso ', Se carga cl acento c¢n la absoluta ignorancia
de la hora en que llegard Jesis para subrayar la exigencia de una
espera tensa y perscverante por parte de sus discipulos: que estén
siempe alerta, o a la cxpectativa '°, Predicado del sujeto, el parti-
cipio presente mpoodeyouevor (v, 36) expresa una manera dec ser du-
radera: cn estado de alerta. Asi lo emplean también San Pablo y San
Judas 1'%, quienes sancionan y refucrzan su acepcién teoldgica. No
se trata sOlo de una actitud pronta y atenta, sino de una ferviente
espera "' que determina un estilo de vida: la exclusiva preocupacion
y el tnico cuidado del discipulo ha de ser “recibir” 12 a su Sefior
cuando venga.

Esto s¢ ve confirmado por el empleo de una serie de sinénimos.
Ante todo mpoo-dokdw M3, que se aplica a la espera mesiénica ',

107. Como en la pardbola de las diez virgenes (Mt 25, 1-13), donde
solamente las que estdn “dispuestas”, con las ldmparas encendidas, entran
en las bodas (v. 10).

108. 2&oipwvne: “de repente, de sibito” de Mc 13, 36, corresponde a
é¢v Téyel de Le 18, 8 y subraya el efecto de sorpresa (cfr. Act 9, 3; 22, 6).
Este efecto viene expresamente subrayado por la imagen del ladrén cuya
intervencion es imprevisible (Mt 24, 43; 1 Thes 5, 4. 6; 2 Pet 3, 10; Apc 3, 3).
Segun 1 Thes 5, 2, se trataria de la irrupcién vengadora del Sefior contra
el pueblo infiel (cfr. A. FeuiLLEr, en D. S. B. VI, 1365).

109. Estos servidores recibirdn alabanza por su prudencia-previsién (¢ppo-
vipol, Le 12, 42; Mt 25, 21). Ordenan su conducta presente en funcién de las
circunstancias futuras, como el mayordomo sagaz (Lc 16, 1-9; cfr. FrR, Maass,
Das Gleichnis vom ungerechten Haushalter, en Theologia Viatorum, VIII,
1962, pp. 173-184; D. R. FLETcHER, The Riddle of the unjust Steward, en
Journal of biblical Lilerature, 1963, pp. 15-30; E, KamLaH, Die Parabel vom
ungerechten Verwalter, en Festschrift O. Michel, Leiden, 1963, pp. 276-294),
y las virgenes reflexivas, previsoras y vigilantes (¢pdévipor, Mt 25, 2 ss.)
que han tomado sus medidas para poder ser introducidas en la sala del
festin en cuanto llegue el Esposo. Las aturdidas son necias (uwpai) porque
nada han sabido prever ni de nada se han provisto.

110. Tit 2, 13: Tva Ofowpev ... mpoodexduevol v paxaplav EAnidba;
Ids 21: “Conservaos en el amor de Dios, mpoodeydpevot t0 EAleog tob xu-
plovu ... elg LMy aldviov” (Acapt II, pp. 351 ss.). mp. podria traducirse por
“recibiendo, acogiendo” (efr. 2 Mach 7, 14: recibir de Dios la esperanza de
resucitar por El, mpoodokdv &Amidag), pero el sentido estd determinado
por los lugares paralelos susodichos (cfr. R, Worr, 4 Commentary of the
Epistle of Jude, Grand Rapids, 1960, p. 131).

111. Act 24, 15: “Yo sirvo al Dios de nuestros padres... y tengo en Dios
esta esperanza (EAmidor €xcwv) que los judfos mismos aguardan (mpocdé-
xovtan) de que habrd una resurreccién”. En el siglo 11, el soldado Annius
escribe a un amigo intimo: “cada dia estoy esperando a que vengas a nos-
otros, xaf’ fuépov oe mpoadiyopar €ABslv mpog’ AUES” (J. SCHWARTZ,
Deuxr Ostraca de la région du Wadi Hammamatl, en Chronique d’Egypte.
1956, pp. 119); P. Ryl. IV, 565, 4: “Estamos siempre esperando tu llegada,
mpoodexbueda oe alel mopéoeobon”; P, Mert. 63, 12; P, Karanis, 492,
7, B. G. U. I, 27, 12; II1, 827, 7; P. Hamb. 191, 9.

112. Tlpoodéyouar tiene los dos sentidos; cfr. Lec 15, 2; Rom 16, 2;
P, Zén. Mich. 55, 27: “preparaos para recibir pronto mi visita”; P. Mich.
III, 182, 33 y 45; P. Ent, 15, 7; P. Osl. 51, 7

113. Lc 12, 46: “El amo de ese siervo vendrd el dia en que no espera”;
Mt 24, 50. mpoodok&v puede significar simplemente “aguardar” (MENANDRO,
Dyscolos, 556), principalmente a un huésped para recibirlo (Act 10, 24), pero
aun con més precisién: “pensar que una cosa puede suceder, contar con
que suceda” (Act 3, 5; MENANDRO, ibid. 283: “con el tiempo pueden esperar
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pero que casi siempre contiene un matiz de ansiedad con el presen-
timiento de una catastrofe !'; en este sentido lo emplea San Pedro
para expresar la actitud de los cristianos ante las perspectivas esca-
toldgicas "6, Después &mexdéyopat, que expresa casi siempre una
aspiracion tan intensa ' como perseverante, de suerte que el parti-
cipio presente &mekdeybduevor define igualmente la vida cristiana co-
mo la espera de la revelacién gloriosa de Jesucristo y de la libera-
cién de todos los males '™, Por tltimo #xdéyopat, que evoca la ne-
cesaria paciencia de los creyentes que aguardan la Parusia ' —ya a

algo mejor”); entonces expresa el deseo fundado de la esperanza (P. Osl. 78,
10; Menanpro, ibid,, 785: “Tu actitud hacia mf, Padre mio, no es la que yo
queria y me esperaba: ZBouAéunv ... o0d O¢ mpooeddkwv yivetal”; P.
Ozxy. VII, 10, 21, 6: Nerdn, objetc de los anhelos y de la esperanza del
universo, 6 && Ti|g olkocupéwng xail mpoodoknBelg kal éAmioBeic; 54 de
nuestra era); se puede traducir por “contar de antemano con algo” (2 Mach
12, 44), como EAnilewv en Le 6, 34; 23, 8; Act 24, 26; 1 Cor 9, 10.

14. Le 3, 15; Mt 11, 3 (comparar Lc 2, 25; Mc 15, 43; K. ScHUBERT, Die
Gemeinde vom Toten Meer, Munich-Basilea, 1958, p. 108), Sobre la esperanza
en el judaismo contempordneo, cfr. A, Porr, Das Hoffen im Neuen Testa-
ment, pp. T-47.

115. Lec 1, 21; 7, 19; 21, 6; Act 27, 33; 28, 6; la mpoodokic implica tam-
bién impaciencia (Lc 7, 40; Act 12, 11),

116. “Ya que todo esto ha de disolverse, cudl no habréd de ser la san-
tidad de vuestra conducta, mientras aguarddis (mpocdokdvrag) con ur-
gencia la parusia del dia de Dios... Aguardamos expectantes (mpoobokd-
uev) otros cielos nuevos y otra tierra nueva... Por esto, carisimos, al aguar-
dar estas cosas (talta mpoodokdvreg) cuidad con diligencia que poddis
ser hallados por El en paz (2 Pet 3, 11-14). Sobre esta variacién de crono-
logia en las intervenciones divinas, cfr. Is 56, 1; 60, 22; Hab 2, 3; Eccli 35,
19; 36, 7, Baba Batra, 10 a (R. Juda). Segun las concepciones rabinicas, cier-
tas faltas tenfan la virtud de retrasar los tiempos mesidnicos: “Nuestros
maestros ensefian que el Mesfas ha retrasado su venida a causa de los
prosélitos y de los pederastas” (Nida, 13 b, cfr. Ioma 86 b; Sanedr. 97 b);
pero la oracién (cfr. Mt 6, 10) y la obras de penitencia merecen la venida
del Mesfas (textos en STRACK-BILLERBECK I, pp. 163 ss.); de ahi que la con-
version de los gentiles se considere como una condicién previa a la Pa-
rusia (Act 3, 19-20; Rom 11, 15), y de ahi también la funcién de katéyov
(2 Thes 2, 6-7). Cfr. A, StroBEL, Untersuchungen zum eschatologischen Ver-
zOgezungsproblem (Colonia, 1961) 92 ss., 194 ss.

117. Las tunicas excepciones en Rom 8, 25, donde la esperanza se tra-
duce en espera paciente (5" Omopovijc &mexdeybdeba), ¥ 1 Pet 3, 20 (sélo
empleo intransitivo) donde Dios dilata su paciencia.

118. 1 Cor 1, 7: “Vosotros que estdis en espera de la Revelacién de
Nuestro Sefior Jesucristo (&mexdeyouévoug)”; Rom 8, 23 (efr. v. 19); Heb
9, 28: “Cristo aparecerd por segunda vez a los que le esperan (Tolg &mEK-
Seyopévolg) para su salvacion”; cfr. Gal 5, 5; Phil 3, 20: “Esperamos la
venida desde el cielo de Jesucristo como salvador”,

119. El sentido mds frecuente de #x5. es el de “recibir”; pero también
el sentido de “esperar a alguien” estd bien atestiguado (cfr. Act 17, 16;
1 Cor 11, 33; 16, 11; Fr. Josero, Ant. XI, 328: thv 100 Paoiiéws mapovolav
2EebéyeTo), con un matiz que & veces es de esperanza (ibid. T, 280-281; P.
Ozy, XIV, 1668, 26: “Esperamos vuestra venida que no podéis diferir sin
motivo”), y otras veces de angustia, que lo hace equivalente & mpooboxrdw.
Por lo menos Fl. Josefo emplea este verbo para significar la espera de ene-
migos, de males, de amenazas, de discordias: “Toda Siria y foda Judea
estuvieron en trance, esperando el desenlace del drama, fjv én'ésxgluévmv
16 Téhog 100 dpduotog” (Guerre, 1, 543; cfr. III, 492; V, 121; Ant. VI, 303;
XI. 314); cfr. P. Mert. XCII, 23: correr un riesgo.
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ardientemente descado con Cristo. Por eso Jesds insiste tanto en el
precepto: “Vigilad” *° —que tras El repetirdn sus Apostoles *'— y
define a sus discipulos como vigilantes, insomnes 2,

A veees ¢l estado de vigilia aparece asociado a la oracién. lo
cual subraya su cardcter activo v plenamente orientado hacia Dios ',
Por otra parte, segiin Lc 12, 45 y Mt 24, 49, el servidor que ya ha
dejado de csperar a su amo “sc pone a comer, a beber y a embria-
garse: v es bien sabido que Ja gente no se suele embriagar durante
el dia '™, sino a la caida de la tarde, o ya de noche. De ahi se dedu-
ce que la vigilancia nocturna de los discipulos tiene que ir unida a
una cxigencia de sobriedad, entendida tanto en sentido estricto de
“abstincncia de vino” ' como en el sentido amplio de templanza.
Asi, con cste rasgo concreto, el Sefior precisa que para la vigilan-
cia exacta y fiel se requiere cierta libertad de espiritu y de corazén,
porque “la cripula, la embriaguez y las preocupaciones de la vida”
entorpecen con su peso el alma %, Esta acepcién espiritual aparece
netamente matizada en San Pedro, el apdstol de la esperanza, quien
emplea végewv en el mismo contexto escatolégico que su Maestro ¥

130. Imperativo presente ypryopeite (Mt 24, 42; 25, 13; Mc 13, 35. 37:
“Os lo digo a todos: velad”. A. STROBEL 0. c., pp. 215 ss.

131. 1 Cor 16, 13; 1 Pet 5, 8 (imperativo aoristo, ypnyopfjoarte).

132, Le 12, 37 (participio presente ypnyopoOvtac), recogido en Col 4,
2; Ape 3, 2; 16, 15, El presente de subjuntivo: {ve ypeyopﬁ (Mc 13, 34) tiene
un eco en 1 Thes 5, 6 y Apc 3, 3. De ahi la creacién del nombre cristiano
de Gregorio, andloga & la de Pedro y Renato.

133. Mt 26, 41; Lc 21, 36; Col 4, 2; Eph 6, 18; 1 Pet 4, 7; cfr. 1 Cor 1, 5;
1 Tim 5, 5; cfr. infra pp. 358 ss,

134. 1 Thes 5, 7; Rom 13, 13; cfr. Act 2, 15.

135. Ngew se opone a ueBietv y peBiokery “embriagarse” (cfr, 1 Thes
5, 7, Eph 5, 18; Apc 17, 2; Fr. Josero, Ant. III, 279). J. DUPONT, 0, c., Pp. 224
v siguientes, y sobre todo E, Lovestam, Uber die neutestamentliche Auffor-
derung zur Niichternheit, en Studia Theologica, XII (1958) 80-102.

136. Lc 21, 34: PBopeloBar se dice de los ojos cargados de suefio (cfr.
Le 9, 32; Mt 26, 43), del peso de la carne (FILéN, Gig. 31), del peso de toda
cadena que coarta la libertad (ErictETO, I, 1, 15; 9, 14; 25, 17; II, 24. LIDDELL-
Scorr,. A Greek-English Lexicon ofrecen numerosos ejemplos de BopeioBon
olve cfr, Corp, hermet. I, 27: “Oh pueblos, hombres nacidos de la tierra,
vosotros que vivis abandonados a la embriaguez, al suefio y a Ia ignoran-
cia de Dios, sed abstemios, cesad de daros a la crdpula, embrujados como
estdis por un suefio de bestia”), La preocupaciones cuotidianas son las de
Le 10, 41; 17, 27 y 1 Cor 6, 3-4; 7, 30-35 son las que impiden al espiritu pen-
sar tunicamente en el Sefior: ciertas existencias se encuentran tan atribu-
ladas que son un conjunto de penas y tristezas literalmente descorazonador
(B. LrrsHirz relaciona las pepiuvar Protikal con la uepluva {fjoavrn de
un epitafio de las cercanfas de Tiberiades; cfr. R. B, 1963, pp, 261 ss.). Siem-
pre serd dificil para la Iglesia soportar “la tensi6n entre la existencia es-
catoldgica a la que se siente llamada por cada precepto del sermdn de la
montafia y la vida presente en el mundo, que constituye para ella un de-
ber (1 Cor 7, 20; 1 Pet 2, 11-3, 7)" (L. GoreeLt, Les Origines de I'Eglise, Paris,
1961, p. 141).

137. 1 Pet 1, 13: “Cefiidos los lomos de vuestro espirifu, llevando una
vida sobria (= enteramente disciplinada; el participio presente vfipovreg
indica una disposicion permanente; cfr. 1 Pet 4, 1-4). no os canséis de es-
perar la gracia (imperativo aoristo #Amioate) que vendrd a vosotros cuan-
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y disipa todo posible equivoco en la formulacién del precepto: “El
fin de todo estd préximo. Sed, pues, duefios de vosotros mismos y
manteneos ldcidos” ¥, En este mismo sentido hay que entender
1 Thes 5, 6: “No nos adormezcamos como los demds, sino velemos
y permanezcamos conscientes” ¥, En las Pastorales, la “sobriedad”
viene a ser principalmente la disposicién virtuosa que es comiin a los
obispos ", a las diaconisas y a los ancianos, encuadrada segin los
contextos por la dignidad, la reserva, la castidad, la ponderacién, el
dominio de si'. En definitiva, la sobriedad del vigilante escatol4-

do llegue la manifestacion de Jesucristo”. El hapar biblico &vafwoduevol
corresponde claramente a mepielwopévalr de Le 12, 35 (cfr. Eph 6, 14).
Puesto que la venida del Sefior va a ser subita, tener “cefiido” el pensa-
miento y llevar una vida moral recta permiten prepararse para recibirlo.
Cfr, Ep. G. SELwYN, The first Epistle of St Peter (Londres, 1947) in h. v.

138. 1 Pet 4, 7 Es imposible traducir con exactitud la doble expresién
owgovijoate odv kal vipate 0 su equivalente en 1 Pet 5, 8: wijypote, ypn-
yop¥joore (para luchar contra el diablo, que no duerme; cfr. M. E. BOISMARD,
Quatre Hymnes baptismales, Parfs, 1961, pp. 154 ss.) y 1 Thes 5, 6: ypnyo-
pBuev kal wWiowuev. La owgpoolivn significa templanza y prudencia, mo-
deracién de juicio y equilibrio, armonia de toda la vida (cfr. Acark III,
pp. 52 ss.), rasgo caracteristico de la santidad cristiana (cfr. 1 Cor 15, 34:
“Volved a la cordura ..y no pequéis”), Particularmente se opone a las os-
cilaciones de un pensamiento poco seguro y a las irregularidades de un
temperamento extremista, que se tambalea y cae fuera del buen sentido
(2 Thes 2, 2, ocAevBijval &nd Tol vobg). Asi, la prescripcién a Timoteo:
=0 5 viige &v m&owv; lit. “sé sobrio”, significa: “Usa en todo de circuns-
peceién”. E. Lovestam (0. ¢., p. 67) traduce owgpovioate de 1 Pet 4, 7: guar-
dar su razén = preservarse de la “intoxicaciéon del mundo ambiente (cfr.
1 Pet 1, 3).

139. Traducc’én de B. RIGAUX, quien comenta: “Si San Pablo recurre
a vigetv, es para decir metaféricamente que es necesario conservar el es-
pirtu apto para recibir al Sefior... El nervio del pensamiento del Apdstol
es que es preciso abrir los ojos, estar vigilante. Ese estado de alerta re-
quiere no dormirse y poseer plenas facultades”. Cfr. ARISTOTELES: “El sue-
fio estd, por asi decirlo, en los confines de 1a vida y de la ausencia de la
vida, y el que duerme no se puede decir del todo que no existe, ni tampoco
que existe, Porque la vida pertenece por excelencia al estado de vigilia”
(Generacidn de los animales, V, 1, 778 b).

140. “No dado al vino”, lo que Dom Calmet, resumiendo la tradicién pa-
tristica, comenta: “Siempre en situacién de sostener la relgién y defender
la verdad”. Cfr. C. Sricq, Les Epilres pastorales (Paris, 1947) 79.

141. 1 Tim 3, 2. 11; Tit 2, 2: wno&hog, Oepvdg, CWOGP®YV, KOOWULOG,
Oyuig. Cir. el retrato de los sacerdotes egipcios en PORFIRIO, De abst. IV,
6), o las reglas de la koopdtng en el Decreto de Demetrias relativo al culto
de Apolo (d&yvebovteq kal Wjgovreq; DITTENBERGER, Syl. 1157, 40 ss.; con
el comentario de L. Rosert, Hellenica, Parfs, 1948, V, pp. 24 ss.). En el
siglo 1v, Ammio Marcelo hard de la sobriedad una virtud romana mayor;
asf, “Euterio, llamado al palacio, se mostré siempre sobrio y firme entre
todos, Cultivé la fidelidad y la moderacién, esas dos hermosas virtudes”
(XVI, 7. 6; cfr. XV, 4, 3; XXII, 16, 18; XXXI, 10, 6). Comentando estos
textos, L. DAUTREMER observa que sobrius “comprende un conjunto de cua-
lidades sdélidas y fuertes: templanza, coraje, dominio de sf mismo, resis-
tencia que se opone a los excesos, a las locuras, & la pasividad inerte... El vir
sobrius... es un hombre de temperamento sano y enérgico, de voluntad fir-
me, de cardcter prudente y recto” (Ammien Marcellin, Etude d’histoire
littéraire, Lille, 1899, p. 44),
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gico implica ante todo una renuncia a la vida de orgia (cfr. 1 Pet 4,
1-4), y en general un desprendimiento de los placeres sensibles y
sensuales que atan el corazén a la tierra y lo hacen alérgico a las
seducciones celestes; después, por oposicién a los titubeos y vacila-
ciones del borracho, una firmeza y constancia de la actitud moral ple-
namente orientada hacia el futuro; el vigilante del fin de los tiem-
pos no cesa de estar avizor; en fin, por contraste con el bebedor se-
miinconsciente y con la vista enturbiada, una percepcion aguda de
las realidades sobrenaturales. El sobrio neotestamentario es una es-
piritu atento, que tiene su mirada fija en Dios y en Cristo y no cesa
un instante de esperarlos, ni deja de poner todos los medios para
alcanzarlos, conforméndose a su voluntad, que es la condicién del
encuentro (cfr. Eph 5, 15-18). Asi demuestra tanta cordura como
fervor.

Esta tltima cualidad se da por supuesta a menudo en los tex-
tos que evocan la manifestacién de Cristo como objeto de amor 2
o de ardiente deseo'¥, y se ve particularmente ilustrada por la es-
peranza personal del Apdstol, el cual se nos presenta no s6lo bien
orientado y dispuesto, sino plenamente tendido y lanzado hacia esta
Unica meta de su vida . El mévil de su dinamismo es un juicio de
valor ' proferido en la fe: la “ganancia” es Jesucristo —“mi Sefior”
(lnico caso de este posesivo en San Pablo)—, conocerle plenamen-
te, alcanzarle, poseerle, ser en El, participar en la fuerza de su re-
surreccion %, Este bien es tan eminente 7 que todo lo demés resulta

142. &yanav en el sentido de “tener en mucho” (2 Tim 4, 9; Acark I,
Pp. 298 ss.); e0dokelv (2 Cor 5, 8), casi sinénimo del verbo precedente (Phil
1, 15-16: & edboklav, € &ydmng), para expresar el asentimiento y la com-
placencia de corazén (2 Thes 1, 11; Rom 10, 1; cfr. Mt 3, 17; Acapi I, 58 ss.).

143. Los patriarcas aspiraban a una mejor patria, la celestial (Heb 11, 16;
cfr. v. 10: £Eedéyeto; 9, 28: dmekdeyouévolg). El verbo dpéyouat “tender”
y extenderse, “buscar”, pertenece al vocabulario estoico y filoniano y sélo se
aplica a los hombres, con exclusién de los animales (cfr. HEmLAND, en
G. KiTrer, Th. Wort. V, 449); la 8pe€iq es una aspiracién razonable y razona-
da (1 Tim 3, 1). Por el contrario, la ¢mBuplc es un deseo apasionado, ve-
hemente (Phil 1, 23; cfr. Le 22, 15), incluso cuando se trata de &m, tfjg Yo-
¥fi¢ (Apc 18, 14), De modo particular se emplea para expresar el deseo de
ver a un ausente (Mt 13, 17; Le 17, 22; 1 Thes 2, 17; 1 Pet 1, 12). La urgen-
cia, la prontitud que los pastores ponen en su vigilancia, segin 1 Pet 5, 2,
estd determinada por la manifestacién de la gloria venidera (1 Pet 1. 4).

144. Phil 3, 13: #v 8¢; eco de lo tnico necesario de Lc 10, 42 (2véc).

145. Phil 3, 7-8. El presente de continuidad ¥yoDuai tres veces repeti-
do cfr. Aoy(fouot v. 13; cfr. Rom 8, 18, sugiere una apreciacién reflexiva
y siempre actual, que produce la eleccidn, la decisién y la actitud préc-
tica (Phil 2, 3. 6; cfr. Act 15, 22; 2 Cor 9, 5; 1 Tim 6, 1; Heb 10, 29; 11, 26
etc.). Nunca se subrayard bastante la importancia de estas convicciones del
espiritu en el desarrollo de la vida moral; segin el N. T. “tal como se
piensa, se es”. Comparar kplve: emitir un juicio y tomar una decisién” (1
Cor 10, 15; 2 Cor 5, 14; Acapt II, pp. 128 ss.,).

146. Phil 8, 812: yv@oiwg (en el sentido biblico de posesién), kepbaive
(cfr. Mt 16, 26), ebplokw &v (adt® = ser de hecho; cfr. Gal 2, 17, Phil 2,
7); wotodoapBé&ve (que puede significar: alcanzar, llegar a la meta en una
carrera; cfr. Rom 9, 30; 1 Cor 9, 24; Recueil L. Cerfaux, Gembloux, 1954, II,
pp. 472 ss.) tiene aqui mds bien el sentido de apoderarse y retener, teniendo
en cuenta que esta “captura” que realiza Pablo corresponde a la que hace
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pérdida o daiio ¥, desecho o inmundicia ¥, es decir algo que hay
que eliminar. Entonces la vida cristiana, desprendida y aligerada de
ese lastre, recibe de la esperanza su estilo, su sentido y su impulso;

el Sefior con él: “Cristo me persiguié y, cuando huia lejos de EI, me al-
canzé y me hizo volver” (TeoriLacto, P, G. CXXIV, 1185; cfr. la excelente
traduccion de M. Goguel en La Foi & la résurrection de Jésus, Paris, 1933,
p. 622), La correspondencia y la reciprocidad (cfr. 1 Cor 13, 12; Eph 4, 32)
expresadas aqui por £¢' @ (seguin que, dado el hecho de que; cfr. Rom 5,
12; C. Sreicq, Diew et I'Homme, p, 121, n. 1) sugieren la perfecta unidn.

147. Té szpéxov (Phil 3, 8; 4, 7). Cfr. Mt 6, 21: “Donde estd fu tesoro,
alli estard también tu corazén”; Iac 5, 7: “el precioso fruto” cuya obtencién
justifica la paciencia y la esperanza.

148. La oposicion Inuix-képdog (Phil 3, 8; cfr, 1, 21) viene del Maestro:
¢(De que habré servido a un hombre ganar el universo (xepdnop), si pier-
de su vida (nuuw6f)? ¢O qué dard un hombre a cambio de su vida (dvré-
Aayuax)? (Mt 16, 26); gananc’as y pérdidas son términos técnicos y corre-
lativos del vocabulario comercial: “los intercambios de pleno acuerdo” (cfr.
ARIsTOTELES, Et Nic. V, T, 1132 a 10 ss,), pero trasladados al lenguaje co-
rriente (cfr, STRACK-BILLERBECK, I, pp. 749 ss.). “Lejos de mi el considerar
como una ganancia lo que constituye un perjuicio para el interéds comiin”
(FL. Josero, Guerra, II, 605).

149. ZxOBohov (hap. N, T.) puede tener ambas significaciones: los des-
perdicios o residuos (P, Cair. Zen. 59494, 16; P. S. I, III, 184, 7), los restos
de una comida que se dejan a los perros (Suipas; cfr. E. LOHMEYER, Die
Briefe an die Philiper (Gbttingen, 1953), pp. 135 ss.! comparar meplynuoa-
'rrepmaedplmrroc = lo que se quita y lo que queda después de haber
frotado y limpiado un objeto, “desechos y basura” (1 Cor 4, 13, cfr. P.
Zen. Mich, XXXI, 15); pero también estiércol e inmundicias (P. Fay CXIX,
7, cofr, Doc, Dam. IV, 19: “los constructores de la muralla se apegaron a
inmundicias”, 26a; cfr. Os 5, 11, Vulg. sordes; cabe igualmente pensar en
el equivalente hebraico t6 'ébd, de ordinario traducido por Bd&Avyuc pero
también por &xobapola, mowmpial, poakplupate = objeto de repulsidn,
del que hay que apartarse, y poAvvolg = accién de ensuciar, mancha, im-
pureza, “Este sustantivo designa lo que presenta una tara, un defecto, un
vicio, lo que pasa, pues, por impuro, y a ese titulo inspira repugnancia, ho-
rror, aversién, censura y prohibicién”, P. Humsert L'Eilymologie du sustan-
tij té’eba, en A. Kuscuke, Verbannung und Heimkehr, Tiibingen, 1961, pa-
ginas 157-160), excrementos (Vulg, stercora; cfr. FL. Josero: durante el sitio
de Jerusalén “algunos escarbaron en los excrementos ya viejos de los
bueyes para alimentarse de tales inmund‘cias; lo que en otro tiempo no
hubieran podido soportar sus ojos, constituia ahora su alimento”, Guerra,
V, 571); esta ultima acepcién es mds probable aqui (cir. la excelente no-
ticia de Mourton-MiLLiGAN, iz h, v, conforme a la equivalencia komplo-
okUPBoAa de Eccli 27, 4 y “la bola de excrementos (BoAmite komplww)” de-
signacién del perezoso (Eccli 22, 2; cfr. el eufemismo d&oynuoolvny Dt 23,
14; F1L6N, De leg. alleg. III, 151, 158 = dkaBapola, II, 27, 29, Diomo EL
Cieco establece el paralelismo ok. = kémpou Sobre Zacarias, I, 390 y 394;
pero kompla designa el estiércol en Le 13, 8; 14, 35; HerAcLito, Aleg. de Ho-
mero, XXXIII, 6: “Heraclio hizo desaparecer el gran montén de estiércol,
el estado repugnante en el que se corrompia la humanidad”; igualmente los
Alquimistas empleaban juntos los términos xom. y PR6APitov, cfr. M, Ber-
THELOT, Collection des Anciens alchimistes grecs* (Londres, 1962), III, 165,
14; 167, 8; 199, 13; 317, 1; y 142, 19; 46, 15; 221, 22; 222, 13). Se trata en todo
caso de lo que debe elim'narse (Mc 7, 19), v J. Husy glosa exactamente:
“Todo eso no vale méds que una espuerta de basura” (Les Epitres de la cap-
tivité, Paris, 1935, p. 335); LanG traduce con fidelidad: Dreck (in h. v, en
G, Kirrer, Th. Wort. VII, 447), La idea y la palabra han sido recogidas por
la tradicién patristica y ascética (stercus, lutum; ﬁépcPOpoq = cenagal) pa-
ra designar el mundo, sus atractivos y sus vanidades (P. COURCELLE, Les
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es un struggle for Life, una carrera sin desviaciones hasta la meta:
“Olviddndome de lo que ya he recorrido, prosigo recto hacia ade-
lante, con todo mi ser tendido hacia la meta ', corriendo hacia ella
para alcanzar el premio que Dios nos entregard alld arriba, en Cris-
to Jests. Asi nos conviene pensar y disponernos ! a los que somos
perfectos”.

III. Fundamento y motivos de la esperanza. Su certeza

Si el cristiano se halla atento y vigilante, si avanza y corre por
el recto camino, sin duda lo hace obedeciendo al precepto del Maes-
tro; pero con ello a la vez responde a la llamada de Dios transmiti-
da por la predicacion de los Apdstoles: la respuesta de la fe a la vo-
cacién divina es un encaminamiento hacia la patria celestial y su-
pone, por tanto, la persuasién de que tal meta es accesible. A esta
adhesidn inicial se le llama “la esperanza de la vocacién” 2, La
esperanza neotestamentaria es algo mis que un deseo 0 una preocu-
pacién mas o menos fundada, ya que se apoya con firme confianza
en la posibilidad de alcanzar la felicidad divina'™. Es un axioma
notorio la radical incapacidad de la criatura para alcanzar a Dios con
sus propias fuerzas ', pero también es indudable que el mismo “Dios

sources patristiques de Sacy, en Studia Patristica, IV, Berlin, 1961, pé-
ginas 401 ss.),

150. Phil 3, 13. Esta evocacién del corredor en la mdxima tensién de su
esfuerzo resulta aun mds sugestiva que la de 1 Cor 9, 26: émekTeEWVOUEVOS,
kot okomdv ddkw, elg 10 PpaPelov. El participio presente medio énex.
(del verbo gnextelve: alargarse cada vez mds, extenderse aun) dibuja la
silueta del atleta tendido casi hasta la horizontal (tewépevog) desde todo
su ser (&x), hacia la meta (glg) de la que no aparta sus ojos, Se compren-
de que corra desnudo y elimine todo peso innecesario (§ykov dmoBéuevor,
Heb 12, 1),

151, Phil 3, 14. Hemos empleado dos verbos para traducir: tolto ¢povéd-
uev; porque este verbo, particularmente frecuente en la epistola (Phil 1,
T, 2, 5; 3, 15. 19; 4, 10), expresa a la vez el pensamiento y el sentimiento,
en disposicién del alma, la psicologia profunda (cfr. Acaeiz II, p. 151): jAsi
es como nos hace falta “querer ser”!

152. Al 16 Ppofelov 1fig &vew xA\fjoewg 1ol Oeol (Phil 3, 14) corres-
ponde x\fjoewg Enovpaviov pétoyor (Heb 3, 1); de ahf Eph 1, 18: 1) &Anlc
g kAfjoswg autold; 4, 4: exAiBnte dv WG EAmBL Tfig xAfoewg OHubv.

153. En el griego profano, ¢An(lw elg Twvé, &nl (T, Tve, TU) significa:
“contar con alguien o con algo, esperar algo de alguien”; pero en los Se-
tenta, donde este verbo traduce sobre todo hésah (depositar la confianza,
encontrar abrigo, refugio en alguien) y bdtah (encontrar apoyo y
seguridad en Dios), este verbo significa sobre todo: recurrir, confiar, poner
la esperanza en alguien (cfr, C. Sricq, YITOMONH. Patientia, en Rev, des
Sciences ph. et th. 1930, pp. 95-106; W. Grossouw, I. ¢, pp. 508 ss.): De ahf
2 Reg 18, 5: “En Yavé, Dios de Israel, fue donde Ezequias puso su con-
fianza”; Ps 84, 13: “Yavé, dichoso el hombre que espera en ti (& &An{lov
¢nl 0e)”; Ioh 5, 45: “Moisés, en quien vosotros poneis la esperanza (elg
8v Ouele MAnlkorte)”; Ps; 34, 9; Sap 3, 9 (ol memolBbTEC)

154. 2 Cor 1, 9: no quedar confiado en si mismo; Tit 3, 5: “no por las
obras de justicia que hubiéramos podido cumplir”; 1 Tim 6, 17: no depo-
sitar la conflanza en riquezas precarias”; 2 Cor 3, 5: “No que por nosotros
mismos tengamos capacidad suficiente para poder atribuirnos algo... nues-
tra suficiencia viene de Dios”.
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que llama” es el que proporcionard los medios necesarios para la
correspondencia '*%; la klesis es una llamada eficaz ',

De este modo, el cristiano pone en Dios toda su confianza, en
el sentido de que espera de El con plena certeza todos los medios
necesarios, y se apoya en ellos con exclusién de cualquier otra ayu-
da. Al obrar asi, se muestra heredero de la mas pura tradicién de
Israel ® puesto que la fe biblica consiste esencialmente en entre-
garse al Dios vivo y todopoderoso, providente para con todos los que
le imploran: “el Dios de la esperanza” '¥. Pero los que entran en la
nueva Alianza tienen “una esperanza mejor” (Heb 7, 19), no sélo
porque son invitados a acercarse a Dios, sino porque su esperanza
de conseguirlo es mucho més firme (4 14-16). Desde su nacimiento
se encuentran insertos en una economia salvifica en vias de realiza-
ci6bn (Rom 8, 13). Han sabido a través de los Apbstoles que “Dios
quiere salvar a todos los hombres” (1 Tim 2, 4), que ese designio
eterno se cumple hoy, en la plenitud de los tiempos'® y que se
realiza en Cristo muerto y resucitado '*'; que los justificados por

155. Los ojos del corazén que disc’ernen el precio de la herencia pro-
metido por “la llamada”, ven también “qué extraordinaria grandeza re-
viste su poder para nosotros los creyentes, segliin el vigor de su fuerza”
(Eph 1, 18-19); sin esta fuerze, la obtencién de la herencia nos seria im-
posible, Segiin 1 Pet 5, 10, el Dios que llama es el Dios de la gracia, que
purificard, afirmard, fortalecerd (cfr. supra pp. 115 ss.). Si El comienza una
buena obra, es para llevarla a buen fin (Phil 1, 6; cfr, 2, 13). La salvacién
s6lo puede esperarse de un Salvador (2 Cor 1, 10; cfr, Lam 3, 26, Se trata,
pues, menos, de esperar alcanzar o conquistar, que de recibir (cfr. Le 6, 34).

156. Es, en efecto, la expresién de un amor privilegiado (2 Thes 2, 13-14;
Ids 1; AcaPE I, pp. 215 ss., 248 ss.; II, p. 342); un primer don que anuncia e
implica todos los demds (2 Thes 1, 11; Rom 8, 28; Eph 1, 11; 4, 1).

157. “Si penamos y combatimos es porque hemos puesto la esperanza en
Dios vivo, (AAnikauev &nl), el Salvador de todos los hombres” (1 Tim 4,
10); “La verdadera viuda, la que queda absolutamente sola, pone en Dios
su confianza” (5, 5; cfr. 6, 17).

158. Ter 17, 7: “Bienaventurado el hombre que confia en Yavé, y en él
pone su conflanza”; Ps 22, 5: “En ti esperaron nuestros padres y les libe-
raste”; 125, 1; 1 Mach 2, 61: “Ninguno de los que confia en él se verd sin
fuerzas”; 1 Pet 3, 5: “Asi es como se preparaban en otro tiempo las santas
mujeres que esperaban en Dios”; Act 26, 7. En Eph 1, 11-12, San Pablo evoca
la esperanza mesidnica que conduce a la adhesién a Cristo (mpemAmikérag
2v 1@ Ypotd), ¥ funda esta esperanza en la vocacién, en el designio y en
la predestinac'én de Dios.

159. Rom 15, 13: “Que el Dios de la esperanza os llene de cumplida ale-
gria y paz en la fe, para que sobreabundéis en la esperanza, elg 10 mept-
ooebey Opog &v Tff #An(BL”; comparar v &\, de Eph 4, 4.

160. Tal es el contenido del misterio al que se adhiere la fe: Los bienes
preparados desde siempre por Dios, hoy son accesibles; 1 Cor 2, 7-10; Col
1, 27; Eph 1, 10; 3, 6-8. Cfr. D. DepEN, Le mystére paulinien, en Ephemerides
theologicae Lovanienses (1936) 403-442.

161. La actualizacién del plan de salvacién que fundamenta la espe-
ranza propiamente cristiana alcanza su mejor expresién en Tt 3, 4-7, donde
aparecen las tres personas divinas: “Cuando apareci6é la bondad y el amor
hacia los hombres de Dios, nuestro Salvador... Nos salvd, segiin su mise-
ricordia, mediante el lavatorio de la regeneracién y renovacién del Espi-
ritu Santo... a fin de que, justificados por la gracia de Cristo, seamos he-
rederos, segin la esperanza, de una vida eterna”. Cfr. D. L. FepeLy La
Speranza cristiana nelle lettere di S. Paolo (Népoles, 1960) 48 ss.; T. DE OR~
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“la gracia salvadora” (Tit 2, 11) son ya herederos de la vida eterna.
Su viva y gloriosa esperanza se apoya en este conocimiento del mis-
terio” revelado y corroborado por los hechos (2 Cor 1, 19-20).

a) El alma que espera, cree en Dios su Salvador !, es decir, en
ese gobierno providencial, lleno de sabiduria, por medio del cual el
Creador del universo concede a sus criaturas privilegiadas los bie-
nes materiales y espirituales 3, pero de un modo especial cree en
la providencia paternal y particular que determina para cada cristiano
las circunstancias terrestres que le permiten llegar a la gloria pre-
servindolo de todo mal !¥: “Sabemos que con los que le aman, Dios
colabora en todo para su bien” &,

b) Desde siempre, Dios prometié a sus elegidos asociarles a su
descanso (Heb 4, 1) y darles la vida eterna ', Lo repiti6 por labios
de David (4, 7) y si nadie en el pueblo elegido pudo alcanzar estos
bienes, fue precisamente porque habian de realizarse en la nueva
Alianza ', Dios jamas se desdijo de su promesa, sino que la con-
firm6 con juramento para convencer a los creyentes de la inmuta-
bilidad de su deseo salvifico!®. La antigua Alianza, todavia imper-
fecta, fue el tiempo de los anuncios, de las preparaciones y de las
prefiguraciones; en cambio la nueva constituye la plenitud de los
tiempos en que los planes divinos se realizan: Dios interviene en

B1S0, LOs motivos de la esperanza cristiana segin S. Pablo, en Estudios Bi-
blicos (1945) 61-85; 197-210.

162. 1 Tim 1, 1; 2, 3; 4, 10; Tit, 1, 3; 2; 10; 3, 4; Ids 25; cfr. Le 1, 47: &nl
10 0e®) 1@ owTthipl pou (= mi Jesis),

163. “Dios nos provee abundantemente de fodo, para que lo disfrute-
mos” (1 Tim 6, 17), “para el presente y para el futuro” (4, 8), luz y calor
Mt 5, 45), “lluvias y estaclones fecundas en frutos, que llenan vuestros
corazones de alimento y de alegria” (Act 14, 17), el ciento por uno en este
mundo y la vida eterna (Mt 6, 33; 19, 29), porque el Padre celestial sabe lo
que necesitan sus hijos (Lc¢ 12, 22-31).

164. Ni siquiera en las tribulacliones y en las “tentaciones” les alcanzard
ninglin verdadero mal (Mt 6, 13; 1 Cor 10, 13; 2 Tim 4, 18); permanecerdn
indemnes, porque a los ojos de Dios son mds preciosos que los pdjaros
del clelo: “En cuanto a vosotros, hasta los cabellos de vuestra cabeza estdn
todos contados” (Mt 10, 30; Le 21, 18); “ninguno de vosotros perderd ni un
solo cabello de su cabeza (Act 27, 34).

165. Rom 8, 28 (cfr. AGaPt I, pp. 249 ss.; H. G. Woop, God’s providential
Care and continual Help, en The Ezxpository Times, LXIX, 1958, pp. 292-295),
El poder de Dios se despliega con toda su fuerza “para los creyentes” (Eph
1, 19); & ellos es a los que primero salva (1 Tim 4, 10); precisamente los ha
regenerado para poder otorgarles la herencia celestial (1 Pet 1, 3-4; Heb 2,
10).

166. 1 Ioh 2, 25: “Tal es la promesa que El mismo nos hizo: la vida
eterna”; cfr, Rom 1, 2: “El Evangelio de Dios que de antemano habia pro-
metido (nwpoemmyyelhato por sus profetas en las Santas Escrituras”; Tit
1, 2: “la esperanza de la vida eterna que Dios... prometié antes de los tiem-
pos eternos” (cfr. Eph 1, 45; 2 Tim 1, 9); 1 Tim 4, 8; 2 Tim 1, 1; Iac 1, 12.

167. Heb 9, 13. 39-40; cfr. 4, 2-11; C. Sricq, L’Epitre aux Hébreux (Pa-
ris, 1952) I, 270 ss,

168. “Queriendo Dios hacer ver con mayor abundancia a los herederos
de la promesa la inmutabilidad de su designio, se comprometié con jura-
mento, & fin de que por dos realidades inmutables en las que es imposible
que Dios mienta, nos sintamos poderosamente alentados... a cogernos con
fuerza a la esperanza que nos ha sido ofrecida” (Heb 6, 17-18).

22. — TEOLOGIA MORAL e
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su Hijo ' y crea un nuevo mundo '; por eso, actualmente los cris-
tianos “ se han aproximado a la ciudad del Dios vivo” (12, 22) y al
trono de la gracia (4, 16); el acceso definitivo ya sélo es cuestién de
perseverancia (10, 34-39). Los plazos y las pruebas no son capaces
de quebrantar a un alma de fe ", porque una promesa de Dios es la
garantia mdas segura que se puede concebir 2, ya que compromete
su veracidad y su fidelidad. Dios “no puede contradecirse a si mis-
mo (2 Tim 1, 13); es “el Dios que no miente” (Tit 1, 2). Los jus-
tos de la antigua Alianza asi lo creian, puesto que esperaban de la
fidelidad divina el cumplimiento de las promesas (Act 26, 7; cfr.
Dt 7, 9); pero los de la nueva Alianza creen que estas promesas se
realizan en ellos, y que Dios en su justicia completard para cada uno
de ellos la tarea de la justificacién que habia comenzado: “Guarde-
mos indefectible la confesiébn de la esperanza, porque el que ha
prometido es fiel” 1%,

¢) Mais atlin, es poderoso ™. La empresa de la salvacién es di-
ficil (Mt 7, 14), constituye un objetivo inaccesible para los humanos,
que sélo disponen de su deseo y de su buena voluntad. Es preciso
que Dios intervenga y que, en cierto modo, les tome de la mano
(Heb 8, 9) para conducirlos y sostenerlos. Pero la fe cristiana es
una persuasion del “poder de Dios para la salvacién de todo el que
cree” ', y esto precisamente en cuanto que la fe nos llega en Cris-

189. Heb 1, 23. Cir. 2 Cor 1, 19-20: “El Si se ha realizado en Cristo.
En efecto, todas las promesas (de salvacién) de Dios se han convertido en
Si en EI”, P. Greror, Sens chrétien de UAncien Testament (Paris-Tournai,
1962) 328 ss.

170. Heb 12, 26. 28; cfr. 8, 6; 9, 15: El es el mediador de una nueva
Alianza... a fin de que los llamados reciban el cumplimiento de la promesa,
1a herencia eterna”.

171, Como en el caso de Abrahan, depositario de la promesa (Heb 7,
6; 11, 17), “esperando contra toda esperanza... ante la promesa de Dios no
vacilé, dejdndose llevar de la incredulidad... dio gloria a Dios, convencido
de que Dios es lo bastante poderoso para cumplir lo que ha prometido”
(Rom 4, 18-21),

172. BéBaiog es la calificacién constante de las palabras, promesas y
compromisos de Dios (Rom 4, 16; 15, 18; 1 Cor 1, 6; Phil 1, 7; Heb 2, 2.3; 9,
17; 2 Pet 1, 19; cfr. C. Seicq, L'Epitre aux Hébreux I, pp. 15-16. 65). Es una
note juridica muy marcada (sobre la clatisula Pefaiwolg en los contratos
griegos, cfr, F. PriGsHEMM, The Greek Law of Sale, (Weimar, 1950), pp. 429-
465; L. GERNET, Droit et Societé dans la Gréce ancienne, Pais, 1955, pp, 214
y siguientes); de tal modo que se llega a dar a Befowolv (en Rom 15, 8; 1
Cor 1, 6; Heb 2, 3) la acepcién helenistica de realizacién efectiva, cumpli-
miento de lo que se ha decidido {(cfr. Corp. Pap. Jud. II, 153, 58; H, J, THAC-
KERAY, A Lericon to Josephus, Paris, 1934, in h. 1),

173. Heb 10, 23; cfr. 10, 36; 2 Cor 1, 18. Esta fidelidad es ante todo la
de las promesas de perdén: “El es fiel y justo, de modo que nos perdonard
los pecados y nos purificard de toda iniquidad”; Le 15 ete.

174, Cfr, Is 59, 1: “La mano de Yavé no es demasiado corta para sal-
var, ni su ofdo demasiado duro para ofr” (cir. Mt 14, 31); “;De ddnde msa
vendrd el socorro? El socorro me vendrd de Yavé, que hizo el cielo y la
tierra” (Ps 121, 1.2).

175. Rom 1, 16: d0vauig 6eol elg ocwtnplav.
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semejanza del labrador que acepta los plazos que la naturaleza le
impone para emprender las diversas etapas del cultivo de su cam-
po '®, ya sea tomando por modelo a Abraham, el tipo de los néma-
das, que esperaba lograr el acceso a la ciudad de firmes cimientos #—
y &vapéve, cuyo primer sentido es “aguardar sobre el terreno” y
“diferir” ¥2, pero al que los LXX dan casi siempre un valor reli-
gioso de esperanza '®, incluso un sentido escatoldgico . Este @ltimo
matiz es el que tiene en su Unico empleo neotestamentario: “Os ha-
béis convertido a Dios... para servir al Dios vivo y verdadero, y para
esperar a su Hijo que vendrd de los cielos” '%. La idea es la del
tiempo intermedio entre el primer encuentro de la fe con el Salva-
dor y el momento de su segunda venida ahora, ya s6lo queda espe-
rar; el sentido cristiano de la historia estriba en esta orientacién ha-
cia el futuro..., prepararlo y prepararse.

Para subrayar la importancia de esta actitud, San Pablo evoca
en Rom 8, 19 y Phil 1, 20 la silueta del hombre de la esperanza,
el vigia que observa atentamente, alerta y preparado para aprove-
char el momento favorable: alza su cabeza (x&pox) para espiar (Bo-
kelv) y tratar de descubrir desde lejos (&mé) lo que estd esperan-
do ', Sin duda que esta larga e incierta espera en la noche supone

120. Iac 5, 7: “Tened, pues, paciencia, hermanos, hasta la Parusia del
Sefior. Ved cémo el cultivador espera (2xdéystat) el precioso fruto de la
tierra, y lo aguarda con paciencia...”

12%. Heb 11, 10. Cfr. J. M. Bover, La esperanza en la Epistola a los
Hebreos, en Gregorianum (1930) 110-120; A, PotT, 0. c., pp. 48-66; sobre todo
A. Coby (Heavenly Sanctuary and Liturgy in the Epistle to the Hebrews,
St. Meinrad, 1960, pp. 117 ss.) quien analiza la relacién entre los al®veg ¥
los péAlovta. -

122. Idt 7, 12; Eccli 5, 7: “No esperes para volverte hacia el Sefior”;
FL. JosEFo, Ant, I, 177: “Sin esperar, se apresurs, o0k &véusvelv GAN" Emeuy-
Oelg; 14, 47; Guerra IXI, 72; 7, 68: “No tuvieron la paciencia de esperar, si-
no que se apresuraron a presentarse ante el nuevo principe”; FILON, De
somn. I, 119; P, Meri. XLVI, 9: “No he podido esperar, pite duvebeig
&vapetval”. '

123. Idt 8, 17: “En la paciente espera de su salvacién”; Eccli 6, 19: “Co-
mo hacen el labrador y el sembrador, acércate a la sabiduria y espera pa-
cientemente sus buenos frutos” (cfr, Iac 5, 7); Eccli 2, 7: “Los que teméis
al Sefior, esperad su misericordia”; Iob 7, 2.

124. Is 59, 11: “Gemimos, esperamos el juicio”; 2 Mach 6, 14: “El sobe-
rano Maestro espera con longanimidad antes de castigar a las naciones”,

125. 1 Thes 1, 10. Si se compara &vopiévelv con meptpévery, otro hapar
neotestamentario (esperar la promesa del Padre, el Espiritu Santo; Act 1,
14; cfr. Gen 49, 18: “Espero tu salvacién, oh Yavé —tv cwtnplov mepiié-
v Kupiov”) y se marca el acento en dva— que evoca la segunda venida
del Senor, se deducird que este verbo pertenece al vocabulario escatolégico
mds arcaico del Nuevo Testamento, Se refiere a la discusién de Ioh 13, 33-37;
16, 16 (Jesus se va, sus discipulos se quedan), y a la situacién de espera de
los creyentes entre la marcha y el regreso del Sefor (Act 1, 11; 3, 20-21);
de ahi la especificidad de la esperanza cristiana en relacién con la espe-
ranza mesidnica.

126. El substantivo &mokapadokior es un neologismo paulino, forma in-
tensiva del simple kopadoxécw, bastante frecuente en la época helenistica
(cfr, G. BERTRAM, en Z. N. T, W. 1958, pp. 264-270), Significa estirar la ca-
beza para observar o escuchar a alguien con el cuello tendido; de ahi:
estar en acecho (cfr. HERoOpOTO, VII, 163: espiar el resultado del combate;
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una verdadera prueba, y cualquiera pucde sentirse adormecido y
vencido por el suefio . Pero el Macstro exige permanccer siempre
en vela, con los ojos bien abicrtos '%,

La esperanza neotestamentaria consiste ante todo cn csta vigi-
lancia extremadamente atenta ', con la que sc prepara cl encuentro

168; FILON, Vit. Mos, 1. 12: éxapadbkel 10 dmofnodpevov). Un buen para-
lelo del compuesto se encuentra en Fir, Josero: “El mismo se aposté delante
de la brecha, esperando la primera salva de flechas” (Guerra, ITI, 204; efr.
Estoseo, 1V, 20, 70, p. 471; Pouisio, XVIII, 48, 4: &m. v AVTIOXOU TGPOUL-
olcv). Comparar la oracién cristiana de un papiro de Afrodit.: Zkdéyo-
MEV ... kaxpadokolvteg TV ... To0 Xptotod ... mapovoiav (citado por
A. Derssmany, Licht, p. 320, n. 1). FILo6x da a émunpéw-napodokdy el sentido
de espiar para destruir (De leg. alleg. III, 189), cfr. la pantera al acecho
(ypnyopéw) a las puertas de la ciudad (Ier 5, 6).

127. Como las virgenes de Mt 25, §: éwiotafav mdoo kol Exk&Bevdov.
El verbo wotdlw “dejar caer la cabeza, ceder al suefio” sugiere muy bien
ese letargo involuntario y espiritual que seria mortal. La primitiva Iglesia
recogi6é en un himno (Eph 5, 14) y en la parénesis de 1 Thes 5, 6: “No nos
adormezcamos como los demds”, la advertencia de Me 13, 36: “no vaya
a suceder que os encuenire dormidos” (kaBeOdovrag; cfr. FR. BuscH, Zum
Verstindnis der synoptischen Eschatologie, Giitersloh, 1938, p. 44)”. Cuando
se quiere determinar la opinion de los escritores del N. T. sobre la inmi-
nencia de la Parusia, conviene tener bien en cuenta la tradicidn y la fijeza
de las palabras y de las imdgenes recibidas del Sefor mismo: la vida
cristiana es undnimemente descrita como la espera del advenimiento del Hi-
jo del hombre, pero con frecuencia esto no es mas que un modo de decir
que el destino de cada uno estd regulado con miras a la eternidad (cfr. M,
J. LaGRANGE, Evangile selon saint Luc, Paris, 1927, p. 366); la formulacion es-
catoldgica es propia del estilo de la época, pero a nadie inducia a error.
Algo semejante sucede cuando los sabios modernos hablan de la fisién del
dtomo, que por etimologia es indivisible.

128. Cfr. el imperativo presente &ypum}ﬁire de Mc 13, 33 y Le 21, 36:
“Permaneced en vela, orando en todo tiempo, para que sedis capaces de
escapar de todo lo que ha de suceder, y asi poddis comparecer en pie ante
el Hijo del hombre”. Precepto recogido a su vez en Eph 6, 18: &ypumnvoOv-
1e¢ &v mdon mpookapTnproel, ¥ en Rom 13, 11-12, en funcion de la esca-
tologia: “Sabéis en qué tiempo estamos, Ya es hora de que despertéis del
suenio”. En la terminologia religiosa y moral, dormir no es sélo ser pri-
vado momentdneamente del uso de la razén (FiLéN, De somn. I, 117; II, 39,
106, 160-162; De Abr. 70; De ebr. 209) ni una metdfora de la muerte (Tes-
tam, Jud., XXV, 4; cfr, Saxn AMBROSIO, In Le X, 138; F. J. DOLGER, Sol Salutis,
Miinster, 1925, 367 ss. M. B. OcLe, The Sleep of Dealh, en Memoirs of the
American Academy in Rome, 1933, p. 95), sino el simbolo de la negligencia
(Ps. Salom. XVI, 1-4), de la inercia o de la inactividad (Ps 44, 24; 59, 5-6;
78, 5), de una falta de control de si mismo, Asociado peyorativamente a la
noche y a los suefios, el acto de dormir es algo ciego (FILON, Migr. Abr. 222)
y sugiere imaginaciones erréneas (De somn. 1I, 133; De spec. leg. I, 319; Tes-
tam, Rubén III, T; cfr, Oepke, art. xaBeldw en G. Kirrer, Th. Wort. III,
p. 436); lo contradictorio, pues, de la atencién de espiritu, de la concen-
tracion de pensamiento del que estd vigilante, siempre alerta. La espe-
ranza impone el insomnio. Las dypumnviol estdn asociadas a la fatiga y a
los ayunos en 2 Cor 6, 5; 11, 27; cfr. Heb 13, 17 (Qumrén, Regla, VI, 7).

120. Definida por Litreo: “Cualidad del gue vela con sumo cuidado, aten-
to a lo que debe hacer”; es la condicién para estar dispuesto, como ensena
la pardbola de las virgenes (Mt 25, 1 ss.), “Jonatdn ordend a los suyos ve-
lar y estar sobre las armas, prontos a entrar en batalla durante la noche
(1 Mach 12, 27).
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to y por Cristo . Gracias a El recibe el creyente “la ayuda opor-
tuna” '” y se halla preservado, “guardado” con toda seguridad (Phil
4, 7). Para expresar la infinitud de esta fuerza divina, a los escritores
del Nuevo Testamento les gusta precisar que tiene poder para re-
sucitar a los muertos ' y, concretamente, que resucitd a Cristo (Gal
1, 1; Heb 13, 20). Al brindar este fundamento a la esperanza, in-
tentan significar primero que no hay ninguna dificultad que pueda
resistir a la intervencién divina '; luego, que por medio de la Re-
surrecciébn Dios ha querido sancionar el éxito de la obra salvifica
de su Hijo '®; y por ultimo, que la Resurreccién del Sefior es prenda
y garantia de la nuestra ', Esta intervencion omnipotente no es al-
go aleatorio, sino que ha sido prometida y otorgada “a los creyen-
tes” (Eph 1, 19), a los “regenerados para una viva esperanza... a
vosotros, preservados por el poder de Dios... para una salvacién que
presto se ha de manifestar” (1 Pet 1, 3. 5).

d) En fin y sobre todo: si la economia salvifica se deriva de
la bondad y misericordia divinas, su realizacién “en estos dias que
son los ultimos” (Heb 1, 2) manifiesta de una manera fulgurante el
amor de Dios a los hombres 2, En la persona de Cristo, en su vida
y muerte, los Apéstoles han reconocido la caridad que Dios tiene
“por nosotros y en medio de nosotros” ', No cabe sofiar una pre-
sencia més consoladora, més préxima y condescendiente: el Uni-

176. 1 Cor 1, 18. Comparar 2 Cor 12, 9: §| x&pig, f dOvaulg (Beol) =
= l“lﬁbvuulq 100 Xprotod.

177. Heb 4, 16: elg ebxaipov PoriBetav: cfr. 2 Cor 6, 2; ZBofiBnox oot;
Act 26, 22: “Sostenido por la proteccién de Dios, hasta el dia de hoy me
mantengo en pie”. ;

178. 2 Cor 1, 9: “A fin de que no permanezcamos conflados en nosotros
mismos, sino en Dios que resucita a los muertos”; cfr. 1 Thes' 4, 13-14;
Heb 11, 35.

179. Eph 1, 18-20: “|Qué esperanza os abre su llamada!... jQué extra-
ordinaria grandeza reviste su poder para nosotros, los creyentes, segin el
vigor de su fuerza, desplegada en la persona de Cristo cuando le resucité
de entre los muertos!”, Sobre la eflcacia de la klesis, cfr. D. WIERERKEHR,
Die Theologie der Berufung in.den Paulisbriefen (Friburg, 1963).

180. 1 Pet 1, 21: “Creéls en Dios que le resucité6 de entre los muertos y
le glorific6, de manera que ponéis en Dios vuestra fe y vuestra esperanza”.

18¥. Rom 8, 11: “El que resucité a Cristo Jestis de entre los muertos,
vivificard también vuestros cuerpos mortales”.

182. Eph 2, 4-5; Tit 3, 4-5; 1 Pet 1, 3; Ioh 3, 16: “Tanto amé Dios al mun-
do que entregé a su Hijo unigénito, para que todo el que crea en El no
perezca, sino que tenga la vida eterna” (Acapk III, pp. 127 ss.). La Encarna-
cién y el Calvario son una luminosa “epifania” de la caridad divina: “El
amor de Dios se ha manifestado entre nosotros en que Dios envié al mun-
do & su Hijo unigénito a fin de que vivamos por El (1 Ioh 4. 9; Acark III,
pp. 15 ss.); “La manifestacién del amor estd ...en que El mismo nos amé y
envié a su Hijo en expiacién de nuestros pecados” (1 Ioh 4, 10). “El Padre
mismo os ama” (Ioh 16, 27).

183. 1 Ioh 4, 16 (Acark III, pp. 288 ss.); &v ﬁéﬁv puede tener los dos sen-
tidos (2v péog y 2vtdg Hudv; cfr. Le 17, 21; Col 1, 27; cfr, A. STROBEL, en
Z, N. T W, 1958, pp. 157 ss.; N, M. SaArNA, The Intenchange of the Prepo-
sitions beth and min in biblical Hebrew, en Journal of biblical Literature,
1959, pp. 310-316).
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génito del Padre, que vive en la Iglesia, y cada uno de los hijos de
Dios expresan la presencia personal del amor divino. jPuede ofre-
cerse un apoyo psicolgico més eficaz a la esperanza?

La exhortacién a la perseverancia y a la “firme espera de Cristo”
(2 Thes 2, 13-3, 5) se dirige a los hermanos, a los que el Sefior “ama
y ha escogido desde el principio para la salvacién” ', Puesto que
son de modo permanente —en ello consiste su condicién misma de
cristianos— objeto de la agape divina, pueden confiar plenamente en
que lograran la salvacién a la que han sido llamados: “Dios nuestro
Padre nos amé y nos otorgb graciosamente una consolacién eterna,
una buena esperanza” ', Esta es la razén, expresamente formulada,
de la seguridad que caracteriza a la esperanza de los bautizados: la
caridad divina —que se manifesté cuando alin éramos pecadores, al
reconciliarnos con Cristo, y que ahora que somos puros va realizando
dia a dia nuestra salvacién — no es una vigilancia lejana ni un
socorro ocasional de nuestro Padre del cielo, sino que “se ha derra-
mado en nuestros corazones por un espiritu santo que nos ha sido
dado” (Rom 5, 5). En lo més intimo de su ser, en su corazén reno-
vado, regado y vivificado por la vida misma de Dios —gracias al
pneuma infuso—; el creyente ama a Dios con el mismo amor con
el que Dios se ama y le ama. La caridad divina se ha hecho suya,

184. 1 Thes 2, 13 (Acark I, pp. 214 ss). Cfr. fyampuévor Omd Beol
(1 Thes 1, 4; 2, 13; Acari I, pp. 208 ss.).

185. Los dos participios aoristos: & dyomioag fjudg kal dolg se refie-
ren & un hecho histdrico cuyo resultado actual es la consolacién y la espe-
ranza. Dios, en efecto, nos amé ddndonos a fe y la esperanza de la salva-
cién por pura gracia (&v ydoir). Apoyada en este primer don de la ca-
ridad divina, la confianza de la realizacién de las promesas divinas en vias
de cumplimiento es absoluta, Santo Tomds glosa: “Expectamus spem bo-
nam, id est bonorum aeternorum infallibilitatem” (in k. v.). P. O1ZEN (“GU-
te Hoffnung” bei Peulus, en Z. N. T, W. 1958, pp. 283-285) recoge los nume-
rosos empleos de &ya®N &Amig reunidos por Fr. Cumont (Luz Perpetua, Pa-
ris, 1949, p. 240 ss.), especialmente en relacién con los misterios de Eleusis,
a cuyo ritual parece pertenecer, y afiade el decreto de la asociacién de
los sacerdotes de Coré en Mantinea, en reconociminto por los servicios pres-
tados por la sacerdotisa Nikippa y lleno de “buenas esperanzas” respecto
a sus servicios futuros (1 G V, 2, 265). Esta acepcién no es de ningiin modo
religiosa; las inscripciones de la época helenistica hacen frecuente mencion
de las ¢\midec que las ciudades tenfan puestas en sus bienhechores: moAAdg
kel dyoBdg EAmidog Omogépovra Tf) méAeL (J, y L. RoOBERT, Bulletin épi-
graphique, en Rev, des Etudes grecques, 1960, p. 147, n. 93). Pero estos mo-
dos de empleo permiten dar a dyaf¥ el valor de “b'en fundada, segura”
(vid. Mt 25, 21; Tit 2, 10; cfr. Tit 2, 5), no sinénimo de v paxkaplav E\nl-
Sax (Tit 2, 13),

186. Rom 5, 89; efr, 8, 30-32: “El que no perdoné a su propio Hijo,
sino que lo entregé por todos nosotros ;cémo no nos ha de conceder con
El cualquier otro favor?”; v. 9. Nada “podr4 separarnos del amor de Dios
manifestado en Cristo Jestis, nuestro Sefior” (Acart II, pp. 179 ss., 186 ss.). Es
significativo que en la trfada de las “virtudes teologales”, la esperanza (gA-
nlg, Gmopow)) sigue con la mayor frecuencia al agape (cfr. Acapt II, pp. 365,
368 ss.), Sepun Filén, el primer abogado de nuestra reconciliacién con el
Padre “es 1a clemencia y la bondad de Aquel que, cuando se le invoeca, an-
tepone siempre el perdén al castigo” (De praem. 166). “Nec timeo mori,
quoniam bonum Dominum habemus” (SAN AMBROSIO, segin San Paulino, ci-
tado por Baupor, en Dictionnaire de Théologle catholique, IX, 1430).
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a semejanza de una fuente que salta hasta la vida eterna (ifr. Ioh 4,
14; 7, 38). Tal es el comentario exacto del que estd “salvado en es-
peranza” '¥. Teoldgicamente no hay solucién de continuidad entre
lo que somos y lo que seremos en el cielo: nuestra caridad “autén-
tica” (Rom 12, 9)— la caridad de Dios, que poseemos dentro de
nosotros— establece el vinculo entre las dos patrias y, como por na-
turaleza es permanente (Ioh 15, 9-10) y jamds desaparece (1 Cor
13, 8), la esperanza que en ella se apoya no puede nunca frustrarse
en su objeto,

e) Sin embargo, “el plan preestablecido por Aquél que dirige
todas las cosas a la alabanza de su gloria” es centrar toda la eco-
nomia de la salvacién en Cristo (Eph 1, 10-12), de suerte que ac-
tualmente el creyente que peregrina hacia la ciudad celeste ponga
primero y ante todo su esperanza en Cristo” ¥, No sélo ha de re-
conocerle como tnico Salvador ', sino como jefe y principe de toda
la economia salvifica ', encargado por el Padre de constituir y reu-
nir a todos los hijos de Dios (Ioh 1, 12; 11, 52) para conducirlos
hacia la gloria (Heb 2, 10-13). Asi, Cristo es tanto la causa inicial
de la esperanza como el agente de su realizacién dltima. De ahi que
los creyentes deban mantener fijos en El sus ojos .

En efecto, por su encarnacién, el Hijo de Dios es uno de nos-
otros (Heb 2, 12): nuestro Pontifice supremo, fiel misericordioso y
omnipotente para venir en ayuda de los que se hallan atribulados

187. Rom 8, 24; cfr. la exégesis de este versiculo, supra, p. 309, n. 98.

188. “En su nombre pondran las naciones su esperanza” (Mt 12, 21; cfr.
Is 42, 4); “La raiz de Jesé... las naciones esperardn en E1” (Rom 15, 12;
Act 13, 23; cfr. Is 11, 10). Los discipulos de Ematis: “Nosotros esperdbamos
que serfa él quien libertaria a Israel” (Lc 24, 21; cfr. Eph 1, 12).

189. Act 4, 12: “En ningin otro hay salvacién, pues ningiin otro nombre
nos ha sido dado bajo el cielo, entre los hombres, por el cual podamos ser
salvos”; 3, 26: “Dios que resucité a su siervo, os lo ha enviado para ben-
deciros”; “El es el Salvador del mundo” (Ioh 4, 42; 1 Ioh 4, 14). La obra
salvadora de Jesis consisti6 en borrar el acta de nuestra deuda (Col 2, 14) y
reconcillarnos con Dios (2 Cor 5, 18-21; Col 1, 20); “No hay, pues, ya con-
denacién alguna para los que son de Cristo Jesiis” (Rom 8, 1), La fuerza
salvadora que hay en Cristo es mayor que el atavismo pecaminoso en los
hijos de Adédn, cfr. E. BRANDENBURGER. Adam und Christus (Neukirchen, 1962);
A. Viarp, Le probléme du salut dans U'Epitre aur Romains (Paris, 1963) 373
y siguientes.

190. Act 5, 31; Heb 2, 10 (&pynyog thic owtnplag; a las referenc'as
sobre el archegos dadas en nuestro comentario, in h. l., ha de anadirse L.
RoBeRT, Hellenica, I (Limoges, 1940) 25 ss.; XI (Paris, 1960) 78 ss., G. GALITIS,
‘Apxnyos-Apynyée &v T EAAnVIk ypapuotela kol Bpnokeiq, Ate-
naSFTXI]%O, Inmea),(w XnPHZDP TOYnOPOY APXHIOX EN TH K. AlA-
©HKH, Atensas, 1960), El Hijo es “jefe de toda la casa de Dios"” (Heb 3, 6;
10, 21).

191. Heb 12, 2: &popdvreg elg TV &pynyov kal teAewwthv ‘Inoodv.
También cuando llegue el fin, los cuerpos de los cristianos serdn vivifica-
dos “en Cristo” (1 Cor 15, 22), y El es igualmente a quien se espera desde
los cielos como Salvador y Sefior (Phil 3, 20; cfr. Heb 9, 28; 2 Pet 1, 11);
la celebracién eucaristica, que anuncia la muerte del Maestro “hasta que
vuelva” (1 Cor 11, 26), es el sacramento de la esperanza ec'esial (J. M. R.
TnLAarRDp, en Nouvelle Revue théologique, 1961, pp. 561-592).
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(Heb 2, 17-18; 2 Cor 12, 9). Por su resurreccién, penetré como
“precursor” en el santuario celeste (Heb 6, 20), donde no cesa de
intervenir en nuestro favor 2 y de abogar por nuestra causa (1 Ioh
2, 1). En su preciosa sangre ofrecida para siempre (Heb 9, 14), que
es el sello de la nueva Alianza, tenemos la garantia inquebranta-
ble ¥ de que la cldusula suprema de dicha alianza serd ejecutada:
el acceso a Dios, el vivir en su presencia por el amor ', Mas atn,
en el bautismo, el nedfito se encuentra asumido por Cristo glorioso
e incorporado a El. Nueva criatura, ya sélo existe y vive en Cristo,
quien le comunica todas sus riquezas: justicia, sabiduria, santifica-
cién, redencién y, sobre todo, el don gratuito de Dios: la vida eter-
na'%, El realismo de esta asimilacién es tan fuerte que podemos
decir: “Tal como es El, asi somos nosotros en el mundo” ', Asi, el
discipulo no puede menos de participar en los mismos bienes, en la
misma gloria en la misma bienaventuranza de su Sefior 7, es su co-
heredero con pleno derecho '*: desde que *“es en Cristo” ', la here-

192. Heb 7, 25 (Rom 8, 34); es, por asi decirlo, un Salvador siempre en
acto, sin cesar ocupado en salvar a los suyos; “Es el mismo ayer y hoy y
por los siglos” Heb 13, 8),

193. Heb 7, 22, Sobre la significacién juridica de Eyyuog, cfr. C. Spicq,
L’Epitre aux Hébreur, I, pp. 309 ss.; II, pp. 195 ss.; a las referencias alli
dadas hay que afiadir los estudios de A, CALDERINI, en Aegyptus, 1959, pp. 29-
39; F. LA RosA, en The Journal of juristic Papyrology (1961) 67-74; L. WEN-
GER, Die Quellen des romischen Rechis (Viena, 1953) 795 ss.; R. TAUBENSCHLAG,
The Law of greco-roman Egypt (New York, 1944) 85, 311 ss.

194. “Habéis sido acercados gracias a la sangre de Cristo... Por El po-
demos acercarnos al Padre” (Eph 2, 13. 18; cfr. 1, 4); “ha habido la subs-
titucién de una esperanza mejor, por la cual nos acercamos a Dios” (Heb 17,
19); “Teniendo, pues, por la sangre de Cristo la filrme confianza de tener
acceso al santuario, por ese camino que E! inauguré para nosotros, re-
ciente y vivo, a través del velo, es decir, de su carne... acerquémonos...”
(10, 19-22). Cfr, Ioh 10, 7-9: “Yo soy la puerta”; 14, 46: “Para ir (a donde
yo voy) conocéis el camino... El camino (para ir a la casa de mi Padre)
S0y yo mismo”.

195. 1 Cor 1, 5. 30; 2 Cor 5, 17; Rom 6, 11. 23. Cfr. Acart II, pp. 276 ss.

196. 1 Ioh 4, 17 (cfr. Acar: III, p. 295); cfr. Gal 2, 20: “Cristo vive en
mi”; Col 3, 11: “Cristo es todo en todos”. Por estar incorporado al cuerpo
y a la persona de Cristo, por una pertenencia fisica, el creyente vive la
vida de Cristo y participa de todas las riquezas de su gracia. Cfr, M, J
CONGAR, Sur linclusion de Uhumanité dans le Christ, en Rev. des Sciences
ph. et th. (1936) 489-495.

197. EI Nuevo Testamento no es sino “la sucesién” que el Maestro otor-
ga a los suyos por su muerte, su herencia de Hijo tinico, que dispone de
tedas las riquezas de su Padre; cfr, Heb 9, 16-17,

198. Rom 8, 17. Es como un estado juridico basado en el derecho obje-
tivo que protege el interés del beneficiario de una manera totalmente ex-
cepcional; cfr. M. BaRToSEX, La Spes en Droit romain, en Revue iniernatio-
nale de droits de U'Antiquité (1949) 54 ss.

199. San Pablo contempla nuestra resurreccién y nuestra gloria como
un hecho ya cumplido, puesto que “Cristo nuestra vida” (Col 3, 14) vive
va resucitado y glorioso: &v & kol ouvnyépbnte (Col 2, 12), De igual modo
que su muerte implica la nuestra (2 Cor 5, 15; Rom 6, 6), tampoco ha po-
dido recuperar la vida, resucitar y subir al cielo sin nosotros, uniéndonos
a su cuerpo (cfr., Rom 6, 8; 2 Tim 2, 11-12; C. Sricq, Vie morale el Trinité
sainte, Paris, 1957., pp. 3¢ £s.); de ahi Eph 2, 5-6: “Nos ha hecho revivir con
Cristo... Nos ha resucitado con El y nos ha hecho sentar con El en los
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dad le pertenece. Con ello, el acceso al cielo ya no plantea problema:
los miembros se reunirdn con la cabeza, y la “conformacién” con
Cristo, objeto de la predestinacién de todos y de cada uno (Rom 8,
29), se consumara por la resurreccién gloriosa.

Sélo los que han vivido realmente con Cristo aqui abajo pueden
comprender la fuerza de estas afirmaciones y poseer “la seguridad y
la gozosa alegria de la esperanza” que engendran (Heb 3, 6). Los
fieles se definen como “los que esperan en Cristo” 2, los que cono-
cen experimentan y saborean cada dia el amor de su Salvador (2 Cor
5, 14), la hermosura y riqueza de las gracias que El les comunica, la
intima unién que les permite participar sin fin de “su plenitud” .
Es tanta su confianza en que ya nada podré separarles de Aquél que
les ha incorporado a su Persona %, que resumen su fe en el “miste-
rio” de la salvacién y toda su experiencia religiosa en estas palabras:
“Cristo Jesls nuestra esperanza” **; “Cristo en vosotros, esperanza
de la gloria™ 2,

) A decir verdad, tales sentimientos no son lo ordinario. Las
almas excesivamente apegadas a la tierra no tiene el gusto de la
gloria celeste, ni el sentido del estado incompleto de su condicién
cristiana; o, cuando menos, se ven inclinadas a considerar dicha
condicién de una manera demasiado estitica. Olvidan que, con la
iluminacién de la fe, el nedfito recibe el Espiritu Santo que le con-
cede una sabrosa experiencia del don celeste y un gusto anticipado

cielos”; los verbos estdn en aoristo: la vivificacién, la resurrecciéon y el
hecho de sentarnos con, evocan un hecho histérico ya realizado; de modo
que en la persona de Cristo estamos ya de un modo muy real en el cielo
(cfr, ouvkaBllwv: “sentarse juntos, uno al lado del otro”, Le 22, 55). “Quam-

vis enim corpus nostrum nondum ibi sit, tamen spes nostra jam ibi est” r

(San Acustin, De agone christiano, 26; P. L. XL, 305).

200. 1 Cor 15, 19: &v Xpot® NAmkoédteg fopév. La construccién peri-
frastica y el participio perfecto equivalen a un sustantivo, expresan un
estado (cfr. F. M. AsEL, Grammaire du grec bibligue, Paris, 1927, § 57 e);
la situacién de &v Xpiot® se concreta en que los cristianos son gente que
ha puesto su confianza de una vez para s.empre en Cristo-Salvador, el me-
diador tnico (1 Tim 2, 5).

201. Ioh 1, 16; cfr. Heb 3, 14: “Hechos participes de Cristo”.

202. Rom 8, 39, Como consecuencia, Cristo nos ha librado del temor a
la muerte (Heb 2, 15; cfr. Apc 1, 18).

203. 1 Tim 1, 1. Hay que traducir etimolégicamente: “El Ungido Sal-
vador” (cfr. Mt 1, 21): la persona de Cristo es designada, cualificada y or-
denada por Dios para la salvacién de los hombres (cfr, 1 Tim 1, 1516); por
eso es el fundamento de la esperanza de los creyentes; cfr. W. HENDRIKSEN,
Ezposition of the Pastoral Epistles (Grand Rapids, 1957) 51 ss.

204. Col 1, 27. El primer sentido de Xpiotdéc &v Guilv es que Cristo se
ha revelado “en medio” de la comunidad cristiana de origen pagano, conce-
diendo a estos desheredados el perdén de los pecados, la santificacién y la
gracia (Ch. MassoN, L’Epilre de saint Paul aur Colossiens, Neuchitel-Pa-
ris, 1950, p. 113, n. 3; C. F. D. MouLe, The Epistles of Paul... to the Colo-
ssians, Cambridge, 1957, p. 85); y no solamente estd presente “entre ellos”,
sino que les ha hecho sus miembros y actia en cada uno de ellos. En ra-
zén de esta inmanencia se hace responsable de su felicidad, trayéndoles la
salvaciéon mediante la unién con El en un solo cuerpo” (J. Husy, Les
Epitres de la captivité, Paris, 1935, p. 52)
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del mundo venidero (Heb 6, 4-5). En adelante “por el espiritu y
en virtud de la fe aguardamos —sin cansarnos y con gran tensién—
—Ila esperanza de la justicia”. El hombre espiritual tiene el senti-
do de lo divino y de lo eterno. El Espiritu Santo se une, en efecto, a
su espiritu para hacerle entender que ya desde ahora es hijo de Dios
y heredero, destinado por tanto a la gloria ®, En los corazones iner-
tes o inquictos, el Espiritu Santo estimula y fomenta la esperanza:
viene en socorro de nuestra debilidad #7, y es El quien anhela y quien
pide a Dios una felicidad y una victoria que nos resultarian inacce-
sibles.

/COomo vamos a dudar de que seremos escuchados y atendidos,
si Dios mismo nos prepara para el cielo, y nos envia el Espiritu San-
to para disponernos a alcanzarlo? “Deseariamos... que lo mortal
fuera absorbido por la vida, Pues bien, el que nos ha conformado
para este fin es Dios, que nos ha dado las arras del Espiritu” 2%, Nues-
tra aspiracién a la inmortalidad bienaventurada no es de ningdin mo-

205. Gal 5, 5: mvedportl.. #Amida... &mexdexSueba (comparar Sammel-
buch, 6650: éXéoug eAnida &yBaBiv &yd mpoobéyopad). El preuma es aqui
el espiritu divino participado, opuesto a la inercia de la carne; cfr. Eph 4,
4: “Sélo hay un cuerpo y un espiritu, como también una sola esperanza
de la vocacién que habéis recibido; el preuma obra en el hombre entero,
cuerpo y alma, para conducirlo a su plenitud.

206. Rom 8, 16, 17. En este contexto de esperanza, el testimonio del Es-
piritu Santo parece corroborar y garantizar la aspiracién de nuestro pneu-
ma a la resurreccién y a la vida con Dios (Rom 8, 1-2. 11. 23-26. Estos textos
deberfan ser citados en las controversias actuales, cfr. CH. MassoN, Vers
les sources d’Eau vive, Lausanne, 1961, pp. 228:249; O. CULLMANN, Inmorta-
lité del I'dme ou Résurrection des Corps, Neuchitel-Paris, 1956, con las
criticas de S. GaroFaro, Sulla “escatologia intermedia” in S. Paolo, en Gre-
gorianum, 1958, pp. 335-352; J. J. CoLLINS, en The Catholic biblical Quarterly,
1960, pp. 410416; N, M. LUYTEN, A, PORTMANN, J. JASPERS, K. BARTH, Inmor-
talité, Neuchatel, 1958). Ese testimonio fortalece el movim‘ento de la espe-
ranza, segura de alcanzar su objeto si responde a la llamada de Dios. La
tendencia innata a la felicidad no puede frustrarse cuando el Espiritu San-
to interviene para estimularla y determinarla. Los teélogos tomistas llegan
e determinar la naturaleza de es‘a certeza del “habitus”: “Certitudo spei est
affectus” (Santo Tomis DE AQUINo, IIT Seni. d. 26, q. 2, a. 4, ad 5 m; cfr. L.
B. GiLwoN, Certitude de motre espérance, en Revue Thomiste, 1939, pp. 232-
248; S. Ramfrez, De certitudine spei christianae, en La Ciencia tomista, 1938,
pp. 184-203, 353-378; W, M. CouLoN, The Certitude of Hope, en The Thomisi,
1947, pp. 75-119, 226-252).

207. Rom 8, 26-27. El Espiritu es la fuerza misma de Dios actuando en
nosotros, para ayudarnos y socorrernos, “El nos fortalece poderosamente”.
(Eph 3, 16). S6lo por la diynamis del Espiritu Santo puede la esperanza
sobreabundar en nosotros (Rom 15, 13). K, STaLbER (Das Werk des Geistes
in der Heiligung bai Paulus, Ziirich, 1962) ve en el Espiritu Santo una ma-
nifestacién particular del Dios tnico o de Cristo; pero la personalidad de
este Pneuma es relevada en todo su valor por H. MUHLEN, Der Heilige Geist
als Person (Miinster, 1963). Sobre las implicaciones de la dfnamis paulina,
cfr, R. E. MurrHY, GBR and GBWRH in the Qumran writings, en H, GRross,
Lex tua Veritas (Tréveris, 1961) 137-143.

208. 2 Cor 5, 45 (1ov &opaPdva T00 mveduaxtog, genitivo epexegético:
la prenda que es el Espiritu). Entregar las arras en un acuerdo comer-
cial s‘gnifica comprometerse a realizar lo contratado; es un primer desem-
bolso que garantiza el pago, 16 Aowmodv THe Twig (B, G. U. I, 240, 21; II,
446, 16); asf como en el caso de rescisién injustificada del contrato el ven-
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do vana. La presencia del Espiritu Santo en lo més profundo de
nuestro corazén (2 Cor 1, 22) hace posible, prepara y comienza esta
victoria de la vida sobre la muerte. ;Acaso no nos transforma ya de
gloria en gloria (2 Cor 3, 18)? ;(No nos infunde la caridad como an-
ticipaciéon de la vida eterna (Rom 5, 5)? /Su accién no es acaso una
constante renovacién y una palingenesia que nos adapta a la vida en el
reino celeste (Tit 3, 5)? Lo mismo que resucité a Jesis, el Espiritu
“devolverd la vida a vuestros cuerpos mortales” ?°, El Espiritu de la
Promesa... que constituye las arras de nuestra herencia” (Eph 1,
13-14) es como una semilla del futuro que comienza desde aqui aba-
jo la realizacién del objeto de nuestra esperanza. Es a la vez pren-
da y anticipacién #°, por tanto seguridad y garantia en sentido ju-
ridico #!. La maravilla es que esta proteccion contra el fracaso y esta
garantia de feliz realizacién no son una “cosa”, aunque esta cosa
fuera la gracia, sino el Espiritu de Dios en persona, que actia y ha-
bita en nosotros. La seguridad de la salvacién anida en lo mas inti-
mo de la vida del cristiano.

De este modo resulta que la esperanza neotestamentaria 22 es algo
propio de los hijos de Dios, de los miembros, hermanos y cohere-

dedor o el negociante culpable estaba obligado a devolver el doble del ade-
lanto recibido (P. Fay. XC, 30; P. Ozry. CXL, 26; P. Lond. II, 143; L. MITTEIS,
Chrestomathie, n, 257, 16) Mas para San Pablo, las arras no son solamente
un adelanto, sino ante todo una prueba del compromiso de Dios y la ga-
rantia de la realizacién de sus promesas (sobre las arras probatorias, cfr.
TEOFASTRO, en EsToBEO, IV, 2, 20; ed. Wachsmuth, p. 130; cfr. el comentario
de FR. PRINGSHEIM, The Greek Law of Sale, Weimar, 1950, 134 ss., 339-
429). Los ingleses traducen arrabén por: earnest, pledge, instalment, guaran-
tee (cfr. W. BarcClaY, A New Testament Wordbook, Londres, 1955, p. 24).

209. Rom 8, 11. Es notable que la accién vivificadora del Espiritu en
los cristianos resucitados sea andloga a la que ejercié sobre Cristo (cfr.
Rom 1, 4; 1 Tim 3, 16). La uncién de Cristo por el Espiritu Santo (Act
10, 38) es un dogma fundamental de la mesianologia (Is 11, 1 ss.; 42, 1; 61,
1.2; cfr. Mt 3, 16; 12, 18; M. A. CHEVALLIER, L'Esprit et le Messie dans le
Bas-Judaisme el le Nouveau Tesiament Paris, 1958), y los discipulos del Sal-
vador gozan de un privileglo andlogo (cfr. Ioh 7, 39).

210. Segin Rom 8, 23, si aspiramos intensamente a la consumacién de
la redencidn, es que poseemos “las primicias del Espiritu”; la &mopyy (si-
nénimo casi de arrabon) es una primera prestacién, cabria, por tanto, decir:
al darnos el Espiritu Santo, Dios nos hace un anticipo, y a través de ese
don se encarga de la realizacién completa de nuestra salvacién.

211. Cfr. RapbiN, Guaranty and Surelyship, en California Law Review
(1929) XVII, pp. 605-622; XVIII, pp. 21-30. Segiin la definicién de Supas:
&ppafdv 1| &v Talg dvalg mopdk OV Ovovpévey didouévn mPOT) KoTa-
BoAy Umep dogohelag (cfr. G. BOoYER, Isidore de Séville et la définition des
arrhes, en Mélanges H. Lévy-Bruhl, Paris, 1959, pp. 49-62; PH. MEYLAN, Des
arrhes de la vente dans Plaute, ibid., pp. 205-214). SanTo Tomis comenta,
pues, con precision sobre 2 Cor 5, 5: “Dedit nobis pignus Spiritus, id est
Spiritum Sanctum causantem in nobis certitudinem huius rei qua deside-
ramus impleri... Pignus servatur et tenetur quasi pro certitudine rei ha-
bendae. Ita est de Spiritu Sancto, quia Spiritus Santus tantum valet quan-
tum gloria coelestis, sed differt modo habendi, quia .unc habemus eum
quasi ad certitudinem consequendi illam gloriam; in patria vero habebimus
ut rem jam nostram et a nobis possessam”.

212. Se trata de la esperanza perfecta —lo que hoy se llamaria esperanza
en sf—, la esperanza del cristiano normal o cristiano-tipo. Con el tiempo
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deros de Cristo, a los que anima el Espiritu Santo (Rom 8, 14; 2
Cor 13, 13) y que a su vez gracias a El, aman a Dios y a sus her-
manos *5, ;Cémo no va a ser sélida y firme, y al abrigo de toda
decepcién, si —como indica su designacién por hipdstasis — la
esperanza es una posesion anticipada y una garantia de los bienes
eternos? De ahi el axioma fundamental de la Revelacién: “La es-
peranza no decepciona” *%; por su misma naturaleza es “segura y
cierta” 26, “indefectible” 27,

se producen ciertas deficiencias, y se apela a “la fe primitiva” (1 Tim 5,
12), al primer amor (Apc 2, 4) que se ha enfriado (Mt 24, 12; Acarit I, pp. 47
y siguientes); de ahf las exhortac’ones para “conservar hasta el fin la es-
peranza inicial” (Heb 3, 6-14: &&vnep...).

213. Rom 5, 5 (13, 8-10), al fundar la certeza de la esperanza sobre la
posesién de la caridad, no hace m#ds que recoger la ensefianza del Sefior
sobre el amor de Dios y del prdjimo, condicién suficiente y necesaria “para
obtener la vida eterna” (Le 10, 25-37; Mt 19, 16-19; 25, 31-46; cfr. Acart I,
pp. 32 ss., 42, 137 ss., 168, nn. 2-3), sobre todo cuando el amor fraterno se
ejerce en forma de misericordia (Mt 5, 7; 18, 23-25; cfr. C. Spicq, Dieu et
U'Homme, pp. 54 ss.). El cristiano sabe entonces que “permanece en Dios”
(1 Ioh 2, 5) y en la luz (v. 10), que ha pasado de la muerte a la vida (3, 14;
Acart III, pp. 256 ss.), que ha nacido de Dios (4, 7; ibid.,, pp. 270 ss.). En
tal atmdésfera de amor, no siente miedo al castigo, y el amor alcanza su
perfeccién en nosotros cuando alcanzamos plena seguridad para el dia del
juicio (4, 17-18; ibid, pp. 292 s5.). En este contexto: “Nosotros amamos por-
que El nos amé el primero” (v. 19), el corazén amante cree en la bondad,
en la fidelidad, en la misericordia de Aquel al que ama (cfr. 4, 16). Tiene
una confianza llena de paz. Nadie estd tan dispuesto a esperar con certeza
como un corazén que, habiendo recibido tantas pruebas de amor, sabe
todo lo que puede esperar de un bienhechor tan generoso: ¥ &ydmn mévra
\nller (1 Cor 13, 7).

214, Heb 3, 14; 11, 1 (cfr. nuestro comentario, pp. 78, 337). La Rhypdstasis
es un titulo de propiedad, el conjunto de los documentos puestos en segu-
ridad en los archivos que constituyen la atestacion, la evidencia de un de-
recho auténtico de posesién (P. Ozy. II, 237, VIII, 26). De hecho, el nombre
de los bautizados estd inscrito en el cielo (efr. Le 10, 20), en el libro de
la vida (Apc 20, 15); allf se deposita y se conserva su esperanza: &1k TV
EAnida ™V dmoxewévny Ouiv &v telg obpavoig (Col 1, 5 cfr. Tfig mpo-
kewéwneg éanidog, Heb 6, 18),

215. Rom 5, 5: ) 8¢ &Amic od kataioyOver (efr. Ps 22, 6; 25, 2. 20; 71,
1; Eccli 2, 10; sobre todo Is 28, 16 citado en Rom 9, 33; 10, 11; 1 Pet 2, 18).
El verbo kartaiwoyOvewv expresa el deshonor y el ultraje (1 Cor 11, 4-5), es-
pecialmente la vergilenza que resulta de una empresa arruinada (2 Cor 7, 14;
9, 4). Los adversarios, llenos de confusién, enrojecen al verse reducidos al
silencio y a la impotencia (Lc 13, 17; 1 Pet 3, 16), Decir que una esperanza
fundada en Dios no serd “confundida”, es expresar la certeza de su reali-
zacidn y, por consiguiente, la ausencia de temor ante un posible fracaso
(Phil 1, 20: “tal es la espera de mi ardiente esperanza: nada me confundird”;
cfr. 2 Cor 10, 8), es decir, ante Ia posible condenacién en el dia del juicio
(1 Ioh 2, 28). La verglienza biblica, opuesta a la parresia (Phil 1, 20) es
asociada a las nociones de frustracion y de decepcién. Toda defeccidn, es-
terilidad, fragilidad, asi como lg inanidad de la esperanza, se considera como
una situacién vergonzosa digna de irrisién (Rom 14, 10; 1 Cor 12, 23; Gal 4,
14; cfr. P, BeaucHamp, art. honte, en Vocabulaire de Théologie biblique, Pa-
ris, 1862, pp. 450 ss.).

216. BePaic, atributo de ZAmic y de Oméotaoig (2 Cor 1, 7; Heb 3, 14;
6, 19), que se aplica a la palabra y a la justicia de Dios que cumple infa-
liblemente las promesas y castiga el mal (Rom 2, 2; 4, 16; 2 Pet 1, 19), es
también un término juridico que se aplica a la validez de un testamento
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La certeza de la esperanza se apoya por entero en la fe y de ella
deriva 28, El cristiano, persuadido de lo que Dios es, dice y realiza,
pone en El toda su confianza 2, Porque dar fe a la Palabra de Dios
no es solamente estar cierto, sino consentir (cfr. Act 23, 21; Heb 13,
17), fiarse y apoyarse 2 y llegar a descansar en El (1 Ioh 3, 19). “Sé
en quién he puesto toda mi confianza, y tengo la conviccién de que
puede custodiar mi depésito hasta ese dia 2.

Se podria objetar que, por muy sélidos que sean los fundamen-
tos de la esperanza, la certeza que uno siente de que alcanzard el
cielo estd en funcién de su propia fidelidad y perseverancia —lleva-
mos este tesoro en vasos de barro (2 Cor 4, 7)—, y en este sentido
los Apéstoles exhortaban a los fieles a recibir y a retener sin desfa-
llecimiento las prendas de bienaventuranza que se les otorgaban 2.
Sin embargo, seria un grave contrasentido presentar la debilidad hu-

(Heb 9, 17; cfr, C. Sricq, L'Epilre aux Hébreux, I, pp. 15 ss.; el bebaiotes
es un testigo-garante, cfr. Corp. pap. jud. I, 6; PePaiolv = garantizar una
hipoteca, XXIII, 21; llevar a efecto lo que se ha decidido o prometido,
mantener a los interesados ciertos privilegios o favores, CLIII, 58 y 88; FrL.
Josero, Ant. I, 273; XII, 26; cfr. IV 31, 53). La esperanza “sélida” es la que
estd bien fundada, a diferencia de las “esperanzas vanas y engafiosas (Eccli
34, 1) del que toma los suefios por realidades.

217. Heb 10, 23, &xAwfjg (hap. b.); en FIL6N designa la inmutabilidad
divina, vid. De leg. alleg. 11, 83, 89.

218. Cfr. Abrahédn que “creyé esperando”, en funcién de la confianza
que le inspiraba la Palabra de Dios (Rom 4, 18).

219. TMevBewv, melOeobay (transitivo) es un verbo del kerigma y de la
catequesis: “convencer, persuadir” (Lc 16, 31; Act 17, 4, 21, 14; 2 Cor 5, 11).
El predicador engendra convicciones nuevas en el espiritu de sus oyentes
(Act 13, 43; 18, 4; 19, 8. 26; 26, 28). En media y en pasiva, este verbo es
sinénimo de creer (Act 28, 24; cfr. 27, 11), marcando el acento sobre la
certeza: “Estoy persuadido (mémewopot de que nada... podrd separarnos
del amor de Dios (Rom 8, 38); cfr. Prv 16, 20; 2 Cor 1, 9: memoifnowg (2 Cor
3, 4).

220. “Yo pondre en El mi confianza (memc®®q én’ o0td, Heb 2, 13 =
Is 8, 17); “Puso su confianza en Dios; que El le salve ahora” (Mt 27, 43;
cfr, Lc 11, 22; Phil 3, 3; Eph 3, 12).

221. 2 Tim 1, 12; la suma de los dos verbos en perfecto tiene valor de
superlativo (= estoy absolutamente persuadido, tengo la conviccién abso-
luta): Conservo para siempre intacta la conflanza que puse en Dios desde
el primer dia (cfr. 4, 7). San Pablo estd seguro de Dlos, especialmente de
su omnipotencia (811 duvatdg éotiv). Cfr. W. BarcLaY, Our Security in God,
en The Ezxpository Times (1958) 324-327.

222. Heb 6, 18 (kpatfjoa); 3, 6. 14 (kat&oxwuev); 10, 23 (kotéywpev);
Col 1, 23: “Es necesario solamente que perseveréis en la fe, afirmados sobre
solidas bases (tefspedwpévol xal &dpaiol), sin dejaros desviar (upy pe-
TaxwolLuevor) de la esperanza prometida por el Evangelio que habéis es-
cuchado”, Estos textos estdn dirigidos s cristianos que escogieron perso-
nalmente el bautismo, mientras que en nuestros dias hay muchos que no
han experimentado lo que es la fe justificante, y que a penas la “profesan”.
Habria, pues que matizar entre estos y aquellos; pero, en todo caso, el
bautismo es la insercién en el orden de la misericordia privilegiada; un
poco como el hijo culpable puede contar con el perdén de sus padres mas
que un extranjero que hubiera cometido la misma falta. En este sentido,
“Dios es el salvador de todos los hombres, sobre todo de los creyentes” (1
Tim 4, 10). Por otra parte, los mds colmados son normalmente los més fieles
(cfr. la paribola de los talentos).
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mana y el poder divino como dos factores de igual importancia en
la realizacién del plan salvifico. Esto conduciria, en efecto, a anu-
lar la virtud de la esperanza que, por su misma naturaleza, sélo
existe en cuanto se apoya en Dios: “Sin mi, nada podéis hacer”
(Ioh 15, 5). Las promesas y los auxilios divinos no se dirigen de
ningliin modo a los justos ni a los héroes, sino a los pecadores 2, y
el hijo de Dios cuenta con la seguridad de que su Padre le perdona
desde el mismo instante en que se vuelve hacia El para implorar el
perdén #, Incluso en medio de los peores desastres, su confianza
debe permanecer intacta, pues “aunque seamos infieles, El perma-
nece fiel, porque no puede renegar en si mismo” (2 Tim 2, 3).

Por otra parte, ni la revelacion divina, en su conjunto, ni con-
cretamente los motivos de nuestra esperanza se nos presentan como
un tratado de teologia. Los Apéstoles no los han transmitido como
dogmas de fe, sino como datos que inciden en la vida afectiva de los
cristianos del Asia Menor, de Grecia y de Roma entre los afios 50
y 70 (= yo, vosotros, nosotros) y que, por tanto, suponen un apoyo
psicolégico para su seguridad 2. Precisamente lo que méis admira
y conmueve al escuchar el kerygma es la generosa acumulacién de
motivos, la extraordinaria liberalidad divina —“abundancia de la
benignidad” (Ps 144, 7), como decian los Setenta—, que parece or-
denada a engendrar la confianza més absoluta 2, Por una parte, esta

223, 1 Ioh 1, 8: “Si decimos que no tenemos pecado, nos engafamos, y
la verdad no habita en nosotros” (cfr. supra. c. 1V, pp. 170 ss.). La Epistola
a los Hebreos sélo parece reconocer entre los “que salvan su alma” (10, 39)
a los “fhombres] de fe”, aunque algunos de ellos hubieran sido de una vir-
tud muy discutible, como Sansén, Rahab... Los que se pierden son los que
renuncian después de haberse comprometido (3, 12; 4, 2; 6, 6). Es decir, que
el creyente, por su misma adhesiéon a la Revelacién recibe “un buen tes-
timonio de Dios” (11, 39) y se beneficia de la economia salvifica en la que
le ha insertado su fe. Como Henoc, todo creyente “agrada a Dios” (v. 5).

224, Mt 6, 12; Lec 15; 1 Ioh 1, 9: “Si confesamos nuestros pecados, El
es flel y justo para perdonarlos”; 2, 1: “Si alguno peca, tenemos como
abogado junto al Padre a Jesucristo”, que vino a la tierra como médico de
los enfermos, y a llamar a los pecadores a la salvacién (Lc 5, 31-32. Su
compasion permanece (Heb 4, 17). Incluso para el severo Judas, el cris-
tiano vive “en la espera de la misericordia de Nuestro Sefior Jesucristo pa-
ra la vida eterna” (v, 21).

225. Cuando, en su himno a la esperanza, San Pablo escribe: “¢Qué di-
remos, pues, nosotros, después de esto? Si Dios estd por nosotros gquién
puede estar contira nosotros? El que no perdoné a su propio Hijo... ¢cémo
no nos ha de dar con El todas las cosas?” (Rom 8, 31-32), claramente quie-
re deducir la conflanza personal de cada creyente a partir del plan general
y de los hechos de la salvacién; mejor aun: evoca la experiencia personal
que cada creyente ha tenido del poder de Dios al adherirse al Evangelio
(Rom 1, 16; 1 Cor 1, 18). Paralelamente, San Juan: “jVed qué asombrosa
manifestacién de amor es la que el Padre nos ha dado!” (1 Ioh 3, 1); “Nos:
oiros hemos conocido y creido en el amor que Dios nos tiene: Dios es
amor (4, 16; cfr. Acapk III, pp. 252 ss.; 288 ss.); evoca también una certeza
afectiva y una experiencia psicolégica. El que experimenta el Infinito del
amor de Dios y de Cristo (Eph 3, 16-20), no puede menos de ser “poderosa-
mente fortalecido” en su esperanza

226. Un fracaso serfa algo ilégico o un accidente. Segin 2 Thes 2, 16:
el don divino de la esperanza es firmeza y consuelo del corazén.
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confianza se deriva de los principios fundamentales y vitales de la
fe cristiana; Dios es amor ?’; todo es posible méas all4d de lo que
podamos imaginar 2%; la gracia supera a la libertad; “Dios ha en-
cerrado a todos los hombres en la desobediencia para tcner con to-
dos misericordia” # —tal es el sentido y la eficacia de la nueva
Alianza #*—; por otra parte y de modo més inmediato, resulta de
la economia providencial en la que el bautizaao se halla inserto: no
sélo es que Dios quiera salvarme, a mi en concreto?! —estoy obli-
gado a creerlo—, sino que ya lo estd realizando: tal es la certeza, la
seguridad plena de mi esperanza. La “vocacién” que me ha otorgado
es su primera realizacién encaminada a la gloria (Rom 8, 30) y me
sitda juridicamente entre “los herederos (= propietarios) de la sal-
vacién”, acistidos por todos los Angeles del cielo (Heb 1, 14; 1 Pet
1, 4): “Fiel es el que os llama: FEl lo realizard” (1 Thes 5, 24). Me
ha marcado con el sello del Espiritu (2 Cor 1, 22; 1, 13) y me ha
dado, junto con la experiencia sabrosa del don celestial #2, la parti-

227. Cfr. 1 Ioh 3, 20: “Podemos confortar nuestro corazén —aun cuan-
do nuestro corazén nos condene— porque Dios es mds grande que nuestro
corazén; cfr. Acapi: III, pp. 256 ss.).

228. Mt 19, 26; Eph 3, 20; Col 1, 29; Phil 4, 13: “Todo lo puedo en aquél
que me conforta™ 1 Ioh 4, 4: “El que estd en vosotros es mdés grande que
el que estd en el mundo”.

229. Rom 9, 32; cfr. 5, 20: “Donde se multiplicé el pecado, sobreabundé
1a gracia”; Eph 2, 7-8.

230. Segtin Heb 8, 7, 1a primera Allanza, por muy santa que fuera, tenia
un defecto: no contar lo suficiente con la debilidad de los hombres que,
dada esta circunstancia, no podfian conseguir salvarse. La segunda Alianza
—en esto radica su novedad prodigiosa— se presenta con un nuevo caréc-
ter de eficacia garantizada a los contratantes: en adelante, Dios en persona
se encargard de salvar, precisamente en funcién de su amor, que se apiada
de los pecadores (v. 12). Tal es el meollo de la conducta y del mensaje de
“Jesis”.

231. 1 Tim 4, 10: fAmixecpev (perfecto de indicativo) &nl Bed L&Hvti (nd-
tese la ausencia del artfculo), 8¢ 2oTwv owTp TE&VTLV dvBpdnwv, u&AloTa
‘motdv. Sobre péhiote expresando preferencia: “especialmente, particular-
‘mente” en favor de un grupo restringido en medio de una masa numerosa,
cfr. FILON, De virt. 36; EsTRABGN, III, 2, 14; 4, 19 etc.

232. Heb 6, 4-5, Comparar 2 Cor 13, 5: “Examinaos a vosotros mismos
(para ver) si estdis en la fe. Probaos a vosotros mismos. (No reconocéis que
Jesucristo estd en vosotros? Segiin San Juan, el creyente sabe que ha pasado
de 1la muerte a la vida y se sabe en comunién con su Padre celestial que
viene a habitar en él con el Hijo” y con el otro Asistente” (Ioh 14, 15-23;
1 Toh 3, 14; 4, 2; Acapk III, pp. 180 ss., 268, n. 1, 273, n. 5; 278,
n. 1; 285; 331). “El que encuentra (en su corazén) el amor fraterno estd
seguro de haber pasado de la muerte a la vida, Se halla ya a la diestra (de
Dios). Que no se inquiete porque su gloria atn se mantiene velada; cuando
venga el Sefior entonces se manifestara la gloria. Porque ya se encuentra en
plena vida, pero ain es invierno. La raiz estd viva y, aunque las ramas parez-
can secas, dentro estd la medula viviente, dentro estin las hojas y los
frutos, que esperan el verano” (Sanv AcustiN, Tract. in 1 Ioh 5, 3, n, 10;
P. L. XXXV, 2017, Cfr. J. GaLlAY, La Conscience de la charité fraternelle
d’aprés les Tractatus in Primam Joannis de saint Augustin, en Revue des
Etudes augustiniennes, 1955, pp 1-20). J. OLAZARAN, Documentos inéditos tri-
dentinos sobre la Justificacion (Madrid, 1957); J. F. DeDpEx, Ezxperimental
Knowledge of the indwelling Trinity (Mundelein, 1958); P. ALTHAuUS, Liebe
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cipacién efectiva en su caridad, que es imperecedera#, De hecho,
Dios renueva de dia en dia al hombre interior (2 Cor 4, 16), y no
puede dejar inacabada una obra que ha comenzado en el tiempo,
puesto que la tiene decretada desde toda la eternidad (Phil 1, 6; 1
Cor 1, 8; 1 Pet 5, 10; cfr. Rom 9, 23; 11, 29). Puede decirse que
lo esencial se cumple en el momento del bautismo, cuando la lla-
mada de Dios obtiene la respuesta de la fe 4, Sélo queda aguardat
la manifestacion de esa invisible palingenesia ya substancialmente
realizada %, sin abandonar el camino que conduce derechamente al
cielo (Heb 10, 19-23): jestd tan préximo! (12, 22).

Tal es la ensefianza de Eph 3, 10-12: nuestra audacia (naxppnaolo)
al acercarnos a Dios con toda confianza (2v memo®fjcel), estd fun-
dada en “el designio eterno de Dios en Jesucristo” que se despliega
actualmente en la Iglesia. Aqui aparece la primera nota psicol6gica
de la esperanza cristiana: la parrhesta, una seguridad que excluye la
timidez y el temor #¢; el creyente se acerca hacia Dios infinitamente
santo con la cabeza alta, sin miedo a ser rechazado o condenado %,
Es cierto que desconfia de si mismo, pero estd tan seguro de la
benevolencia divina®* que nada podrd menoscabar su audacia, en
la que se encuentra el secreto de su perseverancia ®. Siente ademis
—vy es la segunda nota— el jubiloso orgullo de verse llamado a tan
altos destinos (Heb 3, 1), unido a la confianza bien fundada de ver-
los realizados ®. Esta certeza del éxito final le mantiene alegre %!,

uns Heilsgewissheit bei M. Luther, en Festgabe J. Lortz (Baden-Baden, 1958)
I, pp. 69-84.

233. Eph 6, 24 (cfr. 1 Cor 13, 8) hay que relacionarlo con Sap 6, 18 y Rom
5, 5: la esperanza estd fundada en la posesién del amor propia de Dios;
cfr. Acar I, p. 296.

234. De ahi la liturgia bautismal: “;Qué pedis? La Fe. ;Qué os da la fe?
La Vida eterna”.

235. De ello estaban convencidos los padres de Musena Irene, quienes
hicieron inscribir sobre su tumba: “Ten confianza, tu alma inmortal estd
va cerca de Cristo —) of Yoy &B&vérog mapa Xplotd— y td mismo
has de resucitar un dia” (epitafio de catacumba romana, citado por M. Si-
MON. en Rev. de UHistoire des religions, 1936, p. 194).

236. 2 Cor 3, 12: Eyovteg olv Towxdnv #Amida moAA[] mappnola xpo-
peba; Heb 4, 16; 1 Ioh 3, 21. ;

237. 1 Ioh 4, 17: “El amor alcanza su perfeccién en nosotros en que
tengamos plena seguridad en el dia del Juicio”. Sobre la mappnoia del
acusado absuelto, cfr. C, Spicq, La Justification du charilable, en Studia bi-
blica et orientalia (Roma, 1959 II, pp. 357 ss.; afiddase a la bibliografia
E. PETERSON, Zur Bedeutungsgesohichte von lNappnola, en R. Seeberg Fests-
chrift (Leipzig, 1929) I, pp. 283-297; J. Dupont, Le Discours de Milet (Paris,
1962 67 ss.

238. TMappnola se opone a oloyOvewv en Phil 1, 20; 1 Yoh 2, 28,

239. Heb 10, 35: ) d&moP&Ante obv v mappnolav Oudv es la con-
clusién de foda la epistola, exhortacién a la perseverancia en la fe-esperanza.

240. Heb 3, 6: v mappnolav kal 10 kadynua g éAnidoc. El tér-
mino hebreo corespondiente a kadynua en los SetentaTEa & este sustantivo
un matiz de alegria y a la vez de confianza (cfr. nuestro comentario in h. L)
que vuelve a hallarse en la asociacién: &Amig, xap&k, kadynoig (1 Thes 2,
19) y en el verbo xauy&obat “Que el nermano se regocije (Iac 1, 9; cfr.
v. 2: naogav Yopdw). El kabymuo es el motivo de orgullo, el titulo de
gloria (2 Cor 5, 12) que conflere el poner enteramente la confianza en Dios
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pese a tantos motivos de tristeza que encuentra aqui abajo 22, Se
reconoce la auténtica esperanza en la serenidad, la confianza, el
valor y la resolucién que inspira, incluso en las coyunturas mds
graves 2%, Antes de despedirse de los suyos, el Maestro les conforta:

(1 Cor 1, 31; 2 Cor 10, 17; Gal 6, 14; Phil 1, 26; 2, 16), de quien todo se re-
cibe (1 Cor 4, 7; 2 Cor 10, 8; 12, 9), As{ la firme esperanza del cristiano des-
cansa (Zn(, ¢v) en Cristo (Phil 3, 3), lo mismo que la esperanza de la glo-
ria de Dios (Rom 5, 2, 11),

241. Rom 12, 12: ¢Amid. yelpovreg (AGAPE II, p. 147; cfr. FILON, De praem.
129: floBfon & &Amido); el dativo indica el motivo de la alegria. Santo
Tomds comenta: “Facit autem spes hominem gaudentem ratione certitudinis”.
Dado que la participacién en los ritos mistéricos daba a los hombres la
prenda de una inmortalidad dichosa, Cicerén estimaba que la mejor apor-
tacién de Eleusis habfa sido dar a los hombres una razdén para vivir con
alegria y para morir con una “buena esperanza” (De leg. II, 14, 36). Cir.
FIL6N: “La esperanza es una alegria antes de la alegria, incompleta sin
duda en relacién a la alegria realizada, pero presentando sobre ésta la
doble ventaja de apacieuar v dulcificar la amargura de las preocupaciones,
y de anunciar el bien proximo y completo por una cierta anticipacién
(ibid. 161).

242. 1 Thes 4, 13 opone este clima interior de alegria al estado de an-
gustia,

243. Todos los matices del verbo Oappéw (sindnimo de EAmifcy, PLATON,
Fedodn, 63 e; JENOFONTE, Mem. IV, 3, 17), muy 2 menudo empleado para ex-
presar el coraje que hay que desplegar en medio de los peligros o ante la
perspectiva de una prueba: el martirio, el destierro, el desprecio, todo lo
que contraria nuestra voluntad (QuinTo DE ESMIRNA, Continuacion de Ho-
mero, 1I, 39; III, 186; IV, 85; cfr. M. SimmoN, O&poel oddelc &B&vartog, en
Revue de U'Histoire des Religions, 1936, pp. 188-206). Afrontar las pruebas
con serenidad y valentia de ninglin modo se opone & la circunspeccién, pero
en cambio permite conservar la ecuanimidad, sin turbarse ni inquietarse
(cfr. EricteTo, II, 1, pass. y especialmente el § 12; FILéN, Quis rer. div. 22;
cfr, J. Dupont, L'union avec le Christ suivant saint Paul, Brujas, 1952, pé-
ginas 158 ss.; W. GRUNDMANN, in k. »., en G. Kirrer, Th, Wort. III, 25 ss.).
Pero desde Pratén, que justifica la ausencia del miedo ante la muerte por la
conviceién de que el alma es inmortal e imperecedera (Feddn 88 b; 114 d; 115
e; Mendn, 86 D), hasta FiRmicus MATERNUS, Oappelv. y bona spes estdn li-
gados a la esperanza de la salvacién. El De errore profanarum Religionum,
XXII1, 1, evoca en efecto la ceremonia de iniciacién a los misterios (proba-
blemente eleusinos); cfr, R. JoLy, L’Exhortation au courage dans les Mys-
téres, en Rev. des Etudes grecques, 1955, pp. 164-170, donde, una vez llevada
la luz junto a la estatua del dios, el sacerdote murmura: Oappelte, pooTar
100 Beod oesowopévou' fotol yap Oulv Ek movwv ocwtnpla; texto que
comenta Firmicus: “Sacerdos... liberato deo suo bonam animam gerere
socios fiduciam bonae spei habere persuadet” (cfr. F. CumoNT, Luz perpelua,
Paris, 1949, p. 404), En numerosas sepulturas, incluso judias (J. B. FREY,
Corpus Inscriptionum Iudaicarum, Ciudad del Vaticano, 1936, nn. 314, 335,
380, 401, 450, 539; cfr. 782, 788, 1209 etc.) y cristianas (L. JAtasert, R. Mou-
TERDE, Inscriptions grecques et latines de la Syrie, Paris, 1939, II, 343; cfr.
I, 157; 'V, 2662) aparece grabada esta inscripcién: @&post’ obdelg &B&vatog,
que no es s6lo una exhortacién para aceptar la suerte comin (cfr. el epi-
tafio cristiano de Frigia: “No hay mds que un Hades para todos”, en
L. RoBERT, Hellenica, XI, Paris, 1960, p. 415), sino también una llamada al
valor para afrontar el temible paso que da acceso al mds alld (F. CUMONT,
Recherches sur le Symbolisme funéraire des Romains, Parfs, 1942, pp. 76,
480, n. 3). San Pablo escogi6, pues, con mucho acierto este verbo escato-
légico para expresar su tranquila aceptacion de la muerte: Bappolvreg...
txdnufjoan &k 100 odpartog (2 Cor V, 6, 8). Segiin el Codex Bezae, en su
respuesta a la suplica del Buen Ladrén, Jesis le dijo: 8&poet, iten énimo!
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“Tendréis que sufrir tribulaciones; pero tened confianza, porque yo
he vencido al mundo” ¥, Nuestras batallas estin ganadas de ante-
mano, pues Cristo consiguié la victoria antes de que hubiéramos na-
cido. Por eso los discipulos, enardecidos, afirman su certeza: “El Se-
flor es mi socorro. Ya no temeré. ;Qué puede hacerme un hom-
bre?” 5,

Todo cristiano, poniendo en practica los medios que le brinda
la nueva Alianza, ha de tender con el maximo fervor hacia esa “ple-
nitud de la esperanza” , es decir, ante todo a su realizacién defi-
nitiva en el orden salvifico —las mds insignificantes acciones o gestos
de la vida cuotidiana deben estar orientados y determinados por
este fin ’— y después, a la perfeccion de la confianza: una convic-
cién plena y entera 28, andloga a la certeza absoluta de la fe , de la

(Le 23, 43). El verbo es frecuente en las instrucciones funerarias judias de
Bet-Schearim, donde expresa la conflanza en un futuro mejor después de
la muerte (cfr. J. Frey, o. ¢, II, 1009, 1039, 1050-52, 1110, 1125).

2¢44. Ioh 16, 33 (Boxpoeite = iSed animosos!), Esta serenidad se opone
a la turbacién y al temor de Ioh 14, 27; es propia de los vencedores que no
tienen ninglin motivo para dudar del triunfo (1 Ioh 5, 4), En los evange-
los y Act 23, 11, Ocxpoelv (forma j6nica; cfr. el Ps. HIPGCRATES, Sobre el
Régimen III, 68: “hay que exponerse valientemente al frio”, 8apoéwv; pero
en el § 74, al final: “no hay inconveniente en entregarse confladamente
a estos ejercicios”, Bxppetv) se emplea siempre en imperativo, y 1o emplea
siempre (a excepcién de Mc 10, 49). El Sefior mismo, con el fin de devolver
la tranquilidad o el valor: “Ten conflanza, tus pecados te son perdonados...
tu fe te ha salvado... No tengdis miedo” (Mt 9, 2. 22; 14, 27; comparar este
ultimo texto con la orden de César al piloto aterrorizado por la tempestad:
Bappdv 1BL mpog oV KAUdova® Kaloapoa ¢épeic kol Kaloapog tiynv,
PruTARCO, Vida de César, 38). “Nuestro 6&posL suena como un Sursum cor-
da... La idea comiin a todos estos ejemplos es la de una prueba real, pe-
nosa, terrible quizd, pero pasajera y ya virtualmente superada” (M. SIMON,
l. ¢, pp. 190, 192). Luego viene la tranquilided, el consuelo y la resolucién
(cfr. Act 28, 15, B8&pooc, Octavio invita a los habitantes de Rosos a que
dirijan sus peticiones valientemente = con toda conflanza: Bappolvteg
mept Av &v BodAnobe mpdg pe &mootéAAete, en L. JALABERT, R. MOUTERDE,
o, c¢. III, 718, 93).

245. Heb 13, 6: Boppolvrag... KoUpiog &uol Ponbég (cfr. 2, 18). El
participio presente (del dtico Boxppelv) evoca la actitud psicolégica perma-
nente del cristiano, sin miedo y lleno de coraje, decidido a no retroceder,
dispuesto a superar las dificultades. El motivo estd claro: Dios mismo le
socorre y viene en su ayuda: Deus in adiutorium meum iniende! Domine ad
adiuvandum me festina! Cir. FILON, De praem. 95: “Dios concede el apoyo que
conviene al pucblo santo, es decir, la imperturbable intrepidez (8&poog)
del alma y el templo vigoroso del cuerpo: uno sélo ya es temible para el
enemigo, pero la alianza de dos es abso'utamente irresistible”.

246. Heb 6, 11: mpog v mAnpogoplav Thig EAmidog, &ypL TéAouc.

247. El sentido de mAnpogopla “realizacién perfecta, cumplimiento ca-
bal” es el de 1 Thes 1, 5 (cfr. B, Ricaux, in h. L) y el del verbo mwAnpogo-
peilv (en Col 4, 12; tékeor kol memAnpogoonuévor; 2 Tim 4, 5, 17), fre-
cuente en los papiros en el sentido de restitucién integral, de pago total
(P, Fouad, XXVI, 43; P. S. I, XIV, 1411, 6; P. Apol, Ano, XCI, 13 etc.) ¥
“colmar de garantfas, dar satisfaccion”; cfr. M. J. LAGRANGE, Le sens de Lc 1,
1 d’aprés les Papyrus, en Bullelin d’ancienme Littérature et d’Archéologie
chretiennes (1912) 96-100.

248. Esta acepcién cualitativa estd bien atestiguada: la perfeccién cris-
tiana y el desarrollo de la inteligencia (tfig mAnpogoplag g ouvéoewg, Col
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que a penas es disociable, puesto que la pistis neo-testamentaria es
una entrega total de sf mismo llena de abandono en manos de Dios.
En una palabra, Dios no puede defraudar a sus hijos cuando, siguien-
do décilmente su voluntad, se abandonan por entero a su amor om-
nipotente. La seguridad de que gozan es absolutamente firme, inmu-
table y serena®® a causa de la solidez de su fundamento: Como
prenda de éxito y de victoria tienen, ademas de su valor, el recurso
a su Dios” %!,

1V. En el tiempo de la salvacién, la esperanza estimula el esfuerzo
y se realiza por la perseverancia

Esta insistencia en la seguridad de los cristianos sélo se aprecia
a plena luz si se tiene en cuenta hasta qué punto todo se confabula
para comprometerla. Los fieles viven, en efecto, en el periodo cre-

2, 2), oonvi;:cién bien resuelta del espiritu (&v 1@ 18le vol mAnpogopeiocbw,
(Rom 14, '5).

249. La pleroforia de la fe (Heb 10, 22) motiva la parresia del v. 19; una
y otra se expresan en la homologia de la esperanza (v. 23). Asi Abrahén,
“(esperando en Dios) contra toda esperanza” humana (Rom 4, 18) fue for-
talecido por la fe (v. 20), plenamente convencido como estaba (wAnpogo-
pnBelc) de que Dios es poderoso para realizar lo que ha prometido” (v. 21).
“Sélo se apoyd y se fundé en Dios, con un razonamiento firme y una fe
inflexible e inquebrantable.

250. PePaic es la cualidad propia de la esperanza cristiana (cfr, 2 Pet
1, 10; sobre este valor juridico, cfr. supra p. 330, n. 216). Es Dios quien da este
fijeza o inmutabilidad del corazén (1 Cor 1, 8; 2 Cor 1, 21; Heb 13, 9) por
la que la esperanza es comparable a “un déncora del alma, sélida y firme-
mente sujeta, &ogoAfj 1 xal PePalav (Heb 6, 19). Estos dos adjetivos vie-
nen a ser sinénimos; su asociacién (Sap 7, 23; cfr. P. 4niin. 91, 11-12; P. Ril.
662, 20-21; P, Oxy. 1901, 57; Edfou, 2, 9, etc.) refuerza la idea de seguridad;
el primero (lit. que no se escurre) es el epiteto constante del dncora (He-
RONDAS, I, 41; FILEMON, en EsToBE0, XXX, 4; III, p. 664, etc.), y el dncora es
el simbolo de la salvacién (cfr. nuestro comentario sobre Heb 6, 19; en el
cabo de Palos se ha encontrado un dncora con la siguiente inscripeidn:
Zevg Ké&olog odlfwv = Kasios salvador de los peligros del mar; ALDER,
art. Kasios, en PauLy-Wissowa, R. E, X, 2266), lo mismo que de la firmeza y
serenidad del alma. Porque, “si los cuerpos estdn sujetos a los bandazos o
a las borrascas de le enfermedad y del terror, también el alma, como un
ndufrago en medio del mar, se ve zarandeada por las olas y sumida en
la mayor inconstancia” (HErMEs TRISMEGISTO, Frag. XXIV, 18; edit. Festu-
giere, p. 58; para el mismo tema en el rabinismo, cfr. el Apéndice: Die
nautische Symbolik, en R. MacH, Der Zaddik in Talmud und Midrasch,
Leiden, 1957, pp. 223-241). Solén estaba persuadido de que la cudad estaria
menos agitada y el pueblo mds tranquilo (u&AAov, &tpepolvta) confiando los
negocios de la ciudad al culdado de dos Consejos “como un navio a sus dos
anclas” (PLUTARCo, Soldn, XIX, 2).

251. 2 Mach 10, 28: ol pév Eyyvov Exovreg... v &ml 1ov Kbplov ko-
Taguyrv Cfr. Heb 7, 22: Cristo, caucién viviente, garantia personal de la
eficacia de 1a nueva Alianza; el ¥yyuvog no es el que simplemente promete,
sino un sponsor con toda la fuerza del término, que tiene que cumplir un
deber y un compromiso personal (cfr. J. Scuwartz, Les Archives de Sa-
rapion, El Cairo, 1961, n. LI, 17: 8vreg &AAfAoL €yylor = siendo solida-
rios los unos de los otros); cfr. T. W. BeasLey, Le Cautionnement dans l'an-
cien Droit grec (Paris, 1902); J. TRIANTAPHYLOLPOULOS, Sponsor, en Rev. intern.
des Droits de I'Antiquité (1961) 373-390; H. W. van SoEest, De Civielrechtelijke
EITYH in de griekse Papyri (Leiden, 1963).

23. — TEOLOGIA MORAL
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puscular del mundo %? sefialado por grandes conmociones y convul-
siones ** hasta el seismo final que anunciard la inauguracién del
nuevo cosmos (Heb 12, 26-28). Es decir, que los creyentes no si-
guen un camino ficil, despreocupados y libres de todo peligro —*“es-
trecho es el camino que conduce a la vida” %—; el Sefior les ha ad-
vertido que tendrdn que vivir sujetos a la tribulacién y a la opre-
sion 2%, porque el mundo” no cesard de serles hostil ; y lejos de
disminuir con el tiempo, csta situacién culminard en la tdltima época,
cuando el Hijo del hombre esté a punto de venir %', La razén es cla-
ra: el discipulo sufre con y por su Maestro. Este ha soportado toda
suerte de penalidades y de persecuciones 8, por tanto, los suyos
—sobre todo los Apdstoles 2° comparten y continfian su vida llena
de pruebas 2, Es uno de los principios primarios de la vida cristia-

252, Heb 1, 2; 1 Pet 1, 20; Ids 18; cfr. 1 Cor X, 11.

253. El judafsmo comparaba los tiempos calamitosos que precedian al
advenimiento del Mesfas, a los dolores de la mujer en el momento de dar
a luz (cfr. Mt 24, 8; Ioh 16, 21; 1 Thes 5, 3. M, J. LAGRANGE, Le Messianisme
chez les Juifs, Parfs, 1909, pp. 186 ss.). Pues bien, esos &dlveq serdn en
adelante el parto laborioso de la salvacién definitiva

254. Mt 7, 14; “como un collado que atraviesa entre dos montes o entre
un monte y el precipicio” (M. J. LAGRANGE, in h. v.). 8A{Bew “prensar, es-
trechar, comprimir” (Mc III, 9); de ahi el participio presente pasivo BAi-
Bbéuevoy, Lit. “los que pasan estrechez” (2 Cor 4, 8; FILON, De praem. 145),
los desgraciados, los pobres, los afligidos (1 Tim 5, 10; Heb 11, 37; Iac 1, 27).
La metdfora es tradicional desde Hesiopo “Ante el mérito, los dioses inmor-
tales han derramado sudor. Largo, arduo es el sendero que a €l conduce,
y sobre todo dspero”, Trab. y d. 289 ss.) hasta FILON, De ebr. 150: “A todos
los insensatos el camino que lleva a la virtud les parece dspero, penoso,
sumamente dificil”; cfr. ApENpice VIII.

255. Ioh 16, 33: &v 1§ xooud ONiYw Exete. Derivado del primer sen-
tido (“presion”, OAlpig puede significar “afliccién, angustia” (Ioh 16, 21; Act
7, 10-11), y queda muy préximo al punto de vista psicoldgico del “sobre-
cogimiento de corazén” (ouvoyr, 2 Cor 2, 4) y de la ansiedad (otevoywpic;
6, 4, Rom 8, 35); lo opuesto a la sensacién del relajamiento (&veoic, 2 Thes
1, 7; cfr. 2 Cor 7, 5; 8, 13) después de haber sufrido una necesidad apre-
miante, dolorosa e implacable (&vé&yxn; 1 Thes 3, 7; 1 Cor 17, 26; 2 Cor 6,
4; cfr. &v &vaykaiowe, xoupolq. Inscript. de Lindos, II, 2, p. 1009, 1. 34;
DITTENBERGER, Syl, 570, 14; locucién que expresa circunstancias dificiles,
una época turbulents; aun mds acentuada: &v toilg dvorykalotdrolg T@V
Kooy, 569, 5; L. Rosert, La Carie, Parfis, 1954, n. VI, 7, 10-11). Cfr. W.
SCHRAGE, Die konkreten Einzelgebote in der paulinischen Pariinese, Gliters-
loh, 1961, p. 25,

256. OMlywc tiene frecuentemente el sentido de “persecucién” (Act 11,
19; 1 Thes 1, 6; 2 Thes 1, 4, Heb 10, 33) o es asociado a Siwyuodg (Mt 13, 21;
Rom 8, 35; 2 Thes 1, 4); cfr. Mt 5, 10: “Bienaventurados 1os que sufren per-
secucion por la justicia”. Cfr. A. Rosg, L’influence des Psaumes sur les an-
nonces et les récits de la Passion, en R, pE LANGHE, Le Psautier (Lovaina,
1962) 323 ss.

257. Es la OAlnc jieydAn de Mt 24, 9. 21. 29-30; cfr. Apc 7, 14.

258. Ioh 15, 20; Col 1, 24: 1@®v OAiYewv 100 Xplotol.

259. San Pedro se presenta como un “testigo de la Pasion ‘de Cristo”
(1 Pet 5, 1). San Pablo marca el acento sobre el cardcter de autenticidad
y de fecundidad que las tribulaciones de todo género confieren a su apos-
tolado (2 Cor 1, 4, 6. 8; 6, 4; 7, 5; Eph 3, 13; Phil 1, 14; Col 1, 24); San Juan
hace de ello un titulo de gloria (Apc 1, 9).

260. 1 Thes 1, 6; 2 Thes 1, 7; Apc 2, 9, E> un “presagio cierto de sal-
vacién (Phil I, 28), .
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na: “Es preciso que a través de muchas afliciones entremos en el rej-
no de Dios” %1,

Para poder permanecer firmes *?, sin doblegarse ni apariarse %,
bajo la “presién” de la adversidad, los Apdstoles piden a los fieles
que desplieguen todos los recursos de la virtud de la esperanza, ins-
piradora inmediata de la paciencia y de la fortaleza de los que cami-
nan. Por una parte, la esperanza “reconforta” el corazén reduciendo
la importancia de las pruebas a su justa medida *5; por otra, hace
aceptar sin relajamientos ni abandonos el largo plazo que ain nos
separa del cumplimiento de las promesas (Heb 6, 12. 15) o de la Pa-
rusia del Sefior ¢, Es la virtud del que “vigila”, seguro de que lle-
gard aquél a quien espera, pero dispuesto a aguardar con pacien-
cia todo el tiempo que sea necesario. La esperanza toma entonces
el nombre de constancia y de perseverancia, en sentido cristiano y
soteriolégico: la energia del alma que brota de la esperanza y per-
mite al creyente mantenerse firme sin desfallecimiento hasta que se

261. Act 14, 22: &1 moAAwv BAlYewv Bel eloeABelv; cfr. 20, 23; 2 Tm
3, 12, De ahi el matiz de necesidad y de certeza de 1 Thes 3, 4: 811 péAAougv
OA(PecOat; efr. Ape 2, 10: & pédelg mboyew; T, 13-14: (Quiénes son los
que van vestidos con vestiduras blancas? ... Son los que vienen de la gran
Tribulacién, los que lavaron sus tunicas y las blanquearon con la sangre
del Cordero”,

262. La OAlyrg hace oscilar (1 Thes 3, 2-3), desfallecer (¢xheinewv, Le 22,
32), decaer (Zkmimtewv, 2 Pet 3, 17). Los Apdstoles fortalecen o confirman
a los creyentes en sus buenas resoluciones (otnpifewv &mot. Act 14, 22;
15, 32. 41; 1, 23; Rom 1, 11), a fin de que perseveren, Este fortalecimiento”
o0 “consolidacién” estd en funcién de la venida del Sefior (Iac 5, 8; 1 Thes
3, 13; 1 Cor 1, 8), asociado por consiguiente a la vigilancia (Apc 3, 2) y a la
esperanza (2 Thes 2, 16-17; cfr. 3, 3).

263. Heb 2,2 1; 12, 3. 12; 13, 9. La imagen del éncora (6, 19) y del “yel-
mo de la esperanza en la salvacién” (1 Thes 5, 8) evoca la misma idea de
defensa y de inmutabilidad.

264. 1 Thes 4, 18; 5, 10; 2 Thes 2, 17, Heb 6, 18 (cfr, FIL6N, De praem. 712).
Semin Rom 15, 4, nuestra esperanza es suscitada y corroborada “por la
paciencia y la consolidacién que dan las Escrituras, sus promesas de salva-
cidn, la propia voz de Dios dirigiéndose a nuestro corazon.

265. 2 Cor 4, 17: “La tribulacidn insignificante del momento presente
nos prepara un peso de gloria incalculable para toda la eternidad”; Rom 8,
18. SanT0 TomAs hace el siguiente comentario a Rom 5, 3: “El que espera
vivamente un bien, es capaz de soportar por él gustosamente dificultades y
amarguras: lo mismo que el enfermo que espera restablecerse bebe de buen
grado la pécima amarga que le facilitard su curacién”,

266. Iac 5, T8 (uakpoBuufjoate; cfr, Testamento de José, II, 7); 2 Cor
4, 6: Col 1, 11. “El placer de la esperanza apacigua la irritacién de un im-
paciente deseo” (HEeLioporo, Etiop. I, 26, 3). El uoxpdBunog “espera” (Zk-
deybduevog), como el labrador suefia con el precioso fruto de la tierra
que le compensa la lenta preparacién y maduracién de la cosecha, o como
el maestro cuando forma a sus discipulos (2 Tim 4, 2), o el gue escucha
atentamente un discurso (Act 26, 3). Dios es paciente y sabe esperar (1 Pet
3, 20; cfr, 2 Pet 3, 15); concede plazos para la conversién de los pecadores
(&voyr), Rom 2, 4; 3, 26; cfr. Acart II, pp. 78 ss.) y cierra los ojos a los pe-
cados (Omepopdew = procurar no ver, Act 17, 30; Sap 11, 23; cfr. Eccli 18,
11 ss.); Cristo espera a que llegue la total sumisién de sus enemigos (¥eb
10, 13).
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consume la salvacion: “El que persevere hasta el fin, ése se salva-
¢

La duraci6n de este tiempo no es la tnica ni la més grave de las
dificultades que encuentran los creyentes a lo largo del camino. Se
les exige, en efecto, que guarden intacta su fe-confianza-fidelidad a
Dios ** en medio de las peores adversidades: tentaciones, penalida-
des, violencias, sufrimientos, tribulaciones, persecuciones. A ejemplo
y en seguimiento de Cristo, que tanto padecié *, los fieles deben so-
portar el asalto continuo de la adversidad (Heb 10, 32; cfr, 12, 7):
en esto estd la paciencia o la constancia de los santos, que “produ-
cen fruto cuando soportan la prueba” #, Se trata, sin duda, de te-
ner coraje?, fortaleza de 4nimo, de aguantar virilmente el su-
frimiento, de resistir inquebrantablemente las presiones exteriores y
las calamidades 2*, Pero en el lenguaje de los Sectenta recogido en el

267. Mt 10, 22: 6 B¢ Omopelvag elg Téhog obtog owOfoetan (cfr. Tod
Téhog Kupiou, Iac 5, 11; traducir Omopéve> por perseverar seria tautold-
gico respecto de “hasta el fin"; en realidad es un sinénimo de Baotéle =
soportar, cfr. Apc 2, 3; P, Jovon, Matthieu 10, 22, en Recherches de Scien-
ce religieuse, 1938, 9. 310); 24, 13; Lc 21, 19; Rom 2, 7: “La vida eterna a los
que entregdndose con generosidad a las buenas obras (ka8 Omopoviv) bus-
can la gloria, el honor, 1a inmortalidad (junto a Dios)”; 8, 25: d¢ Omopoviig
&mexdeybuebo; Heb 10, 36; 12, 1: 8" Omopoviig Tpéywpev. El verbo Omo-
pevew literalmente significa “permanecer en un lugar” (Lc 2, 43; Act 17, 14);
después significa: persistir, esperar a pie firme, aguantar sin protesta. Cfr.
Los Jévenes israelitas adquiriendo 16 obvohov Omopoviiv m&ong xakoma-
Oelac (HECAT. DE ABDERA, Fragm., XIII, 7).

268. Act 14, 22: Euuévewv T} mloter; Col 1, 23: Zmpéveres Tfj mlotey;
1 Tim 4, 7: v wlotwv TeTjonxa.

269. Heb 12, 2-3; de ahf “la paciencia de Cristo” (2 Thes 3, 5), la que El
practic6 y de la que los suyos participan, “la paciencia en Jestis” (Apc 1,
9); cfr. Rom 8, 17 ss.; 1 Pet 4, 12,

270. Apc 13, 10: ¥ Omopowy kol O miotig T@v &ylwv = resignacién-
conflanza en el socorro de Dios en medio de las persecuciones; 14, 12: “Aqu{
estd la paciencia de los Santos —los que observan los mandamientos de
Dios— y la fidelidad de Jestus”; cfr. 3. 10: Cristo se compromete a prote-
ger en la hora de la tentacién al fiel que ha observado sus consignas de per-
severancia, tov Abyov Tfig Umopoviic “Los Santos estdn siempre bajo el
yunque y el martillo para ser formados segun el modelo de Jesis” BOSSUET,
Préface sur l'Apocilypse, en Oeuvres, t. XXIV, 1823, p. 186).

271. Tal es la traduccidén exacta de Lc 8, 15, udltimas palabras de la
explicacién de la pardbola del Salvador: xapmogopolowv v OmOMOV
(L. CERFAUX, en R. B. 1957, pp. 481-491; M. Apinorri, L’'Insegnamento escatolo-
gico nelle Parabole, en Antonianum, 1961, pp. 144 ss.); esta iltima palabra
se opone a la defeccién del v. 13.

272. A, GELIN traduce Omopowv Exeig (Apc 2, 3): “Tienes aguante (Apo-
calypse, Paris, 1938, in h. v.); lo cual viene inmediatamente glosado por
tB&otaoag... ob kekomlakeg: “has tenido que soportar... no te has ren-
dido” (cfr, v. 2). Octavio otorga el titulo de ciudad romana a Seleucos que
“ha padecidc a menudo y mucho (éxaxom&Bnoev, cfr, 2 Tim 2, 9-10) y ha
arriesgado su vida por nosotros, no reculando ante nada, soportando con-
trariedades (Tdv mpdg Umopow)v dewdv) nos ha demostrado su fidell-
dad...” (L. JAraBert, R. MOUTERDE, Inscriptions grecques et latines de la Sy-
rie, III, 718, 13-15).

273. De ahi la asociacién constante: Omopovi-BAiyig (Rom 12, 12; 2 Cor
6, 4; 2 Thes 1, 4; 1 Pet 2, 20; Apc 1, 9, etc.). Esta significacién de capaci-
dad de dnirho resistente y perseverante es la de la lengua profana, que hace
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Nuevo Testamento y en la teologia cristiana?¥, la paciencia del fiel
estd empapada de esperanza. Si es capaz de resistir tan valerosa-
mente es porque su tendencia esencial le impulsa hacia la consuma-
cién escatolégica #°, en una actitud de espera confiada de la ayuda
divina 76, En realidad, es la misma esperanza en cuanto irradia su
Iuz y despliega su energia en el corazén de los creyentes. En este
sentido, la hypomoné es hija de la fe-confianza,

Mas por otra parte, esta virtud puede también considerarse como
madre de la esperanza propiamente dicha. En efecto, si es agrada-
ble a Dios el ver que sus elegidos se resignan sin rebeldia y resisten
con perseverancia (1 Pet 2, 20) las pruebas que les envia o que per-
mite (1 Cor 9, 13) segiin la pedagogia del perfecto educador (Heb
12, 7 ss.), la razén es sin duda que sélo quiere glorificar una fe que
haya soportado la prueba; y las tribulaciones de aqui abajo son una
verificacién de la calidad, un examen del valor de cada virtud, de
su solidez y resistencia, como la prueba a la que se somete el metal
para confirmar su buena ley. Asi, el cristiano paciente no es un “re-

de la Umouow un sindnimo de la kaptepice (la fuerza de &nimo), parte
integrante de la &vdpela (el coraje viril; IV Mach 1, 11; 9, 30; 17, 12, Cfr.
el andlisls de A. M. FesTuciERE, YIIOMONH dans la Tradition grecque, en
Recherches de Science religieuse, 1931, pp, 447-486). Segiin los estoicos, esta
virtud hace al sabio inaccesible a los males (&néBeiox). :

274. Hace algin tiempo tres jévenes profesores del Saulchoir estudiaron
“la paciencia” desde el dngulo de sus respectivas disciplinas. En la Biblia,
la paciencia aparece casi slempre con una acepcién religiosa; responde lo
mas a menudo a ¢dvah y sus derivados (verbo de esperanza; cfr. Ier 14, 8;
17, 13; Ps 38, 8; Eccll 41, 2, etc.), y estd ligada a la espera escatolégica (Mec
13, 13; cfr. C. Seicq, YTIOMONH, patientia, en Rev. des Sciences ph. et
th. 1930, pp. 95-106). Seguin los griegos “la Omopovy es una virtud defensiva,
una virtud de seguridad policial, destinada a mantener el orden, a preservar
la dichosa tranquilidad del sablo. Es, pues, sierva de la sabidurfa. Esta, asi
defendida, se basta a si misma. Se acaba en esta vida. El unico precio que
exige es el placer que experimenta en su mismo ejercicio®” (A, M. FEsTU-
GIERE, l. c., p. 481), Es, por tanto, el patrimonio del hombre honesto que
despliega su energia personal. Apelar a la ayuda de los deméis ya no-serfa
“virtud”; Omopowr] ¥ &Amnic se excluyen en la moral griega (Etica a Eudemo,
1229, a-1230 a 20). Pero esta suficlencia del hombre no puede ejercerse fren-
te a los bienes divinos a adquirir, y no seria sino presuncién. TH. DEMAN
ha mostrado como la teologfa de la paciencia habfa recogido los datos de
la reve'acién: Fortaleza y audacia a la hora de acometer la empresa de la
salvacién, (aggredi); luego aparece como resistencia y aguante (sustinere),
vigorosamente inaccesible a la tristeza y al desaliento; y siempre estimula-
da por la expectatio del fin supremo y del socorro divino (La Theologie de
PYIMMTOMONH biblique, en Divus Thomas, Pl, pp. 2-20).

275. 1 Thes 1, 3 precisa con exactitud: ¥ Omopow| g &Anldog (con los
comentarios de B. RIGAUX, in k. l,; Acapk II, pp. 12 ss.). En Rom 12, 12, la
exhortacién a “la paciencia en la tribulacién” sigue a la exhortacién a la
esperanza y precede a la que se refiere a la perseverancia en la oracién
(mpookaptepolvteg); S. Pablo lo sufre todo por la salvacion de los ele-
gidos (2 Tim 2, 10), y estos soportan sus pruebas animados por la espe-
ranza de reinar con Cristo (v. 12). De ahi las bienaventuranzas de la pa-
clencia: Makdpiog dwip 6¢ Omopéver melpaoupov (Iac 1, 12); “Proclama-
mos bienaventurados a los que padecen” (5, 11).

276. El Dios de la hypomoné (Rom 15, 5) es el que presta a los suyos la
paciencia valerosa (cfr, 2 Thes 3, 5; Col 1, 11), asi como es el Dios de la
gracia o de la paz cuando les concede estos dones (Heb 13, 20; 1 Pet 5, 10),
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signado”, sino que se muestra contento y alegre en sus tribulacio-
nes, plenamente consciente de que “la tribulacién produce la cons-
tancia, la constancia una virtud probada, y la virtud probada la es-
peranza, Pero la esperanza nunca decepciona” 7. Podria entender-
se —este matiz no queda excluido— que las aflicciones obtienen de
Dios una mayor constancia ¥®; pero el sentido es mdas bien que
cumplen y realizan en el alma una paciencia mas profunda #°, una
capacidad de aguante més plena, por el ejercicio mismo que la ha
desarrollado ., El creyente llega entonces a esa madurez espiritual
en que la fortaleza permite al libre juego de todas las virtudes en
cualquier circunstancia. Entonces las virtudes son auténticas, y la
esperanza encuentra en ellas un excelente fundamento.

En el Eclesidstico estaba escrito: “En todas tus acciones, acuér-
date de tu fin y nunca pecards” (Ecli 7, 36). Para los miembros de la
nueva Alianza, la espera de la Parusia, el encuentro con Cristo, es

277. Rom 5, 3-5: & OAlYyg Umopoviiv katepydletan, 1) 8¢ Omopow doki-
gﬂv. N O doxiwn #Amida. Santiago expresa la misma ensefianza: “Tened,
ermanos mios, por sumo gozo veros rodeados por diversas tentaciones,
considerando que la prueba (10 Boxiulov) de vuestra fe produce la pacien-
cia (karepydierar Omopoviiv) ¥y la paciencia una obra perfecta (Epyov .
téAelov, 1, 24). En ambos casos s6lo hay auténtica perfeccién cuando se
realiza la prueba; y las tribulaciones son el instrumento de verificacién
(cfr. 2 Cor 2, 9; 8, 2; 9, 13; 13, 3; Phil 2, 22; supra p. 219, n. 319). As{ es como
las fricciones y dificultades de todo género en el seno de una comunidad
fraterna son necesarias para brindar a la caridad de los mejores la oca-
sidn de manifestarse, de ejercerse y de crecer: “Es preciso que entre vos-
otros haya disensiones, a fin de que se destaquen los de probada virtud
entre vosotros (1 Cor 11, 18-19).

278. Es la acepcidn de katepy&etai en 2 Cor 4, 17; de ahi Col 1, 11 y...
“la oracién para el buen empleo de las enfermedades”.

279, Pensamos en la 51l de Le 8, 13 (y en el arraigo de Col 2, 7; Eph 3,
17, Acapk II, pp. 214 ss), porque (mopévewv se emplea para significar el
tratamiento severo aplicado a ciertas plantas (tetpwpéva kol xolaldue-
vex), por ejemplo, la poda de una vifia, que las hace mejores y mds fecun-
das (kapmudtepa; TEOFASTRO, De causis plantarum, V, 16, 3; lo que evo-
ca Ioh 15, 2). Por otra parte, en el lenguaje de los papiros, kartepy&louat
tiene a menudo el sentido de “cultivar” (cfr. P. Mich, Tebt., 262, 26, en el
afio 35 de nuestra era; P. Zen. Col. 86, 8; P. Ent. 61, 9; otros ejemplos en
MovuvrroN, MILLIGAN, in k. 2.); de ahf la metdfora agricola de 2 Pet 1, 6-8, que
expresa el mismo pensamiento: Hay que afiadir a la fe la fortaleza (&pe-
™V, el dominio de si, 1a constancia (thv Omopoviv), la agape: “estas vir-
tudes no os dejen quedar estériles y sin fruto para el conocimiento de
Nuestro Sefior Jesucristo”. La relacién hypomoné-agape es alin mds es-
trecha en 2 Thes 3, 5; 1 Tim 6, 11; Tit 2, 2; 2 Tim 3, 10).

280. Lo mismo que “la fe obra por el amor” (Gal 5, 6, Zvepyoupévn;
cfr. Acapk II, 166 ss. Biblica, 1959, p. 1043), la hypomoné se ve activada por
los sufrimientos (2 Cor 1, 6, Zvepyouvpévng. Cfr, Testamento José, X, 1:
nboa katepy&letal ) Omopow|) y por tanto perfeccionada. En P. Ant.
XXXVIII, 15, el participio xa‘rspyo«‘;él'.lsvoq (cfr. Eph 6, 13) designa “el
metal maleable, transformado en placa” (R. REMONDON, A propos du papy-
rus d’Antinoé, en Chronigue d'Egypte, 1957, p. 132); en P. Rev. Laws XLV,

-3; LVI, 20: el aceite refinado; es decir, lo que el esfuerzo del hombre me-

jora. Para la idea, cfr, Ps. HIPGcrATES: “Serd conveniente exponerse con
toda conflanza al frio... poraue los drboles aue no han experimentado 18
inclemencia del aire en el tiempo oportuno, no pueden ser vigorosos ni
producir frutos” (Sobre el Régimen, III, 68).
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uno de los motivos fundamentales de santificacién y de fidelidad #'.
Nadie puede, en efecto, confiar en ver al Sefior si no se ha santi-
ficado (Heb 12, 14) y, por tanto, “todo el que tiene en EIl esta
esperanza se purifica, como El es puro” (1 Ioh 3, 3), esforzdndose,
no solo en borrar de su vida toda traza de mancha y de mal %, sino
en liberarse del lastre y de los impedimentos que dificultarian su ca-
rrera hacia Cristo %, La esperanza aplica a todo cristiano ura ley
de renunciamiento **, El Sefior dice que se pongan en préctica los
medios mds enérgicos y costosos, como amputarse un miembro o
sacarse un ojo (Mc 9, 43-47), si es necesario para entrar en la vida.
Y si la verdadera riqueza se encuentra en el cielo, no hay que va-
cilar en vender los bienes para hacer limosna *. En esta misma pers-
pectiva, San Pablo establece que hay que desprenderse del mundo,
es decir, usar de €l con sobriedad (1 Cor 7, 29-31: Exwv dg pu) Exov).
Seglin un principio tradicional de entrenamiento deportivo #$, todo
atleta serio debe correr con probabilidades de ganar la carrea (1 Cor
9, 24), lo cual implica por una parte el abstenerse de todo*', y por

281. Act 24, 15-16: “Poniendo en Dios esta esperanza... por lo cual (&v
ToUTw) me esfuerzo en tener una conciencia irreprochable (sobre d&okelv
cfr. H. DRESSLER, The usage of "Aokéw and its Cognates in Greek Documents,
Washington, 1947, y la bibliografia dada por R. WoLkL, Christ und Welt nach
dem Neuen Testament, Wilrzburg, 1961, pp. 36 ss., 169 ss., 234 ss.); Rom 13,
12-13: “El dia estd prdéximo... caminemos con la dignided que conviene
(edoynuébveg mepimarowpey)”; 2 Cor 5, 9: “Debiendo ir a morar cerca
del Senor,., he aﬁi por qué (Buk xal) nos aplicamos con todo nuestro cora-
zon a agradarle”; Heb 4, 11: “Apliquemos todo nuestro celo para entrar
en este descanso, a fin de que nadle caiga”; 2 Pet 1, 10: fortaleciendo vues-
tra vocacién “no desfalleceréis jaméds”; 3, 11: “Pues sl todo de este modo
ha de disolverse (cudles debéls ser vosotros por la santided de vuestra
conducta y de vuestra pledad?”; v. 14: “Por eso (514), en esta espera, pro-
curad ser hallados por El limpios e irreprochables”.

282. Las obras de la carne no permiten de ningliin modo heredar el rei-
no de Dios (Gal 5, 21; 1 Cor 6, 9; 15, 50; Eph 5, 5; cfr. 1 Pet 2, 11).

283. Cfr. las oxUBaAo de Phil 3, 8 (supra p. 318, n. 149) y el 8yxog de Heb
12, 1; a las referencias dadas en nuestro comentario in h. I. hay que afadir
las de P. Louis, Aristote, Les Partles des Animaux (Paris, 1956) 188.

284. Cfr. A. Descamps, La Morale des Synoptiques, en Morale chrétienne
et Requétes contemporaines (Tournal, 1954) 27-46. Aqui también la espe-
ranza es indisociable de la fe y de la caridad; ésta conforma al bautizado
segun la muerte de Cristo, aquella ordena al discipulo llevar su cruz de
cada dia. Cfr, F. W. DuRRWELL, La Résurrection de Jésus mistére de salut,
2 ed. Le Puy-Parfs, 1955) 389 ss.

285. Lc 12, 33 (cfr. 16, 1-13), Cfr. W. PescH, Zur Ezregese von Mt 6, 19-
21 und Le, 12, 33-34, en Biblica (1960) 356-378.

286. PLATON, Leyes, VIII, 840 a-c; FILOSTRATO, Gimn. 52: “MA4s vale pres-
cindir de los atletas que se entregan a los placeres de Venus. En efecto
¢qué hombres son los que cambian por un placer vergonzoso las coronas
¥ proclamaciones del heraldo?”,

287. 1 Cor 9, 25. No basta con dejarse despojar (Phil 3, 8, lit. “tratado
en todo con desventaja”); es preciso mortificarse para no ser descalificado
en la gran prueba (cfr. C. Sricq, Epitre aux Corinthiens, Paris, 1949, pagi-
nas 235 ss.; G. T, MONTAGUE, Growth in Christ, Kirkwood-Friburg, 1961, p4-
ginas 135 ss.). Sobre muktelelv, cfr. el epigrama de Tera: “La victoria de
los pugiles se adquiere por la sangre” (L. RoBerT, Les Gladiateurs dans
UOrient grec, Paris, 1940, p. 20; Ioem, Hellenica XI, Parfs, 1960, pp. 341 ss.).
Es preciso “crucificar la carne y las pasiones” (Gal 5, 24; cfr. supra, c. IV,
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otra un ilimitado entusiasmo. Nada mas contrario a la psicologia de
la esperanza que la lentitud y la inercia %8,

En definitiva, el tiempo de la salvacién determina una ética pro-
pia ®: “El que trabaja, debe trabajar con esperanza” (1 Cor 9, 10).
Contra lo que cabria suponer, esta elpis a penas si se considera bajo
el aspecto dindmico que la psicologia comin permitiria desarrollar #,
sino més bien y principalmente en su conformidad con las prescrip-
ciones del Sefior relativas a la espera y a la vigilancia estitica de
sus discipulos, Los Apéstoles acentuaron su nota de paciencia y de
resistencia, de tal suerte que la esperanza en la vida moral es una
fuerza que permite avanzar pese a los obsticulos y caminar rectamente
sin desviarse #!, Tal es el secreto de la fidelidad perseverante y, por
tanto, del éxito.

La amplitud de tal empresa aparece admirablemente expresada
en 1 Pet 3, 15: “Santificad en vuestros corazones a Cristo Sefior,
siempre prontos para dar razén de vuestra esperanza a cualquiera
que os la pida”. Los paganos acuden a los discipulos para informar-

pp. 212 ss.). M. M. Deems (Farly Christian Asceticism, en A. WIKGREN, Studies
in honor of H. R. Villouhgby, Chicago, 1961, p, 91) observa juiciosamente
que el judio no es naturalmente asceta, Cree en la bondad de la creacién
y se siente virtuoso al gozar de ella. No participa en las concepciones pe-
simistas de los griegos sobre el cuerpo. Sdélo a partir del siglo 1r-1 antes
de nuestra era comienzan a aparecer en Israel las prédcticas ascéticas, en
relacién con la esperanza escatoldgica, para preparar y apresurar la in-
tervencion de Dios (efr. Qumrdn, Juan el Bautista, etc.). Mas Jestis impondréd
el ayuno a sus diseipulos en el periodo que separa sus dos adveni-
mientos (Lc 5, 35). Sobre la ascésis, purificacién de la inteligencia, condi-
cién del conocimiento de Dios, cfr, A. BECKAERT, Philon. De praemiis (Pa-
ris, 1961) 24 ss.,, 32 ss.; A. M. FESTUGIERE, La Revelation d’Hermes Trismé-
giste (Paris, 1944) I, pp. 1-66.

288. El fervor a desplegar para el cumplimiento de la esperanza, por la
fe y la paciencia, prohibe toda negligencia (Heb 6, 11-12). vwBpbdg es el
negligente, el perezoso, el indiferente; en el lenguaje médico la vwBpla es
una enfermedad de languidez; vwBpebewv equivale a “no encontrarse bien”
(cfr. L. Rosert, Hellenica XI, Parfs, 1960, pp. 430 ss.). A las referencias da-
das en nuestro comentario sobre Heb 5, 11, hay que afiadir P. S. I., XIV,
1486, 2, 6; Musonto: XLIV, 1: (Por gué continuar siendo perezoso, descul-
dado, negligente, y buscar excusas para no trabajar? «T( 1t &pyol kol p&Bu-
uot kol vwBpol Zopevy; (ed. C. E. Lutz, en Yale classical Studies, 1947,
p. 138); Fréstrato: Los maestros incompetentes, con sus métodos mediocres,
no consiguen lograr para los jévenes gimnastas mds que una forma defi-
ciente disponiéndoles a la pereza, a la lentitud, a la torpeza, a ser menos
audaces de 'o gque corresponde a su edad.

289. Cfr. A. N. WiwEr, Eschatology and Ethics in the Teaching of Jesus*
(Nueva York, 1950) 145 ss. Los modernos la designan como una actitud exis-
tencial (A. SCHWEITZER, Le secret historique de la vie de Jésus, Parfs, 1961,
p. 17N.

290. A excepcidén de 1 Cor 9, 24 ss. y de Phil 3, 12-16 (supra p. 317, sobre la
psicologia de la esperanza, “fuente de vida en todo dominio”, cfr. FILON,
De praem. 10-13, 72, 161; PraTéN, Filebo, 39, e), pero la palabra esperanza no
se pronuncia; son la fe y la caridad las que tendrdn uha funcién animado-
ra muy activa, espontédnea, generosa, de la vida cristiana.

291. Puede traducirse as{ Phil 3, 16: 1® a0t® otowyelv, siguiendo el
contexto de la carrera, El verbo otouyelv: “marchar en linea recta, en fila”
evoca la imagen del cristiano bien “alineado” respecto a su meta y regu-
lando su vida imperturbablemente en funcién de este fin,
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se acerca de su religion, y les preguntan la razén de una manera de
vivir que les llena de pasmo #2 La explicacién es la adoracién al
Sefior que llevan en lo més intimo de su alma. Asi consiguen mantener
una conciencia irreprochable (1 Pet 3, 16) y viven como auténticos
discipulos, “regenerados a una viva esperanza” (1 Pet 1, 3). El tes-
timonio permanente de la conducta del cristiano fiel es, por tanto,
el de la esperanza que lleva en el corazén: ¥ &v Opiv &Amlic!

V. Retribucién y temor

El fin del mundo, marcado por el triunfo definitivo y glorioso del
Kyrios Pantokrator celestial sobre el Anticristo (2 Thes 2, 8; Apc
19), se presenta también #* como el dia del juicio universal€} en que
todo hombre muerto o vivo— ha de comparecer ante el tribunal de
Dios #, para ser juzgado sobre sus obras, sus tribulacigpes, sus tra-
bajos #, Sus acciones y sus pensamientos mds secretos% a la plena
luz de la verdad (Rom 2, 2), por “Aquél que juzga con justicia” *%,

202. Altelv Adyov s'gnifica una explicacién racional, y la &moloylx
que & ella corresponde no es necesariamente una defensa ante los tribu-
nales (cfr. Le 12, 2-12), sino también la respuesta a una curiosidad henévola,
cfr. Col 4, 6.

293. Cfr, P. Vorz, Die Eschatologie der fiidischen Gemeinde im mneutes-
tamentlichen Zeitalter (2 ed., Tilbingen, 1934) 290 ss. Aqui importa méds
que en ninguna parte sefalar que Jests y los Apdstoles utilizan nociones,
imédgenes y vocabulario del A. T. pero introduciendo perspectivas y mati-
ces originales, en funcién de realidades nuevas, expuestas por la Revelacién
de los iltimos tiempos y selladas por una Alianza nueva y mejor. Las mis-
mas palabras no encierran el mismo sentido para un ofdo judfo que para
uno cristiano.

294, “E] Hijo del hombre ha de venir en la gloria de su Padre con sus
dngeles, y entonces dard a cada uno segin sus obras” (Mt 16, 27; 19, 28; 21,
31-32; Ioh 5, 22-27); “El fij6 un dia en el que ha de juzgar al mundo en
Justicia, mediante un Hombre a ello destinado” (Act 17, 31; cfr. 10, 42; 2 Tim
4, 1; Apc 20, 13). D. Morrar ha subrayado muy bien que el “juicio final” es
a la vez el desenlace victorioso de una lucha y la (ltima etapa de un
proceso: la pronunciaciéon de la sentencia de absolucién o de condenacidn
(art. Jugement dans le Nouveau Testament, en D. S. B. IV, 1344-1394).

295. Rom 14, 10; 2 Cor 5, 10: “Es preciso que todos comparezcamos
ante el tribunal de Cristo, para que cada cual reciba lo que haya mere-
cido durante su estancia en el cuerpo, sea bueno o sea malo”. P% y Orige-
nes entienden t& [S1x como: “lo que es propio suyo” (1. & di&k oD oduo-
toc) lo cual corresponde a-la Vet. lat. Goth. Arm. Vulg., propia corporis.
J. HERING propone leer “Suk 100 otduatog recogerd de la boca (del Juez)
la sancién conforme a sus obras” ( seconde Epitre de saint Paul aux
Corinthiens, Neuchftel-Paris, 1958); lo que es clerto es que habrd equiva-
lencia entre lo que cada cual habrd hecho y lo que recibird; cfr. V., F. Fir-
soN, S. Paul's Conception of Recompense (Leipzig, 1931), 91; H. CazZELLES, Le
Jugement des morts en Israel (Parfs, 1961).

206. "Epyca, xdémog, npk€ig, Mt 16, 27; 20, 12; Rom 2, 6; 4, 4; 1 Cor 3,
8; Col 3, 23-24; Apc 14, 13; 20, 13; 22, 12, etec.

297. Rom 2, 16; 1 Cor 3, 13; 4, 5; 14, 25; 2 Cor 5, 11; 1 Thes 2, 4; Heb 4,
13. “Abundando cada vez mds en la obra del Sefior, sabiendo que vuestro
esfuerzo no es initil en el Sefior” (1 Cor 15, 58).

208. 1 Pet 2, 23: cfr. Mt 20, 4; Act 17, 31
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sin hacer acepcién de personas . No es €ste un tema mds o menos
secundario de la ensefianza cristiana. Desde su conversion, el neéfito
profesa explicitamente su fe en Dios “justo remunerador” @ y las
Didascalias le instruyen acerca del “juicio eterno” *, Sabe, por tan-
to, que el retorno de Cristo serd el momento de las sanciones defini-
tivas *2, que “el juicio” serd en sentido estricto un escrutinio o dis-
criminacién entre los buenos y los malos®®: “éstos irdn al castigo
eterno, en tanto que los justos poseerdn la vida eterna” *; sabe, en
fin y sobre todo, que esta retribucién ultima, personal y exacta es
el principio fundamental de la sancién moral.

. Nos hallamos, pues, ante un nuevo aspecto de la moral neotes-
tamentaria. Esta es ante todo, sin duda, recepcién y valoracién del
don de Dios por parte del creyente, orientacién amante y esforza-
da hacia la eterna bienaventuranza; pero esta esperanza tan pura
y ardiente solamente se realizard después de una minuciosa y es-
tricta rendicién de cuentas: “El reino de los cielos es semejante a
un rey que quiso arreglar sus cuentas con sus servidores” ¥, Dios,
en cfecto, nos ha dejado —como un sefior a sus mayordomos o a sus
servidores de confianza-— sus bienes *: su palabra, su Espiritu Santo,
su amor, su gracia, su Eucaristia..., con el encargo de hacerlos fruc-
tificar” 3, con la intencién de recoger cuando vuelva el capital con

299. Rom 2, 11; Col 3, 25; Eph 6, 8 ss.; 1 Pet 4, 17. Sobre esta f6rmula,
cfr. C. Spicq, La Justice (Paris, 1934) II, pp. 11 ss., 128. ss,

300. Heb 11, 6: poBomoddtng; cfr. 2, 2; 10, 35 2 Thes 1, 5.

301. Heb 6, 2: bLbc?(ﬁ... kpluatog alwviou. A. Copy comenta con exac-
titud: “atwviov es neutro, ni futuro ni eterno en sentido exclusivo. La idea
es la de estabilidad, inmutabilidad, permanencia... El juiclo es definitivo y
no serd abrogado” (Heavenly Sanciuary and Liturgy in the Epistle to the
Hebrews, St. Meinrad, 1960, p. 132).

302. Apc 22, 12; Heb 9, 27. A. M. HunTER ha resumido excelentemente las
grandes lineas de esta d1boryy) bautismal (Paul and his Predecessors, 2. ed.,
Londres, 1961, pp. 99 ss.; cfr. J. A. T. RoBINsoN, Jesus and his Coming, Lon-
dres 1957, pp. 16 ss.).

303. La kplow es la accién de separar; “el uno es tomado, el otro dejado”
(Mt 24, 40). “El los separard & los unos de los otros” (21, 32; cfr. 13, 49; 24,
5); W. STrRAwsoN, Jesus and the fulure Life (Londres, 1959) 107 ss,

304. Mt 25, 46; cfr. 13, 41-43; 24, 5; Rom 2, 5-9. J. HERRKENRATH, Die Ethik
Jesu (Disseldorf, 1926) 231-271,

305. Mt 18, 23: ocuv&pat Abyov (sobre esta locucién, recogida en 25, 19,
cfr. C. Seicq, Dieu et ’Homme, p. 55); 12, 36: “De toda palabra ociosa que
pronuncien, los hombres dardn cuenfa en el dia del juicio”; Le 11, 50, 51;
Rom 14, 12: “Cai’s uno de nosotyos rendird ante Di‘os cuentas de si mismo,
Abyov ddoet 16 0@, Dios es Aquel “a quien debemos rendir cuentas (Heb
4, 13; cfr. 13, 17); los detractores de los cristianos rendirdn cuentas ante
Aquél que estd dispuesto a juzgar a los vivos y a los muertos (1 Pet 4, 5).
Los profanadores de sepulcros se ven amenazados por la cuenta que han
de rendir ante Dios: ¥otau o0T@® mpdg TOV Oedv (Imscriptions de Sardes,
164, 4-5, con la nota de los editores W. H. BUCKLER, D, M. ROBINSON, in h. L).

306. Mt 25, 14; Les confi6 su haber: mopédwkev odrolc- 1 Um&pyovra
o¥tol. Igual designacién de la propiedad, Heb 10, 34; Carta de Aristea 25;
cfr. obolax, Le 15, 12-13.

. 307. Lc 19, 13: “Hacedlos rendir, mporypoteboaoBe”. La pardbola de
los talentos (Mt 25, 14-30) se entiende del todo en funcién de esta institu-
cién del derecho oriental, el contrato “para vender, comprar y hacer fruc-
tificar”; cfr. J. DAuVILLIER, La Parabole des mines ou des talents et le § 99
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los intereses (Mt 25, 27). Nada podra sustraerse a esta comproba-
cion 3® destinada a retribuir a cada uno lo que se merezca.

Hay como una especie de contrato de trabajo entre el Sefior y
sus servidores *®, cs decir, que las obligaciones son estrictas. Los
obreros se comprometen a realizar el trabajo convenido y, a su vez,
el propietario se obliga a pagar a cada uno lo que en justicia le
corresponde, De ahi el término de “salario”, tan frecuentemente
empleado *°, Unas veces tiene el sentido de recompensa, en cuanto
que Dios y el hombre no estdn en un plano de igualdad, sino que
todo depende de la misericordia divina y la recompensa desborda
maravillosamente el mérito 3!!; pero con la méxima frecuencia con-
serva su acepcién estricta de deuda de justicia: “El obrero tiene de-
recho a su salario” 3%, y el acento se marca sobre la rigurosa equi-
valencia: a tal trabajo corresponde tal salario, o bien: la cosecha
es proporcionada a las semillas *®, Nadie se verd frustrado (Mt 10,

du Code de Hammurabi, en Mélanges J, Magnol (Paris, 1948) 153-165; R. Tau-
BENSCHLAG, Opera Minora (Varsovia, 1959) II, pp. 516 ss., 521 ss.

308. Cfr. Rom 2, 3, las inscripciones sobre el gran Libro celestial (Apc
13, 9; 21, 27) y Mt 10, 42: pfy &mohéoy Tov pwoBov abtol. La rendicion de
cuentas de un administrador comprendia cuatro operaciones principales:
examen de los documentos (presentacién de cuentas recibos etc.), verifica-
cién de las cifras, entrega material del saldo en especies, liquidacién de
cuentas; cfr, P. JouaNIQUE, Rationem reddere, en Bulletin de I'Association
G. Budé, IV, 2, 1961, pp. 228-233.

309. Mt 20, 1. 7: poBoloBat Epydtag; v. 13: ouvepdvnoag pot —con-
ventione facta; cfr. Acark I, p. 158, n. 4; J. Duront, La Parabole des ouvriers
de la Vigne, en Nouvelle Revue Théologique, 1957, pp. 7185-7197; J. B, BAUER,
Gnadenlohn oder Tageslohn, en Biblica (1961) 224-228; sobre todo J. D. M.
DERRETT, Fresh Light on the Parable of the wicked Vinedressers, en Rev. int.
des Droits de UAntiquité, 1963, pp. 11-41 (da la bibliografia y renueva la exé-
gesis).

310. MioBbg = sakar, “sueldo, paga, honorarios” (cir, dydviov, suel-
do; Le 3, 14; 1 Cor 9, 7, Rom 6, 23; A. PeuieriER, Fl. Joséphe adaptateur de
la Lettre d'Aristée, Paris, 1962, p, 37), es el salario de un trabajo (Mt 20, 8;
Iac 5, 4), el provecho (Ids 11); pero también la retribucién de una mala
aceién (Act 1, 18; 2 Pet 2, 13, 15); Le 6, 38. Cfr. Bo REICKE, The New Testa-
ment Conception of Reward, en Mélanges M. Goguel (Neuchatel-Paris, 1950,
pp. 195-206; W. PescH, Der Sonderlohn fiir die Verkiindiger des Evange-
liums, en Festschrift J. Schmid (Regensburg, 1963) 199-206,

311, Mt 5, 12: “Vuestra recompensa es grande en los cielos”; 5, 46:
“Si amdis a los que 0s aman, jqué recompensa merecéis?; 6, 1. Si Pablo hu-
biera asumido espontdineamente su mfsién apostélica, hubiera tenido de-
recho a un justo salario, pero sélo se ve como un siervo initil que no
hace mds que realizar una gestién que le ha sido impuesta (1 Cor 9, 17),
que se encuentra oblipado a cumplirla como un esclavo a quien no hay por
qué retribuirle su esfuerzo (cfr. J. Reumany, Ol KONOMIA = “Convenio”;
Terms Jor Heilsgeschichlie in early christian Usage, en Novum Testamen-
tum, 1959, pp. 282-292). La desproporcién entre mérito y recompensa vie-
ne expresada por el axioma: “Al que tiene (=hacer rendir los talentos), se
le dard (mds) y tendrd en abundancia” (Mt 25, 30), y por la metdfora del
tesoro en el cielo, Mc Lo, 21; 1 Tim 6, 19; Iac 5, 3: “Habéis atesorado para
el 1ltimo dia”,

312. Lec 10, 7 (efr. Mt 10, 10); 1 Tim 5, 18; Rom 4, 4: “Al que trabaja no
se le computa el salario como gracia, sino como 10 aue es debido”.

313. Ioh 4, 36; 2 Cor 9, 6; Gal 6, 7-10; 2 Tim 2, 6; 1 Cor 3, 8: “Cada uno
recibird su salario segin su propio esfuerzo” (comparar, puesto que se
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42) porque es Dios quien da o retribuye (Mt 6, 46; Apc 11, 18)
y el trabajador lo recibe y guarda como algo que le pertenece 34,
Esta garantia, que es un estimulo para los justos®* constituye
a la vez una temible amenaza para los malvados: “sabiendo que re-
cibiréis del Sefior la retribucién de la herencia —el sefior a quien
servis es Cristo—; pero el que comete la injusticia recibird el equi-
valente de su.injusticia” *¢ A lo largo de su ministerio, el Salvador
subraya con tanta insistencia la severidad de los posibles castigos
como la maravilla de la felicidad celestial * y, recogiendo la en-

trata de un salario de constructor, con el v, 10, FR. G. MAIER, Griechische
Mauerbauinschriften, Heidelberg, 1959, I, n. LXIX, especialmente 1. 24: mepl
U060l 1@ &pyitéxtovt; XI, 116-117; LXXXVI, 6 ss.; sobre el verbo &mot-
kodouely, idbid. XIII, 36; LXV, 4); Mt 10, 41: “El que recibe al profeta como
profeta, tendréd recompensa de profeta; y e! que recibe al justo como justo.
tendrd recompensa de justo”; 2 Ioh 8.

314. KoulZewv: llevar para meter en lugar seguro, al abrigo; obtener,
recobrar, recoger el fruto de algo (2 Cor 5, 10; Eph 6, 8: “considerando que
cada cual recobrard junto al Sefor cuanto de bueno hiciere”; 1 Pet 1, 9;
5. 4); en el sentido de recibir una indemnizacién: percepcién financiera
(Car:a de Aristea, 24; cfr. A. PELLETIER, Fl. Joséphe adaplateur de la Letire
d’Aristée, Paris, 1962, p. 50).

315. Se logra la realizacién de las promesas (Heb 10, 36; cfr, 11, 13. 19.
39), se reciben elogios de Dios (& #mnawvog, 1 Cor 4, 5), “gloria, honor y paz”
(Rom 2, 10), ete.

316. Col 3, 25: 6 &dik&v kouloetar 8 Wdlknosv. El binomio recompensa-
cast’go es el de todas las morales “porque los buenos se hacen mejores
durante su vida por la esperanza de ser recompensados (EAmldL Tipfig)
incluso después de su fin, mientras que es preciso impedir los violentos
asaltos de los malos, ain cuando pasen inadvertidos durante su vida, por el
temor de un castigo eterno después de su muerte (&Bd&vatov Tipwplov;
Fr, Josero, Guerra, II, 157). L. GERNET (Recherches sur le Développement de
la Pensée juridique et mora’e en Gréce, Paris, 1917) ha demostrado que la
represion y las penas no son sino una reaccién de la justicia ante el error,
las desviaciones (&uaptdvely) o las lesiones (&8ikelv) de un orden obje-
tivo, La correccién endereza lo que ha sido falseado o desviado; es una
necesidad; Tiuwpla viene de Tiuyj: el pago al que se hace acreedor el cul-
pable; sinénimo de koAh&lewv (cfr. o. c. p. 98). El castigo remedia el desorden
ocasionado por la falta (sobre la nocién de sancién en los griegos, cfr.
G. TENEKIDES, Droit international et communautés fedérales dans la Grece des
Cités, en Recueil des Cours de I'Académie de Droit international, Leyden,
1956, II, pp. 561 ss.). FIL6N concluye sus comentarios morales a la Escritu-
ra con un iltimo capitulo dedicado a las sanciones: “Recompensas y cas-
tigos”, acentuando sobre todo estos iltimos: los hombres, formado tanto
por directrices y exhortaciones como por amenazas, advertencias y promesas.
ponen o no en préctica las lecciones recibidas y muestran asf la realidad de
su determinacién interior. Entonces reciben recompensas o castigos (De
praem., 3-7). A. B. ScHWARTz, L'inexécution des conirats dans le droit des
Papyrus, en The Journal of juristic Papyrology (1962) 13-21,

317. Cfr. las parabolas de la refribucién: los obreros contratrdos para
trabajar en la vifia (Mt 20, 1-16); el mayordomo (24, 45-51), las diez virge-
nes (25, 1-12), los talentos (vv. 14-30), la caridad fraterna (vv, 31-46), la hi-
guera que tarda en dar fruto (Le 13, 69); “Llorad sobre vosotras... Si asf se
trata al 4rbol verde ;que serd con el seco? (23, 27-31). Los pecadores obsti-
nados son maldecidos (13, 35; cfr. 2 Pet 2, 14), apartados del Reino (Mt 13,
41), arrancados (24, 15), arrojados a las tinieblas exteriores (22, 13), al
inflerno (10, 28; 11, 23; 17, 9), al fuego eterno (25, 41; Ioh 15, 6; cfr, Heb 6,
8: 1 téhog elc kabow; 12, 29), castigados (Mt 25, 46), atormentados (18, 34;
Apc 20, 9. 15; Le 16, 23, 28. El epitafio de Gemellus de Eumeneia, judio o
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sefianza de los sabios de Israel, inculca a sus mejores discipulos un
saludable temor: “Os digo a vosotros, que sois mis amigos, no te-
mais a los que matan el cuerpo pero ya nada mas pueden hacer; os
mostraré a quién habéis de temer: temed a Aquél que, después de
matar, tiene poder para arrojar al infierno; a ése, os digo, le habéis
de temer” (Lc 12, 4-5), es decir, a Dios legislador y juez que, una
vez que ha promulgado sus preceptos, los sanciona castigando a los
rebeldes (fac 14, 12). Los Apéstoles aplicaran la misma pedagogia 3.
hasta el punto de prescribir : “Trabajad con temor y temblor a fin de
realizar vuestra salvacién” 3,

pagano Judaizante del s. 111, amenaza con la “flagelacién eterna” infligida por
“el Dios inmortal”, expresién muy realista del castigo escatolégico; L. Ro-
BERT, Hellenica XI-XII, Paris, 1960, pp. 436-439. Cfr. la obra colectiva L’Enfer,
collection Foi Vivante, Paris, 1950; C. RYDER SMIiTH, The Bible Doctrine of
the Hereafter, Londres, 1958, 39 ss., 86 ss., 215 ss.). De ah{ la invitacién a
convertirse antes de que empiece el proceso del castigo (Lc 12, 54-59), Las
“torturas” evocadas por los sindpticos o por el Apocalipsis hay que inter-
pretarlas en funcién de las severidades del derecho penal contemporéneo.
Un cuadro sugestivo de las faltas y de sus correspondientes sanc’ones ha sido
trazado por R. Haase, K{rporliche Strafen in den altorientalichen Rechis-
sammlungen, en Rev. int. des Droits de UAntiquité (1963) 61, 69 ss.

318. Rom 11, 20-21: “Teme; porque sl Dios no perdoné a las ramas na:
turales tampoco a ti te perdonard”, 1 Cor 6, 9-10: “;No sabéis que los in.
Justos no poseerdn el reino de Dios? No os engafiéls: ni los fornicarios, ni los
iddlatras, ni los adulteros... ni los ladrones... poseerdan el reino de Dios”;
Heb 10, 27-31: “Hay alli una perspectiva temible la de un juicio y una centella
de fuego que devorard a los rebeldes... Porque conocemos al que dijo: Mia es
la venganza; yo retribuiré. Y luego: El Sefior juzgard a su pueblo. Terrible
cosa caer en las manos del Dios vivo”. La parénesis final de la Epistola a
los Hebreos hace alternar amenazas y promesas; de ahfi las seis secciones:
10, 26-31; 32-39; 11, 1-40; 12, 14; 5, 13; 14, 29 (cfr. C. Spicq, Epitre aux Hé-
breux, I, p. 37; W, NAucK, Zum Aufbau des Hebrierbriefes, en Festschrift
J. Jeremias (Berlin, 1961) 199-206; D, TaBacHoviTz, Furcht und Hoffnung. Zum
Gebrauch von uf und uW) ob in Befiirchtunggstitzen und beim Infinitif, en
Eranos, 1951, pp. 93-101). Temor y alegria no son sentimientos contradicto-
rios, puesto que las santas mujeres dejaron la tumba “con sentimientos de
temor y de gran alegria” (Mt 28, 8; cfr. Prv 13, 13; 2 Cor 6, 10; Pinparo, Nem.
I, 55: “presa de un asombro en que la alegria se mezclaba al temor”; ViIR-
GILio, En, I, 514: “presa de alegria y de temor”. El sacerdote Milos escribe
& pocas lineas de intervalo: Tvax mepiooedy O ¢oPog ToD Beol &v oot...
v meplooedy W &yémnn oov, en P. Abinnaeus, VII, 4 y T; cfr. P. ANTIN,
Sur le “rire en pleurs” d'Andromaque, en Bulletin de I'Association G. Bu-
dé, 1V, 3, 1961, pp. 340-350); toda alma profundamente religiosa los experi-
menta a la vez (Fron, De migr. A. 156-157), especialmente al vivir la
esperanza: “in quantum per spem repraesentatur res amata ut possibilis con-
sequi, causat gaudium; in quantum autem separat actu, absens constris-
tatur” (Sasto TomAs, In Joh 20, 11; lect. II, 3). En un papiro mdgico de
Leiden, Dios “sin dejar de sonreir se ensombrece, y aparece Moira con una
balanza en las manos, manifestando as{ que en ella reside la justicia” (citado
por A. J, FesTUGIERE, La Révélation d’'Hermes Trimégiste, Paris, 1844, I, pé-
ginas 301),

319. Phil 2, 12. Seria un contrasentido exegético y teolégico tomar en
sentido literal la férmula estereotipada e hiperbdlica: petd ¢éBou kad TpPO-
uov, cuya significacién es clara segtin sus restantes empleos, profanos to-
dos: los esclavos deben obedecer a su amo aceptando su dependencia con
sentimientos de respetuosa sumisién (Eph 6, 5); San Pablo ha llegado a
Corinto lleno de aprensién, con un complejo de inferioridad (1 Cor 2, 3).
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Los modernos encuentran dificultad para comprender el lugar y
la importancia de estas retribuciones, y pregonan el ideal de un des-
interés absoluto, de un servicio a Dios enteramente gratuito, por
encima de toda esperanza de recompensa o temor de castigo que,
segln ellos, son caracteristicas de una mentalidad mercenaria 3®. Pe-
ro el santo no ha de ser necesariamente un héroe ¥ —que, por otra
parte, suele ser mero objeto de creacion literaria sin paralelo en la
vida real—, y toda la moral evangélica se apoya en el propio inte-
rés dc cada uno, bien entendido: “Buscad su reino, y todo se os
dard por afiadidura” 32, La existencia de sanciones definitivas indi-
ca simplemente que la economia de la salvacién procede de la santi-
dad 3 y de la justicia de Dios ¥, tanto como de su amor: “Nadie

Los corintios han recibido a Tito, temiendo no poder hacer lo suficiente
para demostrarle su arrepentimiento (2 Cor 7, 5). Se trata, pues de este
temor religioso (iremendum) que mantiene al servidor en la estricta obe-
diencia a su amo, al que reconoce todos los derechos, de prescribir y cas-
tigar. En este sentido, “la Iglesia vivia en el temor del Sefior” (Act 9, 31);
es uno de los motivos mds imperiosos de la conciencia cristiana (2 Cor T,
1; Eph 5, 21; Col 3, 22; Iac 5, 9; Apc 14, 7; cfr. supra p. 27, n. 76).

320. Objeciones y respuestas han sido perfectamente formuladas por
W.. PescH, Der Lohngedanke in der Lehre Jesu (Munich, 1955); G. DIDIER,
Désintéressement du chrétien (Paris, 1955); sobre todo P. Y. EmERY, Le
Christ notre récompense. Grice de Dieu et responsabilité de 'homme (Neu-
chatel, 1962); cfr. G. BorNkamMM, Studien 2u Antike und Urchristentum (Mu-
nich, 1959) II, pp. 62-92. Todas las religiones han atribuido a los dioses la
distribucién de los bienes y la sancién del mal; cfr. H, D, Briz, Lukian von
Samosata und das Neue Testameni (Berlin, 1961) 51 ss.; A. W. H. ADKINS,
Merit and Responsability, A Studi in Greek Values (Oxford, 1960) 140 ss.,
164 ss.; A. MORET, L’inmortalité de l'@me et la sanction morale dans U'Egyp-
te ancienme (Paris, 1908); J. SALGUERO, Justicia y retribucion divinas en el
Antiguo Testamento, en La Ciencia Tomista (1961) 507-526.

321. Cfr. A. J. Festuclire, La sainteté (Paris, 1924) 27 ss.

322. Lec 12, 31 (Mt 6, 33); cfr. ApPENDICE II, infra pp. 401 ss. A Pedro que
se inquieta por su recompensa de su renuncia a la fortuna, Jesis le pro-
mete sentarse en un trono (Mt 19, 27-28), “muchas veces mds en este siglo”
(Lc 18, 30), (el céntuplo ahora... y la vida eterna en el siglo venidero” (Mc
10, 30). Los Doce, instrumentos de la renovacién mesidnica y escatoldgica
de las doce tribus (cfr. J. THEISSING, Die Lehre Jesu von der ewigen Selig-
keit, Breslau, 1940, pp. 57 ss.) no sé6lo tienen asegurados puestos de honor,
sino de una verdadera realeza, por haber permanecido fleles a Cristo en
sus pruebas (Lc 22, 28-30: cfr. H. ScHURrRMANN, Jesu Abschiedsrede, Milnster,
1957, pp. 37 ss., 54 ss). Haber seguido a Jesus es tan meritorio como haber
servido al reino; de ahi la férmula marciana que asocia la doble motiva-
cién: Evexev &uod kol #vekev to0 elocyyellov (Mc 7, 29; cfr. 8,
35; cfr. A. ScmuLz, Nachfolgen und Nachahmen, Munich, 1962, pé-
ginas 117 ss.). San Pablo se pregunta: “;De qué me sirve?, después de sufrir
tanto en Efeso, si no hay resurrecién (1 Cor 15, 32; cfr. G. DIER, Désinté-
ressement du chrétien, p. 84); “si s6lo mirando a esta vida tenemos la es-
peranza puesta en Cristo, somos los mds miserables de todos los hombres”
(v. 19; 1 Tim 4, 8: “La piedad es 1til para todo (deéNwog; 1o que implica
una ventaja) y tiene promesas para la vida presente y para la futura”. Cfr.
Eprctero: “Si la piedad y la utilidad no van paralelas, no es posible con-
servar la piedad en nad‘e” (I, 27, 14); CARPILIDES: “Los hombres justos no
pierden la recompensa de su piedad” (4Antolog. palat. IX, 52, 6).

323. El1 hombre invitado al banquete, pero que no tiene traje de bodas,
es excluldo (Mt 22, 11-13); los operarios de iniquidad son rechazados (Lc 13;
27). Los disolutos, todos los que se entregan & las obras de la carne no

www.traditio-op.org




PERSPECTIVA DEL FUTURO 351

se rie de Dios” 35, que no puede dejar de castigar el mal **, lo mismo
que premia la virtud *. Si sus promesas de salvacién son firmes y
alentadoras, sus amenazas son también un acto de su misericordia,
pues estimulan la voluntad perezosa, ayudan a despegarse de las
seducciones pasajeras y engafiosas, corrigen la presuncién, mueven
a corresponder a la gracia y fundamentan poderosamente toda la
conducto moral ¥, La existencia del castigo supone, por ultimo —y
esto un ateo jamds podrd comprenderlo, porque la esperanza de-
pende orginicamente de la fe que ve lo invisible (Heb 11, 27)—
que Dios es el Sefior y Duefio absoluto, que debe exigir celosamen-
te la fiel obediencia de sus stbditos y tiene plena iniciativa en la
eleccion de los escogidos: su salvacién es gratuita 3,

Por eso, en la primera epistola a los Corintios 3* San Pablo mani-
fiesta en varias ocasiones su incertidumbre acerca de la perseveran-
cia final ¥!, En realidad, s6lo uno de los textos puede aducirse como

podrén heredar el reino de Dios (1 Cor 6, 9-10; Gal 5, 21); “no entraréd cosa
impura ni quien cometa abominacién y mentira” (Apc 21, 27); “fuera pe-
rros, hechiceros, fornicarios, homicidas, iddlatras” (22, 15). Un creyente
que no santifica el nombre de Dios no es digno de Dios.

324. Cfr. Lc 18, 7-8; 21, 22. “Los principes que gobiernan una sociedad
jamds se expresan con tanto vigor como cuando reaccionan contra las in-
fracciones... El derecho penal es un espejo sincero donde se refleja el al-
ma colectiva” G. Guorz, La solidarité de la famille dans le Droit criminel
en Grece, Paris, 1804, p. I; cir. R. voNn IHERING, Efudes complémentaires de
Vesprit du Droit romain, Paris, 1880, I, p. 3). Cfr. Esquilo... Cfr. L. PEARSON,
Popular Ethics in ancient Greece (Stanford, 1962), pp. 91 ss.

325. Gal 6, 7; cfr. Heb 12, 29: “Nuestro Dios es un fuego devorador”,
Erpictero, III, 1, 37: “Obedecemos & Dios para no convertirnos en objeto de
su colera”.

326. Rom 12, 19: “Dejad actuar la ira de Dios. Porque estd escrito: A
mi la venganza, yo haré la justicia”; Heb 10, 30; cfr. 1 Thes 4, 6; I @S, X, 20.

327. Rom 8, 13: “Si vivis segin la carne, moriréis; pero si por el Es-
piritu hacéis morir las obras del cuerpo, viviréis”; Apc 14, 13: “las obras
de los justos les acompafian”; son las dikaidpara (19, 8).

328. Cfr. A. N. Witber. Eschatology and Ethics in the Teaching of Jesus,
2+ ed., (Nueva York, 1950) 86 ss. Filén explicaba por qué los pastores sa-
bian blandir el arma del temor, moderadora de 10s que no obedecen jamds
a la razén (De agric. 40); “Para los stibditos no es prudente actuar mal en
presencia de sus soberanos, ni para los esclavos delante de su sefior, porque
cuando los que castigan se encuentran cerca, el temor asalta a los que no
han recibido de la naturaleza el don de disciplinarse a s{ mismos” (Gig. 46).

329. Ahi estd la gran diferencia entre las concepciones evangélicas de
la retribucién (dwpecv EA&Pete, Mt 10, 8; cfr, Ioh 15, 16) y las del judaismo
contempordneo que establecfa una estricta equivalencia entre el compor-
tam’ento humano y la justa recompensa; cfr. W. PEscH, op. l.; P. BONNETAIN,
art, Gréce, en D. B, S. II1, 936 sq. 942 ss.

330. A veces se afiade Phil 3, 11-12 (el mog ... &l ki), mas no parece
que Pablo exprese aqui una duda: “si es posible”; s6lo quiere sefialar que
no ha llegado y que la meta la sobrepasa.

331. Los corintios se erigieron en jueces de instruccién e iniciaron un
informe sobre el ministerio de Pablo (1 Cor 4, 3-4; dvékpuolg es la ins-
truccién judicial; cfr, L. GERNET, Droit et Societé dans la Grece ancienne,
Parfs, 1955, p, 115). El Apdstol responde: “De nada me arguye la conciencia,
mas no por eso me creo justificado; quien instruye mi causa es el Sefior.
No se trata de ninglin modo del juicio escatolégico, sino de una competen-
cia judicial. Incluso el Apdstol, cuya conciencia es irreprochable, no es
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prueba: “Mortifico mi cuerpo... no vaya a suceder que yo mismo
sea descalificado” 2. El Apdstol no manifiesta exactamente el temor
a ser reprobado, sino que revela su secreto para no serlo... Lo esen-
cial es que el plan salvifico estd en vias de realizacién * y no puede
verse comprometido o desbaratado, mas que por pecados concretos
—puesto que el cristiano justificado no es impecable y la Iglesia estd
instituida precisamente para levantarle de sus faltas y asegurarle a
pesar de ello la perseverancia *— por una esclerosis del corazén,
una mala voluntad que esteriliza la accién de la gracia®, y luego,
por una inercia o torpeza radicalmente contrarias a la economia
providencial del don de Dios, y que constituyen una deslealtad res-
pecto a la homologia bautismal: conventione facta! Dios ha dado a
cada cual diversos talentos, y el problema no estd en conservarlos,
sino en hacerlos rendir. Pero nadie sabe exactamente lo que ha re-
cibido, ni cuénto debe producir, La verdadera fuente de temor
—segln la problemética neotestamentaria— est4 en el siguiente prin-
cipio¥”: el eliminado serd el perezoso, el elegido serd el vigilante
activo: “Se exigird mucho de todos aquellos a los que se ha dado
mucho; de aquél a quien se ha confiado mucho, se pedird méas” (Lc
12, 48).

No obstante, la Iglesia cristiana constituye el pequefio rebaifio al
que “el Padre se ha complacido en dar el reino” (12, 32), y el casti-
go no puede ponerse en el mismo plano que la recompensa, porque
todo el cristianismo estd ordenado al cielo y s6lo en él encuentra su
sentido. El infierno es el resultado de una repulsa *, de la negacién

juez en su propia causa. S6lo cuenta la apreciacién infalible de Dios, que
no juzga solamente los rifiones y el corazén (v, 5), sino la cualidad de las
obras. El aviso de 1 Cor 10, 12 no se refiere ya (el contexto es evidente) al
acto de comparecer ante el tribunal de Dios, sino a las caidas eventuales y
humillantes de las que los presuntuosos se creen incapaces: “El que pre-
sume (Sokelv con un matiz de orgullo, cfr, PLurarco, Temistocles, II, 4)
estar de pie, mire no caiga”.

332. 1 Cor 9, 27: &bbkilog yéveouoi. Existe equivalencia entre Boxiud-
Zew kplvew (Le 12, 56-57; cfr. 2 Cor 13, 5). El &bbéxuiog es el candidato
rechazado en el examen (Soxipcola), como incapaz (Heb 6, 8; cfr. 2 Tim
3, 8; Tit 1, 16), el concursante eliminado de la carrera.

333, Cfr. los participios presentes pasivos cwlbuel-&dmoAAGuevor (1 Cor
1, 18) y la exhortacién: swtnoley katepydlecfar (Phil 2, 12).

334, Mt 16, 19; 1 Ioh 1, 8-10; cfr. supra, pp. 170 ss.

335. Cfr, la rafz amarga de Heb 12, 15 ss; el pecado que conduce a la
muerte, Ioh 5, 16-17

336. Tal cristiano mediocre se verd salvado; tal otro mucho més vir-
tuoso y edificante queda muy por debajo de lo que deberia ser; por eso
el juicio de los hombres acerca de los “santos” no tiene ningin sentido,
puesto que se ignora la responsabilidad real de cada uno.

337. M. Goguel tenfa razén al negar que hubiera oscilaciones afectivas
o morales en la conciencia de San Pablo, pero se equivocaba al considerar
como una “antinomia insoluble” la conviccién de salvarse, fundada en el
poder y en el amor de Dios, y el peligro de comparecer ante el tribunal de
Dios (Les fondements de lassurance du salut chez l'apbire Paul, en Revue
d’'Histoire et de Philosophie religieuses, 1937, pp. 105-144).

338. Heb 12, 25 (vid. nuestro comentario, pp. 167-178; O, E. Evans, The
unforgivable Sin, en The Ezpository Times, 1957, pp. 240-244; G. FITZER,
Die Siinde wider den Heiligen Geist, en THeologische Zeitschrift, 1957, pa-
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radical del orden de la gracia. Por eso el hijo de Dios amante y vi-
gilante afronta el juicio de su Padre con parrhesia: cree en la infinita
caridad divina*® y se adhiere con toda el alma a Cristo que le ha
librado del temor de la muerte 3, ésta ya no es mis que el término de
su incorporacién y de su asimilacién al Salvador. La tltima palabra
de la esperanza en este mundo es esta bienaventuranza: “Of una
voz del ciclo que decia: Escribe: Bienaventurados los muertos que
mueren en el Sefior, ya desde ahora (Apc 14, 13).

TEMAS COMPLEMENTARIOS

I. Fortaleza. En cuanto dependiende de la fe-confianza, la for-
taleza cristiana recibe el nombre de Omopovi: constancia-entereza.
Es-la virtud que mantiene y estabiliza al creyente en su adhesién a
Dios y le permite perseverar a pesar de todos los obsticulos. Esta
actitud del alma es tan fundamental que aparece expresada por va-
rios verbos sinénimos en la parénesis apostdlica: “Estad vigilantes,
manteneos en la fe, comportaos virilmente, sed fuertes” *!,

Primero mantenerse en pie, inmutables 2, sin desfallecer (Rom
14, 4) ni volverse atrds (Gal 5, 1). La metéifora es la del soldado
que se mantiene firme en su puesto y que no retrocede en el com-
bate. Asi es como el cristiano se mantiene en la verdad (Ioh 8, 44),
en la fe, en las tradiciones recibidas (2 Thes 2, 15), llevando “una
vida digna del Evangelio” (Phil 1, 27) y disfrutando de una estabi-

ginas 161-182), Segin la epistola a los Hebreos, la condenacién estd reser-
vada a la infidelidad obstinada (10, 26), a los que rechazan a Dios, Se apar-
tan de El y se desligan voluntariamente (2, 14; 3, 12; 6, 4-6; 10, 39). Dios
no hace mds que consumar una separacién querida por el hombre. “Es
razonable que los que han conocido a los dioses y los han despreciado sean
precisamente privados de su conocimiento en una nueva vida” (SALUSTIO,
De los dioses y del mundo, XVIII, 3; QUINTc DE ESMIRNA, VII, 87-90).

339. Rom 8, 15; 1 Ioh 2, 28; 4, 17; (Acapk III, pp. 292 ss.). Cfr. APENDICE
VIII: ¢Estd menos poblado el cielo que el infierno?, infra p. 483 ss.

340. Heb 2, 15 (cfr. H, RIESENFELD, La descente dans la mort, en Mélan-
ges M. Goguel, Neuchétel-Paris, 1950, pp. 207-217). “Los males momentaneos
afligen mucho, pero mds penosos son los que derivan del temor: porque el
temor es la fuente del dolor” (FiLéN, De praem, 73),

341. 1 Cor 16, 13: [pnyopeite, othkete &v Tfj miotel, &vdpileobe, xpa-
Toto0oOE.

342, Primer sentido de otjxew (Me 3, 31; 11, 25; Ioh 1, 26); cfr. Tommut
(1 Cor 15, 1; 2 Cor 1, 24; cir. supra c. IV, p. 211 n. 286, GRUNDMANN, art. Tomit,
en G, Krrrer, Th. Wort. VII, 637 ss.). pévewv (Ioh 15, 4. 9; Acapk III, pp. 153
ss; Heb 13, 1; este verbo se opone & ¢elyeiv; DITIENBERGER, Syl. I, 41, 25;
136, 10, y contiene la idea de permanencia y de estabilidad definitiva, cfr.
J. Cammier, Eschatologie ou Hellénisme dans UEpitre auzx Hébreuz, en Sa-
lesianum, 1948, pp. 87 ss,; gupévewv, Heb 8, 9; Act 14, 22; moapauévewv Iac
1, 25); de ahi Apc 3, 12: “Al vencedor yo le haré columna en el templo de
mi Dios” 1 Cor 15, 58 “Haceos sélidos, inquebrantables, £dpadol, &ueto-
kimto”; cfr. P. Milan, 99, 18: xOpix elvar kal &uetakelmta duk mévroc;
ARISTOTELES, Generac. anim. T, 13, 720 a: pf) mhav&oBon &AM Edpaioug.

24. — TEOLOGIA MORAL

www.traditio-op.org



354 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

lidad perfecta. La perseverancia consiste en “mantenerse firme en
el Sefior” (Phil 4, 1; 1 Thes 3, 8).

Esto supone conducirse como hombre, demostrando un coraje
viril 3, lo que es el polo opuesto a la cobardia y a la molicie: “No
nos ha dado Dios un espiritu de pusilanimidad, sino de fortaleza y
de caridad” **, El fiel, lejos de huir como un cobarde cuando los
peligros le asedian 3, los afronta y consigue la victoria *%.

El hijo de Dios, nacido en el Bautismo, debe pues crecer y forta-
lecerse con la edad ¥. Su edad adulta se caracteriza tanto por la
madurez de espiritu como por la robustez de su conducta moral; su
progreso consiste en un aumento de vigor que va fortaleciendo al
hombre interior (Eph 3, 16). Entonces el cristiano se mantiene fiel
(xpateiv) a su profesién de fe (Heb 4, 14), a la esperanza (6, 18),
a Cristo (Col 2, 19; Apc 2, 13), al pasado fielmente transmitido por
Ias tradiciones (2 Thes 2, 15; cfr. Mc 7, 3-4), al presente que es la
posesién de la gracia (Apc 2, 25; cfr. Heb 12, 28). No basta con
adquirir la perla preciosa, es preciso conservarla y apegarse a ella
como el avaro a su tesoro, Esto no es facil cuando aumenta la in-
tensidad de las tribulaciones, pero precisamente entonces es cuando
el Sefior exige de cada uno: “Manténte firme en lo que tienes, para
que nadie te quite la corona” (Apc 3, 11).

343. ’Avdpil<oBon (hap. N. T.) estd igualmente asociado a kpoartaiobo-
O en 2 Sam 10, 12; Ps 27, 14; 31, 24. Comparar otnpl{eiv “afirmar, conso-
lidar” (1 Thes 3, 2-3; 2 Thes 2, 17), que se emplea para expresar el coraje des-
plegado por el vigilante escatolégico (Iac 5, 6; Apc 3, 2; cfr. nuestro co-
mentario de 1 Pet 5, 10, supra pp. 115 ss., y £dpaiog “firme en su puesto”
(1 Cor 7, 37; 15, 58; Col 1, 23; cfr. 1 Tim 3, 15; J. Dupont, Le Discours de
Milet, Paris, 1962, p. 259, n, 2).

344, 2 Tim 1, 7. Asi\ix expresa a la vez el temor y la cobardfa que cede
ante el peligro, teme la muerte y se doblega ante las persecuciones (Mc 4,
40; Mt 8, 26; cfr. deidede, Ioh 14, 27). Pratén la opone al coraje y a la
bravura (&vdpela, Leyes, VII, 791 b; X, 900 e; igualmente FILON, De leg. al.
I, 68, 86; III, 54; De praem. 52; cfr. EuripipEs: “un pusildnime lenguaje de
mujer, yuvaik®v delhdv Abyov”, Androm. T57), y San Pablo a la d0vouig
que viene de Dios (cfr. 2 Thes 1, 11; Col 1, 11), con la que vinculari la
fuerza de la car‘dad (lox0g, Mc 12, 30 = Lc 10, 27) y de 1a fe (loxupédg Heb
11, 34; cfr. 1 Ioch 2, 14),

345. Un andnimo del s, 1 comenia de\dg TdOv mdvov ¢edycv (J. M.
EpmonDps, The Fragments of Attic Comedy, Leiden, 1961, III a, P, 368, n. 115
. MeNanpro: “{Os lo suplico, huid! Serfa una cobardia (SetAlov)” (Dysco-
los, 123). F1L6N (De agr. 154; cfr. 17; De virt. 23-26) y FL Josero (Vida, 172)
califican asi la cobardia del soldado (sobre el cristiano soldado y atleta,
cfr. c¢. IV supra pp. 208 ss. HErAcLITO, Alegorias de Homero, XXXIII, 5.

346. Apc 21, T-8 opone el vencedor (6 vik@v) que obtiene las promesas
de Ia Alianza: “Yo seré su Dios y él serd para mf un hijo” a los cobardes
y a los infieles (tolq & deolg xal dmioToig) cuya herencia es el estanque
abrasado de fuego y de azufre. Iac 1, 7-8 opone el alma de fe al inestable
(&xot&otatog), que es irresoluto e incoherente; FiLow: el atleta de la vir-
tud contrasta con los cobardes y los viles (ol &vavBpol kal &yevvelg) por
debilitacién de la naturaleza (De praem. 5). Cfr, el fatigado (Tov kd&uvovrta),
Heb 12, 3: Tac 5, 15; el miserable (Quinto DE ESMIRNA, I, 100).

347. KpatotodoBai. De Juan el Bautista y de Jesus, siendo nifios, estd
escrito que crecian y se fortalecian en espiritu o se llenaban de sabiduria
(Le 1, 96 2, 40). .
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Sin duda “es pequefia la fuerza” del hombre (Apc 3, 8; cfr. Mc
14, 37), ser de carne y hueso que se define por su debilidad (Mt 26,
41). Por eso el Nuevo Testamento no le atribuye energia, vigor, fir-
meza, constancia, poder, dinamismo —<! vocabulario de la fuerza
es de los mas ricos que existen— sino en la medida en que los reci-
be de Dios *, S6lo éste es fuerte y poderoso 3, y la fe, corroborada
por la experiencia humana, confiesa: “Todo lo puedo en Aquél que
me conforta” 3%,

II. Oracion. Asi, “la oracién de la fe” (Iac 5, 15) —peticién
a Dios de lo que nos es necesario o util—, se presenta en el Nue-
vo Testamento como uno de los actos mds eminentes de la virtud
de la esperanza, Nacida, en efecto, de una necesidad o de una debi-
lidad *?, no es mas que la expresién de un deseo ** que traduce la

348. Act 3, 12-16; 4, 7. El Sefor obra eficazmente (& Zvepydv, Phil 2, 13;
efr. Gal 3, 5). Tiene el poder de mantenernos (otfjkewv Rom 14, 4), de con-
solidarnos ( g({ew, 16, 25; cfr. 1, 11; 2 Thes 3, 3), Gracias a su potente
energia es posible conservar una perfecta constancia (Umopowy, Col 1, 11)
y estabilidad (otfjva, Eph 6, 11-14). El Sefior arma o reviste de potencia
(BOvauig, Eph 1, 19; 3, 16; 1 Cor 1, 18; 2 Cor 13, 4. vbuvapuolv, Eph 6, 10;
Phil 4, 13; 1 Tim 1, 12; 2 Tim 2, 1; 4, 17; 1 Pet 1, 5), “Td has guardado...
Yo te guardaré” (Apc 3, 10, tTnpelv). De ahi la paradoja: “Cuando me en-
cuentro sumido en la debilidad, entonces tengo la fortaleza (divina)” (2 Cor
12, 10; cfr. 4, 7).

349. Dios es 1) Abvapig (Me 14, 62; cfr. Mt 26, 64), & duvatédg (Le 1, 49),
& podvog duvkotng (1 Tim 6, 15), loxupbdg (Ape 18, 8; cfr. 1 Cor 1, 25; 10, 22),
16 kp&tog (1 Tim 6, 16; 1 Pet 5, 11; Apc 1, 6), &fouvola (Ids 25; cfr. las
aclamaciones, Apc 7, 12; 11, 7; 19, 1). Omnipotencia y “virtud” que se des-
pliegan especialmente en la creaciéon (Apc 6, 11) y en la real’zacién de la
salvacién (12, 10; Lc 1, 35), ete.

350. Phil 4, 13: MNMévia loxOw &v 1§ EvduvapolvrtL pe! cfr. supra 112 ss.

351. En este tema es de tal importancia en la moral neotestamentaria (cfr.
el ejemplo personal del Sefior, y la insistencia de su ensefianza, sobre todo
en el Sermdn de la montafia y en el discurso de despedida) que. mereceria
un capitulo entero e incluso un libro, pero éste ya se ha escrito (A. HaMMaN,
La Priére I. Le Nouveau Testament, Paris-Tournai, 1959; cfr. E. ORPHAL, Das
Paulusgebet, Gotha, 1933; G. HARDER, Paulus und das Gebet, Glitersioh,
1936), No trataremos aqui de la adoracién, de la alabanza, del culto (ya se-
nalamos en sus lugares, ¢. III supre pp. 133 ss; c. IV, supra, pp. 200 ss.
cfr. J, LEBRETON, La Contemplation dans la vie de saint Paul, en Recherches
de Science religieuse, 1940, pp. 81-108), sino tnicamente de la peticién a
Djos. La mpooevyy, la oraciébn en su sentido mds general, designa la
conversacién con Dios; a menudo asociada a la dénoig (1 Reg 8, 45; 2 Par
6, 19; Phil 4, 6; 1 Tim 2, 1; 5, 5; cfr. Acaprt III, p. 184, n. 3): solicitacion, Su-
plica (Le 1, 13; cfr. deloBai, implorar); aitmuo es la peticidn, la siplica
Lc 23 24; cir. altelv; reclamar; 23. 23; Mt 14, 7; Act 13, 21; 25, 15. Cfr. el estu-
dio d2 L. RoBErT sobre oiteloBat en las inscripciones de la época impe-
rial, Hellenica XI-XII, Parfs, 1960, pp. 58 ss.); &pwtQv hacer una peticion,
mendigar (Act 3, 3); Evreu€iq: solicitud, recurso a un superior para obtener
un favor o una autorizacién (cfr. O. Gueraun, ENTEYZ1ZX, El Cairo, 1931,
pp. XXIII s8.); &vruyy&vewv: interpelar, venir hacia alguien para hablarle,
obtener una audiencia (Act 25, 24; P. Corroms, Recherches sur la Chancelle-
rie et la Diplomatique des Lagides, Parfs, 1926, pp. 51 ss.). C. W, LARSON,
Prayer of Petition in Philo, en Journal of biblical Literature, 1946, pp. 185-
203; A. PELLETIER, Fl. Joséphe adaptateur de la Letire d'Aristée, Parfs, 1962,
pp. 28-29. '

352, Mt 6, 8: ypelav Exete (cfr. Lc 11, 8; Ioh 4, 9; Rom 8, 26; Iac 1 5);
todas las peticiones de un milagro o de un favor (cfr. Mt 20, 20; Mc 7, 28;
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inclinacién, la tendencia del corazén (Rom 10, 1, ebdokia), Por eso
la oracién constituye la actividad peculiar del ‘“vigilante” escatolé-
gico *, Ademids, es un acto de confianza en Aquél que puede ayu-
darnos y colmarnos (2 Cor 1, 11; 1 Tim 5, 5), un recurso a Dios
Padre 3%, que quiere que le pidamos lo que El mismo desea con-
cedernos. En este sentido, la oracién es el medio adecuado para ob-
tener la gracia, para mantenerse en la fidelidad y, en definitiva, para
lograr la salvacion. Por tltimo, es la pieza clave de la armadura del
cristiano al final de los tiempos: en aquellos dias malos, cuando el
creyente tenga que resistir las asechanzas del diablo y luchar contra
las potencias del mundo tenebroso, las virtudes que habrd de des-
plegar sélo serén eficaces si implora la fuerza divina *’. No puede

Lc 4, 38; 5, 12; 9, 38, etc.), prepararse para la acometida de la tentacidén: la
carne es flaca (Mt 26, 41).

,353, 2 Cor 9, 14: adT@v Befjoet... EmmoBolvrwyv; 8, 4.

354; Mt 26, 41: ypnyopelte kol mpooedyeoBe; Le 18, 1 ss; 21, 36:
&ypumvelte 8¢ év mavti koupd dedpevor; Eph 6, 18; Col 4, 2: 1ff mpo-
oeuyfi mpeokaptepeite, ypnyopedvreg; 1 Pet 4, 7. La inmensa mayoria
de los empleos del verbo mpnoelyopon estdn en presente, especialmente
los 23 empleos del participio presente de continuidad: mpooevydpevos;
los 21 casos del imperativo presente mpooeOyeoBe; los 10 empleos del
presente de indicativo, subjuntivo o infinitivo (cfr. también dedupevog). Una
vez mds, la gramitica orienta a la teologia: la oracién es como la actividad
permanente del hijo de Dios y de la Iglesia entera, evocados siempre como
.en acto de intercesion.

355. Mt 6, 9: “Orad asf: Padre nuestro que estds en los cielos” fcfr.
vv, 6-9; 18-19; Ioh 15-16; 16, 23; Rom 8, 15; Gal 4, 6; Eph 4, 6, etc. Para un
israelita, el Padre es aguel de quien se procede y en quien uno se apoya,
efr. G. SCHRENK, en G. KiTrer, Th, Wort. V, 959, 983 ss.), El Dios al que se
dirige el orante es el mejor de los padres y actiia como tal (Mt 7, 9-11; Lc
11, 9-13). Es “el Dios que da”, a todos, sencillamente y sin hacer reproches”
(Iac 1, 5, con nuestro comentario en R. B. 1960, p. 217). De su bondad y de
su liberalidad paternales vienen & los hombres todos los bienes (Iac 1, 17;
cfr. Mt 5, 45); cfr. C, Spicq, Dieu et 'Homme, pp. 48 ss.; alli se encontrard
la bibliografia sobre el Pater, p. 66, n. 4; afiddase R. E. BRowN, The Paler
noster as an eschatological Prayer, en Theological Studies (1961) 175-208;
sobre todo el hermoso comentario de la invocacién Inicial por W, MARCHEL,
Abba, Pere! La priére du Christ et des chrétiens (Roma, 1963) 181 ss. ¥y
passim; cfr. M. D. GouLbEr, The Composition of the Lord's Prayer, en
Journal of theolog, Studies (1963) 32-45; A. Hammam, Le Pater ezpliqué par
les Péres, 2 ed. (Bruselas, 1962). Si la brevedad de la oracidn dominical
de Lc 11, 24 corresponde a su contextura primitiva, la formulacién ara-
maica de Mt 6, 9-13 sigue siendo mds préxima al original, a pesar de las
ad'ciones litirgicas posteriores, nacidas de Iglesias judeo-cristianas.

356. 1 Thes 5, 17-18: “Orad sin cesar... Tal es la voluntad de Dios en
Cristo Jesis para vosotros”; Mt 6, 8; 9, 38; Iac 4, 2: “No tenéis, porque
no habé's pedido”.

357. La evocacion del combate espiritual (Eph 6, 10-20), que completa el
cuadro inicial de la economia de la salvacién (1, 3-14), describe la pano-
plia indispensable al cristiano para mantenerse en pie en el combate; mas
para que estas armas puedan vencer a los espiritus malignos, es necesa-
rio implorar a Dios: “con toda suerte de oraciones y plegarias... en todo
tlempo (npoceuydpevol &v mavtl kaipdd) en el Espiritu. Velando, para
ello, con una perseverancia incansable y suplicando a Dios” (6, 18). Rela-
cionar Ioh 15, 16: “Soy yo el que os ha elegido a vosotros, Yo os he puesto
para que vayais (a8 continuar mi misién salvifica, cfr. Mt 28, 19), para que
dels fruto (éxito en su apostolado) y vuestro fruto permanezca (ministerio
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sorprendernos, por tanto, que el Sefior, al invitar a los hombres a la
salvacién y ensefiarles los medios para alcanzarla, les haya insistido
tanto en la urgencia de la oracién y en las condiciones necesarias
para hacerla eficaz *%,

a) Jesis, maestro de oracion. — Desde su peregrinacién al Tem-
plo a los doce afios * hasta la entrega de su espiritu en manos del
Padre (Lc 23, 46), Jesis no cesé de mantener su didlogo con Dios *°,
y con una eficacia tal que su oracién abre el cielo (Lc 3, 21) y “su
rostro se transforma” (Lc 9, 29), irradiando la gloria divina. El
Sefior debia pedir con tal intensidad %! que sus testigos experimen-
taban un sentimiento inefable de unién con Dios, de confianza amo-

fecundo, resultados duraderos), para que el Padre os dé lo que le piddis en
mi nombre”. Instituidos por el Sefior en su cargo, los Apdstoles sélo po-
drdn cumplirlo pidiéndole a Dios los medios; la oracion es, pues, el primer
deber de su ministerio (Act 6, 4).

358. Asi como los Apdstoles desarrollaron todos los demds temas de
la ensefianza del Maestro, en lo que toce a la oracién se limitaron a repe-
tir 1o que El les habia dicho; todos los aspectos de la oracién quedaban
enunciados en el Evangelio; nada habia, pues, que afadir. Esto confirma
que la Etica de la Nueva Alianza es una moral de la Gracia, cfr, supra pé-
ginas 119 ss.

359. Lec 2, 42, El Templo “casa de Dios” es una “casa de oracién” (Lc 19,
46; cfr. Act 3, 1; 22, 17), pero Jesis se retira a un lugar apartado para rezar
(Lc 9, 18, mpooevybuevov kotd pbvag: cfr, 26, 36), 8 una montafia (6, 12:
9, 28; Mt 14, 13) o al desierto (Le 4, 16); Pedro sube al tejado de la casa (Act
9, 9; 11, 5) y Cornelio a una pieza de su casa (Act 10, 30), como el Sefior le
habfa ordenado (elg 16 Topelov, &v 1@ kpumtd, Mt 6, 6).

360. Para alabarle (Mt 11, 25), darle gracias (15, 36), bendecir el alimen-
to (14, 19), y a los nifios 19, 13), para que la voluntad de Dios se cumpla
(26, 42; cfr. 6, 10), para que la fe de Pedro no desfallezca (Lc 22, 32. Satands
hebia solicitado de Dios que le permitiera cribar a los Apostoles; ¢foteio-
Bt hap. b., supone que el demandante no tiene ningiin derecho al favor
solicitado. F. FieLp, Otium Norvicense, Oxford, 1881, p. 55, le da el signi-
ficado de “conseguir a peticién”; a los empleos que él menciona y a los de
Wettstein, Lagrange, afiadir Sorocres, Elect, 656; Oed, C. 586. 1a plegaria de
Jesus es eficaz), por la preservacién y la fldelidad de los apdstoles (Ioh 17,
9, 15), por la salvacién de todos los creyentes (17, 20), por si mismo (Mt 26,
36; Heb 5, 7). Antes de escoger a los Doce, pasa la noche orando (Lc 6, 12;
la construccién perifréstica: fv Srovuktepedwv &v 1 mooocevyhi ToD 8eol,
tiene gran fuerza para evocar la unién de Jestis con su Padre durante toda
una noche de vela); ejemplo que seguird la Iglesia antes de elegir a Matias
(Act 1, 24), y de enviar a Bernabé y a Saulo en misién (13, 3), y antes de
realizar un milagro (9, 40; 28, 8), etc. Sobre la oracién personal de Jesus ¥y
su modo de utilizar el salterio, cfr. A, Hammam, o0, C., pp. 71 ss., A. GEORGE,
Jésus et les Psaumes, en Mémorial A. Gelin (Le Puy-Paris, 1961) 297 ss.

361. A Io largo de su agonia, Jesiis ora con mayor insistencia que nun-
ca: gktevéotenov mpoondveto (Le 22, 44; ofr. &ywviokpevog EKTEVRG =
a fuerza de reiterados esfuerzos, Inscripciones de Delos, 1948, 15. Para la
importancia de esta oracién del Sefior en la tradicién, cfr, H, Doop, Histo-
rical Tradition in the fourth Gospel, Cambridge, 1963, pp. 65-71). La E&xTé-
vei sugiere a la vez el despliegue constante de energia, la asiduidad en el
celo, pero sobre todo la tensién del amor ferviente (1 Pet 1, 22; a las re-
ferencias dadas en Acapk II, p. 317 ss., afiadir Inscripciones de Thasos, 166,
6: 169, 26; 171, 14; 172, 12; 186, 10; de Didimo, 375, 8; de Bulgaria, 42, 11; 45
A, 30). Igualmente de una marera constante y con todo su fervor, teniendo
en cuenta su vinculacién a su Pastor, la comunidad de Jerusalén ora por
Pedro: mpoosuyl) 58 fiv &xtev@dg ywopévn (Act 12, 5),
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rosa en su presencia 3 y, llenos de emocién y de fervor, le supli-
caron: “Ensefianos a orar, como Juan ensefi6 a sus discipulos” 36,
Y el Maestro les insiruy6, explicandoles que debian dirigirse a Dios
como un hijo se dirige a su padre: tal es el secreto —que s6lo El
podia revelar— del fruto conseguido por la oracién **,

b) La oracion asidua. — Después de haberles dado ejemplo,
Jesis puede prescribir a los suyos la obligacién de rezar siempre,
en cualquier circunstancia, sin desfallecer jamdés *35, incluso cuando
Dios parece sordo a las llamadas que se le hacen. No se trata aqui
tanto de un deber individual como de la condicién misma de la Igle-
sia entera, cuya vocacion hasta el fin de los tiempos se resume en
las manifestaciones de la caridad fraterna  y de la oraci6n asidua 3¢,
Si todos los “llamados” se retnen en una misma asamblea durante
este periodo de calamidad, el motivo no es solamente la caridad
fraterna, sino también la vigilancia en una plegaria ininterrumpida

362. La postura de rodillas (Lc 22, 41; Act 7, 60; 9, 40; 20, 36; 21, 5; Eph
3, 14) es mds humilde y suplicante que de pie (Mt 6, 5; Mc 11, 25; Lc 18, 11;
1 Tim 2, 8; asimismo las Dieciocho Bendiciones se llaman ‘amida por
recitarse de pie. Cfr. J. Duront, Le Discours de Milet, Paris, 1962, 342 ss.
L. CERFAUX, A genoux en présence de Dieu, en Recueil L, Cerfaur INI, Gem-
bloux, 1962, pp. 309-312; cfr. pp. 253-262). Sobre la actitud del orante en
el s. 11 ss., cfr. TERTULIANO, De orat. 23; Coron. 3, 14, 17, 24, 29; Apol. 30.

363. Le 11, 1-2. Juan el Bautista fue un maestro de oracién, y sus dis-
cfpulos se sefialan por su sentido de la plegaria, Sefjoetg mowbvran (5, 33);
San Pablo lo es también; es la sefial que el Sefior da a Ananias: [BoU yd&p
mpooelyetal (Act 9, 11). El Apdstol ora en la prision CAct 16, 25), en el
Templo (22, 17), constantemente (Rom 1, 10), sin interrupcién (1 Thes 1, 2;
Col 1, 9), noche y dia (2 Thes 1, 3. 11) ete.

364. Jesus es el primero en usar en la oracién el vocativo aramaico fa-
miliar ’abba’ (a la inversa de ’‘abi, 'abinu) para designar a D'os (Mc 14, 36),
un término que hasta entonces pertenecifa al vocabulario profano: “Cuando
un nifio ha empezado a comer pan (=una vez destetado), aprende a de-
cir “papd” (abba’) y “mami” ‘imma’)” (Berak. 40 a; cfr. Sanh. 70 b. J. JE-
REMIAS, Kennzeichen der ipsissima voxr Jesu, en Synoptysche Studien,
A. Wikenhauser, Munich, 1954, pp. 86-93). R. LEaNEY, The Lucan Text of the
Lord’s Prayer (Lc 1%, 2-4), en Novum Testamentum (1956) 103-111; C. Sric),
Dieu et 'Homme, pp. 65 ss, W. MARCHEL, Abba, Pére! La Priére du Christ
et des chrétiens (Roma, 1963) 83-116,

365. Lc 18, 1: Aelv mévrtote mpooebyeoBar ... kol uh Zvkokelv (efr.
La Parabole de la Veuve obstinée et du juge inique auxr décisions improm-
lues, en R. B. 1961, pp. 68-90. Con motivo fundado H, RIESENFELD, ZUr UoKpoO-
Buuelv Lc 18, 7, en Festschrift J. Schmid, Ratisbona, 1963, pp. 214217, re-
mite a Eccli 35 19 y subraya la sinonimia de este verbo y Bpodoverv, lo
cual, en camb‘oc no convence a H. LIuNevik, Zur Erkldrung einer Lukas-
Stelle, en New Testament Studies, X, 1964, pp. 289-294). Aqui es una mujer
la que simboliza la oracién incesante, mientras que R. Iuda recomendaba
bendecir a Dios cada dia porque “no me ha hecho mujer, pues la mujer
no estd obligada a orar” (T'os. Berak. VII, 18)!

366. Cfr. Mt 15, 31-46; Gal 6, 10 (AGaPZ I, pp. 48 ss.).

367. Act 12, 12: fioav lkavoL cuwmBpolopévor kol mpoosuyxbuevol, “El
ideal de la vida cristiana era una perpetua comunién con Dios, mantenida
por una oracién lo méds frecuente posible. Un cristiano que no hubiera
rezado todos los dias, e incluso en varlas ocasiones, no seria cristiano”
(MGR. DucHESNE, Les origines du Culte chrétien, 5. ed., Paris, 1925, p. 467).
Cfr. I. HAUSHERRE, La Priére chez les Péres, en Rev. Ascél. et Myst. (1956) 33
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“para poder escapar de todo lo que ha de sobrevenir” (Lc 21, 36).
Sin este recurso continuo a Dios, no podria haber elegidos,

La Iglesia fue maravillosamente fiel a este mandato de su Fun-
dador. Sus miembros, en efecto, se designaban como: “Los que
invocan el nombre del Sefior Jeslis” *®, y se reunian para “elevar
undnimemente sus voces a Dios” (Act 4, 24). Pero ademds se su-
braya con mucha fuerza que “todos perseveraban en la plegaria ins-
tantemente y con un solo corazén™ ¥°; texto que se podria glosar asi:
estaban siempre haciendo oracion, dedicados a ella como a una tarea
profesional (cfr. Rom 13, 6), pues gracias a esta asiduidad incan-
sable en la stplica, los cristianos permanecen fieles a la actitud fun-
damental de vigilancia que les caracteriza®®, y los Apéstoles se

368. Act 9, 14; 1 Cor 1, 2. ¢mukaheloBou (hebdr. Qara’ beschém) 16 Svouc,
empleado a propdsito de la oracién y del culto, es un acto propio de los
discipulos de Jesiis que reconocen su divinidad e imploran su proteccién
(FR. ZemaN, L'Eglise dans la perspective des Actes des Apblres, en Studia 13,
Brujas-Paris, 1962, pp. 67-83; S, H. BLaNK, Some Observations concerning
biblica! Prayer, en Hebrew Union College Annual, 1961, pp, 82 ss.), del mis-
mo modo que los israelitas —ya que los sacerdotes habian puesto el Nom-
bre de Yavé sobre Israel (Num 6, 27; Ps 129, 8)— estaban autorizados para
utilizar el Nombre de su Dios (Gen 12, 8; 13, 4; 21, 33; 1 Reg 18, 24; cir. E.
LoumeYER, Das Vater-Unser, 3.+ ed., Gottingen, 1952, pp. 41 ss.). En efecto,
Dios no habita solamente en el santuario, sino también en medio de su
pueblo (Dt 12, 5, 11, 21; 14, 24; 28, 10), con su poder de socorro, ayuda, refu-
gio, perddn, salvacién (Ps 20, 3; 23, 3; 25, 11; 54. 3; 143, 11; Am 9, 12; Is 48, 9)

369. Act 1, 14: oltot m&VTEG T|OOV MPOOKAPTEPOOVIEG Ouobupadov T
mpooevXf) repetido en 2, 42 (cfr. PH, H. MeNoup, La vie de I'Eglise naissante,

euchétel-Parfs, 1952, pp, 44 ss.; H. ZmMMERMANN, Die Sammelberichie der
Apostelgeschichte, en Biblische Zeitschrift, 1961, pp. 71-82); la construccién
perifrdstica con imperfecto indica la continuidad de la accién realizada en
el pasado y que ain se prolonga, En sus empleos profanos, el verbo mpoo-
kaptepéw “perseverar, durar, obstinarse” marca el acento en la asiduidad
de la relacién de vinculacién & una persona (Act 8, 13: f| mpookaxpTEPDV TH
®,, Simén no dejaba ya a Felipe; 10, 7: soldados agregados al servicio del
Centurién) y )a disponibilidad permanente para un determinado servicio
(Mc 8, 9; cfr. P. Lund. IV, 1, 29: ztp. 7@ Epye; P. Fouad I, XXII, II, 13:
me mantendré a disposicién de su Excelencia), Segiin una inscripeién ju-
dia de Panticapea en Crimea, del afio 80 de nuestra era, Cresté, viuda de
Drusus, emancipa a su esclavo Heraclas “con facultad para ir libremente
a donde le plazca... salvo en lo tocante a la mpooeuyy, para la cual debe-
rd tener devocién y asiduidad, &c v mpooeuynv Bwnelog Te Eal mpoo-
kapteptioewg (Corp, inscript. juives, 683, 14; cfr. 691, 19). Si, como nosotros
pensamos, este verbo fue escogido por los Apdstoles para expresar la obs-
tinacién de la oracién de la viuda al juez (Lc 18, 1. 5. 7), resulta verosimil
atribu'rle en Act un matiz escatoldgico, pues en los papiros significa con
mucha frecuencia le espera de un juicio (np. pékpt kplocwe, P, Oxy. 484,
26; P. Mert. 91, 4; cfr. las referencias en F. PREsIGkE, Wdrterbuch der grie-
chischen Papyrusurkunden, Berlin, 1925, y la nota de P. M. MEYER sobre
P, Hamb. 1V, 7-8); tanto el acusado como el litigante se mantienen a dispo-
sicién de la justicia hasta la resolucién definitiva de la cuestion en litigio.
En este sentido, el precepto de perseverar incansablemente en la oracidn
(1f] mpooevxi] mpookaptepolvteg; Rom 12, 12; cfr. Acapk II, p. 148) se
desprende de la norma de mostrarse paciente en la OATyig de los ltimos
dias; cfr. 1 Pet 4, 7: “El fin de todas las cosas estd préximo. Sed, pues,
reflexivos y sobrios para dedicaros a la oracién”,

370. Col 4, 2: “Sed asiduos en la oracién —rtfj mpooevyii TpooKapPTEOEL-
Te—, para que la oracién os mantenga vigilantes en la accién de gracias”;
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consagran exclusivamente a su oficio de imploracién o de interce-
sién ¥"!, Objetivamente, la vida de las primeras comunidades cristia-
nas se presenta al historiador como una vida de oracién en todo tiempo
y en toda circunstancia *; de ahi también el epiteto de continuidad

Eph 6, 18: &ypunvobvteg v méon npooxap'regl’iom kai defoel (cfr. E. L.
Hicks, en Journal of theol. Studies, 1909, pp. 571 ss.). Los esposos podrén
transitoriamente privarse el uno del otro a fin de fomentar las disposicio-
nes requeridas para la oracién, v oxoh&aomte -tg] mpooeuyi (1 Cor 17, 5
el aoristo subjuntivo es ingresivo, cfr. J. WEeiss, Der erste Korintherbrief®,
Gottingen, 1925, p. 174). El verbo oyoAd&lelv debe entenderse en relacién
con &mootepeite &AAWAoug que precede, Normalmente significa: disponer
de tiempo, de ocio (MENANDRO, Dyscolos, 880), y “estar vacante, desocupado”
cuando se trata de un lugar (Mt 12, 44; Prurtarco, C, Grac. XII, 6); con
dativo significa que se consagra el tiempo o el ocio a una determinada
ocupacién o persona (Be®dv Opnokelq, DITTENBERGER, Or. 569, 23; ¢p\ogodla.
FiLéN, Spec. leg. III, 1; P, Lond. V, 1836, 14; desligarse por un lado para
ligarse por otro. Asi es como el faradén acusaba a los hebreos de su acti-
tud “ociosa” o indolente en la fabricacién de ladrillos cuando exclamaban:
“Queremos ir a ofrecer sacrificios a nuestro Dios” (Ex 5, 8. 17). As{ tam-
bién, “vacar a la oracién” no es solamente aplicarse y dedicarse a un ofi-
cio religioso, sino también estar disponible, libre para entregarse a él, De
ahi la oposicién tantas veces senalada por los Padres de la Iglesia entre
otium y megotium, éste ultimo hace a la oracidén “impracticable” (1 Pet 3, 7).

371. Aunque los Doce tenian que predicar el Evangelio hasta los con-
fines del mundo, no quisieron disminuir el tiempo destinado a la oracién,
ni siquiera para dedicarse a obras de caridad como el servicio de las viu-
?::'t g ?:;I lo proclamaban: fjuelc B¢ Tfj mpooevyij ... mpookaptePoOUEV

, 4).

372. Eph 6, 18: du&k m&ong mpoosuyfic kal defosws mpooesuySuevol Ev
movtl kaup (ofr, H. ScHLER, Der Brief an die Epheser, Dusseldorf, 1957,
p. 301). Cfr. névrote mpooedxeoBar (Rom 1, 9; Col 1, 3; 4, 12; 2 Thes 1, 11),
evxaprotelv (1 Cor 1, 4; Eph 5, 20; 1 Thes 1, 2; 2 Thes 1, 3; 2, 13; Phil 4),
gvtuyy&vety (Heb 7, 25), v néon Sefjoer (Phil 1, 4); Bk mavtog eOAoYETV
(Le 24, 53), BeloBo (Act 10, 2) Buola alviécewe (Heb 13, 15) od moudbueba
npooevydpevol (Col 1, 9; cfr. Eph 1, 16), En cuanto a la oracion noche y
dia, prescrita por el Sefior (Lc 18, 7, la pone en prdctica el mismo Jestis
(Lec 6, 12; cfr. Mc 1, 35; Mt 14, 23-25), las viudas (Lc 2, 37; 1 Tim 5, 5), San
Pablo (Act 16, 25; 1 Thes 3, 10; 2 Tim 1, 3) asf como los #éngeles del cielo
(Apc 4, 8; 7, 15). Es evidente que estas férmulas son hiperbdlicas (cfr. el
trabajo dia y noche, 1 Thes 2, 9). Siguiendo a Ios 1, 8 y al Ps 1, 2 que
exigen meditar la Ley dia y noche, los de Qumrdn, en cuanto pasaban de
diez, se relevaban “todas las noches del afio para leer en el Libro”, pero
también “para orar en comin” (Regla VI, 6-8); auténticos esenios, “piado-
sos por encima de todo, casi no descansan y se levantan durante la noche
para cantar alabanzas a Dios y para rezar” (Fr. Josero, Guerra, II, 8, 5; edit.
V. IsTRIN, Prise de Jérusalem, Parfs 1934, I, p. 138). El Maestro de Justicia
ora al amanecer, al mediodia, al creptsculo, en cada vigilia de la noche.
el sabbat, cada mes y cada estacién, en los tiempos litturgicos (I @. H. XII,
4-9; cfr. Regla, X, 1-8; con los comentarios de J. CarmicNAc, Les Textes de
Qumran, Paris, 1961; M. DELcor, Les Hymnes de Qumrdn. Parfs, 1962, in h.
1.); equivale a decir que el tiempo para un religioso estd determinado por
Dios como una llamada a la oracién; la duracién de su existencia sigue el
desarrollo de la plegaria. Es cierto que el Apdstol y la primitiva Iglesia re-
cibieron del Espiritu Santo un don de oracién extraordinario (de ahf la
mencién de la plegaria en el Espiritu, Ids 20; Rom 8, 15, 26; 1 Cor 12, 3;
Eph 6. 18; y el origen de las Vigilias en la Liturgia cristiana, cfr. A. Baums-
TARK, O. HEemine, Nocturna Laus, Miinster, 1957). Los paganos se contenta-
ban con hacer cada dfa la oracién en favor de sus amigos: 10 mpcOKOWM &
oou moll k@ Ekaotnv Muépav (Pap. gr. del Louvre, 18).
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y permanencia que San Pablo Iz atribuye: “incansablemente, sin
interrupciones” ¥; lo opuesto a un recurso que se hace a Dios “de
vez en cuando, por intervalos” 3%,

La conversacién con el Sefior, tan intensa como asidua 3%, es la
adhesién misma del alma a su gran Dios y Salvador por la fe, la
esperanza y el amor ¥; una presencia ardiente. Se expresa median-
te todas las formas de adoracién, de peticiébn y de cantos de ale-
gria . Ningin género de vida, ningin estado psicolégico queda
exceptuado: “;Alguno de vosotros tiene sufrimientos que soportar?
iQue rece! ;Se encuentra de buen humor? ;{Que cante himnos! ;Hay
alguno que esté enfermo? Que llame a los presbiteros de la Iglesia
para que hagan oracién por él” . Es evidente que un cristiano que

373. 'Adoelntwg mpooevyeoBau (1 Thes 5, 17), edyoplotelv (1, 2; 2,
13), pvelav mowobpo (Rom 1, 9; 2 Tim 1, 3; cfr. 1 Mach 12, 11; 2 Mach 13,
12). “Formado de ¢ (privativa) y de SiaAeinw: dejar un intervalo (de es-
pacio y de tiempo), el adverbio &dixAeimtwe significa: sin cesar, sin in-
terrupcién. Sirve para designar el estado de una cosa o de un acto que no
conoce interrupcién de tiempo o de lugar. Asf la idea contenida en &dicx-
Aeimrwog puede muy bien expresarse con el término positivo: continuamen-
te” (E. DEraY, AAIAAEITNTQZ, en Rev. de Théologie et de Philosophie,
1950, p. 66). No hemos podido consultar R. KERKHOFF, Das unabliissige Ge-
bet (Munich, 1954), citado por todo el mundo, pero sin referencia de pdgl-
nas, ¢No pudiera tratarse de una tesis dactilografiada y, por tanto, inutili-
zable?

374. Cfr. el juramento de un general tomando posesion de su cargo: mpoo-
kaptepdv T otpamyly &ddaAeintog el 16 &v pedevl peugBvijvan (P.
Ozy. I, 82, 4-7).

375. 1 Thes 3, 10: vokTdg kKol fpépag Umepkmeploool deduevou (cir. el
comentario de B. Ricaux). El simple mepioodg ya quiere decir: extremo,
inconmensurable (cfr. Mc 6, 57), el compuesto Umepmeplooddc puede signi-
ficar “de una manera mds que excesiva” (cfr. J. HERING, Remarques sur
Mc 7, 37, en Coniectanea Neotestamentica, XI, 1947, p. 91), y traducirse
Omepeknepiood¢ por: Infinitamente (cfr. Eph 3, 20; Acare II, pp. 27 s8.);
por tanto, una extraordinaria insistencia en la oracién prolongada de dia y
de noche.

376. Cfr. Le 7, 45: o0 duéAewmev kataphobok pov tolg mddaxG.

371. “Pido ante todo que se hagan suplicas, oraciones, intercesiones,
acciones de gracias” (1 Tim 2, 1); a lo que Santo Tomé&s comenta: “In quo
aperte ostendit quod inter omnia necesaria ad vitam christianam, praecipua
est oratio”.

378. Iac 5, 13 (L. SiMoN, Une Ethique de la Sagesse, Ginebra, 1961, pp. 176
y siguientes; cfr. supra p. 135, n. 179. La kokomoBla consiste en sobrellevar
los malos tratos, y toda especie de pruebas, reveses y penas (v. 10; 2 Tim
2, 9; Fv,  Josero, Guerra, VI, 37), la fatiga y el desgaste de un trabajo pe-
noso (Ioem, C. 4p. 1, 218; FI1L6N, De praem. 128; De leg. al. III, 135; DITTEN-
BERGER, Syl. 547, 9-11; 700, 28-29; B, G. U. 1V, 1209, 7; Inscripciones de Lindos,
II, 2, p. 1009, 1. 9; J. PourLLoux, Choizr d'Inscriptions grecques, Paris, 1960,
IV, 9: “asumiendo todos los peligros y todas las fatigas, mdvra xivduvoy
kol m&oav kakomablav Omopivag”; XIV, 31; 2 Mach 2, 26, pero también
los sufrimientos que consigo lleva el sérviclo de Cristo (2 Tim 4, 5; cfr.
2, 3). Se opone a la relajacién del enfermo que recupera fuerza y esperanza
(ebBupic, término médico; cfr, W. K. HoBarT, The ‘medical Language of
St. Luke, Dublin-Londres, 1882, pp. 289 ss.), al “corazén contento” (Prv 15,
15) u optimista (SEneca, recog'endo la palabra clave de Demdcrito, llama
a la e0Buuix “el asiento estable del alma”, De trang. an. I, 18 ss., II, 3 ss.).
jovial, lleno de empuje (e0OOupwg, Act 24, 10), tranquilizado después de
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se orienta asi hacia Dios, confidndole el cuidado de proteger y guiar
su existencia, se ve libre de toda preocupacién y solicitud **. El mo-
delo de este espiritu de oracion es la mujer viuda que “ha puesto de-
finitivamente su esperanza en Dios —su (nico socorro— y persevera
en las siplicas y oraciones noche y dia” *, Cada uno de estas ple-
garias es una acto de confianza en la Providencia divina.

¢) La oracién audaz y obstinada. — La viuda de Lc 18, 2 ss.
que se obstina audazmente pidiendo justicia es el tipo de la verda-
dera oracién, directa, espontanea, que no cejard hasta que sea es-
cuchada. El Sefior ha prescrito alin otro matiz de audacia, inmedia-
tamente después de la ensefianza del Padre nuestro, en la pardbola
del amigo importuno: para conseguir unos panes, con objeto de aten-
der a un huésped, el importuno no duda en molestar a toda una
familia, en mitad de la noche, violando todas las reglas de la corte-
sia y de la discrecién. El interpelado no es capaz de resistir a una
presion tan agresiva e insistente: “Os aseguro que, debido a su des-
caro, se levantard para darle todo lo que necesita” ¥, En su resolu-

haber escapado a un peligro (27, 22. 25. 36). Esta paz profunda es también
el ideal de la vida contemplativa (cfr. Panvecio y PLUTARCO, Tepl s0Buulag.
De Tanquillitate animi; H. BROECKER, Animadversiones ad Plutarchi libellum
MEP1 EYSYMIAZ, Bonn, 1854, pp. 20 ss; R. JoLy, Le Théme philoso-
phique des genres de vie dans U'Antiquité classique, Bruselas, 1956, pp. 10
v siguientes). En toda circunstancia, el cristiano se vuelve a Dios para im-
plorarle o para alabarle.

379. Phil 4, 6: “Por nada os inquietéis, sino que en todo tiempo, en la
oracién y en la plegaria, sean presentadas a Dios vuestras peticiones acom-
pafiadas de accién de gracias”. G. DeuLing, Worship in the New Testament
(Londres, 1962),

380. 1 Tim 5, 5: fAmkev &nl Bedv kal mpoouéver (mantenerse de modo
duradero, perseverar, cfr. Mt 15, 32; Act 11, 23; 13, 43) taig defjosowv kal
talg mpooevyalc, San Agustin (In Ps 131, 23; Quaest. Evang. 1I, 45) ve en
esta viuda el tipo de la Iglesia que ora sin cesar; cabe también referirse a
Ic 18, 2 ss. y a Ana “que no se ausentaba del Templo, sirviendo a Dios
noche y dia mediante ayunos y oraciones”.

38l. Le 11, 8: &1k v &vendelov (cfr. R. B. 1961, p. 86), lit. “a causa de
esta falta de verglienza o de pudor”. Este hapar neotestamentario sélo se
utiliza una vez en el A. T, “célera, insolencia e ignominia, cuando es la
mujer la que domina al marido” (Eccli 25, 22). Se trata de una infraccidén de
las costumbres, de una transgresién del orden natural, Acepcién del adje-
tivo &vaudrjc que, ademds de su sentido de “impudico” (Eceli 23, 6; Prv 17,
13; Fr. Josero, Guerra, II, 278: &v voilg oloypolg dvadéotatog), significe
la falta de respeto a un anciano (Dt 28, 50; cfr. Bar 4, 15-16), o la situa-
cidén del perezoso que pierde todo sentido de la dignidad y prefiere men-
digar antes que trabajar (Eccli 40, 30). El sustantivo, que en Fr. Josero sirve
para expresar tanto la insolencia (Vida, 357; C. Ap, II, 22, 287), como una
monstruosidad (Guerra, VI, 199), es raro en los papiros (no se encuentra en
el suplemento de F. PREISIGKE, 0. ¢, IV, 1, 1944; aparece en una lista de pa-
labras, P. Zen, Cair. 59534, 21; en la defensa de Kronion, sacerdote de Teb-
tunis en el s 11, victima de la extrema insolencia de Kronios: Tfi &autod
tohun kol &voudela en Etudes de Papyrologie,”VIII (El Cairo, 1857, p. 104,
11; en la defensa de Aurelius, atacado en el siglo 111 por una mujer inno-
blemente desvergonzada: yuw &vondela ueylotny kal Bp&oer kexopnyn-
uéwn, P. Osl., publicado por S, EiTRem y L, AMUNDSEN, en The Journal of
Egyptian Archaeology, 1954, p. 30; en fin, en un poema elegiaco sobre Me-
leagro editado por M. PAPATHOMOPOULOS, en Recherches de Papyrologie, Pa-
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cién de obtener a toda costa lo que le hace falta, el solicitante eli-
mina todo pudor y respeto humano y se comporta como un rudo, sin
escripulos sobre la cleccién de los medios 32, El Sefior no puede
menos de alabar semejante audacia y decisién ¥, El mismo acaba
de enseiiar la oracién al Padre que estd en los cielos, pidiendo la
santificacion de su Nombre y la venida de su Reino; pero, en virtud
de la xiddbg— ese temor religioso que se experimenta ante lo sagra-
do3#— el creyente tendrd escriipulo en usar de una excesiva liber-

rfs, 1962, II, p. 101); pero dos buenos paralelos son el de Arquiroco: “Be-
blendo abundantemente vino de calidad sin ninguna preocupacién por pa-
garlo..., ni siquiera te habiamos invitado y te has presentado en nuestra casa
como si fueras un amigo de confianza. Verdaderamente tu vientre, privén-
dote de sentido y de razdn, te ha hecho perder todo pudor (elg &vaudenw)”
(Frag. 94, ed. Lasserre), y el del P. Cair. Isid. LXXV, 16: seis aldeanos en
estado de embriaguez, audazmente conflados en la impunidad de su buena
fortuna (Boppolvteg) forzaron, allanaron y robaron la casa de Isidoro, pre-
tendiendo ademds imptidicamente ampararse del beneficio de la ley: 86ev
THe TMAkaOG adTdv &vablag Bdeopévng kTA; comparar la impudicia
del borracho que narra FrL Josero (C. Ap. I, 46, &vouddc; Guerra, I, 490:
Herodes, ese viejo sin pudor); los judios, menospreciando a Nerdn por su
blandura... se llenaron de desvergonzadas esperanzas y manifestaron sus
inmoderados deseos, mpdg EAmMdoag &voudelg, &uétpoug Tdg Embuplog
(Guerra, VI, 337; cfr. Pinbaro, Nem. XI, 46: La esperanza desvergonzada
—dvadel EATidi— tiene encadenados a los hombres con sus ambiciones
irrealizables). El incipit de Cn. V. Capitdn, prefecto del emperador Claudio
en Egipto, del 7 de diciembre del afio 48 de nuestra era, es muy sugestivo:
“Desde hacfa tiempo estaba yo informado de las pesadas cargas causadas
por las exacclones de personas que abusaban de sus poderes con ambicion
y con impudencia, mAsovekTik@C¢ kot &vodde (Sammelbuch, 8248, 15-17;
cfr. el comentario de P. JouGer, Observations sur les Inscriptions grecques
de l'oasis de Khargeh, en Atti del IV Congresso internazionale di Papirologia,
Mildn, 1936, p. 8); HerAcLito, Alegorias de Homero, LXX, 11 incluye entre
“las mil facetas de la impudencia” la rapacidad, la audacia y la ambicién;
cfr. P. Ryl. 11, 141: negdndose sin pudor a pagar (37 de nuestra era). -

382. La &voudeix caracteriza a menudo la prosecucién de un fin por
medios deshonestos: “Msdlicos consiguié a fuerza de impudencia ganarse a
los hijos de Antipater” (FL. Josero, Guerra, I, 224). “Feroras, desesperado
de poder salvarse empleando medios honestos, buscé la salvacién en la im-
pudencia” (I, 504). Antipater atlin tenia un rayo de esperanza (EAmilq Aapw-
Tépoa), “tal vez a fuerza de impudencia y de astucia, sus tnicos medios de
salvacién, consiguiera disipar la tempestad” (I, 616). Cfr. TEoGNIs, 291: “Todo
sentido de honor ha desaparecido; la impudencia y el ultraje (&voudeln 82
kal 6Pptg) han triunfado sobre la justicia”; “Hestobo, Trab. 324 ete. La
eficac’a de la plegaria sin respetos humanos, que pasa por encima de todas
las prohibiciones legales, se ilustra con la curacién del leproso de Mc 1,
40-45, que fuerza la entrada de la casa donde se halla Jesus (“Si ti quieres,
puedes purificarme”) y logra su curaeién por contacto (el Maestro toca al
intocable). Aunque la situacidén de Jestis es molesta (dpyioBelc, v. 14), ¥y no
puede “entrar en la ciudad en pleno dia”, cede a tan grande audacia y a los
impulsos de su corazén, v no puede rehusar la curacién; cfr, CH. MASSON,
Vers les sources d’Eau vive (Lausana, 1961) 11-19.

383. Cfr. la mappnola de la oracién 1 Ioh 5, 14-15). En Hesfono, axiddg
y 6&oooc se oponen (Trab., 319).
© 384. Cfr. Gen 20, 11; Prv 1, 7 (Hab 2, 20); Heb 12, 28: Aatpebewv ... LETX
«ido0g kot eOAaPeiog (segun numerosos mss.; sobre la ebhafelor de la
oracién de Cristo, cfr. Heb 5 7). En el orden de las relaciones sociales
alddc designa el comportamiento del hombre honesto que respeta las
conveniencias (de ahi Tim 2, 9: Fén: Vid, cont. 33); cfr. los excelentes
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tad en sus siplicas, vacilard en interpelar al Dios santo de una ma-
nera demasiado intempestiva y poco considerada. Y sin embargo,
un nifio ignora esta timidez y *vacia su corazén” (1 Sam 1, 15) an-
te su Padre. La tradicién de Israel estd de acuerdo en autorizar esta
conducta ¥,

Se trata de algin modo de hacer violencia a Dios, por lo que
muy bien cabe hablar de lucha, sobre todo, desde que Aarén, to-
mando la oracién como arma de su ministerio (t¢ tfig idlag Aettovp-
ylaxg 8mhov), “entablé el combate, mpoep&ynoev” contra la célera
divina (Sap 18, 21). También fue durante su agonia cuando Jesus
manifesté la intensidad de su oracién (Lc 22, 45) por “un violento
clamor y lagrimas” (Heb 5, 7). Desde entonces, no s6lo Epafras
“combate por vosotros en sus oraciones” ¥, sino que todos los cris-
tianos, uniéndose para prestarse mutua ayuda ¥, combaten juntos
mediante sus plegarias 3¥ para derribar los obsticulos que levanta el
poder diabblico, Es indudable que tales oraciones exigen el aumen-

andlisis de R. BuLtmMANN (in h. 0., en G. Krrren, Th. Wort, I, 168-171) y
C. E. F. von ERFFa (Adde und verwandie Begriffe, en Philologus-Suppl.
XXX, 2, Leipzlg, 1937); éste subraya la afinidad de &v. y UBpig (pp. 49, 109).
Cfr. DemGerITO: “No hay que tener mds respeto (aldeloBo) por los demés
que por uno mismo” (Frag. 264; ed. Diels®, II, p, 199).

385. “No le deis reposo” (Is LXII, 7); “Levdntate, Yavé” (Ps 10, 12;
44, 2T; 74, 22); “;Despiértate! ¢Por qué duermes, Sefior? Sal de tu suefio” (44,
24). La oracién es una especie de lucha contra Dios. S. H. BrLANK cita di-
versos ejemplos, especialmente el combate de Jacob con el éngel (Gen 32,
24 ss.; Men against God. The promethean Element in biblical Prayer, en
Journal of biblical Literature, 1953, pp. 1-14; cfr. J. L. McKENZIE, Jacob af
Peniel, en The cath. biblical Quarterly, 1963, pp. 71-76). Sobre todo, hay que
evocar la constante oracién de Jesis “durante los dias de su carne” (Heb 5,
7 ss.), que culmina en Getsemani (Mc 14, 3242; Ich 12, 27-30). Ante los
asaltos decisivos de Satdn, que ataca al Pastor, dispersa a los discipulos y
provoca las negaciones del mismo Pedro (Lc 22, 31 ss.), la oracién “de ago-
nia” del Sefior es plenamente eflcaz y que como modelo de oracién victo-
riosa para todos los cristianos; cfr. T. BomaN, Der Gebetskamp/ Jesu, en
New Testament Studies X, 1964, pp. 261-73.

386. Col 4, 12: mévrote &ywwvifouevog uusp upcw £V TaUG TPOOEY «ic.

387. 2 Cor 1, 11: ouwnou[ayouwmv ml Opdv Omep HudV 'n] SenoEL

388. Rom 15, 30: ouvaywvioaoBoi pot v tals mpooeuyais Omep Epod
(cfr. Acapt II, pp. 194 ss.; O, MicHEL, Der Brief an die ROmer, Gottingen,
1955, p. 336: Gebestkampf).El hapaxr biblico cuvaywvifecbaL “participar”
en una misma batalla, combatir en el mismo ejército” (cfr. Décret des Ko-
résiens, editado por L. RorerT, Hellenica, XI-XII, Paris, 1960, p. 133) expresa
con fuerza la energla y la potencia de esta apelacién al poder de Dios, Es
un axioma fundamental de la pledad israelita el poner la conflanza en el
Nombre de Yavé y el apelar a su socorro (Ps 124, 8; cfr. 18, 41; 33, 20-22;
54, 3; 89, 24-25). Hay, en efecto, equivalencia entre el Nombre y el Poder
divino; y en la guerra, el Nombre de Dios combate con sus elegidos (20, 8;
44, 5-6; 60, 14; 108, 14; 118, 110-112). Mientras Goliat se adelanta armado de
espada, lanza y venablo, David sale a su encuetro “en el Nombre de Ya-
vé de los ejércitos, el Dios de las tropas de Israel” (1 Sam 17, 45), es decir,
armado con el poder del Nombre divino, Antes de la batalla contra Zerak el
etiope, el rey Asa invoca a Dios: “No hay diferencia para ti entre socorrer
a un poderoso y socorrer a un débil; socérrenos pues, Yavé, nuestro Rey,
porque en Ti nos apoyamos, y en tu Nombre hemos venido a luchar contra
esta multitud (2 Par 14, 10). Cfr. S. H. BLaANK, L. ¢, pp. 75-79.
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to de fuerza que da el Pneuma divino *®*; acudiendo en socorro de
nuestra debilidad, El “intercede” victoriosamente (Rom 8, 26).

d) La oracion eficaz. — El Sefior, que recomienda vivamente
a sus discipulos la oracién, asegurdndoles la benevolencia y €l amor
con que les oye al Padre celestial *, les ensefia también que serdn es-
cuchados en la medida en que estén unidos y se apoyen en su inter-
cesién ¥, Les habia prometido que cuando subiera al cielo implora-
ria en su favor (Ioh 14, 16; 16, 26). Parece incluso que ha resucitado
. para poder encontrarse en presencia de su Padre y ejercer de mo-
do permanente su ministerio sacerdotal de intercesor, del que depen-
de 1a salvacién de sus discipulos 32, En efecto, Dios, que lo ha some-
tido todo al poder de su Hijo para realizar su designio de salvar al
mundo, no puede rechazar ninguna peticién de tal Sacerdote (cfr.
Ioh 11, 22. 42). Por eso Jesiis insiste constantemente en la eficacia
de la-oracién de su Iglesia cuando estd unida a la suya, tomando apo-
yo y fuerza en su crédito junto al Padre ¥, Més exactamente: cuando

389. Ak tfi¢ &ydmng 100 mvedpotog. Rom 15, 30.

390. “Pedid y se os dard; buscad y hallaréis; llamad y se os abrird, Por-
que auien pide recibe, quien busca halla y a guien llama se le abre. Pues
¢quién de vosotros es el que, si su hijo le pide pan, le da una piedra, o,
si le pide un pez, le da una serpiente? Si, pues, vosotros, siendo malos, sa-
béls dar cosas buenas a vuestros hijos, jcudnto méds vuestro Padre, que
estd en los cielos, dard cosas buenas a quien se las pide!” (Mt 7, 7-11; cfr.
K. H. KraeLinG, Seek and you will Find, en A. WikGReN, Early christian Ori-
gins. Study in honor of H. R. Willoughbhy, Chicago, 1961, pp. 24-34). Cfr. Eph
3, 20: Dios tiene poder “para hacernos bien muy por encima, infinitamente
mds alld de todo lo que podamos pedirle”; Iac 5, 16: “Mucho puede la
oracién fervorosa del justo” (cfr. STRACK-BILLERBECK, I, pp. 450 ss., III, pé-
gina 760). Los Apdstoles pudieron aprender la eficacia de la oracién en los
milagros que Cristo constantemente realizaba con aquellos que se lo pe-
dian: “Si quieres, puedes curarme. Quiero” (Lc 5, 12-13),

391. “Si dos de vosotros en la tierra os unis para pedir una cosa cual-
quiera, mi Padre que estd en los cielos os la concederd. Porque donde es-
tdn dos o tres congregados en mi nombre, allf estoy en medio de ellos
(Mt 18, 19-20). Esta “sinfonia” o concordancia de voces y de corazones (cfr.
1 Cor 7, 5) es andloga a la “comunidad de alma” (SpoBupadéy) de Act 1, 14;
2 46; 4, 24 ss. (cfr, J. DuronT, Notes sur les Actes des Apdires, en R. B.
1955, pp. 45 ss.; La premiére comunauté chrétienne, en Recueil L. Cerfauz,
Gembloux, 1954, II, pp. 146 ss).

392. Heb 7, 25: “Es, por tanto, perfecto su poder de salvar a los que
por El se acercan a Dios y siempre vive para interceder por ellos”. La
salvacién inaugurada por la encarnacién y la oblacién en el Calvario, con
un espiritu eterno (cfr. Heb 2, 3; 9, 14), serd infaliblemente consumada gra-
c'as a la oracién del Sumo Sacerdote celeste: oRewv = 10 Evtuyx&velv;
9. 24: viv EugovioBfivan Td mpoodme ol B0l Omip Audv; Rom 8, 34:
¢{Quien condenard? Cristo Jestis, el que murid6, alin mds, el que resucits, el
que estd a la diestra de Dios, es quien intercede por nosotros”. Cristo
forma parte del tribunal ante el que tenemos que comparecer, pero lo hace
como Abogado encargado de defender nuestra causa, cfr. 1 Ioh 2, 1.

393. Ioh 16, 23-24: “En aquel dia... cuanto pidiéreis al Padre. os lo dard
en mi Nombre... Pedid y recibiréis”; v, 26: “En aquél dia, pediréis en mi
Nombre”; 15, 16; 14, 13-14: “Lo que pidiéreis en mi nombre, yo lo haré...
Si me pidiéreis alguna cosa en mi nombre, yo la haré”; altfonte pe es
dificil; pero estd bien atestiguado (cfr. P*, 2av T altmontor ue). Asf
tamb’én los. Apdstoles conseguirdn milagros “en su Nombre” (Act 3, 6; 4,
10; 16, 18; cfr. Mc 16, 17) y la Iglesia “le invocard” (1 Cor 1, 2; Act 22, 16).
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el discipulo ora, si estd unido y asimilado a Cristo *, sélo hay una
oracién que se eleva hacia Dios *, la del Mediador que representa a
todos sus hermanos (Heb 2, 11-13).

Todo consiste en permanecer unido al Sefior por la fe y la cari-
dad, de tal modo que viva en nosotros y el Padre nos ame en virtud
de esa comunién (Ioh 16, 26; cfr. Mt 7, 21), A esta condicién fun-
damental se refieren los Apdstoles cuando denuncian las oraciones
mal hechas ¥, o en malas condiciones *’. Sin duda el respeto reli-
gioso que se debe a Dios cxige presentarse con un porte y una
compostura convenientes %, con la mente bien dispuesta (1 Cor 14,

394. Jesus precisa: “si me amdis, guardaréls mis mandamientos, y yo
rogaré al Padre” (Ioh 14, 15); “Si permanecéis en m{ y mis palabras perma-
necen en vosotros, pedid 1o que quisiéreis” (15, 7).

395. Segiin Apc 5, 8; 34, los dngeles recogen “las plegarias de los san-
tos” como un incienso que esparcen sobre los carbones ardientes del gran
Altar —el sacrificio de Cristo— y el perfume que emana resulta agradable
a Dios; efr. Act 10, 4. 31. Se sabe que la humanidad de Cristo es el templo
vivo donde el creyente encuentra a Dios (Ioh 2, 21; Apc 21, 22); un cris-
tiano es impensable fuera de ese santuario (pro-fanum). “Jesucristo es un
so!o hombre, con su cabeza y su cuerpo, es el salvador del cuerpo y de los
miembros de ese cuerpo, porque cabeza y cuerpo son dos en una sola car-
ne y con una sola voz, Erunt duo in voce una” (SAN AGUSTIN, in Ps LXI, 4;
P. L XXXVI, 730).

306. Iac 4, 3: “Pedis y no recibis, porque pedis mal, para dar satisfac-
cién a vuestras pasiones”. El objeto de la oracién eficaz no ha de ser la
satisfaccién del egoismo, sino el cumplimiento de la voluntad de Dios (Mt 6.
10, 33; 1 Ioh 3, 22; 5, 14), seglin el Maestro con su propio ejemplo habia
ensefiado (Mc 14, 36). “Los ojos del Sefior miran a los justos, y sus oidos
atienden su oracién, pero el rostro del Sefior estd contra los que obran
el mal” (1 Pet 3, 12). En su comentario sobre 1 Ioh 5, 14, S. Agustin
se extiende ampliamente en explicar por qué San Pablo pudo no ser es-
cuchado (2 Cor 10, 10): Dios no realiza siempre nuestros deseos explicitos,
pero siempre nos escucha en orden a concedernos la salvacién (Tract. VI,
5-8).

397. 1 Pet 3, 7, después de prescribir a los maridos que sean compren-
sivos en la vida familiar y que traten a su mujer con el religioso respeto
de la caridad, concluye: “asi vuestras oraciones no se verdn impedidas”;
Eyrérrewv “clavar un clavo a golpes, hacer una incisién, interceptar el ca-
mino a alguien, levantar un obstdeculo, impedir” (Rom 15, 22; Gal 5, 7; 1
Thes 2, 18); la &ykomj es, pues, “el obstdculo” que detiene la oracién en
su ascenso hacia Dios, que le impide alcanzar su objeto; en este caso, la
oracién no es eficaz, si no hay amor fraterno. Lo mismo sucede con la au-
sencia de ira y de disputa que requiere 1 Tim 2, 8,

398. Los hombres con la cabeza descubierizs, las mujeres decentemen-
te vestidas (1 Cor 11, 4-5, 13, 1 Tim 2, 9). La prohibicién para las mujeres
de llevar vestidos de lujo, mantos de pirpura, prendas bordadas, adornos
de oro, e incluso de acicalarse, es corriente en los reglamentos cultuales
(Supl. epigr. gr. XI, 1258; Insc. Lind., II, 487. F. SoxoLowskl, Lois sacrées
des cités grecques Suppl, Parfs, 1962, pp. 72, 106; DITTENBERGER, Syl. 736,
1626, 999), Roma, en cambio proponia a las matronas un modelo de ele-
gancia femenina en el atuendo de la diosa a la que dirigian su devocidn, y
honraba a esas univirae permitiéndoles vestir purpura y oro, con lo cual se
sefialaba su filiacién cultual a la Mater Matuta (cfr. J. GAGE, Matronalia,
Bruselas, 1963, pp. 118, 182, 197). Tal vez las Pastorales, que bastante a me-
nudo reflejan un ambiente romano, quieren en parte reaccionar contra es-
tos privilegios, demasiado propicios a la coqueteria femenina.
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15), sin perderse en vana palabreria **. Sabiendo a quién habla, el
cristiano se refugia en lo més intimo de su ser ®, seguro de que
su Padre le ve y de que, como es bueno y fiel, estd dispuesto a es-
cucharle #!, Sélo debe preocuparse de que sus manos, que se alzan
suplicantes, sean ‘“santas, sin célera ni disputa” *?, y por tanto no
pedir nada sin antes purificar su corazén y reconciliarse con sus her-
manos “?, Entonces ya no ha de inquietarse por el modo de obtener
lo que desea, “cémo ha de pedir para pedir como conviene” (Rom
8, 26), pues su alma estd abierta a la accién del Espiritu Santo, quien
personalmente intercede con su poder soberano.

€) (Qué hay que pedir? — El Sefior lo ha precisado, en lineas
generales, en el Padre nuestro; pero insiste de modo especial en el
cumplimiento de la voluntad divina (Ioch 12, 27-28; Mc 14, 36), el
perdén de los pecados **, la preservacién del mal “* y del Maligno

399. Mt 6, 7-9 (sobre la batologia, cfr. C. Spicq, Dieu et I'homme, p. 64);
1 Pet 4, 7: “Discretos y sobrios para dedicaros a la oracién”. E. J. BiIc-
KERMAN, Bénédiction et priere, en RE. B. 1962, pp, 524 ss.

400, Mt 6, 5-6; cfr. Ioh 4, 23-24. Verdaderamente Jeslis empieza una era
nueva desde el punto de vista de la oracién interior” (F. HEILER, Das Gebet,
Munich, 1923, p. 239).

401. Mt 11, 24; 21, 22: “Todo cuanto con fe pidiéreis en la oracién, lo re-
cibiréis; glosado por Iac 1, 6: “Pida con fe (la sabiduria) sin vacilar en
nada, que quien vacila es semejante a las olas del mar, movidas por el
viento y llevadas de una a otra parte. Hombre semejante no piense que
rcibird nada de Dios. Es varén indeciso e inconstante en todos sus cami-
nos”; 5, 16: la oracién enérgica del justo tiene un gran poder (cfr, el co-
mentario de J. SiMoN, o. ¢., pp. 181 ss.),

402, 1 Tim 2, 8. La elevaciéon de las manos es como la ofrenda de sf
(Ps 141, 2; cfr. 28, 2; 63, 5). Agataquide de Cnido describe: “Los que se
llaman judfos... permanecen en los templos hasta el atardecer y allf, ex-
tendidas las manos, hacen sus oraciones” en (FL. JoseFo, C. Ap. I, 209); sobre
las manos puras, cfr, DEMGSTENES, C. Timocr. XXIV, 60; LuciaNo, De sacr,
13; Pausanias, X, 10, 5: “Sola entre sus hermanas, Hipermestra conservé las
manos puras”; F. SokoLowskl, Lois sacrées des Cités grecques. Suppl., Pa-
ris, 1962, n. 59, 13; R. GINouvis, Balaneutikeé (Paris, 1962) 307-318, 376, 409-
416; J. DuronT, TA OZ 1A AAYIA TA TIIZTA, en R. B. (1961) 102, n. 46;
M. BeLuis, “Levantes puras manus”, en Ricerche di Sitoria religiosa (1954)
9-39; en relacidn con 1 Cor 7, 5, unién concorde de los esposos y castidad
“para dedicarse a la oracién”; FILON, De praem. 84: ¢Cudl es la nacién
grande?... Aquella en la que Dios escucha oraciones hechas con espiritu de
santidad y acude en cuanto se le invoca con una conciencia pura”. TERTULIANO,
Ezhort. ad Castitatem, 10; Testamento Nefiali, VIII, 8.

403. Mc 11, 25; Mt 5, 23-24. Orar, sin reunir las condiciones para ser
escuchado es “tentar a Dios” (cfr. Lc 4, 12), pidiéndole una intervencion
inmoral o inconveniente (por ejemplo, para obtener lo que no es de ningtin
modo necesario, o incluso es malo), y ademds apoydndose exclusivamente
en el puro milagro, sin cooperar con el propio esfuerzo (cfr. Act 15, 10; 2
Tim 2, 15). Tales oraclones resultan altamente injuriosas (cfr. SaNTO TOMAS,
II-II, q. 97, a, 3, ad 2 um) y serdn severamente castigadas (Mt 18, 32-35;
Heb 3, 9). ‘

404, Mec 11, 26; Mt 18, 23-35; Lc 18, 9-14; 23, 34; Act 8, 22; 1 Ioh 5, 16:
“Si alguno ve a su hermano cometer un pecado que no lleva a la muerte,
ore y le alcanzard la vida”; le arrancard del fuego (Ids 23).

405. Ioh 17, 15 (cfr, la precisién: que vuestra huida no suceda en
invierno, Mt 24, 20; deseo que te portes bien, 3 Ioh 2); cfr. Act 8, 24; Rom
15, 30.
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(Mc 9, 29), el evitar las tentaciones (Mt 26, 41) y el don del ali-
mento (Lc 11, 5). Lo resume diciendo que hay que pedir “‘cosas
buenas” (Mt 7, 11), todo “aquello que necesitamos™ (Lc 11, 8) y la
participacién del Espiritu Santo *¢, A lo cual afade: la unién de to-
dos los hijos de Dios (Ioh 17, 21) y la multiplicacién de las voca-
ciones misioneras 7,

Sin duda que los Apdstoles son fieles a las intenciones del Maestro
cuando piden por los enfermos (lac 5, 14), por el éxito de un pro-
yectado viaje (Rom 1, 10), por la liberacién de los prisioneros #%;
pero lo son sobre todo cuando se preocupan de la vida cristiana de
los fieles: de que se muestren dignos de su vocacién (2 Thes 1, 11)
y de que crezcan en la caridad (Phil 1, 9), bien asentados en la vo-
luntad divina (Col 4, 12; cfr. 1, 9), provistos de toda sabiduria e
inteligencia espiritual #°, También piden por la eficacia de la pre-
dicacién (2 Thes 3, 1; Col 4, 3) y especialmente por la salvacién de
los judios (Rom 10, 1).

Si San Pablo —siguiendo el ejemplo del Maestro— pide por
sus discipulos, éstos a su vez deben interceder por su Padre espiri-
tual #°, por todos los “santos” (Eph 6, 18), los unos por los otros
(Tac 5, 16), por todo el género humano *!, por sus enemigos *2, de
modo particular por los reyes y las autoridades constituidas 43, es

406. Lc 11, 13; Ioh 14, 16; cfr. Act 4, 31; 2 Cor 13, 13; Phil 1, 19.

407. Mt 9, 38 = Le 10, 2: “Pedid, pues, al duefio de la mies para que
envie obreros a su mies”. En Mt esta palabra precede a la misién de los
Doce; en Le introduce el envio de los sesenta y dos. Este iltimo contexto
es mejor, ya que se trata de la travesia de Samaria (Lc 9, 52) donde Jesus
ha desarrollado la comparacién de los apoéstoles-segadores (Ioh 4, 35-38).
Cfr. G. Gamsa, La portata universalista dell’invio dei settania (due) Disce-
poli (Turin, 1963).

408, Act 12, 5; Phil 1, 19; Philm 22.

409. 1 Cor 14, 13-14; Iac 1, 5 (con el comentario de R. B. 1960, pp. 217 ss.),

410. 1 Thes 5, 25; Rom 15, 30; Eph 6, 19; Heb 13, 18,

411, 1 Tim 2, 1: Onép méviwv &vBphmwy, los hombres, a los que Dios
quiere salvar (v. 4). “Licinio expulsé de su casa a todos los cristianos, pri-
viédndose el desgraciado de la oracidén que dirigian a Dios por él, de esa
plegaria que los cristianos deben hacer por todos los hombres segin la
ensefianza tradicional” (Euvsesio, Hist. Ecl, X, 8, 10).

412, Mt 5, 14 (AcarE I, pp. 17 ss.); cfr. E. STAUFFER, Liebt eure Feinde, en
Die Botschaft Jesus damals und heute (Berna, 1959) 119 ss.

413. 1 Tim 2, 2: Omip Poo\éwv. Algunos se han extrafiado de este
plural, como si se refiriese a emperadores co-reinantes (aunque no lleva
articulo); pudiera también aplicarse a una pareja real: i¢ &u@otépoug Tolg
Boaoéag = Tolomeo Epifanio y su mujer Cleopatra (FL. Josero, Ant. XII,
155; cfr. L. RoBerT, Hellenica, VII, Parfs, 1949, p. 7, 1, 12; p. 9, 1, 13; A. ¥y
L. BERNARD, Les Inscriptions grecgues et latines du colosse de Memnon,
Parfs, 1860, n. 30, 3)., Pero sl Basileus puede designar al soberano en sen-
tido estricto (Act 4, 26; 9, 15; cfr. los textos en V. EHRENBERG, A. H. M.
Jones, Documents illustrating the Reings of Augustus and Tiberius®, Oxford,
1955, pp. 101 ss, A. PeLLETIER, Fl. Joséphe adaptateur de la Lettre d'Arisiée,
Parfs, 1962, pp. 288-295, 112), como opuesto al tirano (cfr. F, Cumont, L'Egyp-
te des Astrologues, Bruxelas, 1937, pp. 25 ss.), generalmente se aplica a los
reyezuelos (Ioh 4, 46-48; con el comentario de M. J. LAGRANGE, in R, 1), a los
reyes aliados o vasallos (Res gestae divi Augusti, 31 y 33; TAcrro, Hist. II,
81 etc.). Es asociado también a los prefectos (dmapyol; cfr. Fr, Josero, Ant.
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decir, por todos los que de algiin modo, ejercen el poder publico:
desde ¢l Emperador en persona** y los principes de los pequefios
estados (dynastes), con sus aulikoi en todos los grados, pasando por
los grandes sefiores y magnates %, hasta los oficiales de toda grada-
cién y los funcionarios mas subalternos ¢, Su influencia es grande
en las tribus, en los nicleos rurales y en las grandes ciudades (Act
19, 35) para arbitrar los conflictos juridicos (1 Cor 6, 1; cfr. Act 24,
26), hacer prevalecer la moderacién y la tolerancia (Act 18, 15) y
mantener la concordia.

Cuando los cristianos piden a Dios “por los Reyes”, no es por-
que les importe la prosperidad del Estado segin la mentalidad mo-
derna —esto les preocupa muy poco #—, sino porque a semejan-
za de sus contemporaneos ¥ viven en una época en la que todo de-

XIX, 282; casi sinénimo de ¥youpevol: virreyes de Egipto, cfr. N. HOWEIN,
L'Egypte romaine, Bruselas, 1912, pp. 260 ss., la carta de Claudio a los
alejandrinos, en Corp. Pap. Jud. II, 153, 59 y 67) en el Gnom. Idiol. (§ 37;
con el comentario de los mpootdyuata Paothéwy, en Cronica de Egipto,
1950, p, 322, n. 4), y designa a menudo jefes sin poder absoluto, que ejer-
cen una funcién de estado mds o menos amplia (A. AyMArD, BAZ [AEYZ
MAKEAONQN, en Rev. Internat. des Droils de UAntigquité, 1950, p. 79),
todo personaje rodeado de una clientela, incluso el patrén de un pardsito
(TERENCIO, Phorm. 70; Prauto, Capt. 92; Men, 902; Stich. 455), un magistrado
ep6nimo (FR. SoxoLowsk!, Lois sacrées de U'Asie Mineure, Paris, 1955, n. XLI,
3; XLVI, 5; XLIX, A, 5, L, 22), un arquégeta (PLurarco, Lyc. 6; Solon, II,
6; Inscript. Delos 35; cfr, P. RousseL, Délos colonie athénienne, Parfs, 1918,
p. 375)... Es decir, puede tratarse de personajes tan variados como modes-
tos, pero siempre influyentes en su campo de atribuciones.

414, Sobre el emperador-César, cfr. la bibliografia dada por J. MODRZE-
JEwski, La Dévolution & U'Etal des successions en deshérence dams le Droit
hellénistique, en Rev. Internat. des Droits de UAntiquité, 1961, p. 112, y
CL. GORTEMAN, Un fragment de Chronique mondiale, P, Copte Bala’ izah 55, en
Chronique d’Egypte, 1956, p. 395.

415. Meywotdveg, Mc 6, 21; Apc 6, 15; 18, 23; cfr. Dan 1, 3; Eccli 4, T;
10, 24.

416. Tribunos (y\iapyot, Mc 6, 21; Apc 19, 18); empleados civiles (mpory-
poatikol) ete. Sobre el papel que un centurién desempefaba en los negocios
civiles en todo el imperio, cfr. C. B. WELLE, The Excavations at Dura-Euro-
pos (New Haven, 1959) V, 1, p. 395, n. 1, b

417, Aunque respetan el poder de un modo eminente, cfr. Rom 13, 1-T;
Tit 3, 1; 1 Pet 2, 13, 17 (Acark II, p. 324 ss.); en conformidad con la moral
del A, T. (efr. C. Sreicq, Saint Paul. Les Epitres Pastorales, Paris, 1247, pé-
ginas 54 ss.; H. ScHLIER, Le Temps de UEglise, Tournai, 1961, pp. 15-28); pero
cfr. R. Hanania, jefe de los sacerdotes, que decia: “Ora por el bienestar
del imperio porque, si no le temiéramos, nos devorariamos vivos unos a
otros” (Pirgé Aboth, 1II, 2),

418, A raiz de la decadencia de la polis, se constituye una “civiliza-
cién del Basileus” (A. AYMART, L'Orient et la Grece antique, Paris, 1953, pé-
ginas 390 ss.), en virtud de la ideologia del Soberano: ley encarnada y vi-
viente, bienhechor y mecenas, auxiliador (3oe86g) y salvador, dotado de una
insigne benevolencia (e0vowx) vy filantropia (cfr. C. Seicq, La Philanthropie
hellénistique, vertu divine et royale, en Studia theologica, 1958, pp. 169-191),
en el que se retnen genio y poder. Es un Zmg¢avng, “una divinidad que se
manifiesta” (cfr. Acark, III, pp. 24 ss.). Es, pues, légico que se le adore, ¥
la férmula Omep Poaoiéwg se lee precisamente en las inscripciones liftir-
gicas, para la consagracién de un santuario o para la ofrenda de un sacri-
ficio en favor del principe (cfr. los textos en M. LAUNEY, Recherches sur les

25. — TEOLOGIA MORAL
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pende del Principe, de cuya providencia pende el destino de cada uno
de sus sibditos #°, Por tanto, para que la Iglesia pueda realizar al
maximo su vocacién, tributando a Dios un culto permanente y ase-
gurando a sus miembros la posibilidad de una auténtica vida reli-
giosa, mecesita un minimo de circunstancias humanas favorables, y
ante todo la paz, bien comin por excelencia de toda sociedad hu-
mana *°, Por eso San Pablo espera del buen gobierno de las auto-
ridades: “que podamos llevar una vida serena y tranquila, con toda
piedad y dignidad” #.

Armées hellénistiques, Paris, 1950, II, pp. 853-856). Un reglamento cultual
de Efeso del siglo 1mir pide incluso que se hagan oraciones por el senado,
por el pueblo de Roma y por el de Efeso, cfr. F. SokoLowskl, Lois sacrées.
Suppl. Parfs, 1962, n. 121, 15 ss.

419. Cfr. L. CERFAvUX, J. ToNDRIAU, Le Culte des Souverains, (Paris, 1957)
147; “En -adelante, el hombre elevard desde abajo sus ojos, cargados de
gratitud y de esperanza, hacia otro hombre cuya superioridad reconoce y
admira" A. AYMART, 0. c. p. 400).

420. PLATON, Carm. 160 b: fodxlog, & chopwv Blog; Leyes VII, 803 d:
kar' elpvnv Blov; IX, 880 d: las leyes ensefian a la gente honrada “cémo
comportarse unos con otros si quieren vivir en paz y con mutua benevo-
lencia”. "HoOytg es un nombre propio en un epitafio de Beth-Shearim (efr,
B, Lirsnirz, ia vie de l'au-deld dans les conceptions juives, en R. B. 1961,
p. 403).

421. 1 Tim 2, 2: Wva fipepov kal fovyov Blov dlaywuev &v néop ed-
oePelg kol ospvdétmTL ofr. FiLén, De praem. 121: la tranquilidad es la
recompensa divina del alma iniciada en los misterios divinos; § 128: Wou-
¥loe es la tregua concedida por el enemigo, el respiro en medio de las prue-
bas; cfr. Fr. Josero, C. Ap. II, 114). La férmula es especificamente helenis-
tica; los dos sindénimos “calma y tranquilidad” acentien la importancia de
una libertad exterior sin obstdculos y de la serenidad del corazdn, El ideal
es tanto judio como griego y romano (Eeicrero, I, 10, 2: “Un prefecto de
viveres en Roma... se prometfa pasarse el resto de su vida en la calma y
la tranquilidad”, III, 13, 7: “Zeus, sélo consigo mismo y en calma... vive
dedicado a pensamientos que convienen a lo que es”; es el modelo del
sabio; cfr. A, Jacu, Saint Paul et le Stoicisme, en Rev. des Sciences religieu-
ses, (1958, p. 234; J. M. ANDRE, Recherches sur U'Otium romain, Paris, 1962,
pp. 511 passim). Asuero se proponia gobernar con un gran espiritu de
moderacién y de benevolencia, a fin de asegurar la calma (Huepov) y la
seguridad a su reino, y una existencia sin borrasca (&xbpavrog) a sus sib-
ditos (Esth 3, 13; el pafs se mantuvo en calma (fobyaoev) durante todo el
reinado de Simdn, quien supo buscar el bien del pueblo (1 Mach 4, 4); Orac.
Sib. III, 702: “Los hijos del gran Dios vivirdn tranquilamente (jouyiwg)
alrededor del Templo. Demetrios conduce a los Setenta a un recinto en-
vuelto en el silencio donde dispondrédn de una plena libertad de espiritu para
llevar a buen término su traduccién: moAAfjc fouylac E¢edpov (Carta de
Aristea, 301, 307). Prutarco, Numa, XX, 4: “Bajo el reinado de Numa, las
ciudades... empezaron a desear fodas vivir en paz.. educando tranquila-
mente a sus hijos (¢v fouxlay y venerando a los dioses” (cfr. AMIANO MAR-
CELINO, XVI, 10, 2; SENECA, De otio; CiceréN, Otium cum dignitate, con el
comentario de L. Arrownsi, Otium e Vita d'amore mnegli Elegiaci Augustei, en
Studi in onore di A. Calderini, (Mildn, 1956, I, pp. 187-209, da la bibliografia).
P, Oslo XXII, 16: peték méong fouxlag Chv (cfr. M. Davip, Berichligungsliste
der griechischen Papyrusurkunden, Leiden, 1958, III, p. 120). La 'ﬁouxaoun:
paz del corazén, hecha de despreocupacién por las cosas terrestres y de
victorla sobre las pasiones, se convertird en ideal mondstico: “Si veis a
un monje caminar solo, con un aire que respira humildad, dulzura, calma
y amenidad —tamewdv kal mpdov kal fodylov kal fuepov— envidiad a
ese hombre” (Juan CRIsGsTOMO, Paralelo entre un rey y un monje, 4 in fine;
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III. Pobreza*?, En la medida en que la esperanza evangélica
es un intenso deseo de la felicidad celestial, una vigilancia asidua en
expectacion de Cristo y de su parusia, que se traduce en plegaria pa-
ra acelerar este acontecimiento, es indudable que la posesion de los
bienes de este mundo se opone a la posesién del reino de los cielos
(Col 3, 1-2). Por definiciébn, en efecto, el rico encuentra su felicidad
aqui abajo y su fortuna le ata a la tierra **, ;Cémo va a poder sa-
borear las realidades celestiales y futuras si ya se halla satisfecho con
las presentes? . El que estd satisfecho se olvida de Dios (Os 12,

cfr, J. MEYENDORFF, G. PALAMAS, Défense des saints Hésichastes. Lovaina, 1959;
I. HAUSHERR, L’hésichasme. Etlude de spiritualité, en Orientalia christiana
periodica 1956, pp. 247-285); pero ya desde siempre habia sido una virtud
pagana (Eur{riDEs, Antiopa; Fragm. 189: “El hombre tranquilo —& fjouyog—
es un hombre leal para sus amigos y excelente para la ciudad”; ofr. R. JoLY,
Le Theéme philosophique des genres de vie dans UAntiquité classique, Bru-
selas, 1956, pp. 66, 141) y cristiana: “tener a honra el vivir en calma (1 Thes
4, 11; 2 Thes 3, 12). La mujer creyente tiene el encanto imperecedero de un
espiritu dulce y apacible, 100 mpaéwg kal Hovylov mveduatog (1 Pet 3, 4).
Sobre oeuvétng cfr. supra, p. 142, n. 212; FoERSTER (en G. KITTEL, Th. Wort.
VII, pp. 190 ss.) y FiLéN, De Praem. 97, donde la majestad, inspirando el
respeto, pone al gobierno al abrigo de la subversion.

422, Sobre las muiltiples acepciones biblicas de este término, cfr. C. van
LEeUwWEN, Le Développement du sens social en Israél avant U'Ere chrétienne
(Assen, 1955) 13 ss.; BammEr, art. wroyog en G. KitreL, Th, Wort. VI, 885 ss.
A. GEORGE, art. Pauvre, en D. B. S., VII, 387-406.

423, EpIcTETO ridiculizaba al viajero que, al encontrarse de camino con
un buen hotel, se instalaba en él porque le resultaba placentero: “Hombre,
te has olvidado de tu objetivo, Tii no viajabas para ir a ese hotel, sino que
solamente lo atravesabas de largo... Tu meta es regresar & tu patria” (II,
23, 30-41).

424, Lc 6, 24: “jAy de vosotros, ricos, porque habéis recibido vuestro
consuelo!”. El Evangelio s6lo juzga las riquezas desde el punto de vista mo-
ral y religioso: el de las relaciones del alma con Dios, conforme a Prv 30, 8-9:
“No me des ni pobreza ni riqueza. Dame aquello de que he menester. No sea
que, harta, te desprecie y diga: ¢(Quién es Yavé?, o que, necesitado, robe y
blasfeme del nombre de mi Dios”; cfr. “No sélo de pan vive el hombre, sino
de toda la palabra que sale de la boca de Dios” (Mt 4, 4). Estuvo de moda en
el siglo pasado el intentar hacer de Cristo el primer socialista; pero el so-
cialismo y una clerta pastoral moderna han pervertido la nocién evangélica
de pobreza (cfr. Iac 2, 5. M. Fasso, Christianisme et Societé, en Annales de
la Faculté de Droit... de Strasbourg IX, Paris, 1961, pp. 22 ss.) al enfocar-
la desde el punto de vista social (cfr. la negativa de] Sefior & estabiecer la
justicia en este mundo, Le¢ 12, 13-14). Comparar la pobreza mds bien racio-
nal de los Esenios, “despreciadores de la riqueza” (FrL. Josero, Guerra, II,
122; FiL6N, De vita cont. 14), porque la riqueza es cémplice de la desigual-
dad social (Vita cont, 17; Quod omn. prob. 77, 719), su administracién exige
tiempo (Vita cont. 16), y cabe liberarse de ella abandondndola a los per-
versos (Regla de Qumrdn, IX, 22; cfr. H. J. KANDLER, Die Bedeutung der Ar-
mut im Schrifttum von Chirbet Qumrédn, en Judaica, 1957, pp. 193-209; S. H.
S1eDL, Qumrdn, Roma-Paris. 1963, pp. 2394253; P. GEOLTRAIN, Le fraité de la
vie contemplative de Philon, en Semitica, X, 1960, pp. 18 ss.), Este aspecto
de liberacién que encierra la pobreza, muy griego (JENOFONTE, Banquete, IV,
29 ss.) y estoico (CICERGON, Tuscul. V, 32, 89; SEneca, Trang. an, VIII, 1 ss_.),
no es ignorado por San Pablo (1 Cor 3, 22; 7, 30-32). Sobre rigueza y propie-
dad en Palestina, cfr. J. JEremias (Jerusalem zur Zeit Jesu, 2+ ed., Gottin-
gen, 1958, II parte, p. 1 ss.); en el N. T. cfr. ]a bibliografia en R. VOrkL,
Christ und Welt nach dem Neuen Testament (Wlrzburg, 1961) 238 ss.; afid-
dase H. BRUPPACHER, Die Beurteilung der Armut im N. T. (Ziirich, 1924);
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6). Los pobres, en cambio, son bendecidos porque poseen el senti-
do de la insuficiencia e inseguridad de los valores humanos. Segiin la
enseflanza de Jesus, es €ste el caso de las almas insatisfechas y des-
prendidas que, habiendo comprendido la vanidad de la tierra, as-
piran intensamente a la justicia y a la bienaventuranza del reino de
Dios. Las actitudes espirituales de estas dos categorias de almas
aparccen respectivamente expresadas en la pardbola del mayordo-
mo prudente (ppovipws £molnoev) que tiene en cuenta la perspec-
tiva del porvenir y modera en funcién de ella su conducta *®, y en la
del rico insensato (&ppwv) que multiplica sus reflexiones, calculos y
proyectos para acrecentar su fortuna, como si el dinero constituyera
su misma vida o la condicionara **. Pero “Dios le dijo: jPobre loco!

H. Biickers, Die biblische Lehre vom Eigenium (Bonn, 1947); sobre todo
R. SCHNACKENBURG, Die sittliche Botschaft des Neuen Testamentes (Munich,
1954) 79 ss.; W. Linte, Studies in New Testament Ethics (Edimburgo, 1961)
93 ss.; FR. HorsT, Zwei Begriffe filr Eigentum (Besitz), en A. KUSCHKE, Ver-
bannung und Heimkehr (Tiibingen, 1961) 135-156; A. M. DENIs, Ascése et Vie
chrétienne, en Revue des Sciences ph. et th. (1963) 612 ss.

425. Le 16, 1-8, que hay que mantener en conexién con los versiculos 9-13
(cfr, A. FeuiLiler, Les riches Intendants du Christ, en Recherches de Scien-
ce religieuse, 1947, 30-54; A. Descamps, La composition littéraire de Luc 16,
9-13, en Novum Testamentum, 1956, pp. 47-53; la bibliografia viene suminis-
trada por J. Dupont, Les Béatitudes, 2.* ed. Brujas-Lovaina, 1958, p. 107; afid-
dase J, D. M. DerRrErt, Fresh Light on St Luke XVI, en New Testament Stu-
dies, 1960-61, VII, pp. 198-219; 364-380). El sentido de la pardbola se
desprende claramente del v. 3: “;Qué voy a hacer?”; v. 4: “Sé lo que voy a ha-
cer para que me reciban en su casa”; v. 8: “El amo alabd al mayordomo
infiel de haber obrado industriosamente”. Sea lo que fuere de sus opera-
ciones fraudulentas —el ejemplo de los bribones puede estimular el celo de
los creyentes, positis ponendis (v. 8 b; cfr. A, Ricker, Uber das Gleichnis
von ungerechten Verwalter, en Biblische Studien, 1912, XVII, 5)— el ma-
yordomo, que piensa en su porvenir y aprovecha los ultimos plazos para
asegurarlo, da pruebas de inteligencia y de prudencia (pro-videntia); es
incluso un modelo de sagacidad (solertia) por su sentido de la oportunidad
y su prontitud en poner los medios para lograr su fin (cfr. C. Spicq, La Pa-
rabole de I'Econome infideéle, Paris, 1947; 2 Cor 9, 6; en su Dyscolos, 800 ss.,
MENANDRO aconseja al rico que se muestre generoso y enriquezca al mayor
nimero de gente posible: “Ahi tienes un tesoro imperecedero, y si sufres un
revés de fortuna, encontrards asi el modo de salir de apuros, Vale mds tener
un amigo verdadero que muchas riquezas ocultas bajo tierra”). Relacionarlo
con el hombre que construye una torre, y con el rey obligado a defenderse
contra un agresor (Lc 14, 28-33; cfr, FiLON, De praem. 94-95). Reflexivos, pre-
visores y calculadores, deciden empefar todos sus recursos para hacer
frente a la situacidn; en el caso del creyente, debe estar dispuesto a sacri-
ficar el presente: “Asi, pues, cualquiera de vosotros que no renuncie a todo
lo que posee, no puede ser mi discipulo” (v. 33).

426. La pardbola estd dirigida contra la mAeoveflc, el deseo de tener
y disfrutar de todo en abundancia (psicologia recogida por Iac 4, 13-15),
pero el Sefior recuerda: “La vida no estd en la abundancia” (de lo que uno
posee) (Lc 12, 15), las riquezas son el apoyo mas frdgil y menos duradero
de la felicidad. El propietario se apoyaba en esta seguridad: “Tengo reser-
vas, kelpever (v. 19); pero aquella misma tarde muere, La riqueza acapara
al hombre —es una idolatria (Col 3, 5)— y mata la esperanza. Cir. Apc 3,
17-18: Porque dices: “Soy rico, me he enriquecido, y de nada tengo nece-
sidad, y no sabes que eres un desdichado, un miserable, un indigente, un
ciego y un desnudo; te aconsejo que me compres oro acrisolado por el
fuego para que te enriquezcas...”
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Esta noche te reclamardn el alma” ¥, La locura consiste en haber
amontonado los medios sin pensar en su fin. Justamente lo contra-
rio de lo que habia que hacer: buscar ante todo a Dios, y El hubiera
garantizado y concedido todo lo demais 4%,

En otras palabras, a propdsito de las riquezas se ventila la pri-
mera opcién decisiva del creyente entre el mundo y Jesucristo, por-
que nadie puede servir al mismo tiempo a dos sefiores *®, y “donde
estd tu tesoro, alli estard también tu corazén” (Mt 6, 21). El Se-
flor llega a expresarlo categdricamente: “No podéis servir a Dios y
a las riquezas” “®, La dicotomia es, pues, radical. El propio Maes-
tro, que vivié siempre pobre (Mt 8, 20; 2 Cor 8, 9), sélo retendrd
como discipulos privilegiados a los que lo hayan dejado y vendido
todo para seguirle ¥!: no es posible unirse al Salvador y llegar al

427. Le. 12, 20. El Sefior concluye: “Asf sucede con el que atesora para
s{ mismo, en lugar de enriquecerse delante de Dios” (v, 21); si Dios es el
objeto y la razén misma de la vida sobre la tierra, los bienes de este
mundo sélo habrd que utilizarlos en referencia a Dios, y habrd que acumu-
lar riquezas espirituales “para Dios”.

428. Lc 12, 31-32; cfr. Ps 16, 5: “Yavé, mi parte de heredad y mi caliz,
Tu aseguras mi porcién”. H. PREISKER, Das Ethos des Urchristentums®, G-
tersloh (1949) 102 ss.

429. Mt 6, 24 (AcarE I, pp. 28-31). De hecho bhastante a menudo, un
esclavo estaba al servicio de varios sefiores. En Delos, hacia el afio 100
antes de C. un esclavo pertenece en comin a tres hermanos (F. DURRBACH,
Cholr d’Inscriptions de Délos, Paris, 1921, p. 213); en Oxirinca en el si-
glo 111, a una hermana y & un hermano, como resultado de una herencia pa-
terna dejada pro indiviso (P. Oxy. 1030, 5-6); en Roma (cfr. R. DARESTE,
B. HAUSSOULLIER, TH. REINACH, Recuell des Incriptions juridiques grecques,
Parfs, 1894, p. 461). Pero precisamente el Sefior reclama la integridad de
nuestra dedicacién y de nuestro servicio, cfr. “el esclavo de dos sefiores no
viene a ser nunca esclavo de ninguno” (Eusuro, citado por J. M. EDMONDS,
The Fragments of Attic Comedy, Lelden, 1959, II, p. 120).

430. Lc 16, 13, sentencia que concluye la pardbola del mayordomo sagaz;
los vv. 11 y 12 oponen el d‘nero “extranjero” (&A\N61prog, de otro mundo o
exterior a nuestra persona, y por tanto secundario) al verdadero bien (1o
&AnBwév) que es verdaderamente nuestro (tod fjuétepov), la herencia del
reino celeste (Mt 25, 34; cfr. Apc 2, 9). Sobre mammon personificado (=
= riqueza, cfr. Eccli 31, 8: dinero, cfr. Regla de Qumrdn VI, 2; Doc. Dam.
X1V, 20; Libro de los Misterios, II, 5; cfr. BARTHELEMY-MILLIK, Cave 1, Ox-
ford, 1956, p. 105, STRACK-BILLERBECK, II, p. 220), Que corresponde a la raiz
‘aAman “aquello de lo que uno se fia”, cfr. J. DUPONT, 0. ¢, p. 109, n. 1; HAUCK,
en G. Krrrer, Th, Wért. IV, pp, 390-392; P. H. FURFEY, mAoUolog and Cog-
nates in the N. T., en The cath. bibl, Quart. 1943, pp. 243-263.

431. Mc 10, 21: “Vende cuanto tienes y dalo a los pobres, y tendrds un
tesoro en el cielo; luego ven y sigueme” (cfr. Mt 19, 21; Acark I, pp. 81-85;
W. ZmvmvEerL1, Die Frage des Reichen nach dem ewigen Leben, en Evange-
lische Theologle, 1959, pp. 90-97); Le 5, 11: “Dejdndolo todo, le siguieron”;
18, 28: “Nosotros, dejando nuestros bienes, te hemos seguido”; Mt 10, 9:
“No os procuréis oro ni plata”. Este desprendimiento de las riquezas, in-
herente a la vocacién apostélica, es un rasgo caracteristico de la moral pas-
toral en la Iglesia primitiva; San Pablo exige de los difconos y de los
obispos, como San Pedro de todos los pastores, que sean desinteresados,
que ejerzan su ministerio por puro espiritu de entrega, sin dejarse nunca
llevar por un “interés sérdido” (aloypoxepdric, 1 Tim 3, 8; Tit 1, 7; 1 Pet
5, 2). El mismo brinda el ejemplo (Act 20, 33; 2 Cor 12, 14-15; cfr. 11, 9; 1
Thes 2, 9; 2 Thes 3, 8; 1 Cor 8§, 12-15). '
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cielo sino en la medida en que se logra estar desprendido de la
tierra.

Por otra parte, puesto que la salvacién es obra de la gracia y
puro don de Dios, las riquezas constituyen un estado particularmen-
te peligroso y se alzan como un obstaculo frente a la misericordia de
Aquél que s6lo mira con benevolencia a los pequefios y a los indi-
gentes 2, A raiz de su encuentro con el joven rico, Jesis subraya an-
te todo la dificultad (dVoxwAwc) que tiene un rico para entrar en el
reino de los cielos *®, y luego llega incluso a decir que es imposible
(&dUvatov), igual que un camello el pasar por el ojo de una aguja. An-
te el estupor de los Apbéstoles, el Maestro precisa: “Es imposible
para los hombres, pero no para Dios, porque para Dios todo es po-
sible” (Mc 10, 25-27). Asi, los ricos se salvardn gracias a la ayuda
divina, lo cual supone que la imploren** y que cooperen con ella.
Pero esto precisamente es lo que les resulta dificultoso porque las
riquezas, de suyo, mds ain que la lujuria, desarrollan el egoismo %,

432. Lc 1, 52-53; 4, 18; 7, 22; Iac 2, 5; 5, 1-6,

433. Mt 19, 25; Lc 18, 24-26: t{g SUvaral o®dBfvat (nfinitivo pasivo); la
salvacién es la herencia de la vida eterna junto a Dios (cfr. W. C. vaN UNNIK,
L'usage de I QZHIN “sauver” et des dérivés dans les Evangiles synopti
ques, en La Formation des Evangiles, Brujas-Paris, 1957, pp. 182 ss.); Eccli
31, 5: “El que ama el oro no serd justificado”; Ps. Salom. V, 19: “Si el hom-
bre es demasiado rico, peca”.

434. Ordinariamente el rico no ora, porque se confia en sus riguezas
Me 10, 24; tobg memoB6Tag Eml ¥pfjucow, leccidn de 4, C, D; Iob 31, 24;
Eccli 5, 1; 11, 24: “No digas: Tengo bastante y ¢(qué mal puede sucederme?”;
Ps 20, 8: “Unos tienen sus carros, otros sus caballos, pero nosotros invo-
camos el nombre de Yavé nuestro Dios”), lo cual se opone a “poner la
confianza en Dios para salvarse (Mt 27, 43; 2 Thes 3, 4; Phil 2, 24; Heb 2,
13). En cambio el pobre, necesitado de Dios, todo lo espera de El. Hace
falta tener las manos vacias para extenderlas hacia el Padre celestial y
cogernos de su mano (Ps 104, 28; cfr. 74, 11; 80, 18; 89, 22, etc.).

435. 2 Tim 3, 2 asocia: ¢{Aautol-¢piA&pyuvpol. Ya Platén subrayaba: “Es
imposible ser al mismo tiempo muy rico y bueno... siendo extraordinaria-
mente rico, ser también sumamente bueno... Los ricos no son buenos” (Le-
yes V, 742 e — 743 ¢). Nuestro Sefior lo ensefia en la pardbola del malvado
rico y del pobre Lézaro (= Dios ayuda; Ldzaro es el unico personaje de
la pardbola designado por su nombre, sin duda por algin motivo. Pero esto
no es una razén para querer identificar a un miserable notorio del tiem-
po de Jesds, cfr. CRAMER, Caten. II, p. 124, Con la version sahidica, P™
llama al rico Neung. Prisciliano le llamard Fines, sin duda porque Fines y
Eleazar aparecen asociados en Ex 6, 25; Num 25, 7, 11; Ios 22, 13. 31; cfr.
B. M, MEerzcER, The Bodmer Papyrus XIV-XV, en The Expository Times,
LXXIII, 1962, p. 202; J. A. FITzZMAYER, Papyrus Bodmer XIV, en The cath.
bibl. Quarterly, 1962, p. 1962 p. 176; H. J. CADBURY, A proper Name vor Dives, en
Journal of biblical Literature, 1962, pp. 399-402); el rico suntuosamente ves-
tido, celebrando banquetes fodos los dias —lo cual demuestra que no es
un avaro— sin embargo no tienen ninguna conmiseracién por el pobre,

*hambriento, cubierto de llagas, que yace ante la puerte de- su casa. Toda

la pardbola se resume en este contraste y en esta proximidad (Lc 16, 19-31;
cfr. Iac 2, 2). Un papiro demético del afio 46-47 de nuestra era, los tratados
Hagig, II, 77 d; Sanedr. VI, 23 ¢ (cfr, H. L. STRACK, Jesus, di Héretiker und
Christen, Leipzig, 1910, p. 9), refleren una escena andloga, cfr. H. GRESs-
MANN, Vom Reichen Mann und Armen Lazarus (Berlin, 1918).
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secan el corazén ¥ y son por consiguiente el mayor obsticulo a la cari-
dad fraterna, condicién sine qua non de la salvacién (1 Ioh 3, 17 ss.);
favorecen también el orgullo y el engreimiento *’ y, por iltimo, sus-
citan incesantes tentaciones, ya que son el medio de procurarse todos
los placeres del mundo *%,

Por eso la primera y Unica bienaventuranza del Sermén de la
montafia —las demds son una explicitacién de la primera **— pro-
mete a los “pobres de espiritu” la posesién del reino de los cielos #°.

436. EI avariento no tiene corazdén; se muestra, incluso, escéptico acerca
del desinterés de los demds. Llega hasta a dudar de la bondad de Dios, por
lo cual Judsas, avaricioso y ladrén (Ioh 12, 6; cfr. Fr. Josero, Vida, 75), no
creyé posible el perdén y murié desesperado.

437. 1 Tim 6, 17: "A los ricos de este mundo encédrgales que no sean
altivos (w‘k uq;rc)’loqapovetv ; cfr. Rom 11, 20), ni pongan su conflanza en la
incertidumbre de las riquezas (cfr. Eccli 40, 13; cfr, “tantas riquezas han
sido aniquiladas en un instante” Apc 18, 17; cfr. MENANDRO, Dyscolos, 797:
el dinero es una cosa inestable; PrLuTarco, Crassus, 2), sino en Dios, que
abundantemente nos provee de todo para que lo disfrutemos”; exhortacién
ciertamente inspirada en Lec (C. F. D. MouLe, The Use of Parables and Sa-
vings as illustrative Material in early christian Catechesis, en The Journal
of theological Studies, 1952, pp. 75-79; cfr, Iac 1, 10-11; 2, 3. 6) y recogida con
vehemencia por los Padres de la iglesia, cfr. A. HammaN, Riches el pauvres
dans U'Eglise ancienne (Paris, 1962).

438. 1 Tim 6, 9-10: “Los que quieren enriquecerse caen en tentaciones, en
lazos y en muchas codicias locas y perniciosas, que hunden a los hombres
en la perdicién y en la ruina, porque la raiz de todos los males es la ava-
ricia, y muchos, por dejarse llevar de ella, se extravian en la fe y se ator-
mentan a si mismos con muchos dolores”. La sentencia del v, 10 sobre la
¢uAapyupla es tradicional (cfr. nuestro comentario in h. l); el pensa-
miento se remonta s Platén: “El poder que tiene el dinero de engendrar
las mil y un ambiciones de adquisicién insaciable, infinita... Esta adora-
cién de las riquezas es sin duda la primera y mayor fuente de los més gran-
des procesos por homicidio voluntario” (Leyes, IX, 870 a, c¢); su redaccién
es tal vez aqui la cita de un autor cémico (St. T. ByncroNn, I Timothy, 6,
10, en The Ezpository Times, 1944, p, 54).

439, C. Seicq, Bénignité, mansuélude, douceur clémence, en R. B. (1947)
321-339; A. LEMONNYER, Le Messianisme des Béatitudes, en Rev. des Sciences
ph. et th, (1922) 373 ss.; A. GeLIN, Les Pauvres de Yahvé (Parfs, 1953; Ipem,
Hereux les pauvres, en Grands thémes bibliques (Paris, 1958) 79-83; J. Du-
PONT, Les pauvres en esprit, en Mémorial A. Gelin (Le Puy-Paris, 1961y 265-
272. Del excelente andlisis de P. van DEN BERGHE (‘Ani et ‘Anaw dans les Psau-
mes, en R, DE LANGHE, Le Psautier, Orientalia et biblica Lovaniensia, Lovaina,
1962, pp. 273-295), resulta que la pobreza real sélo es exaltada en funcion
de las disposiciones morales o religiosas que la acompafian normalmente, ¥
que ella favorece o simboliza. ‘dni significa tanto el que se ha debilitado,
el que se ve disminuido en sus facultades y ya no dispone de todas sus
energias, como el desgraciado sumido en la miseria. ¥, por tanto, el hu-
milde, en la actitud de un servidor ante su amo, el religioso postrado ante
Dios; en fin, el suplicante, el piadoso que viene a prosternarse, a implorar
en el atrio del templo de Yavé, al cual Este hace subir junto a El (Ps 147, 6,

npaelc).
440, Mt 5, 3, La férmula ol TTYol T MVELUOTL, andloga a la dg Qum-
rdn (Guerra, XIV, 7; cfr. Regla III, 8; IV, 3), paralela a kaBopol TH xap-

bl (v. 8) ¥ tamewods & mveduart (Ps 34 19) es ciertamente primitiva en
relacién a Le 6, 20: “Bienaventurados los pobres” (cfr. la bibliografia, en
J. DuponT, 0, €., pp. 209 ss.); téngase en cuenta la costumbre del tercer
evangelista de acentuar rigurosamente las exigencias del desprendimiento.
Cfr. S. Lecasse (Les Pauvres en esprit et les “Voloniaires” de Qumrdn, en
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No se trata de los que no tienen nada %!, sino mas bien de los que
estdn desprendidos de todo. La felicidad presente y futura se pro-
mete y se otorga a los que viven el espiritu de renuncia total, o me-
jor atn: a los que, desprendidos ante todo de si mismos, sienten la
necesidad de Dios y le buscan. Jesiis s6lo admite como discipulos a
estos pobres y les asegura que su esperanza no quedard defraudada 2,

Concretamente, el rico debe ser liberal y generoso 3, empleando
su fortuna e incluso ganando dinero —los cristianos no son gente

New Testament Studies, 1962, VIII, pp. 336-345) y J. Duront (Les mrwyol
1@ mvebuoatt de Mt 5, 3 et les ‘anewei rfiah de Qumran, en Festschrft
J. Schmied, Regensburg, 1963, pp. 53-64). Este dltimo muestra que “los perfec-
tos en el camino”, modelos de piedad son: l° religiosos ddciles a Dios,
deseosos de observar su Ley; 2.° “doblegados y sometidos de espiritu” a
su voluntad; 3.° dulces en su trato con el préjimo. Por tanto, no pobres
en el sentido moderno, sino llenos de una actitud espiritual de humilde su-
misién, de mansedumbre y de paciencia, que implica sentimientos de bon-
dad, de misericordla y de compasién. La bienaventuranza evangélica se
refiere a los hombres animados de este riah andwdh: “los que se saben
pobres” (trad. de la New English Bible), los que reconocen su total de-
pendencia de Dios. Conocer la propia indigencia (Ioh 15, 4-5; 5, 19) es in-
dispensable para “conocer y captar la gracia de nuestro Sefior Jesucristo”
(2 Cor 8, 9; cir. E, BaKER, The neglected Factor. The Ethical element in the
Gospel, Londres, 1963, pp. 30-36).

441. De otro modo, habria que anular la promesa de vida eterna hecha
en 1 Tim 6, 19, y excluir de la Iglesia a muchos ricos a los que el Sefior
amaba y que le sirvieron con una gran generosidad: las Santas Mujeres
que sufragaban los gastos y atendian las necesidades del grupo apostdlico
(Lc 8, 3; Lidia, Dorcas, Priscila y Aquila, las damas de distincién, Act 17,
12), Zaqueo, tan escrupuloso acerca del modo como adquirié su fortuna
(19, 8), el rico sanedrita José de Arimatea (Mt 27, 57-60; Ioh 19, 40; cfr.
S. Lecassg, Scribes et disciples de Jésus, en R. B. 1961, p. 321, n. 3), Maria
de Betania, que empleaba un perfume de precio muy elevado (Ioh 12, 5),
Erasto tesorero de Corinto, Filemdn, que tenia una casa grande y con
esclavos, e indudablemente Zenas. La pobreza de Jesiis nunca fue miseria
(cfr. Le 22, 35: “;Os falté alguna cosa? Dijeron ellos: Nada”), porque la
Providencia siempre ha atendido a las necesidades de los pobres (12, 22;
cfr. 1 Tim 4, 8; 6, 6; Heb 13, 56), recurriendo incluso al milagro para fa-
vorecerlos (Mt 17, 27). San Pablo alquila una casa en Roma (Act 28, 30) etc.
Cfr. R, Kocru, Die Wertung des Besitzes im Lukasevangelium, en Biblica
(1957) 151-169. Sobre los valores temporales en la Biblia, cfr. C. LARCHER.
L’actualité chrétienne de UAncien Testament (Parfs, 1962) 445-488.

442. A partir de esta bienaventuranza, se aplica la “ley del talién” sobre-
natural, tan frecuente en el Evangelio, especialmente en la pardbola del
rico y del pobre (Lc 16, 25): a la indigencia presente corresponderd la ple-
nitud futura, asi como la frustracién de los ricos sucederd a su posesién
actual (6, 24; cfr, Iac 5, 1-5); “cada cual a su turno”; cfr. E. STAUFFER, Die
Botschaft Jesu (Berna-Munich, 1959) 63 ss., 91 ss.

443. 1 Tim 6, 18: edpetaddToug elvar kowwvikolg. El primer térmi-
no podria traducirse por: “repartiendo de grado, comunicando lo que po-
see” (cfr. petadidolg, MENANDRO, Dyscolos, 800; & petadidodg, Rom 12,
8; Eph 4, 28); el segundo, por: “teniendo sentido social” (MARCO- AURELIO,
111, 4; cfr. P. Rend. Har. 138, III, 8, del s. 1). Es el “funktionaler, dienender
Reichtum” (Hauck-KascH, art. mAo0to¢ en G. Kirrm, Th. Wért. VI, 320,
7). El cristiano, al saberse solidario de sus hermanos se niega a vivir para
sf solo y se da a los demés de corazon (sobre esta koinonia, Act 2, 42. 44-45;
Rom 15, 26; cfr. FiL6N, Quod omn. prob. 85-86; H. BOLKESTEIN, Wohltdtigkeit
und Armenpflege im vorchristlichen Altertum, Utrecht, 1939, pp. 237, 431 ss.).

Asf se comporta como miembro fiel de la com 'dzcxii a la que pertenece,
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que se refugia en el desierto, como los monjes de Qumran— para
atender a las necesidades de los que les rodean y llevar a cabo todo
el bien posible. El rico desempefia en el seno de la comunidad una
funcién oficial (diaxovia, 2 Cor 9, 13), como representante y minis-
tro de la Providencia bienhechora (cfr. Act 14, 17); puede, inclu-
so, estar dotado de un carisma a este efecto (cfr. Rom 12, 8). Para
todos los cristianos, que sélo piden a Dios “el pan de cada dia” y
no deben preocuparse de lo que van a comer ni de como se han
de vestir, “porque la vida es mas que el alimento y el cuerpo méis que
el vestido” (Lc 12, 22-23), la regla es conformarse “ con muy po-

como miembro particularmente eficaz del cuerpo de la Iglesia (cfr. 1 Cor
12, 14-27; cfr. K. BORNHAUSER, Der Christ und seine Habe nach dem Neuen
Testament, Giitersloh, 1936, pp. 76 ss.); como consecuencia, se emplea en
hacer el bien (&yaBoepyéw, hap, b.; cir. &yaBomoiely, W. C. vaN UNNIK,
The Teaching of Good Works, en New Testament Studies, 1954, pp. 92 ss.)
y llega a ser “rico en buenas obras”, 10 que no es necesariamente sinénimo
de limosna, acto de caridad (cfr. ¢. VII infra, pp.), Cfr. la inscripcién fu-
neraria de la rica Karterias en Bet-Schearim: pélfel y&p xAutd Epyo &vi
oBipévolg alel, Sppa B &ugo kal petd téppa Blov véov Bd” &okUAsutov
a0Big £yorre mAoUtov (citada por H. KosmALs, Hebrder-Essener-Christen,
Leiden, 1959, p. 423),

444. 1 Tim 6, 6-8: “Sf, es gran riqueza la piedad, que se contenta con
lo que tiene ¥ evoéPeix pET& abTapkeixg (sobre el sentido de pet, cfr.
Acapk: III, p. 52, n. 4). Nada trajimos al mundo y nada podemos llevar-
nos de él. Si tenemos, pues, alimento y vestido, podemos darnos por satis-
fechos (toUTolg d&pkeoBnobdueba)” (cfr. G. DIDIER, Désintéressement du
Chrétien, Parfs, 1955, p. 198). A la simple resignacién a la ley de la natura-
leza (Iob 1, 21: “Desnudo sali del vientre de mi madre y desnudo tornaré
alla”; Eccl. 5, 14-15; cfr. la moral estoica del consentimiento, A. J. FESTUGIERE,
Le Dieu cosmique, Parfs, 1949, pp. 325 ss.), el cristianismo afiade la luz de
la fe: quien posee los bienes divinos no puede supervalorar las riquezas
de la tierra; la eusébeia, que tiene el sentido y el culto de Dios, refrena
la codicia de lo superfluo, sobre todo “en los ultimos dias” (Iac 5, 3), y se
contenta fdcilmente con lo suficiente. La autarkeia o autosuficiencia, que
signific6 primero la independencia econémica de la ciudad (ARISTOTELES,
Polit. 1, 2, 8; 1252 b; VII, 5, 1326 b 28-30; cfr. M. DEFOURNY, Aristote. Etudes
sur la “Politique”, Paris, 1932, pp. 24 ss.; G. TENEKIDES, Droit international
et Communautés fédérales dans la Gréce des cités, en Recueil des Cours de
VAcadémie de Droit international, Leiden, 1956, II, pp. 498, 510, 626; R. A.
GAUTHIER, J, Y. JoLtr, L'Ethique & Nicomaque, Lovaina-Parfs, 1959, II. p. 52),
es sobre todo el principio de la vida feliz (III, 9, 1280 b 34), “lo que se basta
a8 si mismo es aquello que, si se posee ello solo, hace la vida digna de
vivirse .0 la libera de toda necesidad” (Ef. Nic. I, 5, 1097 b 14). La autarkeia
se convierte en un elemento esencial de la fllosofia moral helenistica, en es-
pecial de la estoica y cinica (cfr. las concep(-ones de Bion y de Didgenes en
el MMepl adtapkelag de TELES = Estos. IIX, 198; cfr. 17, 13, edit. Wachsmuth,
pp. 37-39; fr. 492; Di6GENEs LAErcro, VI, 104; VII, 127; X, 130 ss.; CICERON,
De fin., V, 119). Lo mismo que la divinidad y la naturaleza se bastan a si
mismas la autarkeia es parte integrante de la perfeccién y de la felicidad
del sabio. Implica tanto la independencia material como la liberacién espi-
ritual: una integridad (cfr. F. MARTINAZZOLL, Seneca. Studio sulla morale
ellenica mnell’esperienza romana, Florencia, 1945, pp. 199, 210; J. N. SEVENSTER,
Paul and Seneca, Leiden, 1961, pp. 113 ss.; A. J. FESTUGIERE, Liberié et
Civilisation chez les Grecs, Paris, 1947, pp. 69-71, 109 ss.; W. b WirT, St Paul
and Epicurus, 1945, pp. 3¢ ss.; A. N. M. RicH, The Cynic Conception of
AYTAPKEIA, en Mnemosyne, 1956, p, 23-29; G. KITrer, Th, Wort. I, 466 ss.).
Para este breve viaje del nacimiento a la muerte, el cristiano se contenta
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cas cosas ¥* y estar contcntos con su suerte ¢, tanto por rectitud de
juicio natural y por una justa apreciacion de la jerarquia de valores,
como por la confianza en verse protegidos y provistos de todo lo nece-
sario por la providencia del padre celestial, que no puede fallar, Na-
da puede haber tan revelador de la autenticidad que tiene la espe-
ranza del discipulo como esta plena conformidad con la pobreza.

IV. Trabajo. La pobreza que vivieron los tesalonicenses en su
vigilante espera del Sefior es un testimonio vivo de su fe. Sin em-
bargo, algunos de ellos, falsos espiritus al parecer 7, excesivamente
preocupados por la parusia que habia de presentarse de modo re-
pentino, llegaron a afirmar su inminencia y, de ahi, la inutilidad de
continuar trabajando ¢, San Pablo, después de recordarles su ejem-

con lo necesario para vivir, en el sent’do de Prv 30, 8-9 y Eccli 40, 18: “La
vida del hombre que se basta (ax0té&pkng) v la del obrero serdn dulces, por-
que satisfacen sus necesidades. Cfr. FIL6N: SAiyodelav, doélewav, ebxo-
Aav, & &rugov (Quod omn. prob. 84), se oponen & la indigencia, a la mi-
seria, a la penuria: &vdela, dmopla omdwvig Tdv &vaykaiwv (De praem.
127-134). Ps, Salom. V, 18-21: “Dichosos aquellos de quienes Dios se acuerda
y les concede una justa autarquia... La justa medida es suficiente cuando
va acompafiada de la justicia... 10s que temen al Sefior estdn contentos con
sus bienes”. Esta manera de vivir serd designada como tdv meviypdv Blov
(cfr. B. LiFsHITZ, en R. B. 1961, p. 411). PLuTaRrco, Solén, II, 5 ss.

445, El minimum vital de la antigiiedad se limita a lo estrictamente in-
dispensable: casa, alimento y vestido. “Lo esencial de la vida es el agua,
el pan, un vestido y una casa donde cobijarse” (Eccli 29, 21; cfr, Gen 28, 20;
Dt 10, 18; Is 3, 7; Mt 6, 25); cfr. Lo 10, 42: “Pocas cosas son necesarias, o
incluso una sola”, que puede ser una variante de: &vdg 8¢ fotwv Ypelax
(cfr. P®, y P™ comparar con Prv 15, 16-17; 17, 1). “La riqueza natural es
la vida y el simple cobijo; y el alimento es el pan y el agua corriente que
fluye en cualquier lugar de la tierra” (FiL6N, De praem., 989).

446, Heb 13, 5: “Sea vuestra vida exenta de avaricia, contentdndoos con
lo que tengdis, porque el mismo Dios ha dicho: No te dejaré ni te desam-
pararé”; esta cita es de Gen 28, 15 completada con Dt 31, 6. 8, segin la
versién griega atestiguada por FILON, De conf. ling. 166; (cfr. P. Karz, Heb
13, 5. The biblical source of the Quotation, en Biblica, 1952, pp. 523-525), El
cristiano vive sin cuidado, dfa a dia, estimando tener lo suficiente (&préw,
Le 3, 14; Mt 25, 9; Ioh 6, 7; 3 Ioh 10) con lo que tiene actualmente a su
disposicién (napolow); lo cual supone un desprendimiento de las riquezas,
pero sobre todo la confianza en Dios recomendada por el Sefior (Mt 6, 24-34;
cir, 2 Cor 12, 9), y pregonada por Epicteto, que saca las consecuencias de
nuestro parentesco con Dios (I, 9, 9, asociando Bappolvra-&pxobuevov).
Este abandono en la Providencia no excluye el ahorro (1 Cor 16, 2; cfr.
Onoavplfetv = dejar en reserva, 2 Pet 3, 7); y el ejemplo paulino brinda la
actitud perfecta frente a las coyunturas econdmicas y financieras: “Sé muy
bien contentarme con lo que tengo. Sé pasar necesidad y sé vivir en la abun.
dancia; a todo y por todo estoy bien ensefiado: a la hartura y al hambre,
a abundar y carecer. Todo lo puedo en aquél que me conforta” (Phil 4, 11-
12); efr. Eccli 29, 30: “Conténtate con lo poco o con lo mucho”,

447. C. Sricq, Les Thessaloniciens “inquiets” etaient-ils des paresseur? en
Studia theologica (1956) 1-13.

448. Hay aqui sin duda, lo mismo que ocurre con muchas herejias y des-
6rdenes morales un error inicial de exégesis: confusién de la ruina de
Jerusalén con el fin de los tiempos: antes de que pase esta generacién”
(Mt 24, 34; cfr. Iac 5, 9: jel Juez estd a las puertas!); o bien la prohibicién
de preocuparse del alimento, a semejanza de los pdjaros y de los lirios del
campo que no trabajan (6, 25-28) pudo ser entendida como una condenacién
del trabajo cotidiano; tanto mds cuanto que la predicacién paulina ase-

www.traditio-op.org



PERSPECTIVA DEL FUTURO 379

plo personal #° y su ensefianza expresa *® se apoya en la 1ey natural
y divina del trabajo (Gen 3, 17; Dt 5, 13; Mt 20, 6) y les adoctri-
na: “El que no quiera trabajar, que tampoco coma” %,

guraba a los fieles la intervencién divina para procurarles “siempre y en
todo lo suficiente” (2 Cor 9, 8-10; cfr. FiLéN, De preaem. 104). Los pseudo-
misticos harian gustosos de la existencia un largo “retiro espiritual” sepa-
rado de las contingencias materiales, Tal vez el ejemplo de la disponibili-
dad para el bien comiin de los recursos de la iglesia-madre de Jerusalén
pudo incitar a los perezosos & vivir a expensas de sus hermanos.., Los fac-
tores sociales pudieron intervenir en esta impaciente espera del fin de los
tiempos (A, M. WiwEr, Eearly Christian Origins, Chicago, 1961, pp. 67-76).
En todo caso, cualquier cristiano debiera saber, segiin la moral escatold-
gica, que la tierra es el tiempo de trabajo (Ps 104, 23; cir, Ioh 9, 14) y el
cielo el lugar de descanso (Apc 14, 13; cfr. Heb 4, 3-10). Ni el Senor ni sus
Apdstoles parecer prever que se pueda anticipar... Pero, precisamente, cier-
tos escatologistas, a semejanza de los rabinos que consideraban la edad
venidera como un sabbat en que la maldicién del trabajo manual seria su-
primida (cfr. Apc 21, 4), jpudieron creerse autorizados para cesar todo
ponos!

449, Act 18, 2-3; 20, 34; 2 Thes 3, 8: “No comimos de balde el pan de

nadie, sino que con afdn y con fatiga trabajamos dia y noche para no ser
gravosos a ninguno de vosotros”; cfr. 1 Thes 2, 9. Ndtese el cardcter peno-
50 y fatigoso del trabajo manual: “Penamos trabajando”, Komduev Epya-
Lopevor (1 Cor 4, 12; xomiatw épyalduevog, Eph 4, 28; cfr. Le 5, 5; Eccli
38, 27 ss.; cfr. F. GRYGLEWICZ, La Valeur morale du travail dans la Termi-
nologie grecque de la Bible, en Biblica, 1956, pp. 314-337), hasta el punto de
que los efesios se apoderaron de las blusas o delantales (simikinthia) y de
los pafiuelos empapados de sudor del Apdstol (Act 19, 12). A la bibliograffe
sobre San Pablo y el trabajo, en B. RiGaux, (Les Epitres aur Thessaloniciens,
Paris, 1956, p, 192), hay que afiadir P. Benoir, Le fravail selon la Bible, en
Lumieére et Vie, 20, 1955, pp. 73-86; W. BIENERT, Die Arbeit mach der Lehre
der Bibel (2 ed. Stuttgart, 1956); P. T. Ros, El trabajo segin la Biblia
(Barcelona, 1955); R. Vowky, Christ und Welt nach dem Neuen Testament
(Wilrburg, 1961) 102 ss., 237 ss.; H. F. voN CAMPENHAUSEN, Tradition und Le-
ben. Krifte der Kirchengeschichte (Tilbingen, 1960) 180-202; B. GARTNER,
Work in the New Testament, en Svensk Exegetisk Arsbok (1861) 13-18; y
sobre todo A. RiceArpson, The biblical Doctrine of Work (2* ed., Londres,
1963), que se guarda de aplicar a los textos inspirados la problemdtica mo-
derna. Sobre San Pablo oknvomoldg (Act 18, 3), cfr. MICHAELIS, en G. KITTEL,
Th, Wort. VII, 395.
450, 1 Thes 4, 11: “Os exhortamos, hermanos... & que os esforcéis por
llevar una vida quieta, laboriosa en wvuestros negocios, y trabajando con
vuestras manos como os lo hemos recomendado”. Esta ensefianza debia
evocar el ejemplo del Maestro adolescente: “artesano, obrero” (& TéxTwv,
Mc 6, 3; probablemente: ebanista-carpintero; cfr. E. Lomsarp, Charpentier
ou Magon? en Revue de Théologie et de Philosophie, 1948, pp. 161-192;
P. H. FURFEY, Christ as Tekton, en The catholic biblical Quarterley, 1955, pagi-
na 335 Ep. A. AmBorT, The fourfold Gospel IV, Cambridge, 1816., pp. 120 ss.;
CH. MassoN, Vers les sources d'Eau vive, Lausanne, 1961, p 41), y desarrollar
las ensefianzas rabinicas sobre la necesidad del trabajo (cfr. STRACK-BI-
1LERBECK, I, pp. 745 ss. A, T. GeoGuEGAN, The attitude towards Labor in
early Christianity and ancient Culture, Washington, 1945).

451, 2 Thes 3, 10; la sentencia es rabfnica (cfr. STRACK-BILLERBECK III,
pp. 641 ss.), pero la prescripeién es de sentido comiin; cfr. P. Maspero 67020,
13: “En cuanto el pobre cierra las manos (= se cruza de brazos, deja de
trabajar), debe también cerrar la boca” (no tiene de qué comer). D. SAVRAMIS
(‘H mepl &pyaolog dbaokallx 100 *Amootérov TMadlov, Atenas, 1962)
ve en 2 Thes 3, 10 1a carfa cristiana del trabajo, participacién de la caridad
creadora de Dios, y en la ociosidad un vicilo contra naturaleza.
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La formulacién es tan viva que debe referirse, ademas de a este
inercia o pereza escatolégica, a un desorden mas grave. De hecho,
estos iluminados de los Ultimos dias se mostraban cada dia mas
turbulentos y —como siempre sucede— querian intervenir en todo,
sin hacer nada*?. Es el mundo al revés*3, Nada mds peligroso en
una comunidad que este tipo de ociosos e indiscretos **, siempre al
margen de toda vida reglamentada. Nada, en cambio maés eficaz para
la formacién y la disciplina de un hombre que la sujecién a una
tarea obligatoria. Por eso el Apéstol impone a cada cristiano hasta
el fin de los tiempos una existencia de trabajo que identifica con
Ja vida honesta y honorable **. Esta vida de trabajo permite vivir

452. 2 Thes 3, 11: undév épyalopévoug &AA& mepepyalopévoug (efr.
MenanDRo: El arbitraje, 4: “Te ocupas también de los asuntos de los demés,
neplepyog €1”). Comparar las mujeres perezosas, chismosas e indiscretas
(2 Tim 5, 138-14), reclamadas para su misién doméstica (Tit 2, 4-5). Es la
aplicacién del age quod agis, de la exigencia de cumplir correctamente los
deberes de estado, ya prescrita por Juan el Bautista (Lc 3, 12-14),

453. 2 Thes 3, 6-11: &tékTwg mepinatelv, Cfr. los sinénimos filonianos:
“Cuanto pueda haber de desordenado, de indecoroso, de irregular, de sos-
pechoso, eso es la masa” (De praem. 20).

454. De ahf mp&ooewv t& i (1 Thes 4, 11).

455, La prescripcidon de trabajar apaciblemente, con calma (peta Wov-
xlog &pyalébuevor, 2 Thes 3, 12; cfr. 1 Thes 4, 11, fjouy&lew), puede
entenderse de un justo med'o entre el descanso y el esfuerzo, o bien de una
prohibicién del exceso: a cada dfa le basta su afdn (Mt 6, 34; cfr. Mc 2, 27-
28: el sdbado estd hecho para el hombre = alternancia del trabajo con el
culto divino), pero se refiere sobre todo a la agitacidén de los escatologistas
exacerbados (cfr. Lam III, 26: “armarse de paciencia y esperar con calmsa
la salvacién del Sefior, Omopevel kol fjouydoel elg 16 owtiplov kuplouv).
Cfr. Fién: Después del pecado Dios hubiera podido aniquilar la humani-
dad, pero por misericordia la dejd subsistir, sin darle ya como antes un
alimento sin esfuerzo, “no fuera que entregdndose al doble vicio de Ia
ociosidad y de la gula cometieran los hombres faltas y excesos” (De praem.
169), La salud fisica y moral depende de una actividad laboriosa (cfr. Eccl.
9, 10; 11, 6; Eccli 7, 15). Se sabe que la glorificacién del trabajo (mévog)
era un artfculo esencial de la moral pitagérica. Hubiera sido humillante pa-
ra un cristiano de Tesaldnica leer el epitafio métrico grabado a comienzos
de siglo sobre la estela funeraria de un discipulo del filésofo de Samos,
segiin la cual se habia propuesto como primera regla de vida la obligacién
del trabajo: tév mévov &vkpelvag alpstov... (texto y comentario en Fr.
Cumont, Recherches sur le Symbolisme funéraire des Romains, Parfs, 1942,
pp. 422-426).

456. 1 Thes 4, 12: lva mepmatijte eboymuéveg (cfr. Rom 13, 13, 1 Cor
14, 40; sboyfjuwy, 1 Cor 7, 35; 12, 24; ed t;oaévq, 12, 23. Hipderates con-
sagré un tratado a La honradez que el meédico ha de observar con los en-
fermos: mepl Eucxngoobvrlg:med. Littré, IV, pp. 628 ss.; cfr. L. H. MARSHALL,
The Chalenge of New Tes ent Ethics, Londres, 1946, pp. 312 ss, Es lo
opuesto a la vida desordenada de los ociosos, &rtdktwg, cfr. eltaktog, en
J. PourLoux, Choiz d'Inscriptions grecques, Parfs, 1960, XI, 12; XIII, 11,
XIX, 8). Esto excluye a la vez el robo (Lc 18, 20; 1 Cor 6, 10; Eph 4, 28; 1
Pet 4, 15) y la vergilienza de comer un pan que no se ha ganado (vivir de
regalos; Bwpedv 2 Thes 3, 8. 12), pero sugiere también un trabajo bien
hecho (1 Tim 6, 11: “Busca la justicia”, y las exhortaciones al trabajo
hecho a conciencia, Col 3, 23-24; Eph 6, 5-8; Tit 2, 9-10; W. Lire, Studies in
New Testament Ethics, Edimburgo, 1961, pp. 101 ss.) que merece su salario
(Lc 10, 7; 1 Tim 5, 18; 2 Tim 2, 6; Iac 5, 4).
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con independencia *’ y, por otra parte, suscita el respeto de los pa-
ganos por la doctrina evangélica +%,

Pero la razén suprema por la que un cristiano se obliga volun-
tariamente y se somete a la ley del trabajo, es que éste le permite
aumentar su capacidad de hacer el bien y de socorrer a los nece-
sitados (Eph 4, 28) —“La mano de los diligentes enriquece” (Prv 10,
4)—. Asi San Pablo sufragaba con el trabajo de sus manos los gastos
de mantenimiento de sus colaboradores (Act 20, 34) y ensefiaba a los
efesios que debian “trabajar asi para sostener a los (econémicamen-
te) débiles” ¥°. Y sobre todo el ejemplo mismo del Maestro, que
no dudaba en violar la ley del descanso sabético para curar a los
enfermos, imitando en ello la actividad incansablemente bienhecho-
ra de su Padre: “Mi Padre sigue trabajando ahora, y por eso yo
también trabajo™ 49,

457. 1 Thes 4, 12: undevog xpelav Exnte; cfr. Rom 13, 8. Esta dignidad
es asegurada por la autarkeia (cfr. supra, p. 377, n. 444), que supone un
“haber” personal (cfr, Heb 10, 34: t& Om&pyovra).

458. Todas estas precisiones condenan la pereza, que la Escritura ca-
racteriza como el vicio més innoble (Eccli 22, 1-2), severamente juzgado por
el Sefior y sus Apdstoles (Mt 20, 6; Tit 1, 12). Es notable que las pardébolas
se refleran tan a menudo a los trabajadores (Mt 20, 6; 21, 31; el hijo fiel
estd en el campo, Lc 15, 25), que se da por supuesto que los discipulos tra-
bajan incesantemente (Lc¢ 17, 7-10), completamente absorbidos por su tarea
(12, 4), y que cuando el Maestro llama a sus Apdstoles en pleno trabajo, de
ningliin modo les dispensa de proseguirlo, sino que hace incluso un mila-
gro en su favor (Lc 5, 4-6; Ioh 21, 6; cfr. M. L. Ramwor, Bulletin d’Ecriture
Sainte, en Rev. Thomiste, 1963, p. 468). Al Sefior se atribuyen estas palabras:
“Levanta la piedra y allf me encontrards. Trabaja la madera, que alli estoy”
(P. Ozy. 1, 4; cfr. B. P. GRENFELL, A. S. HUNT, New Sayings of Jesus, Lon-
dres, 1904, p. 36). Se tratarfa de una bendicién del trabajo —especialmente
del albaiiil y del carpintero— santificado por la presencia de Cristo resuci-
tado (cfr. J. JEremias, Unbekannte Jesusworte, Giitersloh, 1951, pp. 88 ss.
Sobre el trabajo en Palestina, cfr. M. B, ScHwALM, La Vie privée du Peu-
ple juif, Paris, 1910). A. RICHARDSON (0. ¢, p. 39) sefiala que los douloi son
pricticamente oiketai; traducir por “esclavos” seria demasiado fuerte, y
por “servidores” demasiado débil; actualmente, el término mds adecuado
es “trabajadores”.

459. Act 20, 35 (J. L. D’ARAGON, “Il faut soutenir les faibles”, en Sciences
Ecclésiastiques, Montreal, 1955, pp. 5-22, 173-203); cfr. 1 Thes 5, 14; 2 Cor 9,
8: la autarkeia procurada por Dios y ordenada a la posibilidad de dar a
los otros: mepooeinte elg m&v Epyov &yaBév. La pobreza paulina es
menos estricta que la de los sindpticos, porque Dios ama a los que dan
con alegria (v. 7; cfr. Acari I, p. 22T; {Aapdg “alegre” = Tewg “gracioso”,
en ATENEE, VIII, 363 ¢ 13; 571 e), y so6lo el cristiano generoso puede imitar
la caridad divina: la condicién social pasa a ser secundaria en relacién a
la calidad de los sentimientos (cfr. 1 Cor 13, 3; Eph 4, 28. Cfr. J. DUPONT,
Le Discours de Milet, Parfs, 1962, pp. 285 ss., 305 ss.). Un monje egipcio ex-
hortard a su hermanos en los siguientes términos: “El Sefior cuenta con
vosotros para que seais buenos ecénomos, a fin de que deis a los pobres y
a los indigentes hasta conseguir establecer la igualdad absoluta (cir. 2 Cor
8, 13-15) para la humanidad entera” (citado por E. AMELINEAU, Monuments
pour servir @ U'histoire de UVEgypte chrétienne, Paris, 1888, p. 715).

460. Ioh 5, 17 (cfr. 9, 4. C. Spicq, Dieu et 'homme, pp. 36 ss.). De ahi
1a acepcién religiosa del “trabajo apostdlico” (1 Cor 3, 9; 15, 10; 2 Cor 6, 5;
Gal 4, 11; Phil 2, 16; Col 1, 29; 1 Tim 4, 10. Segin A, voN HARNACK, Kémog
im jfriihchristlichen Sprachgebrauch, en 2. N. T. W., 1928, pp. 1 ss.,, San
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Pablo empled esta denominacién tomdndola de su trabajo en el taller para
aplicarla al trabajo del misionero), asimilable a la siembra Ioh 4, 38; Mt
9, 37-38) o a la pesca (Le 5, 10), y a la realizacién efectiva de la salvacién
(Ioh 6, 27-29; Phil 2, 12; cfr, 1 Thes 1, 3). Es digna de recordarse la oracién
de Santo Tomds de Aquino para recibir el Vidtico: “Te recibo, compafiero
de mi vida sobre la tierra, por amor e quien he estudiado, velado, traba-
jado, predicado y ensefiado”.
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APENDICE I

VIDA MORAL: CRISTO Y CARIDAD

“Marchad por el camino de la caridad, imitando
a Cristo que os amé con caridad” (Eph 5, 2).

Para un israelita, la existencia no es una cosa absurda!. La vida
tiene un sentido, puesto que tiene un fin: viene de Dios y conduce a
Dios, como un camino que avanza cuya direccién ha sido trazdda por
la voluntad divina2 Por eso vivir se expresa por el verbo de movi-

1. Cfr. J. P. SARTRE: “Todo existente nace sin razdén, se prolonga por
debilidad, muere por encuentro” (La nausée, p, 170).

2. Dérék “ruta, camino” (de darak: caminar) designa metaféricamente
no sélo la linea de conducta, 1o que hay que hacer, todo el comportamiento
(manera y estilo) que Dios impone a cada una de sus criaturas, sino tam-
bién la funcién y el papel que ésta debe desempefiar en el universo (cfr.
M. Testuz, Les idées rellgieuses du Livre des Jubilés, Ginebra-Paris, 1960,
pp. 93 ss.). El ideal de la religién y de la moral israelita es caminar con
Dios o delante de Dios (Mich 6, 8; Os 14, 9; Dan 9, 10; cfr. Dt 8, 1 ss.
H. Kosmara, Hebrder-Essener-Christen, Leiden, 1959, pp. 332 ss.). En el N. T.
el “camino” expresa toda ensefianza o contenido de pensamiento, y toda
forma de vida religiosa y moral determinada por Dios (Mt 21, 32; Act 24,
14), por lo cual se le designa en funcién de su origen y de su término como
“camino de Dios” (Mc 12, 14; con el comentario de M. J. LAGRANGE, in h. l.),
“camino de la salvacién (Act 16, 17), “camino de la vida” (cfr. B. COUROYER,
Le Chemin de vie en Egyple et en Israél, en R. B, 1949, pp. 412-432; S, V.
Mc. CasLanN”, “The Way”, en Journal of biblical Literature, 1958, pp. 222-
230), o “camino de perfeccién” (Manual de Discipling, VIII, 18, 21; IX, 9;
XI, 17; cfr. J. P. AvpEr, Affinités littéraires et doctrinales du “Manuel de
Discipline”, en R. B. 1952, pp. 219-238; 1953, pp. 41-82; FR. NOTSCHER, Voles
divines et humaines selon la Bible et Qumrdn, en Recherches bibliques,
IV, Parfs, 1959, pp. 135-148). De ahi procede todo un grupo de términos em-
parentados: reposo, meta, puerta, seguir, perseverar, entrar en el Reino, mi-
rar hacia atrds. En Qumrédn se marcha por el camino recto que es el de
la: luz, opuesto al camino tortuoso de las tinieblas (O. BErz, Offenbarung
und Schriftforschung in der Qumransekte, Tlibingen, 1960, pp. 74, 156 ss.,
176 ss.; H. M. Teerre, The Mosaic Eschatogical Prophet, Filadelfia, 1957,
pp. 14 ss.; Ioem, Qumrén and the Origin of the fourth Gospel, en Novum
Testamentum, IV, 1960, pp. 12 ss.), Podria elaborarse toda una moral bi-
blica en funcién de la peregrinac’én (cfr. G. WINGREN, “Weg”, “Wanderung”
und verwandle Begriffe, en Studia Theologica, III, 2, 1951, pp. 111-123;
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miento mepinately, “ir y venir, caminar™ 3, “Andar” o incluso “co-
rrer” (cfr. Gal 5, 7; Phil 3, 14; Rom 9, 16) se entiende en el plano
moral como una determinada manera de conducirse 0o comportarse
(GvaotpépecBat); lo cual se precisa mediante un adverbio 4, una
perifrasis (v. g. ante Dios o en su presencia %), un sustantivo en da-

A. KUscHKE, Die Menschenwege und der Weg Gottles in Alten Testament, ibid.
V, 2, 1952, pp. 106-118; J. GuirLrer, Thémes bibliques’, Paris, 1954, pp. 9-25;
A. Gros, Le Théme de la route dans la Bible, Parfs, 1957; Ioem, Je suis la
route, Parfs, 1961; FR, NOrscHER, Gotleswege und Menschenwege in der Bibel
und in Qumran, Bonn, 1958; C. Sricq, L'Epitre auxr Hébreux, Paris, 1952, I,
pp. 269-287; W. MicuAeLis, art. &86¢ en G. Kirrm, Th. Wort. V, 42- 101).
Si Moisés era el “guia del pueblo” de la Antigua Alianza, Jesus es el dpym-
yéc ¥ el npbdpopog de la Nueva. (Cir. J, SCHREINER, Fiirhrung-Thema der
Heilsgeschichte im Altem Testament, en Biblische Zeitschrift, 1961, pp. 2-17).
Jesucristo revela a sus discipulos “el camino de la caridad” (cfr. Acari II,
pp. 64 ss.) y les precede por él. El es el camino mismo (Ioh 14, 6; Heb 10, 20).
La filosofia griega y sobre todo el estoicismo definfan el ideal moral como
seguimiento de la naturaleza o de la razdn, pero los cristianos siguen a Je-
sucristo.

3. 2 Cor 10, 3; cfr. 1 Cor 7, 17: “Que cada uno continiie marchando en
el estado en el que Dios le llamd, Peripatos designa el jardin o el parque
contiguo al gimnasio, el establecimiento de educacidén (cfr. R, MarTiN, L'Ur-
banisme dans la Gréce antique, Parfs, 1956, p. 251 —Epicuro compra un
jardin en Atenas para instalar en él su escuela—, y de ah{ se llamaron pe-
ripatéticos a los alumnos que escuchaban las lecciones del maestro pasean-
do por las umbrosas alamedas del jardin. J. DeLormE, Gymnasion, Parfs,
1960, p. 335) cita un texto de Suidas que apoya esta etimologia: “Aristételes
ensefiaba en un peripatos, es decir, en un jardin” (in v. ApototéAng). En
cuanto a la acepcién moral de mepinotée “llevar un cierto género de vi-
da”, desconocida en los cldsicos, procede de los Setenta (hdlak: caminar,
llevar la vida; cfr. Seeseman BERTRAM, in h. v., en G. Krrrer, Th. Wort, V,
941-943). Derivado del verbo horah: “sefialar con el dedo, indicar”, el sus-
tantivo Torah significa propiamente “indicacién, lo que se muestra con el
dedo, vy de ahf “instrucecién, designacién del camino”, Se trata de una
ensefianza practica, que marca una direccién “orientada hacia la vida”; por
tanto, una manifestacién de los designios y exigencias de Dios para dirigir-
se 0 vivir segiin la Alianza (cfr. E. J. TinsLeY, The Imitation of God in
Christ, Londres, 1960, pp. 31 ss.). El mismo matiz es a veces expresado por
el verbo mopedeoBau (Le 1, 6; Act 9, 31), En el Evangelio, el Sefior llama a
sus discipulos a seguirle (Le 9, 57-61) y El mismo marcha a la cabeza
(v. 55); asf, el compromiso de la fe consiste de un modo muy fisico en
“marchar en pos de Jesus” (Ioh 6, 66) y en acompafarle en el camino. Los
primeros creyentes fueron caminantes, mepimatoOvreg (Ioh 12, 35; 2 Cor
5, 7; Heb 13, 9; 1 Ioh 1, 6): siguiendo las huellas del Maestro, caminando
a su paso, le imitan.

4. Especialmente &&lwe: una conducta digna de Dios (1 Thes 2, 12; Col
1, 10; 3 Ioh 6), de la oracién cristiana (Eph 4, 1), del Evangelio (Phil 1, 27),
de los santos (Rom 16, 2), o de “los hijos de luz” (Eph 5, 8). Cfr. L, ROBERT,
Hellenica, Paris, 1960, XI, p. 94.

5. Le 1, 17. 75; cfr, Act 4, 19; 2 Cor 8, 21; 1 Ioh 3, 22: “Hacemos lo que
es grato en su presencia”. La metdfora evoca la piedad obediente de los
justos quienes no contentos con seguir las directrices dadas —las drdenes
divinas— no pierden de vista al Sefior que se las dicta; como los soldados
que fijan sus ojos en el jefe que marcha y combate a su cabeza, prestos a
conformarse a sus menores gestos (cfr, J. BournIer, art. marcher, en J, J.
VOoN ALLMEN, Vocabulaire biblique, Paris-Neuchatel, 1954, pp. 164-165). “Los
pueblos marchan cada uno en nombre de sus dioses, pero nosotros marcha-
mos siempre en el nombre de Yavé, nuestro Dios” Mich 4, 5; cfr. Is 2, 5;
S, H. Brank, Some Observations concerning biblical Prayer, en Hebrew
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tivo (Gal 5, 16) o con las proposiciones kat&, &v. Bi&, que expre-
san diversas maneras de avanzar por el camino, es decir, los motivos
de la conducta moral y las acciones que se realizan.

1. La regla suprema de la conducta es la voluntad de Dios:
Fiat voluntas tua®. Lo primero que hay que hacer es descubrirla,
porque ni la sinceridad, ni la buena voluntad, ni incluso el celo mas
ardiente pueden lograr la rectitud de una accién, si antes no se
atienen a esta medida divina’. ;Cémo serd posible, por tanto, cono-
cerla? La voluntad divina aparece explicitamente promulgada en la
Ley, palabra y revelacion de Dios, “norma de vida”$, de suerte
que la piedad de un hombre se podrd apreciar segin la fidelidad de
su observancia a los preceptos, tanto si se trata de Ananias y de
Pablo® como de los padres de Jests-Nifio . San Pablo sustituye
a la Tora por el Evangelio y la ensefianza de la nueva doctrina 1,
y también por la Tradicién en la que se recogen las normas aposté-
licas que determinan el comportamiento moral 2,

Union College Annual, 1961, pp. 75 ss. A. BArRucq, L'Expression de la louange
divine et de la Priére dans la Bible et en Egypte, El Cairo, 1962, pp. 484 ss.).

6. Mt 6, 10; cfr. Rom 8, 27; 1 Pet 2, 15; 4, 19: “Los que padecen segun la
voluntad de Dios encomienden al Creador fiel sus almas por la préctica del
bien”; 1 Ioh 5, 14: “Si le pedimos alguna cosa conforme con su voluntad,
El nos oye". San Pablo emplea xat’ 2miyayfiv o kot 16 OEAnuc para
designar 1a voluntad salvifica de Dios (Rom 16, 26; Gal 1, 4; Eph 1, §) o para
la atribucién del cargo apostélico (1 Tim 1, 1; Tit 1, 3); mas para los dones
de la benevolencia gratuita de Dios, el ApGstol prefiere kotk thv X&pv
(Rom 12, 6; 1 Cor 3, 10; Eph 3, 7; cfr. 2 Thes 1, 12; Eph 1, 7).

7. Por una parte, los judfos “tienen celo por Dios, pero no segin la
ciencia, ob kot &nlyvwow (Rom 10, 2), pues precisamente desfiguraron el
sentido de la ley, como si permitiera obtener la justicia por las obras.
Por otra parte, los corintios saben que los idolos no son nada, pero su
ciencia es incompleta, porque en la prdctica no tiene en cuenta la caridad,
“ain no saben lo que conviene saber (1 Cor 8, 3). ,

8. Cfr. A, RoserT (Le sems du mot Lot dans le Ps. CXIX, en R. B. 1937,
pp. 182-206) que subraya especialmente la equivalencia entre fora y derek
(pp. 118, 196). Es indudable que en el plano juridico la justicia exige que “se
juzgue segiin la ley” (Act 23, 3; Ioh 18, 31; 19, 7), lo mismo que la liturgis
debe conformarse a las ribricas, katr& tév vbuov (Heb 8, 4; 8, 22; 10, 8).
También habrd que tener-en cuenta las costumbres, 1dv kot 'louvbalovg
204V (Act 26, 3; cir, Le 2, 42; 4, 16; 22, 39); sobre la fuerza juridica de
éstas, cfr. R. TAUBENSCHLAG, Opera Minora, Varsovia (1959) II, pp. 91-114.

9. Act 22, 12: “Un cierto Ananfas, varén piadoso segin la Ley, &wip
eO\aPhg kot tOv vdpov”; 22, 3: “Fui instruido a los pies de Gamaliel,
segun el rigor de la Ley patria”; 24, 14: “Segiin el camino que ellos llaman
secta, sirvo al Dios de mis padres, creyendo en todo lo que es segin la Ley
¥ en lo que estd escrito en los Profetas”; 26, 5.

10. Lc 2, 22: “Cuando se cumplieron los dfas de la purificacién, conforme
a la Ley de Moises, kat& Tév vdpov Mwboswg, vv. 24, 27; cfr. 23, 56.

11. “Segin mi Evangelio y la predicacién de Jesucristo” (Rom 16, 25;
cfr. 2, 16; 1 im 1, 11; 2 Tim 2, 8). “Bien sabéis los preceptos que os hemos
dado en nombre del Sefior Jesis” ( 1 Thes 4, 2), El obispo debe ajustarse
firmemente a la exposicién fiel de la ensefianza, &vrexdpevov 100 K&T&
™V Blﬁuﬂv mioted Adyou (Tit 1, 9).

12. 2 Thes 3, 6, xar& ™V map&boowv #v mapeAdBooav map’ Nudv (con
el comentario de B. Ricaux, Saint Paul. Les Epitres aur Thessaloniciens,
Parfs, 1956, p. 705; D. M, STANLEY, “Become Imitators of me”: The pauline
Conception of apostolic Tradition, en Biblica, 1959, pp. 859- 877; N. A. DAL,

26. — TEOLOGIA MORAL
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Pareceria seguirse en consecuencia que, para un cristiano, la vir-
tud habra de consistir en someterse a estas instrucciones y a esta dis-
ciplina en que se concreta la voluntad del Sefior. Sin embargo, no
es asi y conviene precisarlo. Es cierto que la vida cristiana empicza
por un acto de obediencia ¥ y que su desarrollo consiste en una su-
misién a Dios, a Cristo, al Evangelio ; pero cuando el Apéstol tra-
ta de moral prictica, se refiere menos a una regulacién exterior que
a los dos principios inmanentes que inspiran o solicitan al creyente:
el hombre viejo o la gracia®®, la carne o ¢l preuma: “No andamos
segln la carne, sino segln el espiritu” ', Ya se trate de concepcio-
nes y de proyectos, de conocimientos y palabras, o de la vida pro-
piamente dicha, el cristiano estd sometido a dos fuerzas de atraccién
contrarias, entre las que ha de escoger: la vida nueva depositada en
él por el Bautismo, o la carne, fuente de malos deseos, de concupis-
cencia y de todo tipo de pecados ', Una y otra pretenden alcanzar
el dominio y suponen un peso en el alma que fuerza a la decisién *.
“Andar segin el hombre” o “segiin la carne” es aceptar la domina-
cién de las pasiones, dejarse llevar por la jactancia, la envidia, las
banderias, los halagos, la astucia, la mentira, los calculos interesa-
dos... y todas las formas del egoismo. Méas precisamente, es juzgar
de los seres y de los acontecimientos desde un punto de vista natu-
ral, actuar por motivos que no son “segin Dios” ¥,

Andmnesis, en Studia Theologica, X, 1948, pp. 75 ss.). Estas instrucciones,
ensefiadas por el Apdstol no son doctrinas humanas (Col 2, 8. 22; cfr, Gal 1,
11); tienen un valor normativo y disciplinar, ignorado precisamente por al-
gin tesalonicense indisciplinado: &rékrwg mepinatolvrog; liberarse de las
prescripciones tradicionales es llevar una vida “irregular”; a lo cual se
opone: eboynuévwg mepuratelv (1 Thes 4, 12; cfr. Rom 13, 13; C. Sricq,
Les Thessaloniciens “inquiets” étaient-ils des paresseuz? en Sludia Theo-
logica, X, 1; 1956, pp. 1-13). A veces San Pablo, cuando no puede referirse
a un precepto del Sefior propone con reservas su propio parecer o su opi-
nién reflexionada: katd v &ufv yvounv (1 Cor 7, 40; esta palabra desig-
na también el espiritu segiin el cual se debe aplicar un mandato. Supl.
epigr. gr, IX, 5, 55). En todo caso, es preciso “conformar su conducta al
modelo” que ofrece el Apdstol (Phil 3, 17).

13. La obediencia de la fe (Rom 1, 5; 16, 26; cfr. Act 6, 7; 2 Cor 10, 5);
la profesién bautismal es obediencia a la verdad (1 Pet 1, 22; cfr. Rom 5, 19).
14. 2 Thes 1, 8; Rom 8, 7; Heb 12, 9; Iac 4, 7; 1 Pet 1, 2. 14; 2, 15-16.

15. kotd &vBpwmov puede no tener ningln matiz moral y ser sinénimo
de “profano” (Rom 3, 5), o puede tener un ligero matiz peyorativo (1 Cor
9, 8; Gal 1, 11), o puede significar “pecador”: “;No prueba esto que sois
carnales y vivis a lo humano, kotd &vBpwmov mepinatelte?” (1 Cor 3, 3),

16. My katd okpka meputotodow &Aha kotd mveluo (Rom 8, 4,
cfr. vv. 12:13); katd od&pka mepinatovvrag (2 Cor 10, 2-3; cfr. 1, 17; 5, 16;
11, 18). :

17. 2 Pet 3, 3, ko1& T&e tdlag Embuuiag adTdv mopevbuevor; cfr. 2,
10; Ids 16, 18; 1 Pet 4, 3.

18. Rom 16, 18; Tit 3, 3, BovAebovteg émbuplong; 2 Pet 2, 19.

19. 2 Cor 7, 9-11. En 2 Cor 11, 17, xat& KOptov se opone 2 ¢v Gopoobvy
Cfr, Phil 3, 16: “Sea cual sea el punto alcanzado, es preciso continuar recto
adelante”. growxelv “ir en fila, seguir una misma linea” sugiere la direccidn
¥ la seguridad de la marcha, su “ortodoxia”; Cfr. Act 21, 24; Gal 5, 25; 6, 16;
Rom 4, 12,
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En cambio el creyente no tiene mds que una norma de pensa-
miento y de verdad: Cristo®, Poniendo en guardia a los colosenses
contra las especulaciones judeo-frigias que se presentan como una
sublime sabiduria?, San Pablo escribe: “Mirad que nadie os de-

20. 2 Cor 10, 5. Para captar la fuerza imperativa de la férmula neo-tes-
tamentaria: “Segin Dios, Cristo Sefior, el mandamiento...”, es necesario
evocar el giro andlogo utilizado en el mundo contempordneo, profusamen-
te atestiguado en las inscripciones y en los papiros, que conferia vigor a
todos los actos de la autoridad legislativa y ejecutiva (cfr, P. CorLLomB, Re-
cherches sur la Chancellerie et la Diplomatie des Lagides, Paris, 1926, pp. 2-
5; R. TAUBENSCHLAG, Opera Minora, Varsovia, 1959, I, pp. 574 ss.): a) “Se-
gun las leyes, kata Tolg véuoug”; efr. el Decreto de Calymna en honcr del
pueblo de Iasos y de la delgacién judiciaria que le ha enviado esta ciudad;
las dos fuentes de derecho que los jueces han de aplicar en su mision, se
designan asi: Expwav... katd 16 0 Didkypappa To0 PacAeng kol ToLg
vbuovg (CH, MicHev, Recueil d'Inscriptions grecques, Paris, 1900, n. 417,
45); Supl. epigr. gr. I1X, 1, 38; 5, 44-45; P. Eni. XIX, 3: “una herencia que
debia corresponderme en virtud de las leyes”; XLI, 8; LXIV, 14; LXXIV, 20,
b) kot 10 didypoupa CIr Sammelbuch, 8008, 26 y 30; Supl. epigr. gr.
IX, 1, 65; P. Ent, XIV, 4: “el acreedor entra en posesion conforme al re-
glamento”; LXI, 11; LXIII, 9. ¢) “Segin la ordenanza, el edicto, la pres-
cripcién, xot& 16 mpbdotayua”. Cir. P. Ent, XV, 12: renovacién de una hi-
poteca conforme a las leyes, a los reglamentos y a las ordenanzas”; VI, 11;
XII, 10; XVI, 8. d) Toda voluntad de los principes, expresada de viva voz
o por carta, 1o mismo que por decreto o por edicto, se impone a los stb-
ditos, koata ta elpnuéve O oOtdv (Supl. epigr, gr. XII, 368, 21-22), k-
B8&nep 6 Poohels éméotohke (Syll. 390, 38). Por medio de un decreto ho-
norifico, Delos expresa su reconocimiento a Filocles rey de los Sidonios,
que “ha puesto todas sus diligencias para que los habitantes de Delos re-
cuperen las sumas que prestaron conforme al reglamento acordado por el
rey Tolomeo, ka@dmep & PBaokedg MMtolepalog ouvétafev (F. DURBACH,
Choiz d’Inscriptions de Délos, Parfs, 1921, I, 18, 7-8), Igualmente Naxos vota
un decreto de agradecimiento al pueblo de Cos y a la delegacién judicia-
ria que ha actuado conforme a las instrucciones precisas del rey Tolomeo
Filadelfo para solventar ciertos litiglos que tenian divididos a los habitan-
tes de Naxos: xord T& mpootayfévia Omd 100 Paciréwg MroAepalov kal
100 kotwvoU T@v vnolotdv (cfr. M. Horeaux, Eiudes d'Epigraphie et d'His-
toire grecques, Paris, 1942, III, pp. 27-37). L. CERFAUX tiene, pues, fundamento
para subrayar: “Las férmulas empleadas por Pablo indican claramente &r-
denes (biat&ooopat, mapoyyéAie, &mirayr) ¥ pertenecen al lenguaje ju-
ridico El diktaypo (Kaloapog) es un “edicto” (efr. Heb 11, 23). Para Pa-
blo, “Cristo segiin la carne” tenia autoridad “imperial” (Le Christ dans la
Théologie de Saint Paul, Parfs, 1951, 144, n, 1) e incluso divina: “Cristo, por
encima de todas las cosas, Dios bendito por los siglos” (Rom 9, 5, con el
comentario de M. J. LAGRANGE, Saint Paul. Epitre aux Romains, Parfs, 1931,
p. 227.

21. Col 2, 23. La “filosoffa” —la palabra parece haber sido acufiada por
Pitdgoras (cfr. Crcerow, Tuscul. V, 3, 8-9)— designa en Filén a la religién
judfa y a la ley mosaica (De mut. nom. 223; Leg. C. 156); en Fl. Josefo a las
sectas de los fariseos, saduceos y esenios (Ant. XVIII, 4; Guerra, II, 119;
pero cfr. A, PeLLETIER, Flavius Joséphe adaptateur de la Leltre d’Aristée, Pa-
ris, 1962, p. 24, n. 1); igualmente significa el dominio de las pasiones por
la razén recta y piadosa (cfr. IV Maec 1, 1; 5, 22; 7, 9-21; cfr. A, DUPONT-
SommeRr, Le quatriéme Livre des Machabées, Parfs, 1939, pp. 33-38); “el amor
¥ la biisqueda de la ciencia de las cosas divinas y humanas” (DIGGENES LAER-
c10, Prooimion, 12 y 18; ESTRABON, Geogr. I, 1, 1; SEneca, Epist. I, 89, 4; II,
80, 3; Prutarco, De placitis philosophorum, I, 874); “la ciencia de las cosas
buenas que se han de investigar y realizar” (Prmvio, Ep, I, 10, 10; Dipmwo,
Sobre las sectas de los Fildsofos en Estopmo, II, 7, 5; ed. Wachsmuth, pé-
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fraude 2 por medio de la filosofia, vano engafio, segiin la tradicién
de los hombres ®, segin los elementos del mundo?, y no segin
Cristo” 5, Cuando exhorta a los romanos a eliminar la méis peque-
fia desaveniencia fraterna, para que todos se mantengan unidos ado-
rando a Dios, acude a la misma regla: “Que el Dios de la paciencia
y de la consolacién os conceda tener los mismos sentimientos los

ginas 57 ss.), “todo conocimiento profundo, especialmente la inteligencia del
sentido oculto de los mitos (acepcién constante de HEeRAcLiTo, Alegorias de
Homero, 1, 3; III, 2; XIV, 3; XXII, 12-13; XXVI, 3; XXVII, 1; XXX, 3, etc.).
Cfr. los sarcasmos de TERTULIANO contra las desviaciones de la ciencia hu-
mana (Apol, 46; Ani. 1 y 3: “Philosophi... patriarchae haereticorum”; Praes-
cript. T, Ad nat. 11, 2; San CiPRIANO, Bon. patientiae, 2-3). Léase M. N, Top,
Sidelights on Greek Philosophers, en The Journal of Hellenic Studies, 1957,
Pp. 134 ss., y sobre todo el estudio decisivo de A. M. MALINGREY, “Philoso-
phia”, Etude d'un groupe de mots dans la littérature grecque des présocra-
tiques an IV siécle ap. J. C. (Paris, 1961). Al principio, el filésofo es un
buscador, un espiritu curioso de conocimiento, que lleva su investigacién
a8 todos los dominios, metafisico, cientifico, etc.; en el siglo I, se ha con-
vertido en director de conciencia y ensefia el arte de vivir; la fllosofia de-
signa tanto la moral prédctica, el esfuerzo moral o un estado de vida or-
ganizado con el fin de adquirir la felicidad, como la civilizacién. A. M, M.
tiene razén en oponer la acepcién peyorativa de giloocogla en Col 2, 23, a
Cristo, 8200 cogla de 1 Cor 1, 24, situando aqui el problema de las relacio-
nes entre la fe y la razén (p. 106); cfr, J. LecLERCQ, Etudes sur le Vocabu-
laire monastique (Roma, 1961).

22. El verbo ovAaywyelv (hap. b) significa: arrebatar una presa, lle-
varse como botin; al cual se opondrd fwypelv en Le 5, 10,

23, Comparar con FILON, que alababa “como adeptos de una filosoffa
sin falsfa —d¢ dpeuvdf] pilooogiav petloviag— a los que conceden a cada
cosa nueva que aparece el lugar que le corresponde” (De Cherub. 129).

24, Se discute mucho sobre estos momz(e‘io: (sobre esta palabra, cfr.
W. BURKERT, X TOIXEION. Eine semasiologische Studie, en Philologus,
1959, pp. 167-197); y sobre todo J. BrinzLER, Lexikalisches zu dem Terminus
& otowyela 100 kbopov bei Paulus, en Anmalecta Biblica 18, Roma, 1963,
pp. 429-443). Los unos los interpretan como potencias supraterrestres que
gobiernan el universo (E. PERCY, Die Probleme der Kolosser und Epheser-
briefe, Lund, 1946, pp. 148-169; Cx, Masson, L’Epitre de Saint Paul aur Co-
lossiens, Neuchatel-Paris, 1950, pp, 122-124). Los otros, ya sea como una en-
sefianza elemental (Gal 4, 3), materialista y contraria a la libertad del es-
piritu (C. F. D. MouLE, The Epistles of Paul the Apostle to the Colossians
and to Philemon, Cambridge, 1957, p. 92), ya sea COmoO errores
relativos a las substancias elementales que consiituyen el mundo, ¥y
a la insercién del hombre er. ese cosmos regido por los astros (FR. B. BEARE,
The Epistle to the Colossicnz, New York, 1955, pp. 192-193). Nos parece
sumamente probable que se trate de las especulaciones que A. J. FESTUGIERE
ha agrupado bajo el titulo de “Dios cGsmico” (La Révélation d’Hermes
Trismégiste, 11, Parfs, 1949), referentes de una parte al mundo ordenado
—especialmente al cielo estrellado (los astros visibles eran dioses de segundo
orden)— y a su Ordenador, y de otra parte al alma encadenada en el cuerpo
como en una prisién, considerando la materia como un principio malo Cfr.
T. W. Manson, On Paul an John, Londres, 1963; pp. 21 ss. DELLING, art. gToL-
xelov, en G, Krrrer, Th. Wort. VII, 670 ss.

25. Col 2, 8, o0 xotd Xpiotév es decir, sin autoridad. Kot con acu-
sativo es a menudo equivalente a un genitivo de posesién o de autor (Rom
1, 15; Eph 1, 15; Act 17, 28; 25, 14); pero, en este caso, el origen determina
la regla de la fe. Cfr. P. F. REGarp, Contribution & Uétude des Prépositions

dans la langue du Nouveau Testament (Paris 19) 466 ss.
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unos para con los otros segin Cristo Jestis %, Aqui, la conformidad
o la correspondencia ya no es solamente 1a obediencia a la voluntad
y a los preceptos del Sefior, ni aln siquiera la imitacién: “en su se-
gimiento y segin EI”, sino la analogia y la asimilacién: tener los
mismos sentimientos de Cristo, su misma alma, ya que no el mismo
temperamento; de suerte que “seglin Cristo” podria traducirse por:
“de una manera cristiana”, o por el adverbio “cristianamente”, dan-
do a este todo su valor original y especifico.

Cualquier discipulo sabe que este modo y estilo de vida es *“‘an-
dar en la caridad”. A cristianos bien instruidos que no dudan en
tomar alimentos que otros hermanos suyos pusildnimes consideran
como impuros, el Apéstol les ordena que sometan su libertad a la
regla de la caridad fraterna: “Si tu hermano se contrista por cau-
sa de un alimento, es que ya no andas segin la caridad. Por motivo
de tu alimento, no causes la pérdida de aquél por quien murié Cris-
to” #. La comunién fraterna y el respeto por el préjimo tienen todo
el rigor de exigencia de una ley, y ley suprema puesto que los de-
rechos objetivos més inapelables deben ceder ante sus imperativos .
Ni la razén pura, ni tan siquiera la cualidad objetiva de un acto bas-
tan para determinar la moralidad de la conducta. La jerarquia de
valores se establece en funcion de la intencién interior, y ésta pri-
mero y ante todo en funcién del amor . En la hip6tesis de que el

26. Rom 15, 5. Otorgamos aqufi & xat& con acusativo la significacién
predominante: “Que concierne, que pertenece a” (F. ABEL, Grammaire du
grec biblique, Parfs, 1927, § 49 h), bien atestiguado en los papiros, princi-
palmente para designar los deberes inherentes a un cargo, por ejemplo el
de escriba (P. Tebt. XIII, 17; P. Hib. I, 82, 19. Cfr. la excelente clasificacién
de J. H. MouLtoN, The Vocabulary of the Greek Testament', Londres 1949,
pp. 322-324),

27. Rom 14, 15 (cfr. Acapt II, pp. 186 s5.): oOketi kotdk dy&mmv mept-
noctele. Se podria dar a kot el sentido de direccién (Act 8, 26; Phil 3, 14.
Corro hacia la meta, katdk okomdv Sidbkw), “mirando a” (Ioh 2, 6; Tit 1,
1, kot mlotw), frecuente en el griego moderno (koatd THV &kpoylaAi,
hacia la ribera). Pero, en el plano psicolégico, la meta es el objeto de la
intencidén, por 1o cual hay que tomar kortéx &y&mnv en el sentido de mo6-
vil o fundamento en el que se apoya la acclén (Mt 19, 13; Act 3, 17, kot
&yvolav), acepeién constante en las inscripelones (kot’ =0oéfewxv) ¥ en
los papiros (kotd omoudrv, kot 16 &vaykalov, cfr, Ep. MAYSER, Gram-
matik der griechischen Papyri aus der Ptolemderzeit, Berlin-Leipzig, 1934,
II, 2, pp. 430-440). No se trata tanto de conformarse a una regla como de
ser esclarecido por una luz y arrastrado por una fuerza; cfr. Heb 7, 16, que
opone kotd vOuov ¥ Kotd SOvopLy. 5

28. Es frecuente que mdéviles superiores provoquen la renuncia a pre-
rrogativas o a usos licitos: Jesis se hace bautizar por Juan “para cumplir
todo lo que es debido, segiin Dios” (Mt 3, 15). Paga el impuesto, aunque no
estd obligado a ello, “para no escandalizar” (17, 24-27); y lo mismo San Pa-
blo no quiere imponer o utilizar sus derechos para que el Evangelio sea
mejor acogido (1 Thes 2, 6-7; 1 Cor 9, 18).

29. Se trata de este agape que no busca su propia ventaja (Rom 15, 1-3;
1 Cor 13, 5) y soporta al préjimo (Eph 4, 2; cfr, Gal 6, 2). En lugar de de-
cir: “Quiero mi placer”, el cristiano pronuncia: “Quiero la felicidad de
los demds” (de ahf el verbo Aumécw: afligir y molestar, hacer dafio); en
lugar de: "Me gusta este alimento”, piensa: “Yo quiero & mi hermano”...
¥ actia en consecuencia (1 Cor 8. 1-13).
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cristiano tuviera dudas acerca de las exigencias de la caridad, San
Pablo evoca el ejemplo del Salvador que se sacrific por nuestros
hermanos ¥, Por lo tanto, “andar segiin la caridad” es conducirse
“de una manera amante” a ejemplo de Cristo, y el acto “caritativo”
es estrictamente “cristiano”.

Mis teocéntrico que San Pablo, San Juan escribe: “La agape
consiste cn que andemos scgin los mandamientos de Dios” *; pero
despuds precisa que esta obligacion del amor nos ha sido revelada
por Cristo, y cs preciso entender que “el amor cristiano” es el 1ni-
co motivo fundamental de la conciencia, el tinico que confiere valor
a nuestra obediencia a la voluntad divina en cualquier terreno.

2. Las mismas observaciones pueden hacerse sobre la locucién:
andar en o por Cristo, en o por la caridad. El ser nuevo, adquirido
“en Cristo” en el Bautismo, ha de convertirse en principio de con-
ducta cuya modalidad serd necesariamente cristiana: “Hemos sido
(re)creados en Cristo Jests para las buenas obras, a las que Cristo
nos prepard de antemano para que en ellas anduviéramos™ *. Por par-
ticipar desde el Bautismo en la vida de Cristo resucitado, el creyen-
te se encuentra apto para andar en una vida nueva y en cierto modo
gloriosa **, La practica de las virtudes sélo es posible porque el
poder vivificante del Salvador no cesa de deplegarse en él. “En Cris-
to tal como lo recibisteis, Jests el Sefior, es en quien tenéis que an-
dar, arraigados y edificados en EI” ¥, Asi, habrd que definir la con-
ducta del bautizado como una “vida en Cristo” ¥. Esta uni6n vital
es la.condicién indispensable para dar fruto (Ioh 15, 2. 4. 7): ya se
trate de perseverar (1 Thes 3, 8), de pensar (Phil 4, 7), de hablar
(2 Cor 2, 17; 12, 19), de concordia (Phil 4, 2), de humildad (ibid.
2, 5), de caridad fraterna (ibid. 2, 29) o de matrimonio (1 Cor 7,
39; 11, 11), todo obtiene su valor en funcién de la comunién con
Cristo, de la sumisién a su Ley, de la posesién de su espiritu, como
San Pablo no cesa de ensefiar y recordar %, Que las mujeres obedez-
can a su marido, es algo que debe hacerse “en el Sefior” ¥. Que los
hijos obedezcan a sus padres es algo “hermoso en el Sefior” (Col 3,

30. Este hermano a quien vas a matar turbdndole o violentando su con-
ciencia, Cristo murié por él para darle la vida.
- :;lh sA)ﬁm gotwv §| &ydmn, tva mEpMOT@UEY KaTd TG EvioAdg cdTod

0. .

32. Eph 2, 10, kTioBévteg &v Xptot®... v &v adtolg mepmatiowusy
Comparar I. @. S., III, 15 ss.

33. Rom 6, 4, &v kawdmTL Lofig mepimatiowuey.

34. Col 2, 6, v adTE® MEPIMOTENTE.
- 35. Rom 8, 2; 2 Tim 3, 12. Con excepcién de este texto, The “in Christ”
Formula in the Pastoral Epistles tiene, segtin J. A. ALLAN (en New Testa-
ment Studies, 1963, X, pp. 115-121), una acepcién diferente de las epistolas
anteriores, :

36. 1 Cor 4, 17: “mis caminos en Cristo” engloban doctrina y lineas de
conducta moral.

37. Col 3, 18, &g &vijkev &v Kuple.
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20). Estas costumbres tan caracteristicas constituyen “la bella con-
ducta en Cristo™ ¥,

Pcro estas mismas formulas se encuentran también atribuidas a la
caridad, cn la que, igualmente, tenemos que conducirnos ¥. Es decir,
el amor dc caridad realiza la voluntad de Dios, resume la ley y ca-
racteriza el espiritu de los hijos de Dios. “El que permanece en ¢l
amor” es una definicion del cristiano %, paralela a la de su perma-
nencia en Cristo (Ioh 15, 9-10). Es un estado en el que hay que per-
severar ¥ “arraigados y fundados en el amor” (Eph 3, 17), como
hay que perseverar en ¢l Sefior. Asi como el creyente, “revestido de
Cristo”, comparte sus sentimientos y no puede vivir segiin la car-
ne ®, de un modo semejante se reviste de caridad (1 Thes 5, 8) para

38, 1 Pet 3, 16, Tv &yadiv &v Xpot® d&vootpogiv. Este sustantivo
y el verbo correspondiente (dvaotpepeofait) son preferidos por San Pe-
dro, pero marcan mds el acento sobre el comportamiento préctico (cfr.
los tratamientos de Heb 10, 33) y su aspecto visible, ejemplar (13, 7; 1 Tim
4, 12) y seductor (1 Pet 3, 1-2); de ahi el epiteto de belleza que se les ha
vinculado (Jac 3, 13, 1 Pet 2, 12), Se emplean sobre todo para designar el
“género de vida disoluta de los paganos (Eph 2, 3; 4, 22; 1 Pet 1, 18; 2 Pet
2, 7. 18 y las costumbres impecables de los cristianos (2 Cor 1, 12; 1 Pet
1, 15; 2 Pet 3, 11). El autor de Heb esforzdndose por lograr en toda oca-
sion una buena conducta (Ev m&owv kKaAdg Bélovieg dvaotpépscBol. 13
18), considera todas las circunstancias concretas de la existencia. Cfr. Frro-
DEMO DE GADARA: ciertas melodias llevan al espiritu a la conversacién y buen
trato, mpdg TV dueAiav kol v &pubdTTovoav dvaotpogriv (De Musica,
IV, p. 76, ed, J. Kemke).

39. Eph 5, 2: “Caminad en la caridad —mepinateite év &yamn— como
Cristo 0os amd” (lo mismo que en Rom 14, 15, el ejemplo de Cristo deter-
mina el modo y el fervor del amor); 2 Ioh 6: “El mandamiento es que
caminéis en el amor de caridad, fvx év altfi mepimartiijte”. H. RIESENFELD
(“La voie de la charité”, en Studia Theologica, I, 1948, pp. 146-157), reco-
giendo varios textos de la Didaché, Bernabé, Clemente de Roma, Ignacio de
Antioquia, en los cuales se define el “camino” de la salvacién por el “pre-
cepto” de la caridad, estima con razén que la locucién 686¢ dydmng exis-
tié con toda certeza en la primitiva Iglesia (cfr, 1 Cor 12, 31 b). Desde enton-
ces, para hacer mds coherente la evocacién intelectual y moral de mepuna-
telv se traducird ZvtoAs), no por “mandamiento”, sino por “instruccion”,
como la que un rey da a sus embajadores; acepcién constante en la época
helenistica, cfr, J. Pouiroux, Choix d'Inscriplions grecques (Paris, 1960}
XII, 10; XXIX, 23.

40. 1 Ioh 4, 16, 6 pévev &v 1) &ydmny-

41. Ids. 21; cfr. 1 Tim 2, 15, las mujeres seran salvadas... ov pelvwow
&v... &ydmy.

42. Rom 13, 14; Gal 3, 27. La imagen del vestido era corriente en los
israelitas, en los griegos y en los latinos para designar una unién intima:
participar en los sentimientos, entrar en las disposiciones interiores de otro
(cfr. Dionisto pE HALICARNAsO, XI, 5: TapxOviov 2vB0éoBa); tanto mids
cuanto que persona y hdbito son inseparables; el vestido es parte inte-
grante del que lo lleva (cfr. Ruth 3, 9; 1 Sam 18, 4; 2 Reg 2, 13-14). En el
Oriente préximo, el acto simbdlico de la ruptura de un contrato es rasgar-
se la tinica. Una madre que repudia a su hijo, arroja fuera su tinica (CG-
digo Hitita, 171). La disolucién del matrimonio tiene lugar sobre el vesti-
do que representa a la persona. En Nuzi, el testador prevé que si su viuda
se vuelve a casar y continmia viviendo en su casa, “entonces mis hijos des-
pojardn a mi mujer de su vestido y la echardn fuera de mi casa” citado
por E, M. CassiN, L'Adoption @ Nuzi, Paris, 1938, p. 288). Por consiguiente,
“revestirse de Cristo” es sinénimo de ser en Cristo y vivir segiin su espi-
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manifestar la paciencia, la compasién, la dulzura hacia sus hermanos
(Col 3, 12-14). El desarrollo de la vida cristiana se realiza gracias
a la inmensa energia contenida en la agape (1 Cor 13, 4-7), y con-
forméndose a sus exigencias internas: “Que todas las cosas se hagan
en la caridad” %,

3. 2&v es a la vez modal e instrumental. En esta \ltima acepcién
se le sustituye a veces por &k con genitivo: “por medio de, por el
intermediario de” “ para expresar la causalidad eficiente o instru-
mental que permite alcanzar el fin, Si todos los dones divinos y to-
das las virtudes que denominamos infusas nos vienen “por Jesucris-
to” %, hay que precisar que las prescripciones morales reconocidas
por la fe sélo se ponen en préctica gracias a la caridad ¥, La ca-
ridad es como el fuego que activa la fe. Mientras que la Ley y sus
preceptos —en particular la circuncisiSn— no comunicaban nin-
guna fuerza para la accién, la fe no permanece inerte. La agape,
principio de accion, serd la causa eficiente del ergon, es decir, de las
realizaciones mds concretas ¥, orientando y manteniendo toda la
vida del cristiano al servicio del préjimo #,

Asi, la caridad impone sus propios motivos al actualizar y po-
ner por obra cada virtud, lo cual se expresa por du&k con acusativo ¥,

ritu, incorpordndose a El. El verbo 2v-d0w, lit. “hundirse, sumergirse, pe-
netrar en” podria traducirse por “inhabitar”. En relacién con la metdfora
del vestido que reviste o envuelve, cfr. Idc 6, 34; 1 Par 12, 18; 2 Par 24, 20,
donde el Espiritu de Yavé viene a los inspirados, a los jueces y a los pro-
fetas para transformarlos o impulsarlos a actuar. De ahi el empleo de este
verbo para expresar intenciones o virtudes, especialmente la fortaleza (Lc 24,
cfr, Is 52, 1; Ps 93, 1; Eccli 17, 3) y la justicla (Ps 132, 9; Iob 29, 14; Sap 5,
18). Se trata entonces de poseer y de estar lleno de la manera mds vital; cfr.
Acark II, p. 269, n. 6; II, p. 23, n. 2). Revestir la caridad significa vivir de
ella; cfr. WiLckens, art. otoh], en G, Krrrer, Th. Wigrt. VII, 687 ss.

43. 1 Cor 16, 14; por ejemplo, la tolerancia entre los hermanos (Eph 4,
2), la profesién de la verdad y la instruccién (4, 15; Col 2, 2), la disciplina
(1 Cor 4, 21), sobre todo la edificacién, es decir el crecimiento (Eph 4, 16;
1 Cor 8, 1). ,

44. Cfr. dik 1fig &mBéoswg AV Yeipdv, Act 8, 18; 2 Tim 1, 6.

45. Ioh 1, 17; Act 15, 11; 18, 27; Rom 5, 1. 18. 21; Phil 1, 11; Col 1, 16:
T& mévrta 8¢ odrtol. M. BOUTTIER, En Christ (Paris, 1962) 25-28.

46. Gal 5, 6: “La fe actia por la caridad”; Zvepyovuéwm d dydmng
determina el agente inmediato, la fuente de donde brota la realizacién de
las virtualidades de la fe,

47. De ahf el trabajo y los esfuerzos de la agape (xémog, 1 .Thes 1, 3).
Asi, mediante el testimonlo de las obras se descubre la caridad que ha
inspirado su realizacién; cfr. Eph 1, 15; Col 1, 4; Heb 6, 10; 3 Ioh, 6;
Apc 2, 19.

48. Gal 5, 13: “Habéis sido llamados a la libertad, pero... por la caridad
haceos servidores unos de otros”. El uso cristiano de la libertad es el don
de sf espontdneo a los hermanos, es la caridad que lleva, inclina, impulsa
a ese servicio del préjimo,

49. Que equivale a 2§ &yémng (Phil 1, 16; cfr. Eph-2, 4: Dios actia
81 v moAAnv &y&mmv). De ahi la locucién corriente: “por qué motivo,
8¢ fiv altiav” (Act 10, 21, 22, 24; 23, 28; 28, 18. 20). Tal hecho, tal persona,
tal sentimiento es la causa (ratio) del acontecimiento: “por temor de los
Judios, diuk Tov ¢béPov (Ioh 7, 13); “a causa de la alegrfa, Sk Tyv Yap&v”
16, 21); “porque esta viuda me estd cargando. le haré justicia, diuk Tov mox-
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como cuando San Pablo renuncia a dar prescripciones y prefiere in-
vocar la caridad ¥. Basta apelar a este amor para suscitar la gene-
rosidad y la abnegaci6n de los fieles, Pero en este punto, €l motivo
maximo para la accién —y también el mds frecuentemente mencio-
nado— es el Sefior mismo: Hay que decidirse, hay que actvar y
sufrir por Cristo” *!, Cuando San Pedro exige que se practique la su-
misién al estado, al jefe de familia, a los padres, no lo hace invo-
cando el orden natural y los derechos de la Jerarquna, incluso san-
cionados por Dios (Rom 13, 1-7), sino la unién con el Sefior y la
fidelidad a su autoridad soberana, a causa del Sefior” (1 Pet 2, 13).
Como en todos los demds casos, esta mencién no sélo tiene por ob-
jeto transformar el cumplimiento del deber en un acto religioso, sino
sobre todo garantizar la libertad soberana del cristiano, que ninguna
ley debe coartar (1 Tim 1, 9). Cuando el creyente obedece a los
superiores, o cuando se comporta como esclavo de sus hermanos,
lo hace siempre como ser libre %, llevado exclusivamente por el amor
y la adoracién que siente por Cristo %,

4. Finalmente, numerosos textos permitirian identificar pura
y simplemente a Cristo con la agape entendida como causa eficien-
te, formal y final de la vida moral hasta el punto de que casi siem-
pre es posible poner el nombre de Jesucristo en los lugares en que
el Nuevo Testamento escribe: caridad %, Esto se ve especialmente
en el aspecto dindmico: la existencia del creyente s6lo se explica en
cuanto que vive arraigado en Cristo o en el amor, tnico motor de
sus energias fuente Gnica de sus realizaciones virtuosas. Estas serén,
por tanto, esencialmente ‘“cristianas” o “caritativas”, por pertene-
cer a Cristo inmanente en el alma o ser frutos de la caridad; el mo-
do, cardcter y medida de los actos se determina por el principio
mismo de donde emanan. Asi como Cristo es la regla a la vez ob-
]etlva (su doctrina, sus preceptos, sus ejemplos) y sub]etlva (El vi-
ve, plensa y ama en nosotros) de la vida moral, del mismo modo la
agape impone su ley en cuanto que actia y se mamﬁesta en los me-
nores detalles de la conducta.

pExewv pou xémoy (Le 18, 5); “no recibis, porque no sabéis pedir, Sik Td
un aireloBon Opég™

50. Philm, 9, &k v dydmnv p&\\ov moapakerd. Cir. la exhortacién
de Phil 2, 1: “la urgente llamada en Cristo, la persuasién en la caridad,
la consumacién en el Espiritu”, y Rom 15, 30: “Os exhorto, hermanos, por
nuestro Sefior Jesucristo y por la csridad de! Espiritu, combatid conmigo
en vuestras oraciones”.

51, Awx 'Inoolv (2 Cor 4, 5. 11), 81& Xpotév (1 Cor 4, 10; Phil 3, D.

52. &g &\elBepoL (1 Pet 2, 16).

53. Ak (ob) indica entonces la perspectiva, “con vistas a, para”, por
ejemplo, el sédbado fue instituldo para el bien del hombre, ik TOvV &v-
Opwmov (Mc 2, 27). Compérese: Cristo, objetivo y término de la ley, orien-
tada hacia la justicia; y: el objeto del precepto, que es la caridad proce-
dente de un corazén puro (=justificado: télog Tfig¢ mapoayyeAiag Zotlv
&ydmm, 1 Tim 1, 5).

54 Vid. especialmente 1 Cor 13 (cfr. Acark II, p. 81); Ioh 17, 26: “Que
la agape... esté en ellos... y yo también en ellos”; 14, 6: “Yo soy la vida”
= 1 Ioh 3, 14: “El que no ama permanece en la muerte"; Ioh 8, 12: “Yo
soy la luz” = 1 Ioh 2, 11: “El que odia & su hermano estd en las tinieblas” etc,
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No obstante, si la caridad es una naturaleza o una cualidad, Cris-
to es una persona; diferencia esencial que se acusa especialmente
cuando se apela a las motivaciones de la accién: el cristiano en su
conducta procura ante todo agradar a su Dios y Sefior %, Por eso la
agape no puede concebirse como una entidad independiente, un im-
perativo categérico, una regla moral auténoma, por eminente que
sea; sino que se identifica con el amor de Dios (1 Ioh 4, 7-8), cu-
yas propiedades y modalidades conocen los cristianos por la con-
ducta misma de su Padre del cielo (Mt 5, 43-48; 18, 15-35). Cristo
vivié de la agape y manifestd sus rasgos y exigencias a los Aposto-
les %, Estos, en su catequesis y parénesis concretan y detallan ince-
santemente sus aplicaciones, Cuando hablan de ella en términos rigu-
T0s0s, precisan: “La caridad de Dios que estd cn Cristo Jesus” ¥,

Por consiguiente, cuando se prescribe que hay que actuar segin
Cristo o segin la caridad, que se ha de vivir en Cristo o en la cari-
dad, no hay que pensar que se trata de dos reglas morales concu-
rrentes o incluso subordinadas, porque solamente hay una norma
de conducta: obedecer a Cristo, imitar a Cristo, vivir de Cristo.
Cuando los Apéstoles decian sin mdas precisién: “Andad segiin o en
la caridad”, ningun fiel ponia en duda que se trataba de la volun-
tad misma que habia animado al Salvador, del mismo sentimiento
que El habia vivido, de la misma virtud que El sin cesar habia prac-
ticado. Si la moral neotestamentaria es una moral de la caridad, lo

55. 1 Cor 10, 31: “Ya comdis, ya bebdis, ya hagdis otra cosa, hacedlo
todo para gloria de Dios”; Col 3, 17: “Todo cuanto hacéis de palabra o de
obra, hacedlo todo en nombre del Sefior Jesus, dando gracias a Dios Padre
por El1"; 1 Thes 4, 1: “Habé's aprendido de nosotros el modo en que debéis
andar pars agradar a Dios”; 1 Cor 7, 32: “cémo agradar al Sefior”; lo cual
se opone a tener que preocuparse del cényuge” (vv. 33-34), ¥y a “buscar el
agrado de los hombres (Gal 1, 10). Mientras que los fariseos dan limosna,
rezan y ayunan para recibir la aprobacién de los hombres, los discipulos
de Cristo s6lo deben sentirse inspirados por el deseo de cuidar las cosas
de Dios (Mt 6, 4. 6. 18); cfr. M. DiseLtus, Botschaft und Geschichte (Tubin-
ga, 1953), 123-124; A, Groree, “La Justice a faire dans le secret”, en Biblica,
1959, pp. 590-598, Cfr, sicut servi Dei (1 Pet 2, 16; cfr. Mt 6, 24; Rom 6, 22;
2Tim 2, 24 Tit 1, 1; Tac 1, 1; Apc 17, 3; 9, 5); {fj 1® ©e® (Rom 6, 10-11:
dativo de atribucién). El rationabile obsequiuwm consiste en “ofrecerse co-
mo hostia viva, santa, grata a Dios (Rom 12, 1; cfr. PH, SEIDENSTICKER, Le-
bendiges Opfer, Miinster, 1954; F. D, CocGaN, The New Testament basis of
the moral Theology, Londres, 1948, pp. 3-4; L. NienEr, Die Motive der reli-
gids-sittlichen Parlinese in den paulinischen Gemeindebriefe, Munich, 19586).
Sobre esta intencién y referencia a Dios que da valor moral y cristiano a
los menores actos cfr. el sugestivo articulo de PH. DELHAYE, L’Orientation
religieuse des actes morauxr d'aprés la Sainte Ecrilure et la Théologie, en
Mémorial A, Gelin (Le Puy-Paris, 1961) 415-428.

56. 1 Ioh 4, 16: “Hemos conocido perfectamente la manifestacion de
amor de caridad que Dios tiene en medio de nosotros (= Cristo), y hemos
crefdo en ella: Dios es amor de caridad”.

57. Rom 8, 39, tfjg &ydmng 100 Be00 Thig &v Xpwotd® 'Inood 16 Kuple
Wudv efr. v. 35; 1 Tim 1, 14, perc &ybmng tfig &v Xpotd 'Inood; 2 Tim
1, 13, &ydmy 1§} &v Xpwotd 'Inoob. El amor al préjimo, hay que tenerlo
en Cristo”; cfr, Rom 16, 8: “Ampliato, mi amado en el Sefior”; 1 Cor 4, 17:
“Timoteo, mi hijo amado y fiel en el Sefior; Philm, 16: “Onésimo... amado
humanamente y en Cristo”; efr. v. 20 b; 2 Cor 10, 1.
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es en el sentido de que estd inspirada y unificada por el mismo amor
a Dios y al préjimo que latia en el corazén de Cristo, infundido des-
de el Bautismo en el corazén de los discipulos por el Espiritu Santo,
el “espiritu de Jestis” %,

El texto decisivo es 2 Cor 5, 14-15: “La caridad de Cristo nos
urge, persuadidos como estamos de esto: uno murié por todos, luego
todos murieron; y murié por todos para que los que viven no vivan
ya para si, sino para aquél que por ellos murié y resucité”. Una vez
mds, la moral del cristiano es una moral bautismal; su participacién
en la muerte y en la resurreccién del Sefior le obliga a morir al pe-
cado y a no vivir més que por la vida y los sentimientos de Cristo,
Pero esta dedicacién a Cristo, lealmente vivida (Rom 14, 7-8), no
es algo exigido por los derechos soberanos del Maestro, sino mas
bien por el amor que nos manifesté y que nosotros mismos le profe-
samos ¥, Esta agape nos tiene presos de un modo tan firme y es-
trecho ® que no cabe otra actitud espiritual que la de entregarse en
vida y muerte al Sefior ®. Sin embargo, esta empresa tan divina y

58, Aqui se aprecia claramente, no sélo la evolucién de la moral del
Antiguo al Nuevo Testamento, sino el salto que las separa. El hecho his-
térico de la venida de Cristo lo cambia todo, y sélo asi se explica que los
apostoles hablen constantemente de novedad y se muestren tan severos,
mds que su Maesiro, frente a la antigua economia, No han llegado verda-
deramente a comprender a Dios y a entender su voluntad més que en
Cristo-revelador (Ioh 1, 18; Heb 1, 1-2). Sin embargo, las declaraciones de
amor de Dios eran mds numerosas y en cierto sentido méds impresionantes
en la antigua economfa que en la nueva (cfr. Prolégoménes, pp. 88-119). Pe-
ro su alcance y su realismo sélo logran hacerse inteligibles en el hecho
de Cristo. Mientras que los beneficiarios de la antigua revelacién no captaban
mds que palabras y conceptos, los discipulos de Cristo tienen acceso a la
realidad misma. Se da el paso del dicho al hecho, del eshozo a la obra aca-
bada, de la sombra a la luz. Idénticas reflexiones podrian hacerse a propd-
sito de todo el contenido biblico, especialmente de la fidelidad, pregonada
con tanta insistencia en la Antigua Alianza: Justum dedurit per vias rec-
tas... Su cierta ambigiiedad (cfr. las astucias de Jacob) queda eliminada
por el est est, non non del Salvador, que en el “s{” de Dios"”... Todo es-
taba ya dicho, anuneiado y prescrito, pero sélo pudo ser asimilado y vivi-
do en el Hijo, que hace oir y muestra a Dios en si mismo: “Novum Tes-
tamentum in Veteri latet, Vetus in Novo patet” (SaN AcustiN, Q. 73 in Ex;
P. L. XXXI1V, 623). En otras palabras, la visién se esclarece en virtud de
una luz nueva: la persona de Cristo y el Espiritu Santo, que es el gran
don de su Alianza, traen consigo un incremento de luz, subjetiva y obje-
tiva (cir, el logion de las dos luces, Le 11, 34). La vida del discfpulo es ma-
terialmente la misma que la del justo, pero es totalmente distinta por su
referencia a Cristo. Sobre el parabolismo cristoldgico, estructura de toda
la economia de la revelacién, cfr. C. Sprcq, L’Epitre auxr Hébreux (Parfs,
1952) I, pp. 347-350.

59. La agape de Cristo engloba el amor con el que Cristo se entregd por
nosotros (Gal 2, 20; cfr, Ioh 15, 13) y nuestra propia caridad provocada por
un tal don; cfr. Acapi II, pp. 127 ss.; K. ROMANIUK, L'origine des formules
pauliniennes “le Christ s'est livré pour mous”, “le Christ nous a aimés...”,
en Novum Testamentum (1962) 55-76.

60. ouvéyw “poseer, apremiar, constrefiir, empujar”,

61. Estar unidos para la vida y para la muerte es el deseo de una vin-
culacién més profunda al préjimo (2 Cor 7, 3) y a Cristo (2 Tim 2, 11; cfr.
Mc 14, 31). Los antiguos vefan en ello la manifestacién suprema del afecto
familiar: “Por ternura, hay padres que, si mueren sus hijos, mueren tam-
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apasionante no se presenta con caricter de necesidad inexorable,
sino que s6lo mueve a actuar en la medida de la lucidez que alcan-
za nuestra conviccién: cuando el creyente comprende bien el sen-
tido del sacrificio del Calvario y experimenta de modo personal lo que
es la caridad de la Victima voluntaria, decide entregarse en cuerpo
y alma a la obediencia y al servicio de Cristo %,

bién con ellos” (Estoseo II, 7, 13); “Ya unidos por la amistad, juntos hemos
de vivir o morir” Eurirmes, Oreste, 1244-45), y también la mdxima fidelidad
a un jefe en la guerra (PLUTARCO, Seri. XIV, 5; ATHENEE, VI, 249 b). Asf,
el don de si total —base de la vida cristiana (Lc 14, 27)— sdélo tiene valor
en funcién de este “pacto de amistad” acordado entre el Sefior y sus dis-
cipulos,

62. Kplvm&qu. En su comentario, Santo Tomds de Aquino marca el
acento sobre esta “regla” moral que constituye la caridad efectiva de
Cristo, y a la cual se conforma la intencién recta del que es caritativo.
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APENDICE 11

LA LEY NATURAL EN EL NUEVO TESTAMENTO

“Non eripit mortalia qui regna dat coelestia”.

No deja de ser algo sorprendente el silencio que guardan el Evan-
gelio y los Apéstoles respecto al derecho natural y a las exigencias
fundamentales de la naturaleza humana. Hay incluso quien se es-
candaliza del menosprecio que San Pablo parece tener por ésta na-
turaleza, juzgdndola esencialmente corrompida. Lo indudable es que
la moral del Nuevo Testamento, por ser la moral de un hombre
nuevo, regenerado por la gracia, sélo se inspira explicitamente en
motivos sobrenaturales. En ella, pocas veces se apela a las exigen-
cias de la recta razén, a los imperativos de la conciencia, a las nor-
mas de la sociedad. No obstante, si se ahonda un poco en la refle-
Xién, aparece bien claro que el orden natural estd supuesto en todas
partes como algo subyacente, y que toda la moral neotestamentaria
se apoya en la consideracién de una naturaleza que se supone en sf
misma buena !,

I. Valor del juicio humano. La proposicién del mensaje reve-
lado hecha por el Sefior o por sus Apdstoles hace referencia a la
razén, a la l6gica, a la capacidad de discurrir?. Ya se trate de exé-

1. Cir, I. Husik, The Lew of Nature, Hugo Grotius, and the Bible, en
Hebrew Union College Annual (1925) II, pp. 394-417; las excelentes exposicio-
nes de A. N. Wiper, Equivalents of Natural Law in the Teaching of Jesus,
en The Journal of Religion (1946) 125-135; Ep. Hamer, Loi naturelle et Loi
du Christ, en Sciences Ecclésiastiques (Montreal, 1958) 49-76; W. LILLIE,
Studies in New Testament Ethics (Edimburgo, 1961) 12-23; PH, DELHAYE,
Permanence du Droit naturel (Lovaina-Lille, 1962) 31 ss., 115 ss,; la impor-
tante recensién de H. JEAGER, en JTura (1959) 289-303, de B. LaPICKI, La cul-
tura ética de la Roma antigua y los primeros tiempos del cristianismo (en
ruso); FR. HorsT, Goties Recht. Gesammelte Studien zum Recht im Altem
Testament (Munich, 1961); y sobre todo P, Grewor, Sens chrélien de I'An-
cien Testament (Parfs-Tournai, 1962) 175 ss.

2. De ahi la frecuencia de metBewv-ne(Beobon, “convencer, ser persua-
dido”, de términos derivados de las raices vo-(voOg, voelv, vénue, &véntoc,
KXTAVOETY, UETOVOELY, MET&VOLDX, VOUBETEWY) ¥ @pe-(ppéves, ppbdvipog, ¢ppbd-
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gesis escrituristica, en que las conclusiones se fundan en el anilisis
de un texto o de una situacién histérica 3, ya de la interpretacién de
los tipos histéricos 4, deducciones 3, inferencias o analogias ¢ —espe-
cialmente en las pardbolas '—..., todas estas miltiples formas de ar-
gumentacién, incluyendo el silogismo ®,_suponen en el espiritu hu-

,Mano la capacidad de razonar correctamente ®, De modo inmediato,
wnuo, etc), y de términos que significan conocimiento o juicio: eldévat,
OUVELBEVOL, YLYWWOKELY, OUVEOLS, Kplvew, OBokipd&lety, melpdlewv, Aoyl-
LeoBat, ete. Cfr. G. BorNkamM, Studiem zu Antike und Urchristentum (Mu-
nich, 1959) 121 ss,

3. Cfr. J. BonsIRVEN, Erégése rabbnique et Exégése chrélienne (Paris,
1939) 300 ss.; ST. LYoNNEr, Saint Paul et l'exégése juive de son temps, en
Mélanges bibliques A. Robert (Paris, 10857) 494-506; F, DREYFUS, L'Argument
scripturaire de Jésus en faveur de la résurrection des morts (Mc 12, 26-27),
en R. B. (1959) 213-224.

4. Cfr, los “ejemplos histéricos” que fundamentan una aplicacién moral:
David (Mt 12, 3); 1a Reina de Saba y los ninivitas (Lc 11, 31-32); Noé y Lot
(17, 26-29); Abrahian (Rom 4); Jannés y Jambrés (2 Tim 3, 8-9); Esau (Heb
12, 16-17); Rahab y Job (Iac 2, 25-26), etc.

5. Si Dios es el creador y sefior del universo, las criaturas son buenas
y bueno es también su uso (1 Cor 10, 25-26; cfr. Rom 14, 6; Tit 1, 15-16). Si
Dios es Padre providente, sus hijos no han de preocuparse ni atesorar para
manana (Lc 12, 23-24; Heb 13, 5-6),

6. Idénticas coyunturas contienen una leccién inmutable Lc 4, 25-27).
La validez de las promesas divinas es comparable a las cldusulas irrevo-
cables de un testamento: “Os hablo como suelen hacerlo los hombres” (Gal
3, 15); cfr. Rom 7, 1: “Hablo a hombres que conocen la ley”. E, E. BELLIS,
Jesus, The Sadducees and Qumran, en New Testament Studies, X, 1964, pé-
ginas 274-279,

7. Cuando se ha perdido una oveja, no hay pastor que no salga a bus-
carla: “;Qué os parece?” (Mt 18, 12); los actos de un hijo importan més que
lo que pueda decir en un momento de mal humor (21, 28); las manifesta-
ciones de la caridad indican quién es fiel al precepto del amor al préjimo
(Le 10, 36). Cfr. Ioh 13, 10: “El que se ha bafado estd todo limpio”.

8. En el discurso de Antioquia de Pisidia (Act 13, 33-37), la premisa ma-
yor proviene de Is 55, 3: Dios cumplird las promesas hechas a David; la
menor estd tomada del Ps 16, 10: Ahora bien, entre esas promesas se en-
cuentra la de ser preservado de corrupcién. Pero dado que David ya murid,
resulta que la promesa viene a cumplirse en Jesucristo, Asimismo, puesto
que la promesa de conceder un descanso sabitico a su pueblo no se rea-
liz6 en Israel, es preciso concluir que se cumplird en favor del nuevo pue-
blo de Dios (Heb 3, 74, 8).

9. 1 Cor 10, 15: “;Os hablo como a discretos. Sed vosotros jueces de lo
que os digo!” “Tomdndose a sf mismos por medida, no tienen juicio” (2
Cor 10, 12). Jestis emplea a veces €l argumento a minori ad maius (no es-
cuchar a uno que regresa del infierno, ni a Moisés, L¢ 16, 31), asi como
el argumento a pari (todo servidor hace lo que se le ordena, 17, 10); pero
mds a menudo emplea el argumento a fortiori: Sl es licito salvar a una
oveja en dia de sdbado, a un hombre, que es mucho mds precioso que una
oveja, sin duda también estard permitido curarle en sdbado (Mt 12, 12);
“si esto se hace en el lefio verde, en el seco, ¢qué serd? (Le 23, 31); si al
buey se le deja alimentarse cuando trilla, cudnto mds al predicador (1 Cor
9, 8-10). Un obispo que no supiera gobernar su casa, tampoco sabria gober-
nar la de Dios (1 Tim 3, 5). Cfr, méoe u&AAov (Dios es mejor Padre que
los padres de la tierra, Mt 7, 11; cfr. Le 12, 24. 28; Rom 11, 12. 24; Heb 9, 14);
TMOAAD p&AAov (Mt 6, 30; si Dios perdona a los pecadores, cudnto mds les
colmard una vez justificados, Rom 5, 9-10, 17; cfr. 2 Cor 3, 8-9), Cfr. C. Mau-
RER, Der Schluss “a minore ad ma}us" als Element paulinischer Theologie,
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la mente comprende la incompatibilidad de los contrarios ¥, o la falta
de loglca de una conclusién !, se rinde ante una ev1denc1a “.Qué
fe sirve al hombre ganar el mundo entero, si plerde su vida?” (Mc &,
36), discierne los medios adecuados para conseguir un fin (1 Cor 9,
24-27), concede mayor importancia al todo que a una de las partes
(Mt 5, 29-30). El valor apologético del milagro se apoya en el poder
de la inteligencia para conocer las leyes de la naturaleza y remon-
tarse del efecto a la causa: “;Qué es mas fécil decir a un paralitico:
Tus pecados te son perdonados o decirle: Levantate y anda?... Pues
para que sepdis que el hijo del hombre tiene autoridad en la tierra
para perdonar los pecados...” ? “Nadie puede hacer los milagros
que ta haces si Dios no estd con é1” .

Indudablemente, la fe somete todo pensamiento a la obedien-
cia de Cristo ¥, pero la razén conserva sus propias leyes, y sus exi-
gencias se ven respetadas. ;No es acaso la luz del Verbo la que
ilumina a todo hombre, aunque sea pagano (Ioh 1, 9)? Por eso,
también éste es capaz de descubrir a Dios en las criaturas por el
argumento de causalidad ® y posee un sentido religioso innato .
Si es verdad que la revelacién se adapta a la estructura intelectual
del hombre, no es menos cierto que, al renovar su espiritu, la gracia
le proporciona una luz més alta, corrige sus-desviaciones y lo res-

en Theol. Literaturzeitung (1960), pp. 149-152. M. J, LAGRANGE, Saint Paul.
Epitre aur Romains (Paris, 1931) pp. LIX ss.

10. Mt 12, 33-35; 7, 16-18; Lc 6, 43; 2 Cor 6, 14: ¢Qué hay de comuin
entre la luz y las tinieblas?; Iac 3, 12.

11.' Sobre el argumento ab absurdo, cfr. Ioh 8, 39: “Si fuerais hijos de
Abrahén, harials las obras de Abrahén” (cfr. 14, 7), v. 42: “Si Dios fuera
vuestro Padre, me amarfais (cfr. 14, 7); “Si no hubiera muchas moradas
en casa de mi Padre, jos hubiera yo dicho que iba a prepararos.un lugar?”
(14, 2); “Si mi reino fuera de este mundo, mis ministros hubieran luchado
para que no fuese entregado a los judios” (18, 36),

12. Mc 2, 9-10. Cfr. J. Durracy, Note de Syntaxe, en Mélanges bibliques
A, Robert (Parfs, 1957) 420-427.

13. Ioh 3, 2; citado en P. Egerton 2; fragm. II, 45 (cfr. H. I. BEL;
T. K. Skeat, Fragments of an unkown gospel, Londres, 1935, p. 11).

14. 2 Cor 10, 4 (vénua; cfr. G. BoRNKAMM, Faith and Reason in Paul's
Epistles, en New Testament Studies, IV, 1958, pp. 93-100. Sobre la actitud
de San Pablo respecto a la inteligencia, cfr. J. e FINANCE, La = O®IlA chez
saint Paul, en Recherches de Science religieuse (1935) 385-417; G. BORNKAMM,
Studien zu Antike und Christentum (Munich, 1959) II, pp. 119-137.
> 15. Rom 1, 19-21: “Lo cognoscible de Dios es manifiesto entre ellos, por-
que Dios se lo manifestd; porque desde la creacién del mundo, lo invisible
de Dios, su eterno poder y su divinidad, son conocidos mediante las criatu-
ras. De manera que son inexcusables, por cuanto conociendo a Dios, no le
glorificaron como a Dios ni le dieron gracias”; 1 Cor 1, 21. Cfr. Concilio
Vaticano I: “Estd revelado por Dios que incluso en la condicién presente
de la raza humana, todos los hombres son capaces de conocer con facili-
dad, con una certeza absoluta y sin mezcla de error, ciertas verdades
relativas a las cosas divinas que no estdn por naturaleza por encima de
la capacidad del espiritu humano, sin ayuda de la revelacién” (Ses. 3, c. 2).

16. Act 17, 22: “Atenienses, veo que sois sobremanera religiosos”; v. 27:
‘lLos hombres buscan a tientas a Dios y le hallan, porque no estd lejos de
cada uno de nosotros”.
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taura en su propio ser '’: My Unepgopovelv map’ & del ppovely, GAAG
ppovelv elg 10 ocwgpovelyv (Rom 12, 3). Segin el Seior, la falta de
juicio, la necedad espiritual (&¢poobvn) es un pecado tan grave co-
mo el libertinaje o la blasfemia (Mc 7, 22); en cambio, lo propio
de sus discipulos es la sensatez de espiritu aplicada al conocimiento
de Dios y de su voluntad . Incluso en el fervor del culto, en los
momentos de exaltacién espiritual y en los transportes carismaticos,
los derechos de la razdén siguen siendo imprescriptibles: es necesa-
rio entender bien lo que se canta, y la oracién —fruto de los la-
bios— es ante todo el homenaje de la inteligencia a Dios ¥.

17. Por el hecho del pecado, el hombre se encuentra como alucinado
(Ids, 8), y su inteligencia pervertida (2 Tim 3, 8, xaregBapuévor tdv volV)
o manchada (Tit 1, 15). Pero la gracia de la conversién permite conocer
exactamente la verdad y recuperar el recto sentido (2 Tim 2, 26, &g &nly-
vaoaotv &Anbelag kol &vavipworv), permite mantener el espiritu despierto
(1 Pet 1, 13) y conducirse integramente en cristiano (3, 7). Cfr. Rom 12, 2:
“No os conforméis a este siglo, sino transformaos por la renovacién de la
mente, dvakalvwolg tod volg”; cfr. Eph 4, 23. La voDg es el principio de un
juicio correcto: la razén humana es renovada, es decir, mejorada en calidad,
capaz de una justa reflexién (Aoy({eocBot, Rom 6, 11; 2 Cor 10, 11; Heb 11,
19). De ahi la apelacién a8 una sana apreciacién de juicio (Rom 2, 3; 1 Cor
4, 1; 2 Cor 10, 7; cfr. 1 Pet 5, 12); los cristianos son gentes sensatas (@ppb-
vipot, ofr. 1 Cor 10, 15; 2 Cor 11, 19), y piden esta sabidurfa a Dios (Iac
1, 5). R. M. Grant, Hellenistic Elements in I Corinthians, en A. WIKGREN,
Early Christian Origins. Studies in Honor of H. R. Willoughby (Chicago,
1961) 60-66.

18. Eph 5, 17: “No seais insensatos (&ppoveg, como el caballo o el mulo,
Ps 32, 9), sino entendidos de cuédl es la voluntad de Dios”; Col 1, 9-10. Los
insensatos son aquellos que carecen totalmente de reflexidn; “;Insensatos!
tAcaso el que ha hecho lo de fuera no ha hecho también lo de dentro?”
(Le 11, 40; 12, 20); “iNecio! Lo que tu siembras no nace si no muere” (1 Cor
15, 36). El piblico ignorante, cegado por los prejuicios, juzga sin saber y,
por tanto, de modo equivocado (1 Pet 2, 15). El progreso moral consiste en
pasar del estado de infancia, irreflexivo, nl de adulto, caracterizado por
el juicio maduro (¢ppéveg; 1 Cor 14, 20).

19. 1 Cor 14, 14-16; cfr. v, 19: “Preflero pronunciar cinco palabras con
mi entendimiento (1@ vot pov AaAfjoxl) que diez mil palabras en lenguas”;
2 Cor 5, 13: “Si somos exaltados, es por Dios; si nos moderamos, es por
vosotros”. La owgppoolvy implica un juicio sano o, como hoy diriamos,
equilibrado, sometido a la regla de la fe. El pecado opuesto es el orgullo
Omepgppovely, Rom 12, 3), o la especulacién desenfrenada de tipo gndstico,
en la que se pierde todo contacto con la realidad. Cfr. 1 Cor 4, 6: “Aprended
en nuestras personas: No ir mds alld de lo que estd escrito (to: My Omep
& yéyparntod), para que no os hinchéis de orgullo uno contra otro”. Pare-
ce que San Pablo cita un refrdn contra los que abusaban del comentario,
y K. L. Scammr lo relaclona acertadamente con 2 Ioh, 9: “Todo €l que se
adelanta y no permanece en la doctrina de Cristo no tiene a Dios” (Nicht
iiber das hinaus, was geschrieben, steht, I Kor IV, 6, en In memoriam
E. Lohmeyer, Stuttgart, 1951, pp. 101-109). La Escritura y la ensefianzas tradi-
cional son las normas del pensamiento cristiano y le imponen una cierta
sobriedad. El creyente no tiene que inventar la verdad, sino que debe ate-
nerse modestamente a ella (cfr, O. LiNoroN, “Nicht ilber das hinaus, was
geschrieben steht”, en Theologische Studien und Kriliken, 1930, pp. 425-437T;
P. WaLLts, Ein neuer Auslegungsversuch der Stelle 1 Kor IV, 6, en Theo-
logische Literaturzeitung, 1950, pp. 506-508). Baljon, seguido por W. F, Ho-
ward y J. Héring (La premiére Epitre de saint Paul aux Corinthiens, Neu-
chéitel-Parfs, 1949, p. 35), suprimia la proposicién como una glosa, dando
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1I. Los imperativos de la naturaleza. La moral existe fuera de -
la Escritura. El bien no estid exclusivamente déterminado por una
promulgaciéon divina, A falta de ley y de revelacién particular de
Dios, la luz de la razén es un principio de obligatoriedad, la norma
de lo que hay que hacer o evitar: “Los gentiles que no tienen ley
cumplen naturalmente (¢¥oe) lo que la Ley prescribe”®. Es la
naturaleza, por ejemplo, la que al dotar a la mujer de una cabellera
abundante, manifiesta su designio de que permanezca cubierta 2. Ir
contra el orden natural es una depravacién 2. Se puede concluir, no
sélo que la naturaleza es esencialmente buena, sino que Dios es su
autor y hace suyas sus exigencias.

la slguiente explicacién: un copista se olvid6é de escribir up entre tva ¥ elg
y al caer en la cuenta lo puso después sobre la linea, exactamente encima
de la o de lva; un segundo copista volvié a introducir pf en el texto,
explicando al margen: “u estaba escrito encima de alfa: 16 | Omep o
yéypoamron”, proposicién que posteriormente pasé al texto mismo. Pero
C. F. D. Mouie (An Idiom Book of New Testament Greek, Cambridge, 1953,
p. 111) admite la autenticidad de este “slogan conocido por Pablo y sus
lectores” (cfr. V. TAYLOR, The Tert of the New Testament, Londres, 1961,
p. 101), y M. D. Hooker (“Beyond the Things which are writfen”, en New
Testament Studies, X, 1963, pp. 127-132) lo refiere al contenido de las citas
precedentes del Antiguo Testamento.

20. Rom 2, 14; cfr. v. 17. El Aéyog Eugutog de Iac 1, 21 puede ser la
ley natural, opuesta al Aéyog ypamtég (cfr. J. RmmL, Die Auslegung von
R, II, 14-16, en Analecta Biblica, 17, Roma, 1963; pp. 271-281; M. E. BOISMARD,
en R. B. 1957, p. 172). Sobre la antinomia a la armonia del physis-nomos, cfr.
J. L. Apams, The Law of Nature in greco-roman Thought, en The Journal
of Religion, 1945, pp. 97-118. Siguiendo a los estoicos, Filén reconoce que la
“naturaleza” dota al hombre de facultades y le asigna su lugar en el uni-
verso, (De Agr. I, 8, 30) de donde define la moral: “seguir la instruccién de
las leyes de la naturaleza vbue ¢Ooewg ddaokdAw” (§ 66; cfr. IV Mach.
5, 7-8. 25; 13, 27; 15, 13. 25; 16, 3. Cfr. las precisiones teolégicas de CH. JOUR-
NET, L’Economie de la loi de nature, en Revue Thomiste, 1961, pp. 325-351,
y filos6flcas de FR. DIRLMEIER, 6 kat& ¢Uow Biog. Die QOikeiosis-Lehre Theo-
phrasts, en Philologus-Sup. XXX, 1; Leipzig, 1937, pp. 44 ss.). Esto va di-
rectamente contra la negacién del derecho natural por Epicuro (cfr. A. J.
VoeELke, Les raports avec autrui dans la Philosophie grecque, Paris, 1961,
pp. 81 ss.).

2. 1 Cor 11, 14: ‘H ¢uog adtn Bd&okel (cfr. W. W. GauLn, Si. Paul
and Nature, en The Ezxpository Times, 1940-1941, pp. 337-340; 392-394). EI
Antiguo Testamento no proporciona ninguna referencia andloga (cfr. H. S.
GEHMAN, Natural Law and the Old Testament, en J. M. MYERs, Biblical Stu-
dies in Memory of H. C, Alleman, New York, 1960, pp. 109-122), y es notable
que la economia escatolégica, la més “sobrenatural” en sus fines, reconoz-
ca de un modo tan explicito la consistencia y el valor de la naturaleza, em-
pezando por la alimentacién y los cuidados que se han de tener con el
cuerpo (Eph 5, 29; cfr. 1 Cor 12, 22-26), o la necesidad de dedicarse a los
negocios de la vida cotidlana (Bwwotixék, Le 21, 34; 1 Cor 6, 3; cir. los
medios de subsistencia: 6 Biog ToD kéououv, 1 Ioh 3, 17; Acark III, p. 261,
n. 6; cfr. R. Vtuky, Christ und Welt nach dem Neuen Testament, Wiirzburg,
1961). Dios creador de la naturaleza (Eph 3, 9, 1 m&vta) continda conce-
diendo sus “bienes” a los hombres. Cfr. G. LInpEskoc, Studien zum neu-
testamentlichen Schépfungsgedanken (Upsala, 1952).

22. El pecado contra naturaleza (mop& ¢ovow) es el méds deshonroso
de todos Rom 1, 26-27.

27. — TEOLOGIA MORAL
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402 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

Es buena, ante todo, esa aspiraciéon fundamental a la felicidad,
en la que se apoyan Jesiis y sus Apostoles cuando predican las Bie-
naventuranzas (Mt 5, 3-12) y la vocacién universal a la salvacién 2,
porque todo hombre se ama a si mismo y quicre su propio bien .
Cuando San Pablo aconseja la virginidad, la propone como un modo
de vida mas dichoso que el matrimonio (1 Cor 7, 40; cfr. Mt 19,
10). En la institucién conyugal ® el jefe es el marido por ley natu-
ral que hay que respetar (1 Cor 11, 3; Eph 5, 23; 1 Tim 2, 12),
y “puesto que el hombre existe por la mujer” (1 Cor 11, 12), la
generacion es buena, no sélo fuentc de alegria (Ioh 16, 21) sino
también de salvacién para la madre si persevera en la fe y en la
caridad (1 Tim 2, 15). La mujer debe amar a su marido (Tit 2, 4)

23. Todo consiste en conocer cudl es la verdadera felicidad y los medios
para aleanzarla: “El que ama su vida, debe perderla; pero el que odia su
vida en este mundo la conservard para la vida eterna” (Ioh 12, 25; cfr, Mt
10, 39; Mec 8, 35). Jestis presenta la adquisicién de los bienes celestes en
nombre del interés propio y bien entendido de cada uno. Asf, emplea la
imagen del tesoro o de la perla cuya posesién merece despojarse de todo
lo demds que tiene un valor muy inferior. Nunca predica el “puro amor”;
por el contrario, resulta un buen negocio renunciarse en pequefas cosas
para reeibir a cambio el céntuplo (Mc 10, 28-30; Lc 18, 29-30). Para inculcar
el horror al escdndalo, uno de los pecados mds graves, el Senor apela al
propio interés del discipulo: “Es preferible para ti" perder uno de tus
miembros que sepultarte en la gehenna (vid. Mt 5, 29-30). En el mismo
sentido Santiago garantiza encontrar la felicidad a todo el que observe
la ley moral (1, 25); y lo mismo Rom 13, 3: “¢Quieres vivir sin temor a la
autoridad? Haz el bien y tendrds su aprobacién”; 1 Cor 15, 32: “;De qué me
aprovecha?”, Incluso el amor mds generoso al préjimo hace referencia al
amor imprescindible que cada cual se tiene a sf mismo (Mec 12, 31); “Cuanto
quisiereis que os hagan a vosotros los hombres, hacédselo vosotros a ellos,
porque esta es la Ley y los Profetas” (Mt 7, 12. Después de decir que “el
derecho natural es el que estd contenido en la Ley y el Evangelio”, Graciano
presenta como ejemplo: “En virtud de este derecho, cada cual recibe el
mandato de hacer con los demds lo que desea que hagan con €1"; citado
por Santo TomAs, I-II, g 94, a 4). Pedir el pan necesario para la subsis-
tencia y la preservacién del mal, supone asimismo la seguridad y el bien
de la vida (Mt 6, 11-13; 7, 7-11). R. Vorkn (Die Selbstliebe in der Heiligen
Schrift und bel Thomas von Aquin, Munich, 1956) intenta ante todo demos.
trar que este amor por uno mismo debe ordenarse al servicio de Dios y
del préjimo. Mds exactas son las reflexiones de M. C, D'Arcy (La double
nature de UAmour, Parfs, 1948, p. 50-99) y de A. DECOURTRAY (Renoncement
et Amour de soi selon saint Paul, en Nouvelle Revue Théologique, 1952, pé-
ginas 21-29), en las que se subraya cémo la configuracién con Cristo glorifi-
cado y la efusién de la v'da propia de Dios originan el pleno desarrollo del
hombre.

24. Cfr, Eph 5, 28; 1 Tim 6, 10: Un motivo para evitar la codicia es que
en ella se encuentra la fuente de innumerables tormentos; igualmente el
afdn de ocupar los mejores puestos expone a la confusién (Lec 14, 7-11); 1
Pet 3, 10; 3 Ioh 2: “Deseo que en todo prosperes y goces de buena salud”.
1 Tim 5, 23: “Deja de beber solamente agua; toma también algo de vino a
causa de tu estémago y de tus frecuentes indisposiciones”; 4, 8: “La gimna-
sia es util”. La salud es un bien; por eso Jestis cura a los enfermos, pide
de beber a la Samaritana e invita a sus discipulos a que decansen...

25. Sobre el impedimento de afinidad (1 Cor 5, 1) reconocido por todas
las ciudades griegas, cfr. J. DAUVILLIER, Le Droit du mariage dans les Cités
grecques et helléniques d'aprés les écrits de saint Paul, en Revue interna-
tionale des Droits de U'Antiquiié (1960) 150-164,
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y el marido a su mujer (Eph 5, 25-30). Un padre es naturalmente
bueno para sus hijos (Lc 15, 20-32), provee a sus necesidades
(Lc 11, 11-13); cfr. Eccl 3, 13), les instruye y educa® y les ensefia
a obedecer (1 Tim 3, 4). El carécter social del hombre viene ilustra-
do por la misma estructura del organismo humano, en el que todos
los miembros son solidarios y espontidneamente se prestan mutuos
servicios ¥, En toda pedagogia hay que contar siempre con las ne-
cesidades y la receptividad propias de cada edad y cada sexo. Asi,
hay que dar.leche a los nifios y alimento sustancioso a los adultos %;
pero unos y otros pueden perfeccionarse, a semejanza de Juan Bau-
tista cuyo espiritu se fortalecia (Lc 1, 80) y del Nifio-Jesiis que cre-
cia en sabiduria (Lc 2, 40) y llegé a la perfeccién de la obediencia
(Heb 2, 10; 5, 9).

Si la pereza y la ociosidad son tan vergonzosas, es porque violan
el orden natural que exige al hombre el trabajo para procurarse
la subsistencia: “El que no quiera trabajar, que tampoco coma...
Algunos de vosotros llevan una vida desordenada y ociosa... Que
trabajen para comer su propio pan” ®. Todo trabajador tiene de-
recho a los frutos de su trabajo (2 Tim 2, 6), pero es preciso sa-
ber contentarse con lo que basta (Phil 4, 11; 1 Tim 6, 8): el ideal
estd en mantener una cierta igualdad entre lo que posee cada uno y
lo que tienen los demds ¥, Normalmente se trabaja de dia mien-

26. 1 Cor 4, 14; 1 Tim 5, 8. Cfr. A, D'Ors, El derecho natural de San Pa-
blo. en Anuario de Historia del Derecho Espafiol (Madrid, 1956) 771.

27. 1 Cor 12, 12-26. Cfr. el apdlogo de Menenius Agrippa (Trro Livio, II,
32; Dronisio DE HALICARNASO, VI, 86; SENECA, Sobre la cdlera, I, 31; Ep. XCII,
30; XCV, '51; FoN, De spec. leg. III, 131; Fr. Josero, Guerra, I, 507; II,
264; 1V, 406); Marco Aurerro, II, 1; VII, 13; MENaNbRO: “Te aprecio, Onési-
mo, porque también te ocupas de los asuntos de los demds, meplepyoc el”
(El arbitraje, 4). Cfr. Gal 4, 18: “Es hermoso ser objeto de un carifio cuan-
do éste es bueno y para siempre”.

28. 1 Cor 3, 1-4; Heb 5, 12-14; 1 Cor 13, 11: “Cuando era nifio, hablaba
como n‘fio y razonaba como nifio, pero cuando me hice hombre, dejé lo
que era propio de la infancila” (Para Solén y Filén, a los siete u ocho afios
despunta en el hombre la razén y el uso de la lengua, cfr. FIL6N, De opif.
mundi, 103-104); 1 Cor 14, 20: “No sedis nifios en el juicio”: 1 Tim 2, 11-12:
“Que la mujer reciba la instruccién em silencio, con plena sumisién. No
permito que ensefie o domine al marido”.

29. 2 Thes 3, 10-13 (cfr. C. Spicq, Les Thessaloniciens “inquiets” étaient-
ils des paresseur? en Studia Theologica, X, 1956, pp. 1-13); Le 13, 14: “Hay
seis dias durante los cuales se debe trabajar”: Eph 4, 28: “El que robabs,
ya no robe; antes bien afinese trabajando con sus manos en algo de pro-
vecho”, En Atenas, una ley de Solén prohibia la ociosidad a los ciudadenos
(PLuTaRCO, Licurgo, XXIV, 3; cfr. R. FLACELIERE, La Vie quotidienne en Gré-
ce, Paris, 1959, pp. 73-74). El esquema de la vida humana (1 Cor 7, 29-31)
es: comer y beber (4, 13), casarse, comprar y vender, trabajar, plantar y
construir (Le 12, 18-19; 14, 18-20; 17, 27-28). Nada mds virtuoso que tomar el
slimento con alegria y part‘ciparlo con los hermanos (Act 2, 46; 14, 17; cfr.
el vino de Cand, Ioh 2, 3-10). “Dios nos provee abundantemente de todo pa-
ra que lo disfrutemos” (1 Tim 6, 17. J. Levig, Les “valeurs humaines” dans
la théologie de saint Paul, en Studia biblica et orientalia (Roma, 1959) II;
pp. 232-246.

30. 2 Cor 8, 15. De este modo la propiedad individual permanece fiel
al “postulado de la finalidad” de los bienes (destinados a todos por la na-
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tras hay luz (Mt 20, 6; Ioh 9, 4; 11, 9), y la noche se reserva para
el descanso (1 Thes 5, 7-8; cfr. Lc 17, 34).

~  III. La moral natural. La ley natural, no escrita, reconocida
7 por los estoicos, es una participacién de la ley eterna de Dios dis-
cernida por el vo0c: es la ley de la conciencia ¥, que se impone ne-
tamente, puesto que los paganos son inexcusables de haberla violado
(Rom 1, 32). Todo el Nuevo Testamento se apoya en su primer
,..prmcxplo que se acepta como indiscutible: Hay una distincién en-
‘tre el bien y el mal; hay que hacer el bien y evitar el mal2, Jesis
vino precisamente para responder a esta cuestibn que se plantea
el alma: “Maestro, ;qué he de hacer para alcanzar la vida eterna?”
(Mt 19, 16; cfr. Ioh 5, 29). También los Apoéstoles enseflarén a dis-

turaleza), sobre el que los Padres de la Iglesia msistirdn fuertemente (so-
bre todo San Basilio), y mds tarde los medievales. Cfr. C. SpicQ, Quel est
Venseignement de saint Thomas sur le droit de propriété?, en Bulletin Tho-
miste (1928) 341-349; IbeM, Comment consiruire un traité thomiste de la
propriété? Ibid. (1931) 65-68. ST. GIET, L’Argumentation de quelques passa-
ges de St. Jean Chrysostome contre la proprielé, en Annales de la Faculté
de Strasbourg, IX (Parfs, 1961) 51-62.
31. Rom 2, 14-15. E. GAUuGLER (Der Rémerbrief, Zurich, 1952, I1I, pp. 100-
118) no tiene razdn al acusar a Santo Toméds de hacer intervenir una filo-
» soffa extrafia al pensamiento paulino (Cfr. I-II, qq 91-84; O. Lorrin, Le
droit naturel chez saint Thomas d’Aquin et ses prédécesseurs, Parfs, 1930;
., P. H. DELHAYE, Le Droit naturel. Recherches historiques et doctrinales, en
" I’Ami du Clergé, 1960, pp. 97-103), puesto que las nociones de lex divina,
ler naturae, conclencia y libertad eran corrientes en la fllosofia popular
* helenistica. Lo mismo que Moisés se inspir6 en parte en el Cédigo de Ha-
! murabi ¥ en el derecho consuetudinario asirio-babilonio, San_Pablo asume
los valores propiamente humanos reconocidos ¥ propagados por los” ‘es-
é’tpolcos “(cfr. R. FLACELIERE, Morale grecque et Morale néo-testamentaire, en
‘Morale chrétienne et Requétes contemporaines, Tournai-Parfs, 1954, pp. B5-
109). Ciertamente admite la concepcién de la vida humana como distinta de
1a vida snimal, tal como la explican los filésofos griegos del siglo 1v: el
orden social es la armonia del hombre con el orden del ser; éste puede
ser comprendido por el hombre y asi realizarse en la sociedad organizada,
aproximindose cada vez mds a la verdad (E. VoeceLIN, Order and History;
II. The Wordl of the Polis, 1957, Louisania state University Press). Sobre
1a armonia entre microcosmos y macrocosmos, y sobre el parentesco esen-
cial entre nuestra alme y los dloses-astros que obedecen a la misma ley
que es la Razén divina, cfr. A. J. Fesrucikmre, Le Dleu cosmique (Parfs,
1949) 247 ss. El hecho y el misterio de la Encarnacién del Verbo “hecho
carne” sancionan el valor de una naturaleza humana que tlene sus leyes
propias y sus exigencias morales. Sobre la subordinacién del derecho po-
sitivo (que determina las exigencias de la justicia) respecto a la Revela-
cién que lo inspira, acrecienta su significacién y confirma su valor, cfr.
J. EwLuL, Quelle est la signification de la Révélation chrétienne pour le
Droit positif? en Annales de la Faculté de Drolt de Strasbourg IX, Paris,
1961, pp. 39-49; M. Fasso, Christianisme et Societé, ibid. pp. 19-30; sobre
todo M. ViLLEY, L'Ecriture sainte comme source du Droit, ibid. pp. 63-85.
32. Cfr, Epictero, IV, 5, 30: Bidkew 10 &yabbv, ¢euyelv 1d kakbdv;
Mec 3, 4: “4Es licito en dia de sdbado hacer el bien o hacer el mal?”; Rom
2, 9-10: “Tribulacién y angustia sobre todo el que hace el mal... gloris,
honor y paz para todo el que hace el bien”; 7, 19: “El bien que quiero... et
mal que no quiero”.
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cernir y hacer el bien®, Asi como en la sociedad los que deben te-
mer a los magistrados no son los que hacen el bien, sino los que
obran el mal (Rom 13, 3-4), asi Dios retribuird a cada uno “por el
bien que haya hecho” (Eph 6, 8), y estd escrito que la caridad “abo-
rrece el mal y se adhiere al bien” (Rom 12, 9). No cabe injertar
mas armoniosamente la gracia en la naturaleza, hasta el punto de
que San Juan escribe: “El que hace el bien, es de Dios, el que hace
el mal no ha visto a Dios (3 Ioh 11).

Entre estos principios primordiales de la conciencia, el Evan-
gelio reconoce en primer plano la gratitud: el agradecimiento del sa-
maritano condena la ingratitud de los otros nueve leprosos curados
(Le 17, 16-19). Aquél a quien se perdona una deuda mds grande,
queda también méis obligado a demostrar su agradecimiento (Lc 7,
40-43; cfr. Mt 18, 23-25). Mientras que los malos son ingratos (2
Tim 3, 2; cfr. Rom 1, 21), toda alma bien nacida se complace en
demostrar agradecimiento a su bienhechor (Eph 5, 4), y en ese sen-
timiento se apoya todo el culto cristiano: accién de gracias rendida
a Dios por todos sus beneficios *.

La conducta de una vida humana viene regida por la prudencia,
en el doble sentido de previsién y providencia: por el propio inte-
rés, cada cual debe pensar en su porvenir y poner los medios aptos
para realizar el fin que se propone *, El discernimiento de lo jus-
to y las obligaciones de justicia se ensefian o se presuponen en todo
el Nuevo Testamento: “;Por qué no juzgiis por vesotros mismos lo
que es justo?” (Lc 12, 57). Hasta el hombre menos dotado es capaz
de formular un juicio equitativo (1 Cor 6, 2-5), sin hacer acep-
cién de personas (Iac 2, 9). Todo el mundo sabe que el obrero me-
rece su salario (L¢ 10, 7; 1 Tim 5, 18) en proporcién a su trabajo
(1 Cor 3, 8); que un servidor se debe por entero a su amo (Lc 17,
7-10; cfr. 12, 37); que un propietario estd obligado a retribuir con
equidad la mano de obra (Mt 20, 4; Iac 5, 4); que hay que pagar las
deudas (Rom 13, 7-8; cfr. 4, 4; 1 Cor 7, 3); que un depésito debe

. 33. Rom 12, 2; 16, 19: “Os querria avisados para el bien, ineptos para el
mal”; Gal 6, 10. El obispo es ¢pith&yaBog (Tit 1, 8), el hereje &p\dryabog
(2 Tim 3, 3).

34. Rom 12, 1 (cfr, 1 Cor 14, 16-18; Phil 4, 6; Col 2, T; 3, 15. 1T; 4, 2;
1 Tim 2, 1; Apc 4, 9; 7, 12; 11, 17), culto que resulta légico, conforme & lo
que debe ser a lo que Dios ha hecho por el hombre y a lo que es el hombre
respecto a Dios (cfr. M. J. LAGRANGE, Saint Paul. Epitre eur Romains, Paris,
1931, p. 203; O. MicueL, Der Brief an die ROmer , Gbttingen, 1955, p, 260;
FR. J. LrensaarpT, L'Epitre de saint Paul aux Romains, Neuchétel-Parfs, 1957,
p. 170; C. Sricq, Vie morale et Trinité sainte, Parfis, 1937, p. 31).

35. Cfr. les pardbolas del mayordomo avisado (Lc 16, 1-2), del rico
tnsensato (12, 17-21), de la construccién de una torre y de la preparacién de
la guerra (14, 28-33), de las virgenes prudentes (Mt 25, 1-13). Los antiguos
definfan la prudencia: “La ciencia de las cosas que se deben conseguir y de
las que se deben evitar” CIcErRGN (De off. I, 43, 153). La aplicaban especial-
mente al derecho: la jurisprudencia, ars aequi et boni, y la definfan asi: “la
jurisprudencia, a partir del conocimiento de las cosas divinas y humanas,
es la ciencia de lo justo y de lo injusto” (Digesto, I, tit. 1; de iustitia et
ture, fr. 10, § 2. Cfr. el excelente comentario de F. Senw, Les Origines de la
notion de Jurisprudence, Paris, 1926),
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restituirse integramente *; que un contrato obliga (Mt 20, 13) y que
la palabra dada compromete, especialmente si s¢ ha pronunciado
ante testigos y con juramento ¥; que existe el deber de someterse a
las autoridades constituidas y pagar los impuestos ¥ —también aqui
el orden civil se identifica con la voluntad de Dios*—; que un
mayordomo debe ser honrado y diligente, puesto que los bienes que
administra no le pertenecen ®; que sélo el pago del precio estipu-
lado transfiere al comprador la propiedad de un objeto *'; que todo
concurso supone someterse lealmente al reglamento (2 Tim 2, §;
cfr. 1 Cor 9, 24-27) y que ningiin inocente debe recibir castigo
(Toh 18, 23).

El Decélogo habia dado una fuerza nueva a las prescripciones
de la naturaleza: no matar, no robar, no cometer adulterio... EI Nue-
vo Testamento las mantiene en vigor ¥, especialmente el respeto de-
bido a los padres® y a las personas de edad (1 Tim 5, 1-2), y re-
cuerda otras: la competencia que ha de tener el que sea promovido

36. 1 Tim 6, 20; 2 Tim 1, 12. Cfr. C. Sricq, Saint Paul e! la Loi des dé-
péts, en R. B, 1931, pp 1-22; P. FrezzA, [Mapaxkatadikn, en Symbolae R.
Taubenschlag, Varsovia, 1956, I, pp. 138-172; E. KiessrLing, Ueber den Rechis-
begriff der Paratheke, en Actes du VIII Congrés internationale de Papyro-
logie (Viena, 1056) 69-77.

37. Tit 1, 16; 1 Tim 6, 12; Heb 4, 13; 6, 13-18,

38. Dad al César lo que le pertenece (Mt 22, 17-21); respeto y obedien-
cla a los superiores, Rom 13, 1-7; 1 Tim 2, 1-2; Tit 3, 1; 1 Pet 2, 13-17.

39. Tfj dioxtayfj (Rom 13, 2). De igual modo los esclavos que perma-
necen sometidos a su amo (Tit 2, 9-10), cumplen la voluntad divina y en
realidad sirven a Cristo (Col 3, 24; Eph 6, 6), Por eso también deben acep-
tar su condicién servil (1 Cor 7, 17-24). Cfr, el capitulo Die Christen und das
biirgerliche Leben, en H. FR. voN CAMPENHAUSEN, Tradition und Leben. Krif-
te der Kirchengeschichte (Tiibingen, 1960) 180-202.

40. 1 Cor 4, 2; Lc 12, 42-48 (cfr. P. Lanovoct, Epigraphische Untersuchun-
gen iiber den OIKONOMOZ (Estrasburgo, 1908; C. Sricq, L'origine. des
vertus épiscopales selon saint Paul, en R. B. 1946, pp. 36-46; J. REUMANN,
“Stewards of God”. Pre-Christian religious aplication of Oikonomos in Greek,
en Journal of biblical Literature, 1958, pp. 839-349). Sobre la lealtad y la men-
tira, cfr. Rom 9, 1; 2 Cor 1, 12; Act 23, 1; 2 Tim 3, 13; 1 Pet 2, 1,

41. De ahf las precisiones de Pablo (comprado y pagado, 1 Cor 6, 20; 7,
23), de Pedro (“Dime si habéis vendido el campo en este precio”, Act 5, 8),
‘de Juan (“Con tu sangre has comprado para Dios”, Apc 5, 9). Cfr. supra
c. I, p. 67, n. 78.

42. Rom 13, 9. Cfr. 2 Cor 7, 2: “A nadie hemos perjudicado, a nadie
hemos explotado”; Eph 4, 28. Cfr, C. H. Doop, Natural Law in the New
Testament, en New Testament Studies (Manchester, 1953) 129-142; C. L.
MitroN, The Law an the Gospel, en The Espository Times, 68 (1957) 312-
315. Siguiendo & San Juan Damasceno, Santo Tomss de Aquino estima que
todos los actos de virtud estdn prescritos por la ley natural: “Puesto que
‘el alma racional es la forma propia del hombre, existe en todo ser huma-
'no una inclinacién natural a actuar en conformidad con su razén, lo cual
es propiamente actuar segin la virtud” (I-II, q 94, a 3, con el comentario de
M. J, LAvERSIN, La loi, Parfs, 1935, p. 247; cfr. F. M. ScHMOLZ, Mensch und
Naturgesetz, en Freiburgerzeilschrift fiir Ph. und Th., 1960, pp. 26-51).

43. Mc 10, 18. El cristiano piensa como Hefaistion y Horigenio cuan-
do escribfan a su padre Teofanio: “La ley natural nos ensefia & no querer
a nadle mds que a nuestro buen padre” (P. X. Ryl. IV, 624, 16).
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a un cargo ™, la probidad en el ejercicio de sus funciones, aunque
sean carismaticas: age quod agis (Rom 12, 6-8; 2 Tim 2, 13). Un
amo debe mandar con justicia, imparcialidad y discrecién (Col 4,
1; Eph 6, 9). Pero ya que el derecho contemporineo deja al padre
la iniciativa de la eleccién de su yerno *, San Pablo permite a los
cristianos de Corinto el decidir acerca del matrimonio de sus hijas .

L

En cierto sentido, no cabe nada méas humano que la moral-neo-
testamentaria, pues denuncia los mismos vicios y predica las mis-
mas virtudes que los cédigos judios, griegos y romanos ¥, respon-
diendo a las instancias de la conciencia universal. El Sefior y sus
Apéstoles se apoyan precisamente en la rectitud de juicio de los
hombres para presentarles la vida cristiana como la perfecta reali-
zacién de la conducta moral: como una luz potente que emite sus
claros resplandores, los creyentes manifiestan sus buenas obras en
las que se revela al mundo la presencia y la accién de Dios en su
corazén %,

44. 1 Tim 3, 10; 5, 22; Tit 1, 6-9. El argumento de 1 Tim 3, 5: “Quien no
sabe gobernar su propia casa, ;cémo gobernard la Iglesia de Dios?” expre-
sa un a fortiori tradicional., A los textos citados en C. Seicq (Saint Paul.
Les Epitres pastorales, Parfs, 1947, in h. ».), hay que afiadir DEMGSTENES,
C. Conon, LIV, 23; JenoroNTE, Econ. XII, 19.

45, “Toma por marido al que quieran tus padres” (Ps. DICEARCA, Sur les
villes de Gréce, citado por R. FRACELIERE, 0. ¢., p. T7). Cir. M. Dury, Le
Mariage des Filles impubéres dans la Rome antique, en Revue internatio-
nale des Droi's de UAntiquité, 1955, pp. 263-273 (con las observaciones de
J. REINACH, en Revue Historique du Droit, 1956, pp. 268-273).

46. 1 Cor 7, 36-38. El consentimiento de la primera interesada no es
tenido en cuenta. Los primeros cristianos vivian segin el derecho de su
propia ciudad; en concreto la mujer se consideraba como el simple objeto
del contrato, la &yylnoig se realiza entre el futuro marido y el guardidn
legal, el xUpiog de la mujer (P. Ozy. III, 496, 2: “Sarapion da a su hija
Tais en matrimonio a...”; P. Eleph, I, 2; cfr. R. TAUBENSCHLAG, Opera Minora,
Varsovia, 1959, II, p. 273; J. DAUVILLIER, en Revue internationale des Droils
de UAntiquité, 1959, p. 418; 1960, pp. 149-164). Jesiis recurre al derecho y a las
costumbres juridicas de su época para fundar su enseflanza moral (efr.
R. Sucranyes, Etudes sur le Droit palestinien & Uépoque évangelique, Fri-
burgo, 1946; J. DAuvILLIER, La parabole des mines ou des talents et le § 99
du code de Hammurabi, en Mélanges J. Magnol, Paris, 1948, pp. 153-165; InEm,
Le partage d'ascendant et la parabole du fils prodigue, en Actes du Congrés
de Droit canonigue, Paris, 1950, pp. 223-228), lo mismo que San Pablo a las
noc'ones de testamento, arras, depdsito, garantia, venta, emancipacién, adop-
cién, ete. (cfr, A. OePKE, Das Recht im Neuen Testament, en Evangelisch-
lutherische Kirchenzeitung, 1950, pp. 341-342; 359-363; A. Brunor, Le genie
litteraire de saint Paul juriste, en Recherches de Science religieuse, 1943,
pp. 209-210).

47. Cfr. S. WisBiNG, Die Tugend und Lasterkatologe im Neuen Testa-
ment (Berlin, 1959); C. Spicq, Saint Pagul. Les Epitres Pastorales (Paris, 1947)
257-261.

48. Mt 5, 14-16; Eph 5, 8-15; Phil 2, 15: “Irreprochables y puros, hijos
de Dios sin mancha en medio... de un mundo en el que brilldis como
focos de luz”,
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De ahi la obligacién de tener una reputacién intachable ®, la
insistencia en el deber de conducirse de una manera digna, decorosa,
discreta, cortés ¥, conforme a las costumbres y al criterio de la
gente de bien®. “Que todo el mundo conozca vuestro espiritu de
conciliacién... Atended a cuanto hay de verdadero, de noble, de
justo, de puro, de amable, de honorable, de virtuoso y de digno de
alabanza, a eso estad atentos, y practicad lo que habéis aprendido
y recxbxdo y habéis oido y visto en mi” (Phil 4, 5. 8-9).

Gracias a su buen juicio, al equilibrio de su caricter, a la pon-
deracién y al decoro de toda su conducta®, a la benignidad y a la
amenidad que caracterizan sus relaciones con el préjimo, el cristia-
no aparece como una realizacién del ideal de la educacién griega,
incluido un legitimo orgullo %, Su discrecién, su sentido de la medi-
da*, le hacen irradiar cierto resplandor y le dotan de belleza y
atractivo a los ojos de todos ¥. Sin embargo, el creyente no puede
alcanzar esta perfeccién sin el socorro de “la gracia educadora” %.
Nadie puede ser plenamente hombre si Dios no interviene para fre-

49. 1 Cor 10, 27-28. 32: “No seais objeto de escéndalo, ni para judios, ni
para griegos, ni para la iglesia de Dios”; 2 Cor 6, 3: “En nada demos motivo
alguno de escdndalo, para que no sea vituperado nuestro ministerio”; Col
4, 5-6: “Conducios sabiamente con los que estdn fuera de la Iglesia, apro-
vechando la oportunidad. Que vuestra conversacién sea siempre agradable,
sazonada con la sal de la discrecién”; 1 Tim 3, 7; 6, 1: “Para que no sea
deshonrado el nombre de Dios ni su doctrina”; Tit 2, 5: “A fin de que no
sea infamada la palabra de Dios”; 2, 8: “Que el adversario no pueda decir
nada malo de nosotros”; v. 10; “Para hacer honor en todo a la doctrina de
Dios, nuestro Salvador”.

50. Rom 12, 17: “Procurad el bien a los ojos de todos los hombres”; 13,
13: “Andemos con porte irreprochable”; 1 Cor 14, 40: “Que todo se haga con
decoro y orden” (Col 2, 5; 1 Thes 4, 12: “Que vivais honradamente a los
ojos de los extranos”, 1 Pet 2, 12: “Que observéis entre los gentiles una
conducta ejemplar”; 3, 16: “Con mansedumbre y respeto y en buena con-
ciencia, para que en aquello mismo en que sois celumniados queden con-
fundidos los que denigran vuestra buena conducta en Cristo”. Cir. el e.
Natur und Kunst in Neuen Testament, en Th. ZAHN, Alies und Neues in
Vortrigen und kleineren Aufsdizen (Leipzig, 1927) 32-61.

51. Cfr. mpémer-mpémov; 1 Cor 11, 13: “Juzgad vosotros mismos: ¢es
decoroso que una mujer ore a Dios con la cabeza descubierta?”; 1 Tim 2,
10; Tit 2, 1; ocuugépewv (1 Cor 10, 23),

52. Cfr. osuvég ¥y k60 Loq,1T1m2 9; 3,2 4 8 11; Tit 2, 2. 2. 7. 10. La
actitud crlstmna es deﬂniél “Que llevemos una v1da serena y apacible,
con toda pledad y dignidad" (1 Tim 2, 2); “que vivamos sobria y justa y
piadosamente en este siglo” (Tit 2, 12). Cfr. Tac 3, 13-18.

53. Al menos para el discipulo de San Pablo. Cfr. 1 Thes 2, 19; Rom 15,
17, 1 Cor 9, 15;-15, 31; 2 Cor 1, 12.14; 5, 12; 7, 14; 8, 24; 9, 2-3, etc.

54. Sobre la cw¢poolvr), cfr. AGaPE III, pp. 53 ss. R. FLACELIERE, Morale

grecque et Morale néo-testamentaire, en Morale chrétienne et Requétes con-
temporaines (Tournai-Paris, 1954) 86 ss.
55. Cfr. supra pp. 139-145. El epitafio de Arsinea, ‘del afio 5 a. de C.,
“Fue corto el lapso de tiempo que me fue concedido, pero en cambio reci-
bf un don mejor: una radiante belleza de alma” (J. F. FReEY, Corpus Inscrip-
tionum Iudaeicarum, Ciudad del Vaticano, 1952, II, 1510, 8),

56. Tit 2, 11 (supra pp. 138 ss. J. B. BAUER, art, Zucht en Bibeltheolo-
gisches Wb'rterbuch (Graz-Viena, 1959) 853-855,
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LA LEY NATURAL EN EL NUEVO TESTAMENTO 409

nar su concupiscencia y desarrollar sus virtudes ¥, El pecador es co-
mo un enfermo cuya curacién requierc necesariamente la interven-
cién del cielo®, Por eso la moral neotestamentaria, aunque respeta
y asimila todos los valores humanos profundos, no puede en abso-
luto identificarse con una moral laica ¥; cuando recurre y apela a las
exigencias de la conciencia pidiendo al cristiano que se conduzca
con toda rectitud, puntualiza siempre: gracias a Dios, en Cristo, por
la caridad ®,

57. “El hombre no puede llegar a ser perfectamente moral si no es
transformado por dentro, si la justicia de Dios no viene a él para hacerle
espiritual” (J. Levig, Les “Valeurs humaines” dans la Theologie de saint
Paul, en Biblica, 1959, p. 802; cfr. p. 807).

58. Cfr. la insistencia de las epfstolas pastorales scbre el tema de la
higiene espiritual, moral y psicolégica (Oywxlvewv, 1 Tim 1, 10; 6, 3; Tit 1,
9. 13; 2, 1.2; 2 Tim 1, 13; 4, 3). El II Concilio de Orange, el ano 529, decla-

: “Debemos creer que la libertad humana quedd tan debilitada por el pe-
cado del primer hombre, que nadie puede amar a Dios de manera conve:
niente, ni creer en Dios, ni hacer el bien por amor de Dios, sin la ayuda'
de la gracia de Dios misericordiosamente previniente” (can. 25). De ahf;
que el amor innato de toda criatura hacia su creador se convierta en ade-!
lante en objeto de un precepto: “El hombre estd obligado a observar el
precepto relativo al amor de Dios y del préjimo, porque la ley natural ha'
quedado oscurecida por el hecho del pecado” (I-II, q 100, a 5, ad 1'““, cfr. I,
q 113, a 1, ad 1%=), |

59. Cfr. Rom 14, 14: “Yo sé y confio en el Sefior Jesis que nada hay de
suyo impuro (xowvédv)”. Al comparar este texto con Act 10, 15. 28; 11, 8 y
1 Tim 4, 3-5, se ve que el espiritu de fe contempla a todo ser como cria--
tura de Dios; asf nada resulta profano o vulgar (cfr. xowdv opuesto a
sagrado, Heb 10, 29; Apc 21, 27). El uso de cualquier criatura sélo serd li-
cito y “santifigado” en funcién de esta referencia a Dios, dédndole gracias :
como Donador. Cfr. también la “santidad” de los hijos que proceden de -
un hogar cristiano (1 Cor 7, 14),

60. Es muy notable que sea precisamente la caridad a la que se le
pide “ser benigna” (1 Cor 13, 4, xpnotebetay; cfr. AGapk, II, pp. 79 ss.), tener
tacto (o0 mepmepedetar, ibid.), no faltar a las reglas de la decencia (o0
&oynuovel), guardar el sentido de la medida (o0 ﬂapof,uverat) aplaudir
el bien y la verdad en sus manifestaciones més diversas (v. 6).
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APENDICE III

LO QUE SIGNIFICA EL TITULO DE CRISTIANO

“El bello nombre con el que se os llama” (lac 2, 7).

En una seccién de su historia de la expansién del Evangelio y de
la salvacién, que se podria titular: “los Hechos de los Helenistas”,
San Lucas, particularmente informado acerca de la Iglesia de Antio-
quial, escribe: “Por primera vez en Antioquia, los discipulos co-
menzaron a llamarse oficialmente cristianos” 2. Se ha puesto en du-
da la autenticidad de este versiculo, ya por su afirmacién anacré-
nica, ya por su caricter heterogéneo respecto al contexto3. Se trata,
en realidad, de una sentencia lapidaria, cada uno de cuyos tér-
minos tiene un valor técnico? y que sefiala una fecha de extremada

1. J. Jeremfas, Untersuchungen zum Qellenproblem der Apostelgeschichte,
en Z. N. T. W, (1938) 213 ss.; Et. TRocME, Le “Livre des Actes” et I'Histoire
(Parfs, 1957) 74, n. 2, 166 ss. Cfr. J. DuroNT, Les sources du Livre des Actes
(Parfs, 1960) 61 ss.

2. Act 11, 26: ypnuoatioar Te mpdTwg &v 'Avtioxelx Tolg poBrTag
Xplotixvoie. ,

3. Salvo en el texto occidental, este versiculo no estd enlazado con 1o que
precede (koal TOTe mp@dTov &ypnu&tiocev, D). Para las variantes, cfr. Fr.
Brass, Acta Apostolorum (Gottingen, 1895) 136-137. P™ dice 1gua1merlte TP®-
TOV.

4. Incluso el adverbio (hapax N. T.), que indica la inauguracién de una
costumbre, es un término oficial; igual que 1o es en este proceso verbal de
audiencia: “Reconocié que alli se trataba de una innovacién sin preceden-
te, chy.o?\byq] € vOv To0T0 TPOTLG kKekawwkévon (P. Philad. I, 57; cir.

I11, 49). &noyp&gopal TpdTwe es constante en las actas de registro
de una nueva propiedad: en conformidad con la ley, el propietario hace ins-
cribir su adquisicién, mencionando que “es la primera vez, este mismo
afio...” (P. Rend. Har. LXXIV, 9, del siglo I; efr, P. Fouad, XIII, 7; P. Bon
XXIV, c 8; P. Tebt, 11, 323, 7; P. S, I, III, 164, 8; P. Oxy. X, 1267, 10. Cfr.
A. M. Harwon, Egyptian Property-Returns, en Yale Classical Studies, 1934,
IV, pp. 140 ss., 177 ss.). Forma parte de las declaraciones de nacimiento
al estado civil (P. Oxy. 1267, 10; P. S. I., 164, 8; P. Corn, 18, 4. cfr. P. MER-
TENS, Les services de VEtat civil et le contréle de la population & Oxyrhyn-
chus, Bruselas, 1958, p. 54), y de la ocupacién de los cargos por los funcio-
narios, en las inscripciones (Inscrip, de Pr. 117, 39; Inscrip. de Didimo, 148,
3; Bumerosas referencias en L. ROBERT, Hellenica, Paris, 1949, VIII, p. 211,
n. 1).

www.traditio-op.org



412 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

importancia en la historia del mundo: en la comunidad greco-siria de
Antioquia aparece, en el afio 44, la designacién de los creyentes co-
mo Christianoi.

El verbo ypnuatlfw “tratar de negocios (xpfipux), efectuar una
transaccién” ° aparece usado en el lenguaje oficial: administrativo,
juridico, diplomdtico y religioso ¢, en el sentido de “tomar el titulo,
el calificativo”, o de “llevar oficialmente el nombre de”?. No es,
por tanto, sinénimo de kaxAéw sino mds bien se aproxima a dvou&-
o en la acepcién de: “designar por un nombre, denominar” ®,

5. De ahi la “crematistica”, “el arte de la adquisicién”. Sobre este verbo
en -{{w, cfr, L. R. PALMER, A Grammar of the posi-ptolemaic Papyri (Lon-
dres, 1946) 140 ss. Sus empleos en las inscripciones y en los papiros son casi
slempre relativos a las actas notariales, reales o a los negocios piiblicos;
cfr. P, Michig. III, 191-192, 32 (afio 60 de nuestra era); 194, 33; P. Ryl. IV,
588, 34; P. Ent. VIII, 10; LXXV, 9; P. S. I. VIII, 14, 19; P. Lille, XXVI,
6 (voz media ypnuatifopaxi; con las notas de St. Wrrkowski, Epistulae
privatae grecae, Leipzig, 1911, pp. 50, 139); Carta de Arist, 9, 298 (con la
nota de H. G. MEecuaM, The Lelter of Aristeas, Manchester, 1935, p. 179);
Gnomon del Uldidlogo, 7 (con los comentarios de R. TAUBENSCHLAG, The
Law of greco-roman Egypt in the Light of the Papyri, New York, 1944, pid-
ginas 132, 143 ss.); “reg'strar” un acto o una disposicién (P. Dour. 17 C,
38; 18, 35; 24, 49; 25, 38; cir. ypnuatiotfplov = el depdsito donde se con-
servan las escrituras registradas, 20, 19; 21, 10; 22, 12; Inscrip. de Pr. 106,
4-5), de tal manera que ypnuotioudg (Carta de Arist., 191; 2 Mach 11, 1T;
cfr. Rom 11, 4; A. PELLETIER, Fl. Joséphe, adaptateur de la Letlre d’Aristée,
Paris, 1962, p. 168) o “disposicién administrativa” puede significar tanto
una “respuesta”. La decisién que el rey o el prefecto escribe al pie de la
siplica que le han presentado en el curso de una audiencia (Inscriptions
de Bulgarie, edit. G. Mihallov, 1956, I, n. XIII, 35, 38; cfr. P. CoLroMmB, Re-
cherches sur la Chancellerie et la Diplomatique des Lagides, Parfs, 1926,
pp. 26-27; H. Kupriszewskl, Les formulaires dans la procédure d’erécution, en
Symbolae R. Toubenschlag dedicatae, Varsovia, 1957, III, pp. 96 ss.), como
el “acta de registro” o de inscripcién de un recién nacido, de un efebo, de
un sacerdote, de un bien rafz (C. B. WerLEs, Royal Correspondence in the
hellenistic Period, New Haven, 1934, n. XLIV, 32; U. WIcKEN, Urkunden der
Plolomderzeit, Berlin, 1927, I, n. XIV, 67 y pp. 596-621; J. C. NaBER, Obser-
vatiunculae ad Papyros juridicae, en Mnemosyne, 1927, pp. 187-225). Segiin
este empleo, que es muy abundante, cabe entender Act 11, 26 del siguiente
modo: Los discfpulos se inscribieron y ocuparon su lugar en la historia del
mundo bajo el titulo de cristianos. Cfr. TERTULIANO: “Tiberio, bajo cuyo rei-
nado hizo su entrada en el mundo el nombre de cristiano” (Apol. V, 2).

6. En esta tltima acepcién, “dar respuesta, avisar por un ordculo”, cfr.
2 Mach 2, 4; Heb 8, 5; 11, 7; 12, 25; SaLustio, De los diosdes y del mundo, III,
1: ol Beol &yprioavro. En P. Fay. CXXXVII, 2 siglo I), el impetrante inte-
rroga al gran dios: “Respéndeme (ypnuéticov pot) (Debo permanecer en
Baquias?”; (P. Columb. Zén. LVII, 6; cfr. Sammelbuck, III, 6713, 4). Fs.
Cumont, L'Egypte des astrologues (Bruselas, 1937) 127, n. 5; 158, n. 1; 161,
n. 1; 166, n. 2.

7. P. Osl. 11, 21, 15; 31, 3 (afio 71 de nuestra era); P. Ory. III, 505, 2 y 7,
FL. Josero, C. Ap. II, 30; Ant. VIII, 157; XI, 344. Numerosos ejemplos epi-
graficos en L. RoBeRT, Hellenica (Paris, 1940) I, p. 72; 1946, II, p. 148; 1960, XI,
p. 454.

8. San Jerénimo sustituyé felizmente el nuncupari de la versiéon V.
Latina por cognominari. Cfr. Lc'6, 13-14, o0g kol &mootéAoug OVOUOOEV...
Z lpovx 8v kol dvéubaoev lMétpov; Rom 15 20; 1 Cr 5, 11; 2 Tim 2, 18.
Es precisamente el verbo que emplea Fr. Josero: “Hoy todavia, la raza que
tomé6 de €1 el nombre de cristiana no ha desaparecido elg #tL te Vviv 1dv
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LO QUE SIGNIFICA EL TITULO DE CRISTIANO 413

E. Bickerman® demostré6 que, por una parte, este verbo se aplica
tanto a la reivindicacién de una dignidad principesca ', como a la
designacién de los ciudadanos !'; y por otra, que no habia razén al-
guna para entender el infinitivo aoristo xpnuatioat como un pasivo.

La mayor parte de los comentaristas, en efecto, ven en el nombre
de “cristianos” la denominacién de un clan politico, empleada mu-
chas veces como apodo -—o al menos en tono satirico ’—, que
habria sido dada a los discipulos de Jesiis, ya por la poblacién antio-
quena ¥, ya por las autoridades romanas de la capital de Siria, 0 in-
cluso del Imperio ™. Pero en Act 11, 26, xpnpoatioaw no tiene com-

Xpotiav@dy &nd 1o0de dvopoopévev obk émélme 1o ¢OAov (4nt. XVIII,
64; citado por Eusesio, Hist. ecl. I, 11, 8. La autenticidad de la noticia, al-
gunas de cuyas proposiciones son interpoladas, es cada vez mds admitida en
cuanto a lo esencial; a la bibliografia indicada en C. Spicq, Prolégomeénes
&4 une étude de Théologie néo-testamentaire, Lovaina, 1955, p. 186, anadir
F. DORNSEIFF, Zum Testimonium Flavianum, en Z. N. T. W. 1955, pp. 245-250;
C. K. BARREIT, The New Tesiament Background, Londres, 1956, pp. 198-199).
Comparar Inscrip. de Did., 259, 8, 20; 261, 7; P. Ryl IV, 587, 25.

9. E. BICKERMAN, The Name of Christians, en Harvard theological Reviews
(1949) 109-124 (donde presenta una inscripcién de Sagalassos en Pisidia: “El
antes llamado Attalianus —& tdylov xpnuotioag AttoAlavég— se llama
ahora Aurelios Meridianos Attalianos”, p. 111, n, 18), seguida por J. MOREAU,
Le nom des Chrétiens, en La Nouvelle Clio, 1950, pp. 190-192; ER. PETERSON
(Friihkirche, Judentum und Gnosis, Friburgo, 1959, pp. 76 ss.) que cita a
Orfcenes, C, Cels, 11, 1: "Efpuwovaiol xpnuatifovow ol &nd ’louvdalwv Tdv
"Inoolv d¢ Xpiotdy napadeEdievol.

10. Xpnuatifw no significa “llamarse rey”, sino asumir oficialmente el
titulo de rey, en Porisio, V, 57, 5: el principe “0sé por vez primera llevar
el titulo de rey y escribir como fal a las demds ciudades, Pao\elg Téte
mpdTov €tdAunoce ypnuotllew”; cfr. FIL6N, Leg. C. 346; FL. JOSEFO, Ant.
VIII, 157: “Los emperadores romanos, que desde el nacimiento son desig-
nados con otros nombres (ypnuatllavteg) reciben el-nombre de césares
en virtud de su rango y oficio y ya no conservan el nombre que su padre
les habfa dado (ZxAvBnoav)”.

11. Los sucesores de Alejandro autorizaron a los judios de Alejandria
8 apropiarse el tftulo de macedonios, ypnuartigew &nétpepav Makedbvag
(F1, Josrro, Guerra, 11, 488; cfr. H. 1. BELL, Cults and Creeds in greco-roman
Egypt, Liverpool, 1953, pp. 38-39); P. Oxy. II, 271, 10 (56 de nuestra era).

12. De modo parécido a como se llamé Nafwpalog- Nalwpaiol a Jesis
(Mt 26, 71; Ioh 18, 7 y a sus discipulos (Act 24, 5). Cfr. TERTULIANO (Adv.
Marc. IV, T7; SAN JERONIMO: “Sub nomine Nazareorum anathematizant (Iudei)
vocabulum christianum” (In Is 5, 18). Es conocido el espiritu cdustico de
los antioquenos, 1o mismo que su aficién a los sobrenombres; cfr. G. HADDAD,
Aspects of social Life in Antioch in the hellenistic-roman Period (Nueva
York, 1949) 97, 137 ss.

13. Vid. dltimamente P. pE LABRIOLLE, Christianus, en Archivum Latini-
tatis Medit Aevi (1930) 74 ss.; G. Riccrorrr, Saint Paul apbtre (Paris, 1952)
252; H. B. MarrincLy, The origin of the Name: Christiani, en The Journal
of theological Studies (1958) 28; J. PEmrez pE UReer, San Pablo, su vida y su
tiempo (Madrid, 1958) 94; J. X. S. Remw, Our Life in Christ (Londres, 1963)
10. Puede también apoyarse en Thciro: “La gente los llamaba cristianos”
(An. XV, 44), pero se referfa a la masa de la plebe romana.

14. Cfr. E. PETERSON, 0. C., pp. T4 S8s.; IDEM, Christlanus, en Miscellanea
G. Mercati (Ciudad del Vaticano, 1946) I, pp. 355-372; criticado por E. HAEN-
CHEN, Die Apostelgeschichfie 10* ed. (Gbttingen, 1956) 318, Cfr. C. CECHELLI,
Il nome e la setta dei Cristiani, en Riv. di Arch. Crist. (1955) 55 ss.
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414 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

plemento agente ®, por lo que hay que considerarlo como aoristo
ingresivo: “Los discipulos comenzaron a llamarse”. Mds aun, dado
el valor juridico-religioso y en cierto sentido institucional que San
Lucas confiere a este nombre, habrd que tomar nuestro verbo en el
sentido activo y de publicidad que tiene en sus cuatro empleos del
Gnomon del Ididlogo. A la competencia de éste se reserva todo cam-
bio de nombre, y estd prevista la confiscacién de un cuarto de su
fortuna a cualquiera que usurpe una falsa identidad o se arrogue
un nombre, una nacionalidad o una cualidad a los que no tiene de-
recho . Por ejemplo, la mujer egipcia de un veterano romano que
se hiciera pasar por romana'’; el peregrino que habiendo servido
en una legion sin obtener la honestc missio se hiciera, no cbstante, pa-
sar por romano %, los pastophores que se arrogaran la cualidad de
sacerdotes para poder figurar en las procesiones o percibir una asig-
nacién superior . En todos estos casos xpnuoatiew no significa so-
lamente llamarse, ni atribuirse personalmente, sino: presentarse ofi-
cialmente, reivindicar para si, conducirse en calidad de ®. Pues bien,

15. Tal como Oméb, mapd, dix Tivog (Le 2, 26; Act 10, 22; U. P. Z. XXXV,
5. Cfr. Ep. MAYSER, Grammalik der griechischen Papyri aus del Ptolomter-
zeit, Berlin-Leipzig, 1934, II, 2, pp. 424, 24; 486, 15). En Inscrip, de Did. 261,
7-8, L. RoBerT restituye asi: “ypnuoatioog[di& o éx ynoioul&twv. Habiendo
llevado el titulo de am’go de la patria y de... en virtud de decretos” y
traduce 259, 13: ‘Epudvaktoc kexpnuatiouévou ebepyétou, Hermonax “ha
sido registrado” como bienhechor (cfr. lineas 8 y 20, fin del siglo 1 a. de C,,
cfr. Hellenica XI-XII, Paris, 1960, pp. 454-455).

16. § 42: “Toda persona que se atribuye en los negocios un nombre
(xpnuarllovteg) que no corresponde a su clase serd castigada con la con-
fiscacion de la cuarte parte de sus bienes. Lo mismo sucede a quienes
conocen el delito y se hacen complices (ouvypnuotioavreg)”. Cfr. T.
REINACH, Un code fiscal de I’Egyple romaine. Le Gnomon de l'Idiologue (Pa-
ris, 1920-21) 73; P. M. MEYER, Juristische Papyri (Berlin, 1920) 330 ss.; G.
PLAUMANN, Der Idios Logos (Berlin, 1929) 26.

17. § 53: “La mujer egipcia desposada con un soldado liberado de servi-
cio, si en los negocios se hace pasar por romana (dav ypnuatiowot @g
‘Popalol) comete una usurpacién de clase”. Comparar Aurelia Serenilla,
yenuatifovoa "Avtwolg (P. Cair. Is CXII, 14-15; cfr. CXVI, 2; F. BILABEL,
Sammelbuch, 7473, 4). :

18. § 56: “Los que han servido en el ejército y no han obtenido un des-
pido legitimo, son castigados con la confiscacién de la cuarta parte de
sus bienes si adoptan la cualificacién de romanos (sdv ypnuatiowot &g
‘Poucio))”. Cfr. R. CAvENAILE, Le P. Mich. VII, 432 et I'Honesta missio des
Légionnaires, en Studi in Onore di A. Calderini e R. Paribeni (Mildn, 1957)
243-251.

19, § 82: “Estd prohibido a los pastéforos adoptar el titulo de sacerdo-
tes, o0k £Edv de lepelot Ypnuarilelv (comparar la férmula de P. Karanis,
426, 14). Cfr. A. BataiLe, Les Memmonia (El Cairo, 1952, 144-145.

20. Cfr. P. Cair. Isid. XCIII, 11: ypnuotilovoy Tékvov dikole = ac-
tuando en virtud del jus liberorum; Sammelbuch, 7343, 4; 7625, 5; 8940, 3.
Puede ser el sentido de Rom 7, 3, donde se ensefia que la mujer que practica
la poliandria “se conduce y obra como adiltera, poiyoAic xpnuoatioel”?
En P. Mich. XXII, 2; P. Thead. I, 6; P. Fam. Tebt, XX, T, P: Ibscher. X,
4 cfr. W. MULLEr, Census-Declaration einer Civis romand, en Symbola
R. Taubenschlag, III, p. 155), los editores traducen ypnuortilodoy por “actuan-
do, instrumentando”. En un hordscopo del afio 95 de nuestra era, Venus, Ju-
piter o Marte “ejercen su influencia” (npétog ¥pnuatilet, P. Lond. XCVIII,
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éste es el sentido en el que los fieles, viviendo como discipulos de Cris-
to, se designaron y se presentaron como tales®, y es muy notable
que el término de “cristianos” se encuentre sobre todo en los escri-
tos redactados en Antioquia #? o por antioquenos. fieles a la més glo-

riosa tradicién de su Iglesia %,

La formacién del neologismo Xpiotiavoi es doblemente notable.
Por una parte no deriva del nombre personal de Jesis *; por otra,
no es un término puramente griego ¥, sino que se adapta al modelo
de los adjetivos latinos en -ianus *. Aunque rechazado por los letra-
dos, este tipo hibrido de adjetivo fue adoptado muy pronto por los
griegos, para expresar la pertenencia material (Fundus Narcissianus)
o moral (Ciceroniani), y viene a ser equivalente a un genitivo pose-

102; cfr. 125, 127, 134; cfr, O. NEUGEBAUER, H. B. van HOESEN, Greek Horos-
copes, Filadelfia, 1959, p. 32).

21. Al cobrar conciencia de la autonomia de su fe asi como de lo pecu-
liar de sus costumbres, los discipulos forjaron este nuevo vocablo —a se-
mejanza de los Terapeutas, cuyo nombre “expresaba su manera de vivir,
tmypdpag 1§ tpdnw TtV &vdbpdv Tolvopa” (Eusesio, Hist. eccl, II, 17,
4), y tal es la exégesis que el historiador eclesidstico da de Act 11, 26: “La
Iglesia de Antioquia se hizo floreciente y numerosa.., De ahi surgié como
de una fuente fecunda y abundante el nombre de cristianos” () Xpiotiavdv
npoonyoplx). Eusesio, ibid. II, 3, 3.

22. Didaché, XII, 4: “No dejéis a un cristiano vivir entre vosotros en la
ociosidad” (para la fecha y lugar de redaccién de esta coleccidn, cfr. J. P.
AUDET, La Didacheé. Instruction des Apbires, Paris, 1958). En la mds antigua
de las inscripciones sirfacas cristianas, aparece el titulo de Xplotiavég aso-
ciado al nombre del difunto, cfr. A. JaLasert, R. MOUTERDE, Inscriptions
grecques et latines de la Syrie (Paris, 1939) II, n, 598, 1.

23. IcNacio pE ANTIOQUiA, Eph. XI, 2; Magn. IV, 1: “Conviene no sélo
llevar el nombre de cristiano, sino también serlo”; Trel. VI, 1; Rom III, 2:
“Orad... para que no solamente me llamen cristiano, sino que se compruebe
que lo soy” (cfr. la primera mencién de Xpiotiaviondg, Magn. X, 1; Rom
3, 13; Phil 6, 1); Teorio bE ANTIOQUiA, Ad Autol, I, 10; SAN JuaN CRISOSTOMO:
“Si el poseer una dignidad humana es fuente de elevados pensamientos y
lleva a abstenerse de actos que desdicen de ella, ti que vas a recibir una
dignidad tan grande, ¢no deberds ya irradiar el respeto de ti mismo? Por-
que la dignidad que recibirds es tan grande que te ha de acompafiar a
lo largo del siglo presente y te seguird en la vida futura. ;¥ cudl es esta
dignidad? En adelante te llamardn cristiano” (Ocho catequesis bautisma-
les, I, 44, edit. A. WENGER, Parfs, 1957, p. 131; con las referencias dadas
in h. . por el editor). Cfr. las observaciones demasiado olvidadas de A. Fe-
RRUA, Christianus sum, en La Civilld Cattolica (1933) II, 557-562.

25. Podfa esperarse Xplotewor 0 Xpiotikol, es decir, un sufijo en -glog,
-aog (CAmoAloveiol, AUyobotelo, Zadbukalol) 0 en -ikog (STwikde,
Miatevikdg, "ExAnktikée). Pero “Hpddsior en FL. Josero (Guerra, I, 319)
= ‘'Hpwdavol (Mt 22, 16; Mc 12, 13); Kowodpsior (D16 Casio, LXIX,
7 = Kawapiavol (Gnomon de U'Idiologue, 109). El nombre de los habitan-
tes de Filipos, bien atestiguado bajo la forma propiamente griega: DATTn-
vol, ®imnel, sufre la influencia latina: Philippenses o Philippienses =
Ommioot (W, M. Ramsay, On the Greek Form of the Name Philipians,
en Journal of theological Studies, 1899, p. 116; P. CoLtArT, Philippes, ville de
Macédoine, Paris, 1937, pp. 303-304). Comparar Helleniainoi (M. Simvon, Les
sectes juives au temps de Jésus, Paris, 1960, pp. 84 ss.).

26. Mariano, antoniano, cesariano, ciceroniano. Cfr. J. L& COULTRE, De
Uétimologie du mot “chrétien”, en Revue de Théologie et de Philosophie

(1807) 188-196.
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sivo. Lo mismo que los Nepwviavoi son los clientes, los favoritos
o los libertos de Nerén, o que los Kaioxpiavol son los miembros de
la casa de César 7, los Xptotiavol son los que se adhieren a Cristo,
los que se unen a su persona. Nada tiene de sorprendente que los
mismos “fieles” de Antioquia fueran los inventores de este adjetivo
griego sustantivado con terminacién latina %, puesto que su ciudad
era bilingiie y sus habitantes tenian fama de mezclar ambos idiomas;
y estd claro que en tales derivaciones, sélo las circunstancias origi-
nales de su formacién permiten determinar el significado exacto del
nombre.

En todo caso, Xpiotixvol expresa una relaciéon de dependencia
particular respecto a Cristo ¥, pero segiin el uso habitual de la épo-
ca, tal denominacién puede designar el grupo de gentes que rodean
a un hombre ilustre, como los oficiales y soldados de un general, los
secuaces o partidarios de un jefe, en fin, las personas que siguen a
un maestro comin. Para E, Peterson, Xpiotiavol estid directamente
modelado sobre ‘Hpwdiavol, y fue impuesto a los discipulos de Je-
sus, seguidores de un movimiento méis o menos revolucionario, con
ocasién de la persecucién de Agripa I (Act 12, 1). Sea lo que fuere de
esta circunstancia fortuita, hay que puntualizar que los “herodianos”
son “las gentes de la casa de Herodes *, no ya su partido, sino sus
cortesanos, oficiales y funcionarios, sus esclavos, y libertos. De mo-
do semejante se puede decir que los cristianos son los que dependen
de Cristo y gravitan dentro de su érbita. H. B. Mattingly, en cambio,
reduce los Christiani a los Augustiani, que vivian exclusivamente pa-
ra su Sefior, a quien aclamaban como a un dios, celebrando sus triun-
fos con un fervor indecible %,

27. Cfr. Phil 4, 22, ol éx 1fic Kaloapog olklag.

28. Que ordinariamente expresa una relacién familiar, un vinculo de
adopcidn, o una referencia geogréfica. Cfr. H. SCHNORR VON CAROLSFELD, Das
lateininische Suffiz anus, en Archiv fiir lateinische Lezicographie und Gram-
matik (1884) 177-194.

29. Mepwypévar tolg t@v ‘EAMvev ol ‘Pouaieov (Lmsanws, Or. X,
14-15). Cfr. G. HADDAD, 0. C., pp. 108 ss.; A. J. FESTUGIERE, Antioche pdienne
et chrétienne (Paris, 1959) 92-215.

30. E. Bickerman recuerda las derivaciones andlogas por las que los as-
trélogos expresaban que determinadas personas estdn bajo la influencia de
tal signo zodiacal, ¥ kopmavol etc. Quizd serfa mds oportuno aducir como
paralela la denominacién de una centuria mediante un adjetivo en -anus
derivado del nombre de un centurién, aun en el caso en que éste ya no ejer-
citara su empleo (cfr. Corpus Papyrorum Latinorum, 325; con el comentario
de R. O. FiNx, Centuria Rufi, Centuria Rufiana, en Transaclions and Procee-
dings of the American philological Association, 1953, pp. 210215, y la dupli-
cacién de los gentilicios: -afog, -nvég, J. P. AUDET, Qumrln et la motice de
Pline sur les Esseniens en R. B. 1961, pp. 374 ss.),

31. Mc 3, 6; 12, 13. Una “comunidad de Herodianos” es atestiguada en
Roma (J. B. Frey, Corpus Inscriptionum Iuwdaicarum, Ciudad del Vaticano,
1936, I, n.° 173, coq, el comentario del editor). Cfr. E. BICKERMAN, Les Héro-
diens, en R. B. (1938) pp. 184-197; H. H. RowLEY, The Herodians in the Gos-
pels, en The Journal of theological Studies (1940) 24-27.

32. “Nerdn tenfa un cuerpo particular compuesto de unos cinco mil
Soldados. Se les llamabe augustanos (Avyouoteiol)” (DI6N Casro, LXI,
20); su trabajo principal consistia en ensalzar a su jefe: “Podian ofrse sus
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Sin menospreciar los valores de unién y de sujecién contenidos en
las anteriores denominaciones, nos parece preferible —si hay que
escoger un paralelo— seguir a A. Deissmann que subraya la analo-
gia entre Xplotiavol y Kowoopavol ¥, En efecto, este tltimo tér-
mino, muy frecuente, tiene la ventaja de evocar una multitud de acep-
ciones complementarias, aunque todas ellas relativas a la pertenen-
cia a un principe. Los “cesarianos”, que durante el alto Imperio son
domésticos de la casa imperial y sobre todo libertos *, llegan a ser
oficiales y soldados del César ¥, y después funcionarios, especialmen-
te agentes subalternos del fisco reclutados de preferencia entre los
antiguos esclavos y libertos ¥, para finalmente constituir una especie
de partido politico, los “adictos” del emperador ¥, De modo simi-
lar, los cristianos son “los de Cristo” *, al que pertenecen sin duda
como antiguos esclavos, por lo que llevan el nombre del amo que les
concedi6 la libertad. No cesan de vivir de El y bajo su influencia,
permanecen agrupados en y por esta pertenencia, y por ultimo le re-
presentan, puesto que se hallan asimilados a EI ¥,

Esta es la razén de que los discipulos no hagan derivar su nom-
bre del de Jesis, sino del titulo real de su Sefior y Maestro (Ioh 13,
13): el Ungido-Cristo, de la raza de David, redentor y restaurador
de Israel . San Lucas subraya expresamente que los chipriotas y

aclamaciones: Tui eres el bello César, el Augusto Apolo. Eres semejante al
dios Pitén. Lo juramos por tf, Cesar, nadie es superior a ti” (ibid.). Los
augustanos prometen levantar en honor de Nerdén una estatua de mil libras
(LXIII, 18).

33. Licht vom Osten 4.+ ed, (Tiibingen, 1923) 323.

34. Tal es el caso de dalotog [lMplokov Kaloapog (P. Lond. 256, rect.
1; U. Wicken, Chrestomathie, I, n. 344, 1, del 11 de nuestra era), o Temis-
tocles, Keodpeloc & kod... (P. Oxy. II, 373, afio 79-80). Cfr. DI6N Cas1o,
LXIX, 7: “Los cesarianos y los demds acompafiantes que rodean a los em-
)éeradgres ol 1t Kawdpewot kal &Ahot ol mepl Todg alrtoxpdropag

VTEG”. -

35. D16n Casio, LII, 24, 4: “En cuanto a los demds soldados, que es-
tén bajo las 6rdenes de estos oficiales... Lo mismo que los cesarianos, tanto
los que estdn vinculados a tu servicio —&v Te &v 1fj Oepaneiqx gov Evrwv—
como lo que tienen alglin mérito”.

36. Gnomon de l'Ididlogo, 109: “Estd prohibido a los cesarianos el com-
prar (bienes confiscados) en una subasta publica”. Cfr. P. Oxry, III, 477, 5:
“A los cesarianos y & los otros Pritanos”; los ecénomos del Cesar (Chresto-
mathie, n. 79, 11; P. Ozy, IV, p. 135, 6). Cfr. D: MaeE, Roman Rule in Asia
Minor, Princeton (1950) I, p. 680; II, p. 1549,

37, Arpiano, Guerra civ. III, 13, 91; MAaRciAL, Epigr. IX, 79.

38. Ol to0 Xpuworod, efr. 1 Cor 1, 12; 3, 23; 15, 23; 2 Cor 10, 7; Gal 3,
29; 5, 24. Comparar ol 1t MNopmmplov ppovedvres... ol T Kaloapog Bepa-
mevovteg mp&yuota (Fl. Josero, Ant. XIV, 124), todg & ‘Hphdou ¢po-
voOvteg (XIV, 450),

39. Pennes ora por todos sus hermanos: “si actuamos asi, seremos lla-
mados cristianos, en Cristo; to0to 8¢ mowolvreg Xpnotiavol kAnbfoopev
¢v Xpwot®” (P. Lond. 1919, 17; cfr. H. I, BELL, Jews and Christians in Egypt,
Londres-Oxford, 1924, p. 89), .

40. Salmos de Salomén, XVII, 36; XVIII, 6, 8 (siglo I a. de C.). Cfr. la
pregunta de los Magos en la primera Epifania de Jesds: “¢Dénde estd el rey
de los judios que acaba de nacer?” (Mt 2, 2). Mesfas-Cristo es ya un nom-
bre personal en 1 Cor 1, 13 a; Mc 1, 1; 12, 35; 13, 21; ArfsTmes, Apol. 2:
Xplotiavol yeveohoyolvtar &nd 'Inool Xpiotod (cfr. E. LOMMEYER Go-

28. — TEOLOGIA MORAL
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los cirenenses, que anunciaron por primera vez el Evangelio a los grie-
gos de Antioquia, les predicaron que Jestis era un soberano —&U=
ayyehgbpevol tov Koptov "Inoodv (Act 11, 20; cfr. 17, 7)—, y lue-
go observa: “La mano del Sefior estaba con ellos, y un gran ni-
mero de ellos creyeron y se convirtieron al Sefior, éméotpegev &ml
ov Koprov” (v. 21); a su vez, Bernabé exhorta a los nedfitos “a
permanecer firmemente unidos al Sefior, mpoouévewv 1@ Kuple
(v. 23). No sélo el titulo de Kyrios se repite cinco veces en cuatro
versiculos, sino que aparcce como objeto expreso de la fe de los
convertidos. Teniendo esto en cuenta, ya no sorprende que los po-
Onrad, hasta entonces innominados, pero cada vez mas numerosos y
bautizados todos “en el nombre del Sefior”, al darse cuenta de lo
que constituye su unién y les distingue de cualquier grupo o secta *,
se definan, en funcién del kerygma y de la catequesis que han reci-
bido #, como miembros del reino de Cristo exclusivamente depen-
dientes de su soberania. El término Kyrios era demasiado comiin pa-
ra proporcionar un apelativo; el de Jests no era un titulo oficial y
ademds, al ser un nombre tan usado, dificilmente podia evocar lo
transcendente. “Cristo”, en cambio era un calificacién tnica, equi-

ttesknecht und Davidssohn®, Gott'ngen, 1953, pp. 64 ss; V. Tavior, The
Names of Jesus, Londres, 1953, pp, 18-23; O, Cultmann, Christologie du Nou-
veau Testament, Neuchatel-Paris, 1958, pp. 97-117; J. Bocs, L'Office royal du
Seigneur Jésus-Christ, Ginebra, 1957; A. GeORGE, La Royauté de Jésus selon
U'Evangile de saint Luc, en Sciences Ecclésiuastiques, Montreal, 1962, pp. 57-
70). Sobre la ortografia Xpnotiaxvol del Sinaiticus, debida probablemente a
una simple diferencia de pronunciacién (n = \; cfr, Vaticanus et Codex
Bezae, Xpewotiavol; Sueronto, Claudio, 25; Nerdn, 16; Tacrmo, An. XV, 44,
3), cfr. FrR. Brass, 0. ¢, p. 136; Inem, XPHEZTIANOI-XPIZTIANOI en
Hermes, 1895, pp. 465-470; E. Jacouier, Les Actes des Apotres (Paris, 1928)
352; y sobre todo P. pe LABRIOLLE, I c¢. pp. 756 ss.; H. FucHs, Tacitus iiber
die Christen, en Vigilize Christianae (1950) 69 ss., A, ORrmE, La Uncidn del
Verbo (1961) 77 ss. G. J. M. BarTteLINK, Sur les allusions aux noms propres
chez les auteurs grecs chrétiens, en Vigiliae christianae (1961) 36.

41. Especialmente por oposicién al judaismo, Xplotixvol 1e xad ’lou-
dalot Xplotdév dporcyolvreg (inscripcion de procedencia desconocida, ci-
tada por A. HARNACK, Die Mission und Ausbreilung des Christentums, 2.~ ed.
Leipzig, 1906, I, p. 346, n, 3); Icnacio peE AnTioQuia, Filad. VI, 1: “Es mejor
entender el cristianismo de un incircunciso que el judaismo de un circun-
ciso”; Martirio de Policarpo, III, 2: “Toda la muchedumbre admirada an-
te el valor de la santa y piadosa raza de los cristianos, 100 8sopAol¢g Kot
BeooeBolg yévoug tdv Xplotiavidv”. E. A, Junce (The social Pattern of chris-
tian Groups in the Jirst Ceniury, Londres, 1960, p. 45) observa que los ju-
dios son los 1iltimos que hubieran podido forjar el nombre de cristiano,
porque hubiera sido reconocer la mesianidad de Jesus que precisamente
denunciaban como herética, Se comprende, por el contrario, que el acceso
de un gran mimero de paganos convertidos a la nueva secta obligara a ésta
a precisar su identidad en contraposicidn al judaismo (y en funcién de sus
categorias religiosas), del que hasta ahora casi no se distingufa a los ojos
de la gente inexperta: “christ-ites”.

42 THv 1®v XpeoTiavdv mloty (W. M. CALDER, Monumenta Asiae Mino-
ris Antiqua, Manchester, 1928, I, n. 170, 9), La denominacién més frecuente
de los discipulos parece haber sido la de “creyentes” (ot mtotiol, motedov-
TeG, ToTeOOVTEG, memiotevkdtec). Nada mds natural que precisar esta
fe por su objeto primero y esencial: Los que han puesto su confianza en la
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valente a Sefior # y a Rey celestial (Heb 1, 9), por lo que no podia
estar mejor escogido #,

En consecuencia, Xpiotiaxvol no designa solamente a “los que
pertenecen a Cristo”, ni siquiera a “sus fieles”, sino a sus servido-
res , a sus soldados que han hecho un juramento de fidelidad a su
Emperador (2 Tim 2, 3-4), resueltos a vivir y a morir con El (v, 11).
Maés ain, es el titulo cultual de los adoradores que apelan a la gra-
cia y al poder de su Salvador resucitado y vivo %, Los creyentes no
son los simples discipulos de un Maestro cuya doctrina aceptan, ni
tampoco subditos que someten su conducta a las érdenes de su Rey,
sino “santos” (ol &ywot, Rom 1, 7), cuya existencia y cuya vida es-
tan consagradas a Dios, gracias a Cristo. Resulta tentadora la hip6te-
sis de un juego de palabras significativo en la asonancia ypnuotifew,
Xpnotiavol, Xpiotég: Los fieles son inscritos y ‘“consignados” en
el Sefior. Cristo es el Ungido de Dios, los suyos participan de esta
uncién ¥ y estan por tanto “reservados” y separados para su culto y
su servicio. Nomen est omen!

persona de Cristo-Sefior y han creido en su cualidad de Mesias-Salvador
enviado por Dios.

43. Le 2, 11. 26; Act 2, 36: “Dios hizo Sefior y Cristo a este Jesis”; so-
bre la equivalencia de ambas designaciones mesidnicas, cfr, O. BErz, Die
Frage nach dem messianischen Bewusstsein Jesu, en Novum Teslamentum
(1963) 31 ss.

44. Tanto el kerygma (cfr. Cristo-poder de Dios, 1 Cor 1, 24; cfr. Rom 1,
4) como la liturgia designan a Jesis como “el que Dios ha ungido”, es de-
cir, invistiéndole de poder para cumplir su misién salvadora (Lc 4, 18; Act
4, 26-27; 10, 37), y autentificado en cuanto realizador de las Escrituras (cfr.
I. pE LA POTTERIE, L'Onction du Christ, en Nouvelle Revue Théologique, 1958,
pp. 225-252). El Mesfas estaba anunciado como Dios-Fuerte (El Gibbor, titulo
reservado a Yavé, Is 10, 21; Ier 32, 18; Dt 10, 17; Neh 9, 32) con vistas a la
instauracién de la justicia y al cumplimiento de la salvacién (Is 9, 5-6). En
virtud de su poder, es el jefe de la comunidad de los elegidos (Mich 5, 3;
Cfr. P. Biarp, La Puissance de Dieu, Paris, 1960, pp. 100 ss.). Sobre la fe
en el reino mflitante del Hijo de David y del Hijo del Hombre, cfr. R. Ler-
VESTAL, Christ the Conqueror. Ideas of conflict and Victory in the New Tes-
tament (Londres, 1954); K., Hemv, Jesus der Hern. Die Herrschervollmacht
Jesu und die Gotlesoffenbarung in Christus (Hamburgo, 1955); J. BoscH,
L’Office royal du Seigneur Jésus-Christ (Ginebra, 1957). Esta fe en Cristo
sefior y triunfador explica el d' namismo y el espiritu de conquista de aque-
lla ecclesia militans que fue la primera comunidad cristiana fuera de
Palestina.

45. Cfr. 1a designacién de los fieles como dolAot XplotoD, Act 4, 29; 1
Cor 17, 22-24; Gal 1, 10; Col 4, 12, etc.

46. Act 25, 19; cfr. Josero Esravo, II, 9, 3: “Nuestro primer legislador
ha resucitado entre los muertos”. En su informe a Trajano, Plinio nombra
siete veces a los Christiani, y les presenta recitando alternativamente un
himno a Christus como a un dios (Ep X, 96-97).

47. Esta interpretacién etimolégica ha sido con frecuencia explotada; cfr.
TERTULIANO: “Christianum vero nomen, quantum significatio est, de unctione
interpretatur” (Ad nat. I, 3; cfr. Apol. III, 5; Ad Praz. 28; Lacrancio, Inst.
1V, 7, 4. Cfr. A. FERRUA, L. c., II, pp. 564-566). Seria Imprudente considerarla
tardfa, porque la denominacién de “cristianos” en Antioquia estuvo ligada en
todo caso a la catequesis y al rito bautismal. Pero la palabra de verdad
recibida por la fe es como un aceite para la uncién (yoloupe, 1 Ioh 2, 20.
27; cfr. 1. pE 1A POTIERIE, L'Onction du chrélien par la foi, en Biblica, 1959,
pp. 12-69) por medio de la cual Dios pone su sello (o¢ppeoryilewv, Eph 4, 30)
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Se concibe que una comunién tan intima haga de la vida de los
cristianos una revelacion de la presencia y de la accién de su Sefior.
De ahi 1 Pet 4, 14-16: “Dichosos vosotros si por €l nombre de
Cristo (&v ovépatt Xplotod) sois ultrajados... Si uno de vosotros pa-
dece por cristiano, (©g Xpiotiavég) no se avergiience ¥, antes glo-
rifique a Dios en este nombre (v 1@ dvépatt to0TE)” ¥,

al alistamiento del discipulo; de suerte que el bautismo es una uncién que
consagra a los fieles a Dios y a Cristo... elg Xplotdv kal yploag Hudg Beédg
(2 Cor 1, 21). Més explicitamente, el Sefior que ha pedido a su Padre que
consagre a sus discipulos auténticamente”, es decir, en El, pone el funda-
mento de esta consagracién: “Por ellos, me consagro yo mismo” (Ioh 17,
17-19); Santo Tomés de Aquino comenta; “Sicut unguentum quod est in capite
(Christi)... descendit in oram wvestimenti eius, idest in nos” (in h. l)
F. M. Braun aduce aqui Hab 3, 13, donde el pueblo de Dios entero es desig-
nado como su ungido. También lo relaciona con la designacién de los
miembros de la comunidad de Qumran: “los ungidos” (I. @. S. IX, 11) y
con el Escrilo de Damas, II, 12-13: “Por su Mesfas (0 Ungido) les hard cono-
cer su espiritu santo; es la verdad y por su nombre serdn determinados
sus nombres”, y concluye: “Dicho de oiro modo, los miembros de la Alian-
za llevardn el nombre de Mesias porque tendrdn parte en su uncién”
(L'arriére-fond judaique du quatriéme Evangile et la communauté de I'Allian-
ce, en R. B. 1955, pp. 22-23). O, WEBER escribe acertadamente: “Si los pri-
meros creyentes fueron denominados cristianos, significa esto que partici-
paban plenamente y sin reserva en lo que Cristo es y hace” (citado por
E. J. Tinstey, The Imitation of God in Christ, Londres, 1960, p. 176). B. Li1Fs-
HITZ ve en ello una profesién de fe al Mesfas venido y crucificado (L’ori-
gine du mom des Chrétiens, en Vigiliae Christianae, 1962, pp. 65-70).

48. Es conocida la gallardia con la que los mértires reivindicaron el
titulo de cristianos, empezando por Santa Blandina: Xpm‘ucxvg ely (Eusgsio,
Hist. Ecl. V, 1, 19; cfr, 20). ‘O 8¢ &vBmatog mpokabloag E¢n’ Tlg KR’
6 8¢ paxdplog Egn’ To mpdtov kol E€alpetov Svoua Xpiotiavég, el de
o &v kKéouw Intelg, K&pnog (Martyrium Carpi, Papyli et Agathonicae, 2-3),

49. Quiza en el mismo afio que Act 11, 26, Santiago califica de “hermoso
nombre” (Iac 2, 7) el titulo de cristiano, blasfemado por los paganos.
A. DrissManN (Licht, p. 237) cita el grafito de Pompeyo del afio 79 de nuestra
era, en que Amerimnos se acuerda de su Sefiora y Duefa (tfig i8lxg ku-
plag), de la que no quiere pronunciar el nombre pero, en cambio, dice: “La
cifra de su bello nombre (1ol kaAoD évduatog) es 45 (o 1035)”. El nom-
bre de Cristo fue muy pronto conocido por las autoridades imperiales, ya
que Claudio expulsé de Roma a los judfos que seguian diciendo: “No que-
remos que este hombre reine sobre nosotros” (Lc 19, 14, 27), cuyas discu-
siones con los cristianos sucitaban turbulencias: “Judeos impulsore Chris-
to assidue tumultuantes Roma expulit” (Sueronto, Cleudio, 25). La Crdnica
de Eusebio fija este decreto en el afio 10 de Claudio y Orosio (Hist. VII,
6, 15) en el afio 9, es decir, 49-50,
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APENDICE IV

LOS CRISTIANOS VIVEN COMO CIUDADANOS DEL CIELO

Todo el mundo comprende que el cielo sea como una ciudad
(m6ALg), cuyo soberano es Cristo, con sus leyes propias y su consti-
tucién (moAutelx): el Evangelio. En ella los cristianos no se ven tra-
tados como extranjeros o como huéspedes de paso, sino que poseen
el derecho de ciudadania (moAlrevpca) y son con toda verdad conciu-
dadanos de los santos. Una tal ciudadania lleva consigo una serie de
derechos y privilegios, pero también un conjunto de deberes y res-
ponsabilidades. Por lo tanto, el cristiano se sentird obligado a vivir
“como verdadero ciudadano”, es decir, segin el espiritu propio de
esta ciudad y amolddndose a sus estatutos (moAtvteopcu)... Todas
estas metéaforas juridicas, propias de San Pablo, siguen hoy siendo
sugestivas y contintian evocando un cierto estilo de vida moral, pero
sin duda posefan una mayor riqueza de evocacién para un griego
del siglo 1, una inteligibilidad més honda que debemos indagar.

* % %

Si Dios es el rey del cielo (Tob 13, 9), Jerusalén, la capital que
ha escogido y donde reside !, serd “la ciudad del gran Rey” 2. Pero
como las costumbres de sus habitantes no corresponden a la santidad
de la ciudad 3, se espera en la época escatol6gica una Jerusalén nue-
va, que ya no estard en la tierra (Heb 11, 10. 16; 13, 14), porque
serd una ciudad perfectat, eterna y celestial %, en la que se inscribi-

1. Dt 12 5, 11; 14, 24; 1 Reg 11, 36; 2 Par 6, 38. Sobre la habitacién de
Dios en la tierra, cfr. H. RIESENFELD, Jésus transfiguré (Lund, 1947) 181 ss,,
217 ss.; J. C. Young, Jerusalem in the New Testament (Kampen, 1960) 28 ss.

2. Mt 5, 35; cfr. Ps 48, 3. La ciudad de Dios (Ps 46, 5; 48, 2. 9; 89, 3;
Dan 3, 28), 1a ciudad por excelencia (Ez 7, 23).
= 31 La ciudad santa, Is 48, 2; 52, 1; Neh 11, 1; 1 Mach 2, 7; 2 Mach 1, 12;

, 1; 9, 14,

4. Ciudad de justicia y de fidelidad (Is 1, 26; Zach 8, 3), de paz (Is 32,
18) y de santidad (Ioel 4, 17).

- 5. Gal 4, 25; Apc 3, 12; 21, 2. Cfr. R. Knoer, Die Himmelsstadt, en Neu-
testamentliche Studien. Festschrift G. Heinrici (Leipzig, 1914) 213-219.
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r4n y se reunirdn todos los elegidos. Es la ciudad del Dios vivo ¢ hacia
la que se orientan y aproximan sin cesar (nwpooeAnAUBate, Heb 12,
22) todos los creyentes que peregrinan por la tierra.

En el lenguaje de los Setenta, la ciudad (méAwg, r) es una de-
signacién geogréfica y demogréfica: el lugar de habitacién y el centro
de agrupamiento de una poblacién?; por eso el moAlmg no es el
ciudadano, sino el préjimo® un miembro cualquiera del pueblo?’.
La ciudad griega, por el contrario, s6lo se define por el cuerpo de
ciudadanos que la componen !, es una asociacién politica, cultural y
religiosa, que no es concebible sin autonomia, ni ley, ni religién !;
el ciudadano es esencialmente un sujeto de derecho, que participa en
la vida politica de la ciudad. San Pablo, “ciudadano de Tarso, ciudad
ilustre de Cilicia” ', gozaba también por herencia del derecho de
ciudadania romana ",

.. 6. Heb 12, 22, néAig ©eol {&dvrog. Cfr. Fi6N, De somn. II, 38; el
primer capftulo: “La Iglesia y la Polis celeste” de W. BepEr, Ekklesia und
Polis im Neuen Testgment und in der alten Kirche (Zlrich, 1941); H. SCHLIER,
Die Zeit der Kirche (Friburgo, 1956) 3 ss.; K. L. Scumipor, Die Polis in Kirche
und Welt (Basilea, 1839) 25 ss.

7. Cfr. STRATHMANN, art. méAlg en G. Krrrer, Th., Wdért. VI, 522 ss.

8. Ter 29, 23; 31, 34; Prv 11, 9, 12,

9. 2 Mach 4, 5, 50; 5, 6; 14, 8; 15, 30. En el N. T,, noAltng = habitante
(Le 15, 15) o compatriota (19, 14; Heb 8, 11).

10. El cuadro geogrifico es secundario, en contraposicién a Roma donde
es preponderante (Urbs, ager romanus); no se habla, pues, de Corinto o de
Lacedemonia, sino de los Corintios o de la ciudad de los Atenienses: | yap
TOAIG MOATAY TL MARBog Zotiv (ARISTOTELES, Polit. IIT, 1, 1274 b 41); “La
ciudad, la integran los hombres no las ciudades ni los barcos vacfos” (Tu-
cipioes, VII, 77, 7; cfr, 4). De igual modo, la hase juridica de la polis estd
“constituida por la unién personal, por el grupo humano de los ciudadanos
que, en caso extremo puede incluso estar desvinculado de todo territorio”
(G. TEneExmis, Droit international et communautés fédérales dans la Gréce
des cités, en Recueil des Cours 1956 de I'Académie de Droil international,
Leiden, 1957, II, p. 502).

11. “La comunidad (kxowvwvic) soberana que incluye a todas las demds,
es la que se denomina ciudad o comunidad politica: méAig xal ¥ kowvevia
N moArtiki” (ARrstérELEs, Pol. I, 1, 1252 a 1); “la comunidad perfecta que
alcanza el nivel de la completa autarquia se constituye para permitir vivir,
existe para permitir vivir bien” (ibid. I, 2, 1252 a 8), Por eso el hombre es
un ser destinado por naturaleza a vivir en cludad, &vBpwmog ¢OoeL moAt-
Tixdv LHov (1252 a 9; III, 6, 1278 b 19), y “los cludadanos son los que tienen
en comun su tnica ciudad, ol moAftat kowwvol g ks médhewe (II, 1.
1261 a 1), Cir. FusteL pE Courances, La cité antique 28* ed. (Paris, 1924) 151;
G. Grorz, La cité grecque 2 ed. (Paris, 1953); M. DEFOURNY, Aristote, Etudes
sur la “Politique” (Paris, 1932) 466 ss., C. B. WrewLes, The Greeck Cily, en
Studi in onore di A. Calderini (Mildn, 1956) 81-99; J. AUBONNET, Aristote. Po-
litique, I (Parfs, 1960) 105, n. 2; A, E. R. Boaxk, “Politai" as Landholders at
Karanis, en The Journal of Egyptian Archaeology, 40 (1954) 11-14.

12, Act 21, 39, o0k &ofjpov méAewq moAltng. La cualidad especifica del
moAltng es poseer la moAitelo: el derecho de ciudadania (cfr. Act 22, 28;
FL, Josero, Ant, XIX, 281: “Los judios de Alejandrfa posefen Yonv moAitelav
que los demds habitantes”; C. Ap. II, 39: “Los hombres de nuestra propia
raza que habitan en Antiogufa se llaman antioquenos, porque el derecho
de cludadanfa les fue otorgado por su fundador Seleucos”; DITTENBERGER,
Or. 1, 9, 34). Pero este tltimo término puede también designar al Estado
(PLAT6N, La Republica: el tftulo griego es [ToAwtela; ARISTéTELES, Pol, I,
13, 1260 b 19; 1V, 6, 1293 @ 9) y su organizacién o régimen: su constitucién

www.traditio-op.org



COMO CIUDADANOS DEL CIELO 423

El Apéstol se muestra orgulloso de esta doble ciudadania ¥; la
segunda sobre todo era una prueba de distincion, de ebyéveix, que le

(cfr. AristéTELES, La Constitucion de Atenas; Pol. II, 6, 1265 a 5; P. RossS.
Georg. XXII, 1, 13; F1uéN, De Abr, 242: la democracia es el mejor de los
regimenes; De Decal. 1585; FL. Josero, Ant. XIII, 245; cfr. J. pE ROMYLLY,
Le classement des Constitutions d’Hérodote & Aristote, en Revue des Etudes
grecques, 1959, pp. 94 ss.), las instituciones legales (2 Mach 4, 11), las cos-
tumbres tradicionales (2 Mach 8, 17); en fin, 1a vida del ciudadano en el
seno de la ciudad, su actividad politica, todas las formas de colaboracién en
la vida del Estado (Fmén, De Spee. leg. III, 3; DITTENBERGER, Syl. I 495, 173),
STRATHMANN (1, c¢.) cita las cuatro acepciones distinguidas por Prurarco (De
unius in republica dominatione, 2): @) upetdAic AV &v moAeL dikalwv
(derecho de ciudadanfa); b) PBlog &vbpdg moAttikoD kal T& Kowd mpd-
Trovrog. (vida de un hombre de Estado que participa en los negocios pu-
blicos); ¢) mp&Eig elotoxog elg T& xowé (acto piblico o medidas de
gobierno); d) t&€ig kol kot&otaolg OAewg dlotkoDoa Tég np&Eelg (cons-
titucion de un Estado, régimen politico). Hay que afiadir: el territorio mu-
nicipal como unidad administrativa (cfr. Supl. epigr. gr. XII, 349: ) BouAd
kol 1) mOAg kal §) moAwtelo; con el comentario de F, PArazosLou, Une sig-
nification tardive du mot NMOAITEIA, en Revue des Etudes grecques, 1959,
pp. 100-105), que debe relacionarse con regio en el sentido de “territorio
de una ciudad”, cfr. J. JALaserT, R. MOUTERDE, Inscriptions grecques et la-
tines de la Syrie (Parfs, 1959) V. 2550, 8 (con el comentario de los editores,
p. 238).

13. Act 22, 28: “Dijo el tribuno: Yo adquirf esta ciudadania por una
gran suma” (thv moArelav todtnv Extnodunv). Pablo replicé: Pues yo la
tengo por nacimiento”. Es probable que uno de los antepasados de Pablo,
emigrado de Giscala a Tarso, hubiera obtenido la ciudadania por derecho
de exencién, por compra o por servicios eminentes prestados al Estado
(cfr. G. Rrccrorrs, Saint Paul Apbire, Paris, 1952, pp, 187-188, 190; J. ScH-
WARTZ, A propos du statut personnel de Uapbire Paul, en Rev. Hist. ph.
relig., 1957, pp. 91-96; P. MIGUENS, Pablo prisionero, en Studi biblici Fran-
ciscant, VIII, 1958, pp. 74 ss. W. Seston, Tertulien et les origines de la
citoyenneté romaine de S. Paul, en Freundesgabe Q. Cullmann, Leiden, 1962,
pp. 305-312, quien supone que la madre de Pablo era romana, y subraya
el alcance ecuménico de este titulo. La verdad es que ignoramos del todo
la fecha y las circunstancias en las que la familia de Pablo adquirié el de-
recho de ciudadanfa. El cognomen Paulus era muy raro en las familias ro-
manas y no se refiere en especial a un patrono romano, sino que fue esco-
gido por aliteracién con Saul, Act 13, 9; cfr. A. N. SHERWIN-WHITE, Roman
Society and roman Law in the Testament, Oxford, 1963, pp. 151 ss.). El Empe-
rador otorgaba este derecho a sus veteranos y a los hombres especialmente
se lo merecfan: jefes politicos, nobles, hombres de letras. La herencia acu-
saba el valor de este titulo de nobleza, y el Apdstol se gloria de haberlo
obtenido de la mejor manera: por filiacién legal (cfr. R. MONIER, G. CAR-
pascra, J. IMBERT, Histoire des Institutions et des faits sociaux, Parfs, 1956,
pp. 415 88.). Pero también se lograba mediante compra y los precios variaban
entre 200 y 1000 dracmas en la primera época, en que se obtenia con mucha
dificultad. Mds adelante, Antonio se mostré generoso (CIcERGN, Phil V, 4, 11),
Claudio lo concedié sin ningiin control (Dion Cassrus, XL, 17; en el afio 50,
dos grandes banqueros alejandr'nos son ciudadanos romanos, P. Ozy. XXVII,
2471) y llegé a ser objeto de un verdadero comercio, como una mercancia
sujeta a fluctuaciones. Asf, de un millén de cives en el afio 70/69 se paséd
a cuatro millones en el 28, a cinco en el afio 14 de nuestra era, y a cerca
de seis en el afio 47 (cfr. Res Gestae divi Augusti, VIII, 1; Ticrro, An. XI,
25), y se sabe que Caracalla, por su edicto del 212, preparado sin duda por
su padre Septimio Severo, iba a conceder la ciudadania romana a todos
los habitantes del mundo romano (Digesto, I, 5, 17; P, Gies. XL, 1). Lejos de
sefialar una ruptura en la historia juridica de Roma, la Constitucién Anto-
nina representa “la culminacién natural y ldégica de un largo proceso de
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situaba al nivel de la aristocracia provincial ¥, permitiéndole disfru-

romanizacién (F. pe VisscHER, La Constitution Antonine et la dynastie afri-
caine des Sévéres, en Rev. int. des Droits de I'Antiquité, 1961, p. 231; cfr.
CHR. Sasse, Literaturiibersicht zur Constitutio Antoniana, en Journal of
juristic Papyrology, 1962, pp. 109-149; R. Btum, Studien zur Civitas Romana,
en Aegyplus, 1962, pp. 211-236; R. TAUBENSCHLAG, Opera Minora, Varsovia, 1959,
II, p. 14; H. HeENNE, Lo Papyrologie et les Etudes juridiques, en Conferences
faites @ UInstitut du Droits romain, Paris, 1950, pp. 92-102). A fortiori, las
ciudades griegas vendian su politeia para remediar la penuria de sus fi-
nanzas (cfr, L. Rosert, Hellenica, Limoges, 1940, I, pp. 37-42; J. PouILLOUX,
Recherches sur U'Histoire et le Culte de Thasos, Paris, 1954-58, I, pp. 414, 435;
IT, n. 1€9; Ivem, Choiz d'Inscriptions grecques, Parfs 1960, n. 33, pp. 124-26;
P. GRAINDOR, Athénes sous Auguste, El Cairo, 1927, pp. 103 ss, Aunque Au-
gusto prohibié a Atenas vender su derecho ciudadano, Adriano se lo resti-
tuyd; Di16n Casro, LIV, 7), llegando incluso a concederlo por 100 dracmas,
con lo cual fdcilmente se imagina la devaluacién del tftulo “comprado” por
banqueros, atletas, muisicos, actores y oficiales subalternos. Se alude a esta
pasién por la “distincién” en el texto de Le. En todo caso, la autenticidad
del titulo era comprobable, por que no se concedia sino después de la
inscripcidn en los registros (C. PeLekinis, Histoire de I'Ephébie attique, Paris,
1962, pp. 87 ss.; cfr. J. PH. Levy, Les actes d'état civil romain, en Revue his-
torique du Droil Jrancais et étranger, 1952, pp. 452 ss.; H. J. CabBury, The
Book of Acts in History, Londres, 1955, pp, 67 ss.; G. GLonz, o. c¢.,, p. 179)
y que los usurpadores, numerosos, del derecho de ciudadania, eran juzga-
dos en Atenas por accién criminal (ypaoeh €eviag) que implicaba la reduc-
cién a esclavitud (Demdstenes, C. T'im. XLIX, 66), o condenados en Roma a
Ia pena capital (Sueronio, Claudio, XXV 3). Asimismo Erictero (III, 24, 41)
recuerda a los filésofos que llevan falsamente el nombre de Estoicos la se-
veridad del castigo que se inflige a los que sin derecho se proclaman ciu-
dadanos romanos.

14. En nombre de la l6gica dentro del derecho y de la soberanfa exclusiva,
Th. Momsen sostenia la incompatibilidad de los derechos de ciudadanfa, argu-
yendo que ninguna sujecién local podfa estar en contradiccién con la
obediencia debida a Roma. Segiin CICERON: “Puesto que segiin nuestra le-
gislacién nadie puede pertenecer a dos ciudades, se pierde definitivamente
el derecho de ciudadania cuando huyendo de la patria se es recibido en
un lugar de destierro, es decir, en otra ciudad"” A A. Cec., XXXIV, 10; cfr.
A Balbo, XI, 28; XII, 30, y la exégesis de F. e VisscHER, La dualité des Droits
de cité et la “mutatio civitatis”, en Studi in onore di P. Francisci, Milén,
1954, I, pp. 39-62). Pero las incripciones y papiros atestiguan que Octavio
concedié el derecho de ciudadanfa romana a un navarca ciudadano de Rho-
sos en Sirla: “En atencién a que Seleukos... ha combatido con nosotros...
ha sufrido a menudo por nuestra causa penalidades y riesgos, sin retro-
ceder ante ningiin mal, y ha manifestado su amor y lealtad a la reptiblica,
nos ha apoyado con su fortuna, ha aceptado cualquier sacrificio por la re-
publica romana, nos ha prestado su servicio tanto en nuestra presencia
como en nuestra ausencia... se le otorga como recompensa la inmunidad
y el derecho e ciudadania”. L. JALaBERT, R. MOUTERDE, Inscriptions grec-
ques et latines de la Syrie, (Parfs, 1950), III, 718, 12-18, 91; cfr. el decreto
efesino del 19-23 de nuestra era Supl. epigr. gr. IV, 515; R. CAGNAT, Inscrip-
tiones graecae ad Res romanas pertinentes (Parfs, 1911) III, 500; E. WEIss,
Ein Beitrag zur Frage nach dem Dopelbilrgerrecht bei Griechen und R&-
mern vor der Constitutio Antoniana, en The Journal of juristic Papyrology,
1954, pp. 7T1-82; M. Hammonp “Germana Patria”, en Harvand Studies in Cla-
ssical Philology, Cambridge, 1951, pp. 147-174), vy Augusto recompensaba a
los habitantes de la Cirenaica con el derecho de ciudadanfa, aunque en cuan-
to griegos continuardn obligados por sus liturgias personales (F. pE Viss-
cHER, La dualité des droits de cité dans le monde romain, d'aprés une nou-
velle interprétation de U'Edit IIT d&’Auguste découvert & Cyréne, en Bulle-
tin de la classe des Lettres de l'Académie royal de Belgique, (Bruselas, 1947,
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tar de una serie de privilegios tanto honorificos como practicos .

pp. 50-59; Ipem, L'expansion de la cité romaine et la diffusion du Droit ro-
main, ibid, 1855, pp. 29-46. A la bibliografia proporcionada por R. TAUBENS-
CHLAG, The Law of greco-roman Aegyptin the Light of the Papyr¥, Varsovia,
1955, p. 586, hay que afiadir R. BouwM, Die Doppelbilrgerschaft des Aegypter
Harpocras bei Plinius, Epistulae ad Trajenum, 5, 6, 7, 10, en Aegyptus; 1958;
pp. 11-27; V. TCHERIKOVER Hellenistic Civilization and the Jews, Filadelfia,
1959, pp. 514-515, 538; L. TErscH, Gab es “Doppelgemeinden” im rdmischen
Afrika? en Rev, int. des Droits de UAntiquité, 1961, pp. 282 ss.), En el 43 de
nuestra era, la romana Iunia Theodora, domiciliada en Corinto, es desig-
nada como ciudadano de esta ciudad (Supl. ep, gr. XVIII, 143, 17), con lo
cual podfa participar en la categoria de los cives Romani consistentes, pose-
yendo la doble nacionalidad corintia y romana (D. I. PALLAS, S. CHARITONIDIS,
J. VENENCIE, Inscriptions lyciennes trouvées a Salémos, en B. C. H. 1959,
pdgina 503). Marco Aurelio y Cémodo concedieron el 6 de julio del 177 a
una bereber el derecho de ciudadania romana, salvo jure gentis (en Banasa,
Marruecos, cir. W. SEstoN, I ¢., p. 307). Pero antes del 60 la doble ciuda-
danfa estaba ya bien establecida (cfr. A. N, SHERWIN-WHITE, 0. ¢, p. 181
y siguientes). Esta difusién se habfa preparado en el plano politico tanto
por la debilitacién de la autonomfa municipal como por la isopolitia cre-
ciente; y, en el plano de las ideas, por el ideal estoico del cosmopolitismo.
En su tonel, Didgenes se pretendia “ciudadano del mundo y declaraba que
la tnica constitucién verdadera es la que rige el universo” (DIGGENES LAER-
cio, VI, 63; cfr. Acart I, p. 170, n. 3). “En esta cosmdpolis, en la que todo
estaba subordinado al bien superior del universo, podian entrar también
los esclavos y los bdrbaros, y todos los hombres iguales y libres en cuan-
to hombres, debian estar unidos por el \inico principio del amor (ATHENEE,
XIII, 561 ¢)” (J. AusonnET, Aristote, Politique I, Paris, 1960, p. CXXVII).
Los textos son citados y comentados por A. J. FEsTuGIERE, La Révélation
d’Hermés Trismégiste (Parfs, 1949) II, pp. 270 ss.

15. Sea suficiente recordar la honestas, la dignitas y el honor con los que
Antonino Pio adorna a Tymandenos al concederle el derecho de ciudadania
(W. H. Buckier, W. M. CaLper, W. K. C. GUTHRIE, Monumenta Asiae Mi-
noris Antiqua, Manchester, 1933, n. 236; cfr. D. MacIE, Roman Rule in Asia M-
nor, Princeton, 1950, p. 1502, n. 24, DITTENBERGER, II, 796, 30-34, mitad del
siglo 1), o las consideraciones particularmente halagiiefias que Seleuco IV
menciona al conceder el derecho de ciudadania & Aristolochos (efr.
M. HowLeaux, Eludes d’épigraphie et d'histoire grecques, Paris, 1942, III, pp.
199- 254). Todavia en la época de Adriano, sélo la alta sociedad griega de Ale-
jandria podfa obtener a tftulo individual la ciudadania romana. Pero un
estudio de la ciudadania romana en los diversos grupos sociales en Egipto
muestra a la vez la extensién y la pérdida de prestigio de dicho titulo en el
siglo 1r, mientras que en el siglo 1 estaba principalmente reservada a las
clases solventes de propietarios, funcionarios, banqueros, juristas, con lo
cual su valor era muy apreciado, cfr. I. Biezunska-Marowist, L'extension du
droit de cilé romaine en Egypte. en Proceedings of the IX international
Congress of Papyrology (Oslo, 1961) 277-285.

16. Cfr. G. Humsert, art, Civitas, en DAREMBERG, SAGLI0, Dictionnaire des
Antiquités grecques et romaines, I, 1217-1220. El derecho de ciudadania roma-
na comportaba casi siempre la inmunidad total (noAtelav kol &vewogo-
plcv), 1a exencién de pleno derecho de las tasas aduaneras y del tributo,
del servicio militar y de las prestacionse piiblicas o cargos gravosos. En
caso de proceso, el civis es libre de elegir e! tribunal en su patria y ser
Juzgado segin sus leyes, o de comparecer ante los magistrados romanos
(privilegios concedidos a Seleuko de Rhosos en el 36-34; cfr. P. ROUSSEL,
Un Syrien au service de Rome et d'Octave, en Syria, 1934 pp. 33-T4: J. Lgs-
QUIER, L’Armée romaine en Egypte, El Cairo, 1918, p. 312 ss., 333 ss.; H. Brau-
NERT, Griechische und rdmische Komponenten im Stadirecht von Antinoo-
polis, en Journal of juristic Papyrology, 1962, pp. 73-88; A. STENICQ, Civiltd

www.traditio-op.org



trinenate s T

426 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

La civitas evoca orden, seguridad, inmunidad, derechos, ventajas so-
ciales, judiciales y financieras .

Era l6gico trasladar esta nocién al orden sobrenatural y moral,
tanto més cuanto que, por una parte, el nuevo ciudadano griego
“participaba en la religién y en los sacrificios”, en las plegarias co-
munes, fiestas religiosas y culto a los dioses de su nueva patria %; y

romana e civiltd meroitica nella Bassa Nubia, en Atti del convegno di studi
sulla Lombardia e I'Oriente, Mildn, 1963, pp. 276-300). Ademds de la facultad
de apelar a la jurisdiccién suprema del emperador, de la que San Pablo
harg uso (Act 25, 8. 11, 12; cfr. A. H. M. Jones, I Appeal unto Caesar, en
Studies... D. M. Robinson, San Luis, 1953, II, pp 918- 930), y ademds de las
facilidades testamentarias méds amplias y de ventajas en el derecho de
propiedad (P. S. I., XI, 1183), el civis estaba exento de los castigos corpo-
rales, de la verberatio (Act 16, 37-38) y del suplicio infamante de la crucifi-
xién: “Que a un ciudadano romano se le ate, es una falta; que se le gol-
pee, es un crimen, darle muerte, es casi un parricidio” (Cicerdn, II C. Verr.
V, 170; cfr. A, M. SHERwWIN-WHITE, The Roman Citizenship, Oxford, 1939;
FR. VITTINGHOFF, Romische Kolonisation und Bilrgerrechispolitik, Wiesba-
den, 1952, pp. 13 ss.; F. pe VissCHER, Le Droit de cité romaine, en Acta Con-
gressus Madvigiani I, Copenhague, 1958, pp. 281:291; B. GeErov Rd&mische
Biirgerrechtsverleihung und Kolonisation in Thrakien vor Trajan, en Studii
Clasice, 1961, pp. 107-116. E. BREWER, Roman Citizenship and its Bearing on
the Book of Acts, en Restoration Quarterley, 1960, pp. 205-219). De modo se-
mejante las ciudades griegas concedian con la politeia, 1a inviolabilidad de
la persona y de los bienes (asylie, asphaleia), la exencién de impuestos y
de prestaciones correspondientes a los extranjeros (atéleia), el derecho a
adquirir bienes inmuebles (tierras y casas enklésis), a pagar los impuestos
en un plano de igualdad con los ciudadanos (isoteleia), 1a prozenia, que ha-
cfa del extranjero un huésped publico, acreedor de ayuda y asistencia por
parte de la ciudad; cfr. entre otros cien ejemplos: dedbdoBot cdTd kol &k-
yovéig mpofeviay. mohtelay, mpuedplav, lootéeiav ypnudtov mévtev
(Inscripciones de Bucarest, 42, 1; cfr. 41, 13; 307, 6; 309, 4; 312, 8; L. y J.
RoserT, La Carie, Paris, 1954, I, n. 166, 30); Inscripciones de Thasos, 179, 6 ss.:
TipnBeln mpofeviat kol moAutelat kol Tol &AAhog ¢oavbpdmolg; I. G
IX, 136, 3: Delos concede a Sostratos de Cnide ademds del derecho de ciu-
dadanfa, la exencién de todos los derechos sobre sus importaciones y ex-
portaciones, un puesto de honor en todos los concursos, el acceso al Con-
sejo de la Asamblea y una parte de las victimas inmoladas (F. DURRBACH,
Choiz d'Inscriptions de Délos, Paris, 1921, I, n. 21, 19 ss.; cfr. Sylloge, 493,
23 ss.); a Dicaios le otorga “el elogio, la proxenia, el titulo de Bienhechor
y el derecho de ciudadania con los privilegios ordinarios” (ibid. 34, 10 ss.);
P, Lond, 1912, 55 (P. JouGuer, La Vie municipale dans UEgypte romaine,
Paris, 1911, pp. 25 ss.,, 351 ss.); G. KLAFFENBACH, Griechische Epigraphik,
Gottingen, 1957, p. 80; J, Cravira, The Greek Inscriptions of Labrunda, en
Opuscula Atheniensia, Lund, 1960, III, p. 103 ss. De ahf la reclamacién al
Prefecto en el afio 54 de Helenos de Alejandria (pero el escriba cambié el
étnico "AAe€avBpéwg por esta designacién mds racialmente matizada:
‘lovdalou @V &nd *Ale€avdpelag) porque se le niega el derecho de c'u-
dadanfa, a pesar de todos los titulos que posee (V. TCHERIKOVER, Corpus,
II, 151). E. SzANTO, Das grieschische Bilrgerrecht (Friburgo, 1892).

17. De ahi el elogio de AELius ARrisTIDES: “De todo cuanto puede decirse
en loor de los Romanos, hay algo muy especialmente digno de atencién y
de admiracién: la magnanimidad que demuestran en materia de derecho
de ciudadanfa y hasta en el modo mismo de concebir este derecho; en efec-
to, jamds vio el mundo nada semejante” (Discursos, a los Rom. 59). Cfr.
Ebp, VOLTERRA, Manomissione e Cittadinanza, en Studi in onore di U. E. Paoli,
Florencia, 1956 (695-716); A. N. SHERWIN-WHITE, 0. ¢, pp. 57 ss., 71 ss,

18. DemOsTENES, Neaer. 89-92; 113-114; JeworonNTE, Mem. I, 1 (cfr. FUSTEL
pE COULANGES, 0. C., Pp. 226 ss.). Hacia el afio 15, los Jonios pidieron a Mar-
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por otra, desde Aristételes y Eratéstenes que “querian tener por pa-
tria al mundo” ¥, los predicadores cinicos denunciaban la vanidad
de las leyes artificiales de la polis y querian hacer cesar la vida en
ciudades y en pueblos separados. El ideal seria la comunidad civica
del Cosmos, compuesta por los dioses y por los hombres y regida por
la misma ley: el logos o razén divina ?, Filén hace de Adan el pri-
mer cosmopolita, para quien el mundo era su casa y ciudad #, some-
tidos a las mismas leyes, obedeciendo a la misma constitucién que el
universo 2, Mas atin, Moisés y sus discipulos: los sabios, los tera-
peutas y los amigos de Dios, son ciudadanos del cielo 2.

. Desde esta perspectiva se comprende que el Apdstol pueda pre-
sentar a los paganos el don de la nueva Alianza como la concesién
de un derecho de ciudadania celeste. Antes de conocer a Cristo, no
s6lo estaban separados y excluidos de la constitucién politico-reli-

cos Agripa el poder usar su derecho de ciudadanos expulsando a los ju-
dios, o bien obligarles, “si deseaban ser considerados como sus compa-
triotas (ouyyevelg) a adorar a los mismos dioses” (FL. JOSEFO, Anl. XI11,
125-126; cfr. Act 19, 34). Cfr. E. A. Junce, The social Patiern of Christian
Groups in the first Century (Londres, 1960) 18-29,

19. “Mezclar en la misma copa de amistad —2&v xpotipt ¢LAoToio—
las vidas, las costumbres, los matrimonios y 1os regimenes” (V. ROsSE, Aristote.
Fragm® 658; EsTRABON, I, 66; PruTrarco, De fort. Alex. I, 6, 8). Platén sdlo
pedis “que hublera armonia en las ciudades y lazos creadores de amistad”
(Protdgoras, 322 c¢),

20. J. voN ARNIM, Stoicorum veterum fragmenta, I, 162; III, 308 ss.
Cfr. MARCO AURELIO, III, 11, y todas las referencias dadas por A. FESTUGIERE,
Le Dieu cosmique (Paris, 1949) 270 ss., 538 ss,

21. 'F1L6N, De opif. mundi, 142, olkog o¥t® kol mMOAG & kKoouog,

22. La recta razon natural (6 Tfig ¢VoEwg 6pBodg Adyog), la ley divina
(véuog Beiog); ibid. 143. ]

23. Comentando Gen 47, 4, FIL6N precisa: “En verdad, toda alma de
sabio ha recibido por patria el cielo, y la tierra como lugar de trdnsito;
considera como propia la casa de la sabidurfa, y la casa del cuerpo como
propiedad de otro, en la cual debe permanecer durante algiin tiempo” (De
agric. 65; cfr. III Leg. alleg. 1-3, 43-44). El cosmopolita espiritual no estd
inscrito en el registro de n hguna de las ciudades de este mundo, porque
no le corresponde ninguna porcién determinada de la tierra, sino el mun-
do entero (De Vit. Mos, I, 157); por eso Labdn vivia como extrafio en el
territorio de los sentidos (&v 1fj xhpa v xloBfoewy), pues su verdadera
vida se hallaba en la ciudad %e}l( intelecto (Bioég év Tfjf vontij moéhe, De
Somn. I, 46). Lo mismo que Abrahén era un extranjero que iba de paso
(Gen 23, 4), también los sabios s6lo son residentes pasajeros (matpotkolv-
Teg). Sus almas son enviadas desde el cielo en colonia (&rowkiav), ¥ son des-
plazadas al mundo de las cosas sensibles y transitorias. Al fin se vuelven al
lugar de donde habfan venido, estimando que su patria es la regién celeste
donde viven como ciudadanos y que este bajo mundo les resulta una regién
extrafia, morrp(do pév tdv obpdviov ydpov 2v & mohuwsbovtal, Eéwnv B2
Tov meplyeiov v & mapdknoav vougovoav, La ciudad que les recibe les
sirve de metrdpoli, pero guardan el recuerdo de la que les ha enviado y el
deseo del retorno (De conf. ling, T1-78, 106; cfr. De opif, 135). Asi Moisés
fijé su tienda fuera de todo campamento corporal (De Gig. 54; II Alleg. 54-55;
cfr. Heb 13, 13, donde podria darse a mopeitfoAr] el sentido de “lugar para
acampar reservado en las ciudades con ocasién de las fiestas”, como en I G,
IX, 1%, 2, 583, 40). De los Terapeutas se dice formalmente: o0povoDd ugv xadi
kéopou moAit@dv (De vit, cont, 90). Comparar PLATON: “El Estado (méAig)
cuyo plan acabamos de trazar sélo existe en nuestro pensamiento... Hay
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giosa de Israel, con todas las bendiciones que ésta garantizaba a sus
miembros (Rom 9, 4-5), sino que eran auténticos ateos y enemigos
de Dios #. Un incircunciso, por definicién, no podia recibir la poli-
teia, el derecho de ciudadania en Israel %, lo cual significa que estaba
condenado a vivir sin esperanza de salvacién, sin ningin socorro di-
vino, sin dignidad moral ni cualidad religiosa: el colmo de la mise-
ria espiritual. Pero después de dar su fe a Cristo, los convertidos ya
no son ‘“extranjeros y huéspedes de paso, sino conciudadanos de
los santos y miembros de la familia de Dios” %, Aqui los “santos”
son la multitud de los creyentes, los de la antigua y de la nueva
Alianza (Heb 11, 40), los judeo-cristianos de Jerusalén, todos los
bautizados de todas las razas y, ademds, esos grandes precursores
que son los 4ngeles, los primeros habitantes de la ciudad celeste (Heb
12, 23). Ser oupmoAitat Twv &ylwv significa estar inscritos en los
registros de la Jerusalén celeste (Lc 10, 20), poseer la plenitud de
los derechos ciudadanos y los privilegios consiguientes, en particu-
lar la igualdad con los “nativos”, sean judios ¥ o espiritus puros, e

quizd un ejemplar en el cielo para quien quiera contemplarlo y regular con-
forme a él su propio gobierno” (Repudl. IX, 592 b).

24. Eph 2, 12, &mmAloTpiwpévol Tijg moAteiag 100 “lopomh kal &évol
@V dladnkdv k. t. A, El verbo dAAotpiodv dice, mds que privacién y se-
paracién (Eph 4, 18), oposicién radical y hostilidad (Col 1, 21). “Fuera de
Cristo”, sin ningin lazo con el Salvador, los gentiles eran 1.° incapaces de
agregarse 8 la teocracia, 2.° 1o méds extranos posible a las alianzas, 3.° sin
esperanza de salvacién (Act 26, 6-7), 4.° sin un Dios providente y auxiliador.

25. La mayoria de los modernos entienden moAwtelax en el sentido de
noAig (sentido atestiguado por Tucfomes, I, 27, 3; P. Flor, I, 95, 9 etc,;
cfr. H, ScHLIER, Der Brief an die Epheser, Diisseldorf, 1957, in A. lL.), pero
la acepcién de “derecho de ciudadania” es la de Act 22, 28 (cfr. FL. JOsEFo,
Guerra, I, 194; Ant. XII, 119) y se impone en funcién de los cupmoAlTOL
del v. 19 y del contexto inmediato. Puesto que los paganos no se beneflcian
del derecho de ciudad teocrdtico, no pueden participar en las alianzas, no
tienen ninguna relacién con Dios, ni tampoco esperanza de ver mejorar su
situacién, Sélo los ciudadanos se benefician de la proteccién de la polis y de
su culto, Cfr. R. TAUBENsCHLAG, The Law greco-roman Egypt in the Light of
the Papyri (Varsovia, 1948) II, pp. 18 ss.

26. Eph 2, 19, odkéti 2oté Evol kal m&poikol, &AAG 20T oupmoAital
1AV &ylwv kal olkelol Tod BGeol. La designacién de los creyentes como ex-
tranjeros lejos de su patria (§évol) o simples residentes de paso, no do-
miciliados (n&potkol) es constante en el N, T. (Act 7, 6, 29; 1 Pet 2, 11;
Heb 11, 13; cfr. Act 17, 21: no ciudadanos). Pero San Pablo es el iinico en
dar a estos términos su fuerza juridica, considerando a los cristianos como
moAlta del cielo. En lenguaje juridico mépouwkor tiene un sentido preciso:
designa a los extranjeros de condicién inferior que quieren permanecer
durante un tiempo méds o menos largo en el pafs, a diferencia de los ¢mdn-
polvteg, mopemdnuolvres, Eévor (cfr. J. Pouroux, Chofz d’Inscriptions
grecques, Parfs, 1960, XX, 1; p. 80), La ovumoAitelor es una confederacion
o comunidad compuesta de ciudadanos y de miembros interados (ibid. IV,
57-62).

27. Cfr. Eph II, 14-16. Cr.sto ha destruido el muro del odio, la enemis-
tad que separaba a los dos pueblos, fundiéndolos en él, Sobre el derecho
de ciudadanfa en el judafismo, cfr. J. JEREMIAs, Jerusalem zur Zeit Jesu, 2.*
edicién Gotingen, II, B, 1958, p. 169 ss. .
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incluso la fraternidad, puesto que todos son miembros de la misma
familia %,

A la conducta de algunos filipenses, que s6lo apreciaban los pla-
ceres terrenos, San Pablo opone la vida de los auténticos cristianos:
“Nuestro politeuma estd en los cielos, de donde esperamos ardien-
temente como salvador al Sefior Jesucristo, quien transfigurard nues-
tro cuerpo” . ;Cémo traducir 1& moAitevpa ¥, susceptible de acep-
ciones muy diversas? 3, En principio, hay que concederle un valor
técnico, juridico y oficial, lo mismo que a otros vocablos de este ver-
siculo 2, El sentido de “derecho de ciudadania” convendria bas-
tante bien, pero el Apdéstol lo expresa por moltel (Eph 2, 12) o
mokltg (Act 21, 39), por lo que, dada la riqueza y precisién de su
vocabulario juridico ¥, lo mas probable es que haya empleado moA(tev-

28. olxkelot Gal 6, 10; 1 Tim 5, 8. Cfr. Pratén, Leyes VI, 754 a: “Esta
ciudad que vamos a fundar no tiene, por asi decirlo, ni padre ni madre
fuera de s{ misma... Como el nifio que quiere a sus padres y se siente que-
rido por ellos; cada ‘nstante se refugia con los de su familia porque sola-
mente en ellos encuentra sus aliados. Esta es la situacién que tienen hoy
los de Cnosos respecto a la nueva ciudad”; Republ. II, 369 c: “Un hombre
acude a otro para un fin determinado, luego acude a otro mds para satisfa-
cer otra necesidad, y la multiplicidad de las necesidades retine en la misma
residencia a varios hombres que se asocian para ayudarse; a esta socledad
le hemos dado el nombre de polis”.

29. Phil 3, 20, T& é-rr[ystcr ppovolvteg’ fudv y&p 16 moAltevua v
;)(upavgtg u'rré:pxsl t€ ob kol owthipa &nekdexdueba xOplov "Inoobv

owotdyv

30. Editores y comentaristas proponen: ciudad, ciudadania, estado, pa-
tria. constitucién, colonia. manera de vivir, conmonwealth.

3l. La semént‘ca estudiada por W. RupPEL (Polileuma. Bedeutungsges-
chichte eines staatsrechtlichen Terminus en Philologus, 1927, pp. 268-312, 433-
454; cfr. también las observaciones de M, LAUNEY, Recherches sur les ar-
mées héllenistiques, Parfs, 1950, II, pp. 1064-1085), ha sido resumida por
STRATHAMANN (L. c., p. 519) y K. L. SceMIpT (0. C. p. 19 ss.). Esta palabra,
que aparece en el siglo 1v como sinénimo de moAitsicx. puede como ella
designar el estado, el gobierno, los actos de administracién de la ciudad, el
partido imperante en el poder; acepciones excluidas aqui por el contex-
to y que basta simplemente mencionar. Cfr. J. C, bE YOUNG, 0. ¢., pp. 125 ss.
y el empleo metaférico de Ericrero, III, 1, 35.

32, Soter, K{rios, dmexdéyecBoxt (Rom 8, 19; 1 Cor 1, 7; Decreto de
Larisa, 219 antes de C.: los libertos son agregados al politeumae de los ro-
manos, ol ‘Pwpaiot... Tolg olkétog tav Ehevbeodowoww mpoodéydue-
vou elg 16 mohirevpa; cofr, DiTrensereer, Syl II, 643, 32; Heb 13, 14: mé-
Aw... v uéAAovoav éan'roupev) y sobre todo Omépyewv que expresa un
estado o0 un modo de existir con el estatuto juridico y humano correspon-
diente (Gal 2, 14; 1 Cor 11, 7; Phil 2, 6); especialmente el derecho de ciuda-
dania (Decreto de Assos: “que llegue a ser también conciudadano nuestro;
Inscripciones de Thasos, 170, 17; cfr. 171, 41; Inscripciones de Didimo, 487,
7, Inscripciones de Priene, V, 7; I. G. IX 137, 32); de ahi una posesién con
pleno disfrute (2 Pet 1, 8). Cfr. P. Lond, 1912, 23, ¢VoeL uév euoeBau; neol
ToU¢ ZePaotolg u-nérpxovreq (41 de nuestra era); P. S. I. VIII, , T (di-
visién de una propiedad, en el afio 47), 928, 9; 970, 13,

33. Se observard no obstante, que €l empleo de metdforas en el N. T. y
particularmente en San Pablo, no es un procedimiento retérico, un orna-
to del discurso, s‘no un elemento p=zdagégico, donde las exigencias del
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pa en una de las dos acepciones corrientes en la época helenistica,
es decir, la de constitucién politica ®, o mejor la de colegio o
cuerpo civico que goza de unos derechos determinados %, Si es cier-
to que las mujeres de Panamara son invitadas “en corporacién” a
las fiestas de las Heraia y participan en la distribucién de las gene-
thlia ®, y que Judas Macabeo se propone exterminar a “la totalidad
de los ciudadanos de Jope ¥, un politeuma es normalmente la unién
de ciudadanos dcl mismo origen y dotados de los mismos derechos
(isénomos) en el seno de un estado extranjero *¥, Ya se trate de grie-
gos como los caumios trasplantados a Fenicia, de semitas habitando
en una ciudad griega, o de frigios de Pompei (C. I. G. 5866 c), viven
en cualquier caso juridicamente diferenciados de la poblacién en me-
dio de la cual se han establecido, pero siempre en pie de igualdad. El
politeuma es algo mas que una simple asociacién privada de indivi-
duos (koinon, synodos); es una organizacién a la vez politica y reli-
giosa ¥ de cardcter auténomo, que se administra a si misma, tiene sus

pensamiento prevalecen sobre la coherencia de la imagen. Por tanto, en la
trasposicién religiosa de esta nocién juridica, no hay que esperar encontrar
la nocién exacta del politeuma institucional, sino la evocacién de la rea-
lidad conocida por los contempordneos; cfr., A, N, SHERWIN-WHITE, Roman
Society, pp. 184 ss.

34. Los judios, por ejemplo, agradecen & Esdrds el haber eliminado o
rectificado todo lo que era contrario a las leyes del estado, nepl td moAl-
tevpe (Fl. Josero, Amf, XI, 157; cfr. I, 5; C. Ap. II, 145). Las revoluciones
politicas son moAitevudtov petaforal (Ant. I, 13).

35. Comparar los lep&rtevuoa de 1 Pet 2, 5, 9: el cuerpo sacerdotal con-
sagrado al servicio de Dios. El cuerpo de ciudadanos (moAitevua, 2 Mach
12, 7 se constituye circunstancialmente para desempefiar funciones sacer-
dotales; es una sociedad o una comunidad de sacerdotes oficialmente encargada
del culto del verdadero Dios; cfr. Recueil L. Cerfauz (Gembloux, 1954) II, pé-
ginas 289 ss.

36. To moAelrevpa THV yuvaikdv (efr. W. Rurpe, I c., pp. 440-452;
A. LaumoniER, Les Cultes indigénes en Carie, Paris, 1958, pp. 249, 307, n, 10);
esta agrupacién de mujeres se opone al conjunto de los hombres; cfr. las
mejores mujeres “enroladas en la comunidad de la virtud —® g &petiig
Eyyeypapuévor mortebuati— bajo la guia de Mirlam” (Frdx, De agr. 81).

37. 2 Mach 12, 7, t&v 'lommutdv Ekpuldoa mohltevuc.

38. Tal es el caso de los idumeos en Menfis (DITTENBERGER, Or. II, 737, 2);
los friglos domiciliados en el afio 3 antes de C. una ciudad de Egipto, pro-
bablemente Alejandria (ibid. 658, 3); los cauneos en Sidén (ibid. 592, 1;
L. PeRDRIZET, Le molitevuc des Caunlens & Sidon, en Revue Archéologique,
1899, pp. 42-48; cfr. Revue Biblique, 1904, pp. 549 ss.), los cretenses en el
nomo Arsinoita (P. Tebt. I, 32, 17); los licianos en Alejandria (Sammelbuch,
602_5, 4); los beocios del nomo Xoita (ibid. 6664, 9); los cilicios del Fayoum
(ibid. 1270, 6 = S. E. G. VIII, 753). Cfr. M. ENcers, [IOAITEYMA en Mne-
mosyne (1926) 154-161.

. 39. El culto prestado con asiduidad y fervor a las divinidades nacionales
es el mejor elemento de unién entre los emigrados. “Cada politeuma tiene
sus dioses nacionales, su santuario, sus ceremonias religiosas, su personal
sacerdotal. Puesto que esta vida religiosa mantiene la imagen de la patria
lejana y asegura la cohesién moral del grupo, el culto a los dioses de la
comunidad, incluso en los politéumata helénicos, es un asunto de impor-
tancia; en un polifeuma semitizado, las preocupaciones cultuales se con-
vierten en primordiales” (M. LAUNEY, o, c., p. 1079).
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propios jefes, su culto, sus finanzas y sus asambleas, elige también
sus magistrados ¥, vota sus decretos y legisla ¥,

Estamos particularmente bien documentados acerca de las comu-
nidades judias de Bereniké en Cirenaica“, de Antioquia® y sobre
todo de Alejandria ¥, colonias de emigrados que viven en el seno de

40. Especialmente los jueces. Aunque resulta imposible saber hasta dén-
de se extendia la jurisdiccién civil y tal vez criminal de estos tribunales,
su ex’stencia es indudablemente cierta (F1, Josero, Ant. XIV, 117, 235; FILON,
Flac. 53-54; E. R. GoobENoUGH, The Jurisprudence of the Jewish Courls in
Egypt, New Haven, 1929, p. 11 ss.). (Cémo iba a tener un politcuma menos
derechos que una sinagoga de la Diaspora, que ejercia sobre sus sibditos
una jurisdicién penal con competencia para condenarles a la flagelacién?
Cfr, 2 Cor 11, 24: “Cinco veces he recibido de los judios los cuarenta me-
nos uno”.

41, Cfr. la “constitucién” acordada hacia el 321 entre Tolomeo Soter
y la ciudad de Cirene (Supl. epigr. gr. IX, 1). El politeuma estd limitado a
diez mil ciudadanos, exactamente igual que el cuerpo civico de la consti-
tucién de Hippodamos de Mileto (ARISTSTELEs, Polit. II, 8, 1267 b 2). Sobre
ese diggramma. cfr. M, CARY. A constitutional Inscription from Cyreme, en
Journal of Hellen, Studies (1928) 222-238; TH. REINACH, La charte ptolémai-
que de Cyréne, en Revue Archéologique (1927) 1-32; A. PAGLIARO, Osserva-
zioni sul AIATPAMMA di Cirene, en Studi in onore di A. Calderini (Milén,
1956) 101-109; M. T. LENGER, Comment les Ptolomées ont-ils fait la lol dans
les territoires mon égyptiens de leur obédience?, en Revue internationale
des Droits de I'Antiquité (1959) 210 ss.

42. En el 86 antes de C., el politeuma de los Judios de Bereniké de-
cide por unanimidad venerar a Decimius Valerius Dionysius que costed el
embellecimiento de un anfiteatro, “contribucién voluntaria en favor de
la comunidad, &nldoua T& mohtebuort. (C. I. G, 5362, 2526, Cfr. J. y G.
Roux, Un décret du Polileuma des Juifs de Béréniké en Cyréndgique, en
Revue des Etudes grecques, 1949, pp. 281-296; comparar la inscripcién de
la estatua de Tolomeo Auleta, erigida por Apoléfanes, Iliades y Zenodoros,
Omep T00 moAltedporog; DITIENBERGER, Or. I, 192, 5). En el afio 25 de nues-
tra era, el woAltevpa Tév &v Bepevikpy *loudalwv rinde un honor semejante
8 Marcus Tittius, que se mostré de cardcter afable, no sélo en los negocios
plblicos, sino también en el trato con los cludadanos que se dirigian parti-
cularmente a él; y cuya gestién (mpoootaoiov), tanto piblica como pri-
vada, respecto a los judfos de nuestra comunidad (tolc &k To0 mOALTED-
potog Hudv 'loudoiolg) fue muy 1itil...” (R. CacNAr, Imscripliones graecae,
Paris, 1911, I, 1024; E, GaBBa, Iscriziont greche e latine per lo studio della
Biblia, Turin, 1958, n. 19). Segin Estrabdn, la poblacién de Cirene se repam
tfa en cuatro categorias, “la primera, de los ciudadanos ({ 1¢ T&v ToAtl-
T&dV), 1a segunda, de los campesinos, la tercera, de los extranjeros residentes
(uetolk®v) y la cuarta de los judios (fy t®v ’lovdalwv; citado por Fr.
JOSEFO, Ant. XIV, 115).

43. FL, Josero, Ant. XIX, 28-33; Guerra, VII, 44 ss.

44. Corta de Aristeg, 310: ol iepelg kal 1&v Epunvéwv ol mpeofutépol
kol T@v dmd 1ol moMtebuatog ol te fyoluevol To0 mAfBoug (con la
exégesis de V. A. TCHERIKOVER, Corpus Papyrorum judaicarum I, Cambrid-
ge, Mas. 1957, p. 9; cfr, pp. 6, 32, y de A. PmrrriEr, ed. Le Cerf, Paris, 1963,
p. 73); FL. Josero, Ant. XII, 108; XIX, 281; C. A4p. II, 32 ss.; Guerra 1II,
487: “Alejandro (el grande), al ver que los judios le habian prestado una
eflcacisima ayuda contra los egipcios, les concedié en recompensa €l de-
recho de habitar la ciudad con iguales derechos que los griegos...”. Gober-
nados primero por un etnarca, los judios de Alejandria se vieron sujetos,
después de Augusto, a la autorided de un colegio de archonies (FILGN, In
Flac. 14 ss, Cfr. H. 1. BewL, Jews and Christians in Egypt, Oxford, 1924, ps-
ginas 10-21; W. W. TARN, La Civilisation hellénistique, Paris, 1936, pp. 136 ss.,
200 ss.). “El Senado cuidard de que el puro polifeuma de los alejandrinos
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una poblacién de raza diferente ¥, Pero San Pablo sabia que la po-
blacién de Filipos, tracia y griega de origen, habia sido ampliamen-
te engrosada y refundida por la llegada de los veteranos de Antonio
después de la victoria sobre Bruto, y de los de Augusto después de
Actium ¥, Esta colonia wmilitar romana —Colonia Julia Augusta Phi-
lippensis— gozaba de los derechos municipales del ius italicum ¥,
no dependia de ningiin gobernador, sino inmediatamente de la ca-
pital del imperio, representada por un pretor proconsular, Sus habi-
tantes, como es légico, se sentian orgullosos de su autonomia, de
sus monumentos, de su moneda, de su lengua y de sus magistrados *,
que daban a los viajeros la impresiéon de visitar una pequeia Ro-

no se corrompa por culpa de hombres sin cultura ni educacién” (P. S. I,
1160, 5); férmula semejante a la que aparece en FL. Josero, C. Ap. II, 257.

45. V. A. TcuHerikover, Hellenistic Civilization and the Jews (Filadelfia,
1959) 299, 315, 331, 505-506. Mopoikée (residir de paso, Le 24, 18; habitar en
el extranjero, en el destierro, Heb 11, 3) expresa acertadamente la vida del
cristiano en este mundo, cfr, G. Kitrer, Th. Word. V, 841 ss.

46. EsTrABON, VIII, 331; fragm. 41; Appiano, Guerra civ. V, 3, 11 y 13;
Di16én Casio, LI, 4, 6. Aunque todo ciudadano romano tuviera el privilegio
de servir en la legidn, la civitas sélo se concedia a los peregrinos al final
del servicio (cfr. R. CAveENAILE, Le P, Mich. VII, 432 et I'Honesta Missio des
Légionnpires, en Studi in onore A. Calderini, Mildn, 1957, II, pp. 243-251);
tampoco tenfan igualdad de derechos y & veces eran victimas de la lentitud
de la administracién prefectoral en la gestién de registrar sus politeia, co-
mo aquellos veteranos en el 63 de nuestra era, que manifestaban su im-
paciencia (P. Fouad, 21; con los comentarios de J. SCHERER, in k. [, L. WeN-
GER, en Zeilschrift der Savigny-Stiftung filr Rechisgeschichte, 1939, pp. 376-
389; 1942, pp. 366-376; y de E. BawocH, H. G, PriauM, en Revue historique du
Droit francais et étranger, 1952, pp. 117-124), Sobre las colonias y municipios
de ciudadanos imperiales en las provincias, especialmente en Filipos, cfr.
Fr, VrITTINGHOFF, R&mische Kolonisalion und Biirgerrechispolitik unter Cae-
sar und Augustus (Wiesbaden, 1952) 22 ss., 128 ss.

47. P. Courart, Philippes, ville de Macédoine (Parfs, 1937) 223 ss.; P. Le-
MERLE, Philippes et la Macédoine orientale (Paris, 1945) 13 ss. Los politéu-
mata militares son frecuentes (cfr. G. Humsert, art, Colonia, en DAREMBERG,
SaeLio, Dictionnaire des Antiquités grecqgues et romaines, I, 1311 ss.;
E. KORNEMANN, en PauLy-Wissowa, R. E, IV, 7, 511-588; cir. la inscripcién de-
dicada & Zeus Soter y Hera Teleia del moAiteupa T@v &v "Alefavbpela
pepopévev otpatioTdy, editada por P. M. Fraser, Inscriptions from Plo-
lemaic Egypt, en Berytus, 1960, pp. 123-161, n. 11), Pueden compararse & los
politéumata de los Tracios en el Alto Egipto (P. PERDRIZET, G. LEFEBVRE. Les
Graffites grecs du Mnemonion d'Abydos, Nancy-Paris, 1919, pp. XI-XII) y
aceptar la conclusién de los editores: “Los documentos concernientes a los
politéumata se han multiplicado en estos iltimos afios, sin que todavia re-
sulten suficientemente explicitos para que pueda tratarse a fondo de estos
grupos; pero ya se sabe bastante para comprender que cuando el apdstol
Pablo decia & los cristianos de Filipos: fjudv 16 moAltevpa &v obpavolg
Omapyel, hablaba un lenguaje mucho méds preciso que el de sus intérpretes,
que le traducian: “En cuanto a nosotros, nuestra pairia estd en los cielos”
(dbid, p. XII). A. Roua, La Cittadinanza greco-romana e la Citladinanza ce-
leste di Filippesi 111, 20, en Analecta Biblica, 18 (Roma, 1963) 75-80; J. LevIiE,
Le chrétien citoyen du ciel, ibid,, pp. 81-88.

48, Los magistrados de los politéumata son los politarcas, etnarcas, ar-
contes, nomofilactas, éforos, monotetas, etc., pero en Filipos son los duun-
viros, precedidos de lictores los ediles, cuestores etc. (cfr. Act 16, 20, 22, 35).
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ma“, San Pablo, que conocia muy bien su psicologia ¥, hace una
llamada al “patriotismo™ de los cristianos: Asi como los legionarios
del César son ciudadanos de la lejana Urbs, vosotros, fieles y sol-
dados de Cristo, pertenecéis a la ciudad celeste cuyo Kyrios es Cristo
glorificado.

El politeuma de los filipenses no es, por tanto, propiamente ni
el derecho de ciudadania ni la patria, sino més bien su comunidad
(de residentes extranjeros en el paganismo), en la triple acepcién a)
local, de polites (vinculacién a un lugar, a una ciudad): nuestro po-
liteuma estd en los cielos; b) politica, de civitas, implicando idéntica
libertad e igualdad de todos sus miembros, la plenitud de derechos;
¢) constitucional y juridica: dependencia y pertenencia exclusiva res-
pecto a la autoridad suprema; lo que los alemanes entienden hoy por
Staatsangehdrigkeit . El politeuna de Phil 3, 20 puede por tanto
entenderse como el conjunto de los cristianos residentes en Macedo-
nia, agrupados y unificados como ciudadanos por su comin natura-
lizacién debida al hecho de su inscripcién bautismal en los registros
de la Metrépoli celeste 2. Su ecclesia es una imagen reducida de
la asamblea del cielo. Gracias a su ciudadania participan de los de-

49. Santuarios de los dioses capitolinos de Roma y del Augusto, Foro,
biblioteca etc. Cfr. A. J. FESTUGIERE, Le monde gréco-romain au temps
de Notre Seigneur (Paris, 1935) II, pp. 77 ss.

50. Toda la epistola a los Filipenses revela la preocupacién de adaptarse
al romanismo de los destinatarios. ¢(No habfan proclamado sus conciuda-
danos: “Nosofros somos romanos” (Act 16, 21)? San Pablo les contesta:
Nuestra Roma —tanto vuestra como mia (fjuédv)— no estd en Italia, sino
en el cielo. San Lucas, recordando la llegada del Apéstol a esta primera
ciudad de Europa, subraya: “Filipos, ciudad de primer rango de este’distri-
to de Macedonia y colonia” (Act 16, 12). De ahi la evocacién del pretorio
(Phil 1, 13), de la casa de César (4, 22), indudablemente, del “Nombre por
encima de todo nombre”, por oposicién al culto imperial (2, 9; cfr. Acapi
IIT, pp. 25-44), el empleo de &pnt —wvirtus (IV, 8; hap. p.), ¢mewkng IV,
5; clementia), ¢ppoupeiv (IV, T; cfr. la par romana); probablemente de mo-
Arevpax (hap. N. T.), mohitebecBon I, 27; hap. pauli, cfr. R. R: BREWER,
The Meaning of politeuesthe in Philzppians 1, 27, en Journal of biblical
Literature, 1954, 76-83; y sobre todo, K. BORNHAUSER, Jesus imperator mun-
di, Glitersloh, 1938 quien observa que la epistola “romana” de San Pablo no
es la que dirige a los cristianos de Roma sino msds bien la epistola a los
Filipenses, p. 9). Con los F.lipenses, Policarpo se creerd obligado a utilizar
la misma metdfora, edv moArtevodueda &flwg adtod ocupPaoileboouey
adt@® (Phil 5, 1-2).

51. Cfr. F. DEVISSCHER, “Jus Quiritium”, “Civitas romana” et nationalilé
moderne, en Studi in onore di U. E. Paoli (Florencia, 1956) 239-251.

52. An€apyikév ypapuotelov ( = Registro del estado civil; cfr. DE-
MOSTENES, C. Euboulid. 26; C. Leoch. 35; LIiCurGo, C, Leocr. 76; JuLlus POLLUX,
Onom. VIII, 105; A, DumoNnT, Essai sur UEphebie attique (Paris, 1876) I,
pp. 25-30; A. N. SHERWIN-WHITE, Roman Society, p. 148). Esta concepcién
responde a la del politeuma filoniano (De Josepho, 69; De conf. ling. 78) y
de los Megalopolitai, 1 peylot kol TEA£loT&TE TOMTEOUXTL EyypPoPEV-
1eq (De opif. mundi, 143; cfr. Gal 4, 2; Heb 13, 14).

29. — TEOLOGIA MORAL
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rechos y privilegios obtenidos y comunicados por su Salvador, Je-
stis ¥, definidos por la constitucién (moAitele) de su patria de origen.

% %k ok

Es indudable que un estatuto semejante lleva consigo un espiritu
propio y una cierta manera de vivir correspondiente a la polis de
la que se forma parte y al politeuna al que se pertenece ¥. Cuando
San Pablo dice a los sanhedritas: “Siempre hasta hoy me he con-
ducido ante Dios con toda rectitud de conciencia” ¥, emplea el ver-
bo moAiteopat en el sentido de “vivir, comportarse” sinénimo de
nepinately &vootpégely, mopedeoBal, diehyew, mphooew ¥, Pero

53. No es del cielo, sino de la capital de sus politéumata, residencia del
Soberano, de donde los colonos esperan a su Salvador (2§ oD), a semejan-
za de las provincias, que esperan la soteriz y la epifania del Emperador.

54. Cfr. PLurarco: “Licurgo no permitié a los Espartanos salir a su
arbitrio del pafs y viajar por lugares donde pudieran inficionarse con cos-
tumbres extrafias, imitando los hébitos de gentes mal formadas y aceptando
principios de gobierno (moAltevpdtwv) diferentes de los propios” (Lic.
XXVII, 6). En el 20-19 una solicitud de Alejandria pide & Augusto la conce-
sién de una “BouvAy”, mds ain, la constitucién de un “puro cuerpo de clu-
dadanos —1d mohUtevua... &képaiov”, del que quedarian excluidas las
gentes sin educacién ni cultura: &Bpemtor kel &véywyor yeyovéteg &v-
fpwmot (A. TCHERIKOVER, Corpus, II, 150, 56, identifica a los excluidos con
los judios y egipcios despojados de la paideia griega; pero cfr, CL. PREAUX,
en Chronique d'Egypte, 1961, p. 230).

56. Act 23, 1, memoAltevuon 1@ Oe®d. Hay que tener en cuenta que el
ciudadano griego estd completamente integrado en la ciudad; por una parte,
ésta ejerce su soberania del modo mds directo sobre los miembros que la
componen; por otra, los c'udadanos tienen el deber de practicar activa-
mente la virtud civica (cfr. Arisréreres, Polit. III, 2; 1276 b), “La virtud
griega era esencialmente civica... El ciudadano forma un solo cuerpo con
la ciudad” (G. Tenekioes, l. c., pp. 505-509). La solidaridad entre ambos estd
asegurada por la prdctica del culto y la observancia de las leyes. En cuan-
to a los Judios, cfr. IIT Mach 3, 4: oePopevol dE Tov Bedv kol TQ TOUTOU
VOU® TOMTEVSUEVOL

56. Desde el siglo 1v antes de nuestra era, DIcEarco, apéstol de la pri-
macia de la vida activa sobre la contemplativa, se negaba a limitar la acep-
cion de moAuteUeoBeo 8l sentido de: mandar, ir en embajada, gritar fuer-
temente en las asambleas, y queria aplicarla a la conducta cotidiana, cons-
tituida por actos y realizaciones. Hacia de este término un sindnimo de
¢hooogely; la verdadera fllosofia, segin él, consistia en la practica del
bien y encontraba su modelo en la vida activa de Sdcrates (Fragm. 29-31;
cfr. FR. WEHRLI, Die Schule des Aristoteles, Basilea, 1944, I, pp. 18-19; cfr,
R. JoLY, Le théme philosophique des genres de vie dans l'antiquité classique,
Bruselas, 1956, p. 134). En el 265 antes de C., Critén escribia a Plutarco:
el obv obtwg mohitevodueba dANGAoOG KaAdg &v Eyou (P. Hib. I, 63, 11).
En el 164 la gente se conduce santamente y con justicia ante los dioses
CEy® yd&p mioteboag ool 1e xal tolg mpdg obg dowwg kol dikalwg mo-
Artevodevog Epautdv &uepyipolpntov mapéoynuat; U, WILCKEN, Urkun-
den der Piolemderzeit, Berlin-Leipzig, 1927, I, 144, 14); y ante los hombres
(ibid. 110, 78). Decreto de Arcanania: xoA®g kol TAV mMPoydvLV Koto-
Elwg motl tobg ouyyevelg ked ¢lhoug mohitetew (1. G. IX, 583, 58). En el
100, los Istropolitanos alaban a Aristdgoras &ti tolq edoePéotara kol ké-
AoTe oAeiTeLpEvolg Kol Tapd Bedv Tig X&plg kol mapd TGV eVEPYETN-
Oévrev émoakoloOBel (DITTENBERGER, Syl. II, 708, 25; Sentencias de Sextus,
263, kot 1oV adt&pkn moAltedy; Inscripciones de Lindos, 449, 16, hacia el
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desde Jenofonte, este verbo —derivado de moAlmg— se emplca con
preferencia para significar la relacién de un individuo con una forma
de gobierno de la que depende: acudir a un maestro, obligarse a una
regla, someterse a una disciplina . Asi los judios se definen como hom-
bres que viven de acuerdo con las leyes contenidas en sus libros %,
y Flavio Josefo cuenta que a los diecinueve afios empezé a condu-
cirse segin los principios de la secta de los fariseos *. Tal es el
sentido en los diversos empleos que hacen los Setenta ®, Lo opuesto
a ToAlteVeoBau es WiwTeVew: “llevar una vida privada” ¢; el mo-

100 de nuestra era); poco antes, Atanfas habfa ejercido en Thespies “una ac-
tlvidad politica con gran éxito y extraordinaria gloria. moAeitevo&uevov
&plotx kai &vdofétata” (. Poumioux, o. c., XLIV, 9-10).

57. JENOFONTE, Cir. I, 1, 1: “Qué numerosas son las republicas derribadas
por pueblos que prefleren vivir con una forma de gobierno (moAiteboBal)
diferente de la monarquia”. Andlogamente, la polileia designard una ma.
nera de vivir, principalmente ética, de una comunidad estatal que posee
su género de vida propio, definido por su constitucién (ARISTOTELES, Polit. IV,
1205 a 40), Cfr, ATieNEE, I, 19 a; Estoseo, I, 49, 44 (ed. Wachsmuth, I, p. 395,
22): “la vida dichosa que llevamos con los dioses”; IpEM, (p. 403, 11): “Los
Elementos, llenos de cdlera, resolvieron elevar una peticién al Dios Monarca
respecto a la conducta salvaje de los hombres”; cfr. un epitafio funerario
bizantino: “Para que seais dignos de dejar la vida como buenos ciudadanos.
bmwg kol Ouele dEwbfite v koAfj moAwrela toév Plov EEeBelv (Bulletin
de Correspondence hellénique, 1922, p. 358, 9 ss,; cfr. &fetéAnosv maow
moAtelcv; G. LEFEBVRE, Recueil des Inscriptions grecques-chrétiennes d’Egyp-
te, El Cairo, 1907, n. 577, 6); P. S. I., VI, 726, 23 (fragmento de narracién
literaria del siglo rr-1m).

58. Carta de Aristea, 31, 1®v kot oaOTX MENOAITELMEVOV &vBpdv. El
mponoAitevdpuevog de P, Oxy. XLVII, 2, 8, 17 es el ex-magistrado que en
otros tiempos administraba la ciudad. As{ es como Moisés formé a “los
hombres confiados a su gobierno tobg kot’ adrtov mokitevouévoug (FILON,
De praem. 4).

59. FrL. Josero, Vida, 12: fpE&uev mohitedeofon 1f) Paplocinv alpéosl
KotakoAovB&yv cfr. 262; Ant. 12, 38, Segin una inscripcién descubierta en
las ruinas de la sinagoga de Stobi, Tiberios Polycharmos “vivié segun todas
las prescripciones del judafsmo, 8¢ moAlrevo&uevog n&oav moAltelav kot
Tov ’lovdaiopov” (J. B. FREY, Corpus Inscriptionum Judaicarum, Ciudad
del Vaticano, 1936, n.° 694, 6). Cfr. “observar la constitucién de su eleccién,
ToATevopéve moAwtelav fiv &v BovAntoan (J. POUILLOUX, Choiz d'Inscrip-
tions grecques, Paris 1960, XXVII, 20-21).

60. Edicto de Asuero: “Nos encontramos con que estos judfos no son
criminales, sino que viven segiin leyes muy justas, Sikalotértolg 8¢ ToAL-
TeVoUEvog véuolg (Est 8, 12 p); “El rey envié a un anciano de Atenas para
forzar a los judfos a infringir las leyes de sus padres y a no regular su
vida segin las leyes de Dios, 1ol ToD 6e00 vouoig pf moliredeoBon (2
Mach 6, 1; cfr. 11, 25). Cfr. la carta de C, Manlius Volson, en el 188 antes
de nuestra era: moAitedeocBat kat ToUg OGueTepouC véuoug (DITTENBERGER,
Syll. II, 618, 12). Unos jueces de Myndos vinieron a Samos hacia el afio 280
antes de C. para apaciguar los dnimos entre los ciudadanos con ocasién de
contratos en litigio. Llevaron a cabo perfectamente su misién “deseando
que los ciudadanos en desacuerdo, una vez reconciliados vivan en la con-
cordia”, & Suovola moAttebeocbar (Supl. Epigr. gr. I, 363, 17). En el Evan-
gelio de Felipe, CXIII, 3-4: “los espiritus impuros masculinos se unen
(kowvwvely) & las almas que habitan (moAiteeoBor) una forma femenina”.

61. Esquino, C. Timarco, 195; ARISTOTELES, Polit. II, 11, 1273 a 10, el
5513'52%510) opone a ol T& kowd mpdtrovieg Kol ToAtTevduevor (ibid. VII,
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Awtevbuevog es el ciudadano que participa en la vida de la ciudad, y
también el hombre de Estado®. Sin duda San Pablo quiere poner
de relieve el cardcter piblico de su comportamiento ®, en perfecto
acuerdo con los principios constitucionales (polireia) de la nacién
teocrdtica a la que como ciudadano pertenece . Su conducta no ha
tenido nada de escandaloso ni de subversivo: su observancia de las
leyes de la ciudad es por si misma una garantia de su rectitud, de
su “conformidad al orden”, tanto moral como social,

Asi, San Pablo jamés exige a los fieles algo que no haya prac-
ticado €l primero %, Si exhorta a los filipenses al “civismo” religioso,
es porque antes le han visto reivindicar sus derechos de ciuda-
dano romano (Act 16, 37-38). A decir verdad, la civitas traia con-
sigo tantos deberes como privilegios. Pertenecer a una ciudad garan-
tizaba su proteccion y su ayuda, pero también creaba una obligacién %,
hasta el punto de que, en el plano moral, “el ciudadano leal” evoca-
ba su estilo de vida con un ideal lleno de exigencia. De ahi Phil 1,
27: *“Vivid vuestra vida de ciudadanos de una manera digna del

62. ARISTOTELES, Polit. II, 8, 1267 b 1; FL. Josero, Ant. IV, 46; P. Amh.
11, 82, 8; P. Puad., XVI, 1; P. Ozy. VI, 902, 4; 2266, 18; P. Lund II, 5, 13, una
clasificacién de los contribuyentes de Apolonépolis (en 703-715) por unida-
des fiscales de percepcién distinguird entre los curiales (t&dv mOATELMEVGV)
y los miembros del clero (P. Apol. An6, 75, 4); EricrETo, I, 23, 6. Cfr. Fr.
ZIMMERMANN, Griechische Roman-Papyri (Heidelberg, 1936) n. III, 2, 16. So-
bre los moAiteudpevor 0 curiales, cfr. las referencias dadas por P. BURETH,
en Bulletin de la Faculté des Leiires de Strasbourg (1960) 217.

63. Cfr. & mohitevbuevog Tpbémog = las costumbres politicas (FILON,
De migr. Abr. 159; cfr. De omn. prob. lib, 76): La idea de ciudadania men-
cionada en Act 21, 39; 22, 27-28 no podia dejar de afirmarse en el curso de
un proceso (23, 1) en el que el Apdstol es acusado de violar las leyes y
costumbres de su nacién.

64. TloAteleoBot, aplicado a una persona, significa a menudo: tener u
obtener el derecho de ciudadania (Inscripciones de Sardes, VI, 1, y las re-
ferencias dadas por L. RoBERT, Hellenica, Limoges, 1940, I, pp. 37 ss.), pero
también significa: ejercer una actividad politica, cfr. el Decreto en honor
de Samos: “Que los habitantes de Samos sean ciudadanos atenienses (X -
ploug "Abnvaloug elvan moAitevuévouc), de suerte que participen libre-
mente en los negocios publicos” (M, N. Top, A Selection of greek historical
Inscriptions’, Oxford 1951 n. XCVI, 12-13: cfr. J. PournLoux, 0. ¢. XLIV, 9).

65. 1 Thes 1, 6; 1 Cor 4, 16; 9, 27; 11, 1.

66. A titulo de ejemplo, puede citarse el juramento que los atenienses
prestaban, con la mano extendida sobre el altar, el afio de su mayorfa de
edad, antes de inscribirse en el registro que les garantizaba su derecho de
ciudadania (ARISTOTELES, Const. At. XLII, 1-2): “No deshonraré estas sagra-
das armas, no abandonaré a mi compafiero en la batalla, combatiré por
mis dioses y por mi hogar, solo 0 con otros; no dejaré a mi patria empe-
quefiecida, sino mds grande y fuerte que cuando la recibi; obedeceré las or-
denes que la sabidurfa de los magistrados sabrd darme; me someteré a
las leyes vigentes y a aquellas otras que el pueblo establezca por comun
acuerdo: si alguno quisiera destruir estas leyes o desobedecerlas, no lo
toleraré, sino que combatiré por ellas, solo o con todos. Respetaré el culto
transmitido por mis padres (kal lepd T& mértpux Tipfow). Pongo a los
dioses por testigos” (J. PouiLLoux, Onom. VIII, 105; EsToBEO, IV, 1, 48, p. 14).
Este juramento, incluido por los editores en el discurso de Licurco, C. Leocr.
77, aparece también grabado en una estela de Acharnes, y publicado por L.
RoBERT (Etudes épigraphiques et philologiques, Parfs, 1938, pp. 302 ss.; efr,
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Evangelio de Cristo” ¥, Es una vigorosa llamada® a defender el
honor de la ciudad celeste (Phil 3, 20): honor, onus! Conducirse co-
mo miembro del reino de Dios o como ciudadano de la polis celeste,
es asumir las obligaciones que el Evangelio impone, someterse a sus
leyes, es mostrarse a la altura de las gracias y beneficios recibidos;
es en fin tener la mentalidad propia de esta sublime vocacién, el es-
piritu de “la patria”, y no los pensamientos de este mundo .

C. Perexipis. Histoire de VEphébie attique, Paris, 1962, p. 113). Comparar
Prurarco, Alcibiades, 15, el juramento de Itanos: TOAITEOOEOMHCL... KOTX
ToUg véuoug... (Inscripciones de Creta, IV, 8, 28; ed. M. Guarpuccl, III,
p. 90 = Syll. I, 526), y el prestado al emperador Augusto por los Paflagonios
en el afio 3 antes de nuestra era: “Juro por Zeus, por el Sol, por todos
los dioses y diosas y por el mismo Augusto, ser favorable a César Augusto,
a sus hijos y descendientes, durante toda mi vida, en palabras, acciones y
pensamientos, considerando como amigos a los que ellos tengan por amigos,
y mirando como enemigos a los que ellos juzguen de este modo; para de-
fender sus intereses, juro no perdonar mi cuerpo, ni mi alma, ni mi vida
ni a mis hijos, sino afrontar a toda costa cualquier tipo de peligro para
defender 1o que les pertenece... Si uno solo de mis actos fuera contrario
0 se desyiara de este juramento, hago voto de entregar mi cuerpo y mi al-
ma y mi vida y mis hijos y toda mi raza y mis bienes a la exterminacién y
al aniquilamiento hasta mi wltima descendencia y la de aquellos que de mi
procedan...” (DITTENBERGER, Or. II, 532; con el comentario de FRr. CUMONT,
Studia Pontica, 111, 66). :

67. &Elwg To0 edayyeAllov to0 Xplotod moAiredeoBe. Puede traducir-
se: “Ejerced vuestra ciudadania, vivid como ciudadanos, conducios segin
las exigencias de vuestro derecho de ciudadania”.

68. Puesto que el verbo estd en imperativo, deben rechazarse las tra-
ducciones exhortativas, como: “Que vuestra manera de vivir sea digna...".

69. Cfr. FILoN, De virt. 161, 1ag diavolag t@v moAitevopévev (efr, P.
Zen. Colomb. XI, 5; P. Princet, II, 22, 5: ¢pdvtioov obv kot& T& TOAL-
Tevbpeve); segin De conf. ling. 78, los sabios que tienen por patria la re-
gion celeste (natplda tov obphviov xBpov &v & mchitebovrat), son tam-
bién los que poseen la tierra, en la que pasan la vida como en un pais ex-
tranjero (Eéwmv 8¢ tov meplysiov &v @ mapdrnoav voulfovoay). Este
sentido de ﬂ‘&m “habitar, pasar un tiempo” aparece también en Hermes
Trimegisto: “Las aves aman el aire, donde asimismo habitan (¢v & kol
moAttebeta) todos los que vuelan alto y se elevan en el aire por su género
de vida” (EsToBEO, I, 49, 45; p. 413); P. Mert. XLIII, 2, 10 xowdv TV TOAL-
TEVOMEVGY ThAr... "O&upuyyt@v mdAewe; a comparar con la acepeién te-
rritorial de politeia (supra, p. 419, n. 1); Luciano, Historia verdadera, II, 21.
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APENDICE V

ADOPCION FILIAL Y ADOPCION FRATERNA

“Non possumus fieri filii adoptivi, nisi conforme-
mur Filio naturali” (Santo TomAs, In Gal 4, 5).

Segin Eph 1, 5, la adopcién filial de los creyentes es el fin de la
predestinacion divina; y segin Rom 8, 15 y Gal 4, 5, es el més bello
fruto de la redencién y lleva consigo el don del Espiritu Santo'.
Conforme al uso helenistico, atestiguado por las inscripciones y los
papiros, ¢l Apdstol la designa por OwoBeolx, “adopcién en calidad
de hijo” 2, con la clara intencién de utilizar el valor juridico de esta
nocién: ficcién legal que hace pasar al adoptado del seno de su pro-
pia familia a la familia del adoptante ?, proporcionindole un nuevo

1, Cfr. TH. WALLING, Adoption, en The Princeton theological Re-
view (1923) 223-235; D. J. THERON, “Adoption” in the pauline Corpus, en Evan-
gelical Quarterly (1956) 6-14.

2, Literalmente: “establecido o instalado como un hijo, G1o¢ T{BeoBo—
Betdg OWG". CIr. Inscrip. de Priena, XXXVII, 2; LI, 8; Inscrip. de Lindos,
117, 164, 198, 223, 232, etc. En la época cldsica la adopcién se llamaba: mouf-
owg o también Béowg (DeEMOSTENES, C. Leoch. 49, C. Boeot. 1, 4, 20), y el h'jo
adoptivo: motég (elomomtéde) 0 también Betdg Oibc. De ahi las férmulas
utilizadas mds tardiamente en Mileto y en otras partes: kard molnow, xat’
elomolnow, kot& vbuov ete. Cfr. A. Wensze, Studien iiber die Adoption
in Griechenland, en Hermes, 1630, pp. 167-176). Las leyes concernientes a la
adopeidn, véuotr Betikol, son leyes mepl moudomotlog (ARISTOTELES, Polit.
II, 1274 b 10; Iseo, Sucesion de Menekles, 1I, 13). En Gortina la adopcién se
llamaba dvnovolg, el adoptante dvmavéuevog, y el adoptado &vmavtég;
nombres todos ellos derivados de &vagalveoBou: el adoptante muestra al
adoptado presentdndolo como suyo ante el pueblo reunido en los comicios
(Inscriptiones Creticae, t. IV, n. 72; col. X, 34-XI, 23; con el comentaro
de M. Guarouccr, in k, 1., pp. 167 ss.).

3. La nocién de hijo adoptivo se opone a la de hijo nacido de matrimo-
nio o hijo por nacimiento, ywjolog Owg (P. Oxy. 1267, 18); @Uoet, yove;
igualmente, padre por naturaleza se opone a padre por adopcién (TomnTéG;
cfr. Lisias, C. Agoratos, XIII, 91, En el afio 98 de nuestra era, un padre gue
estaba inscribiendo a su hijo jura por el Emperador que “Plutén es mi
propio hijo por nacimiento y no por adopcién, ¢poer UdV... xal Wy Béoel”
(P. Ozy. X, 1266, 33; cfr, I, 46, 7; III, 502, 7; P. Mert. XVIII, 18) Eotep&ev
&g guoka téxkva (P Mil. Vogliano, LXXIII, 8).
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status y haciéndole beneticiario de una serie de privilegios, sobre
todo de orden sucesorio*. Exagerando un poco, Iseo pretende que
todos los hombres “griegos y bdrbaros juzgan sabia esta ley sobre
la adopcién, que resulta ser asi una practica universal” 5, En reali-
dad, aunque la adopcién sea muy frecuente en Sumeria y Acadia y en
todo el Mediterrdnco durante el periodo helenistico, pudiendo ha-
blarse de un' sincretismo juridico, andlogo al que se observa en el
dominio de la cultura y de las lenguas, sin embargo, no hay en esa
época un derecho perfectamente unificado que permita identificar la
referencia de San Pablo a un cédigo determinado®. Pero es muy
notable el que, a pesar de la diversidad de tiempos y lugares, la
adopcién —tanto en Babilonia como en Grecia y en Roma— trae
siempre consigo un doble efecto: el adoptado entra a formar parte

4. La adopcién puede definirse como: “un acto legal en virtud del cual
una persona extrafia es admitida en una familia a titulo de hijo".

5. Isro, La sucesidn de Menekles, 11, 24. De hecho la adopcién no existia
en Egipto antes de la época romana, pero tampoco era necesaria dada la
legislacién matrimonial que autorizaba el reconocimiento de los hijos ya
nacidos de la futura esposa en el momento del matrimonio, la facilidad del
divorecio etc. (Cfr. N. HoHLWEIN, Recueil des Termes technigques relatifs aux
Institutions politiques et administratives de UEgypte romaine, Bruselas,
1912, p. 411; R. TAUBENSCHLAG, Geschichie der Rezeption des rimischen Privats-
rechts in Aegypter, en opera Minora, Varsovia, 1959, I, pp. 210 ss.). Cuando
el Gnomon del Ididlogo prescribe: “Si un egipcio recoge & un nifio abando-
nado en el depdsito y lo adopta como hijo (Oiomonjonta), 8 su muerte
serd sancionado con la confiscacién de la cuarta parte de sus bienes (§ 41;
cfr. 107), estd considerando el caso de un adoptado que se hace egipcio, aun
cuando por nacimiento perteneciera a una familia griega o romana. Sufria
entonces una verdadera capitis diminutio, y “probablemente, con objeto de
reprim’r esta infraccién hipotética al principio sacrosanto de la inmutabi-
lidad de las barreras entre clases, el Gnomon aplica aqui, como en muchos
casos semejantes la pena estereotipada de la confiscacién del cuarto” TH.
REINACH, Un code fiscal de U'Egypte romaine, Parfs, 1920-1921, p. 93).

6. Cfr. J. EwLvL, Histoire des Institutions (Parfs, 1958) 17 ss.; Ebo. Vor-
TERRA, Les rapports entre le Droit romain et les droits de U'Orient, en
Revue internationale des Droits de UAntiquité (1955) 135-155; L. WENGER,
Die Quellen de rémischen Rechis (Viena, 1953) 206, Los juristas de profes'én
se rebelan con frecuencia contra las semejanzas y comparaciones que se
establecen & veces entre instituciones semejantes, sin respetar las diver-
gencias de tiempos y de lugares. En efecto, es innegable que hay que tener
en cuenta los contextos humanos y las diversas etapas en la evolucién del
derecho. Para la adopcidn, por ejemplo, sus modos formales de realizacién
son muy diferentes en Roma, en Atenas y en Ur. Pero cuando San Pablo
alude a la adopcidn, lo mismo que a otros hechos jurfdicos, no habla en
plan técnico, sino que se dirige a profanos que de la adopcién saben lo que
todo el mundo, es decir, que conocen su realidad, pero ignoran las preci-
siones de la ley y de los ¢ddigos. L. RoserT ha publicado una acta de eman-
cipacién irania de la alta época helenistica, y observa que se hace siguien-
do el derecho griego, y que la modalidad de la emancipacién es la misma
en Susa y en Beocia, aunque la forma del acta sea diferente (Hellénica XI,
Paris, 1960, pp. 86 ss.). De igual modo, la devolucidén de sucesiones al Estado
por falta de herederos naturales (P. Doura, 12, semejante en el valle del
Eufrates, en Alejandria y en la chora egipecia, fue adoptada por el dere-
cho romano para todo el imperio (J. MODRZEIEWSKY, en Revue int, des Droits
de UAntiquité, 1961, pp. 109 ss.). Sobre las continuidades greco-egipcias en
el plano institucional y econdmico, cfr. CL. Preaux, L'Economie Lagide, en
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de la familia del adoptante, en la que se le trata igual que a un
hijo legitimo; y, en consecuencia, se le constituye heredero de pleno
derecho del patrimonio de su bienhechor, Estas dos propiedades ju-
ridicas, San Pablo las traslada a la adopcién de los hijos de Dios,
por lo cual serd muy Wtil para la mejor comprensiéon de una meté-
fora el profundizar en el concepto de adopcién como institucién y
como hecho social.

% ok %k

En los derechos cuneiformes, la adopcién sirve para crear entre
dos personas todo tipo de lazos de parentesco’; pero en sentido es-
tricto, la adopcién es a la vez un modo de entrar en la familia que
tiecne por objeto procurar un hijo (ana wmarutim) a quien no lo tiene
ni espera tenerlo, y ademds es un modo de instituir heredero que
viene a ser equivalente al testamento ., Este doble efecto aparcce
claramente indicado en las férmulas empleadas: “tomar en calidad
de hijo, situar en calidad de heredero” ?; “tomar en filiacién (ana
martuti), tomar a su nombre”, es decir, contar entre sus hijos ', sin
ninguna condicién respecto a la edad del adoptante y del adoptado,
a diferencia del derecho romano y de los derechos modernos. Si el
adoptado entra definitivamente en su nueva familia y pierde todos
sus derechos en la que antes tenia, es sin duda para conducirse co-
mo verdadero hijo, y todos los cddigos prevén sus obligaciones de
gratitud.

Desde el siglo Xxv-x1v en Nuzi, las relaciones entre el hijo adop-
tivo y su nuevo padre estdn minuciosamente reglamentadas. Este tl-
timo garantiza la herencia; aquél debe obediencia y veneraci6n .
Si se trata de una hija, el adoptante asirio se compromete a no mal-

Proceedings of the IX international Congress of Papyrology (Oslo, 1961) 228
y siguientes.

7. Con frecuencia aparece un nifio o un hombre adoptado un considera-
ble mimero de veces; pero en realidad tales adopciones no son mds que una
forma disimulada de compra de propiedad. dado que la tierra familiar
era inalienable; cfr, P. DHORME, en R. B. (1929) 306-307; R. MoNIER, G. CaR-
pasCIA, J. ImBerT, Histoire des Inmstitutions et des faits sociaux (Paris, 1956)
59 ss.

8. Epn. Cuq FEtudes sur le Droit babylonien, les lois assyriennes et les
lois hittites (Parfs, 1929) 48 ss., 416 ss.

9. E. SzLECHTER, Sir conirals d'Ur, en Droils de U'Antiquité et Sociologie
juridique. Mélanges H. Lévy-Bruhl (Par{s, 1959) 287 ss.

10. Cddigo de Hamurabi, § 185-193. Segin la adopecién acadia, el propio
hijo de los adoptantes se convierte en hermano del hijo adoptivo; “la plena
adopcién tenfa como efecto la participacién en la herencia paterna con
los propios hijos del adoptante” (P, CRuveiLHIER, Commentaire du Code
d'Hammourabi, Paris, 1938, p. 187).

11, E. M. Cassin, L'Adoption & Nuzi (Parfs, 1938) 40. “Tablilla de adop-
cién (fuppi maruti) por la cual Zigli... ha entregado a su hijo Sennima a Su-
rihilu como hijo adoptivo. A su vez, Surihilu ha entregado a Sennima una
parte de sus campos, de los frutos de su trabajo y de todos los bienes que
le pertenecen”. “Tablilla de adopcién por la cual Ehel-Te¥up... ha adoptado
como hijo a Zigl... Todos mis campos, mis casas, los frutos de mi trabajo,
una parte de todo esto lo he entregado a Zigi... Mientras Ehel-TeSup v'va,
Zigi le servird y Ehel-TeSup le proporcionard vestido” (1, c. pp. 286, 289).
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tratarla, a no tener ninguna relacién sexual con ella?, a tratarla co-
mo a su propia hija'*. Hamurabi establecc para el padre la obli-
gacion de educar al nifio adoptado (§ 185). A su vez el hijo adop-
tivo tendrd que proveer a la alimentacién y al cuidado de su adop-
tante, hasta acabar por llorarlo y enterrarlo cuando muera. Si el
adoptado reniega de su filiacién y dice: “Td no eres mi padre, ti
no cres mi madre”, se le ha de castigar con la pérdida de sucesion
y con penas corporales. Sus padres pueden marcarle la frente como
a un esclavo, encadenarlo e incluso venderlo en el extranjero .
Seria extrafio que Israel hubiera ignorado esta legislacién
v estos hechos. No obstante, los comentadores estiman que la vio-
Beola paulina no puede inspirarse en el Antiguo Testamento; algu-
nos, incluso, llegan a afirmar que los hebreos no conocian la nocién
juridica ni la designacién técnica de la adopcién. Lo cierto es que la
ley del levirato (Dt 25, 5-10) bastaba para perpetuar la descendencia
masculina y evitar la cnajenacién de un bien familiar %, y que la
manumision estd bien atestiguada en Elefantina . Pero a falta de
textos explicitos, las alusiones son lo suficientemente claras y abun-
dantes como para reconocer la practica de la adopcién en el seno del

“ 2

pueblo elegido 7. Primero en Abrahdn, quien adopta a Eliazar: “mi

hijo de casa” o *“el hijo de mi casa” '!, y en Jacob, que adopta a

12. Comparar las penas consiguientes a la violacién de una esclava por
su propio amo, en la Ley de Gortino, 1I, 8-16; con el comentario de la
editora M. Guagbpicct (Inscriptiones Creticde, IV, n. 72, p. 153) y las obser-

.vaciones de L. GERNET, en Droit et Societé dans la Gréce ancienne (Paris,

1955) 57-59.

13. M. Davip, E. EBELING, Assyrische Rechtsurkunden, en Zeitschrift fiir
vergleichende Rechlwissenschaft (1929) 310, n.° 5.

14. E. SzLECHTER, L c., pp. 289 ss.

15. R. pE Vaux, Les Institutions de UAncien Testamenf (Paris, 1958) I,
pp. 63-65. Seguin P. CRUVEILHIER, “la ausencia de la adopcién entre los he-
breos puede explicarse mediante las consideraciones siguientes, La religién
mosaica proscribia los favoritos y las cortesanas; por tanto, no existia el
problema de adoptar a sus hijos. Lo mismo que los acadios, los hebreos
podian recurrir a concubinas esclavas o a esposas de segundo rango para
remediar la esterilidad de sus esposas de primer rango. Y sobre todo, la
legislacién del levirato, peculiar de los hebreos, suprimfa uno de los mo-
tivos para adoptar un hijo extrafio, Segin esta ley, un esposo podia espe-
rar que, si moria sin hijos, su pariente méds préximo le suscitaria una
descendencia y un heredero al desposar a su viuda, Gen 38; Dt 25, 5-10;
Ruth. Cfr. nuestro articulo. Le Lévirat chez les Hébreux et les Assyriens, en
R, B. (1925) 524-546. Ya San Agustin asimilaba los efectos juridicos del le-
virato a los de la adopcidén, y asi explicaba la genealogia de Jesiis a partir
de Jacob (Mt 1, 16) y su adopecién por Heli (Le 3, 23; Quaest. in Hept. V,
46; P. L. XXXIV, 767; De cons. Evang. 1I, 34; col, 1072 ss.). Cfr. la puntua-
lizacién de M. J. Lacrange, Evangile selon saint Luc (Paris, 1927) 123 ss,

16. Cfr. J. J. RasiNowrrz, Jewish Law and its Influence on the Development
of legal Institutions (New York, 1956) 26-38.

17. Los epitafios judios de Roma mencionan varios casos de hija o de
hijo adoptados (Bpemtég) por una madre o un padre (= tutor, Tpogelc);
cfr. J. B. Frey, Corpus Inscriptionum Iudaicarum (Ciudad del Vaticano,
1936) nn. 3, 21, 144, 358.

18. Abrahén se queja a Yavé: “No me has dado descendencia, y serd mi
criado quien me herede” (Gen 15, 3). W. H. Rosse. (New Testament Adoption-
graeco roman or Semitic? en Journal of biblical Literature, 1952 pp. 233-234)
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sus dos hijos nacidos de una egipcia (Gen 41, 50), y les da los mis-
mos derechos que a sus propios hijos . También parece que Moisés
fue adoptado de una manera regular por la hija del Faraén?; y a
Ester, cuando quedé huérfana, la adopté sin lugar a duda su primo
Mardoqueo (Esth 2, 7. 15). Si esta nocién hubiera sido completa-
mente ignorada por el pueblo elegido, no se comprenderia el que
Yavé revelara su decisién de elevar a los suyos al rango de hijos,
de darles por /ierencia un pais delicioso y su deseo de que le llama-
ran: “Padre” 2, Pero tal es en realidad el verdadero paralelo de
Rom 8, 15; Gal 4, 5%, La adopci6n filial y religiosa *anunciada por

trae aqui acertadamente el caso de Eliezer, esclavo adoptado por el patriar-
ca, con las tabiillas de Nuzi, que atestiguan la adopcién de esclavos por
parejas sin hijos, que de este mcdo los tenfan a su servicio y aseguraban
su inhumacién para el futuro, nombrandoles en compensacién sus here-
deros (cfr. S, KaroimoN, Adoption as Remedy for Infertility in the Period
of the Patriarchs, en Journal o Semitic Studles, 1958, pp. 123-126). Pero sobre
todo hay que destacar la importancia otorgada por Filén al caso de Eliezer.
Interrogdndose sobre el heredero eventual de las cosas divinas (tic 6 TdV
Belov mpayudtov kAmpovdupog Eotiv Quis rer. div. her. 1), el filésofo
alejandrino cita directamente el caso de Abrahdn -&texvoc, & propdsito de
su servidor (6 olxoyesvig pov) que debe heredarle ibid. 2). Cfr. también
el episodio de Sesin que adopta como heredero a su esclavo egipcio en-
tregdndole su hija (1 Par 2, 34-35), y la afirmacién de Prv 17, 2: “El siervo
inteligente se impondrd al hijo deshonroso y heredard con los hermanos”;
cfr. 30, 23 y la costumbre actual de los beduinos, A, JAUSSEN, Coutumes des
Arabes au pays de Moab (Paris, 1908) 24 ss.

19. Gen 48, 56: “Los dos hijos... que te nacieron en Eglpto, serdn hijos
mios. Efrain y Manasés seran hijos mios como lo son Rubén y Simeén; pero
los que ti has engendrado después de ellos serdn tuyos, bajo el nombre
de sus hermanos serdn llamados a la herencia”. Lo mismo sucede con José
respecto a los hijos de Manasés (50, 23).

20. La hija del Faradn se compromete a pagar los gastos de crianza,
considera al nifio como hijo suyo y le da el nombre de Moisés (Ex 2, 9-10;
Vulg. adoptavit). San Esteban lo entiende como una adopcién real: &vel-
Aoto adtov §j Buydnp dopad (Act 7, 21), puesto que el verbo &voipéw
se emplea en el griego cldsico para expresar la adopcién de los-nifios “ex-
puestos” que son “levantados” y tomados en brazos por sus nuevos padres
(cfr. Ruth 4, 16. O. Lorerz, The Theme of the Ruth Story, en The catholic
biblical Quarterly, 1960, pp. 396 ss.; W. KORNFELD, art. Parenté, en D. B. S.
VI, 1282 ss.). Es la afirmacién de Fr. Josero, quien incluso llega a precisar
que el hijo es el heredero del trono. La mujer puede, por tanto, adoptar un
hijo, cfr. Gen 30, 3-8. i

21. Ter 3, 19: “Me llamards “padre” y no volverds a apartarte de mi”.
Cuando Dios declara refiriéndose a Salomén: “Yo le he elegido por hijo y
seré padre para €1” (1 Par 28, 6; 2 Sam 7, 14; Heb 1, 5), la eleccién es la
de una filiacién adoptiva, dado que David era su padre legitimo (cfr. H. van
DEN BuUsscHE Le texrte de la prophétie de Nathan sur la Dynastie davidique,
Lovaina, 1948). Mds formalmente atin lo expresa el Ps 2, 7: “Td eres mi
hijo, hoy te he engendrado”, que utiliza una férmula de adopcién legal
(R. o VAUZX, 0. c., pp. 87, 173); pero estd poco fundado que la adopcién sea
un rito de la ceremonia de entronizacién real-mesidnica, como sostiene la
escuela escandinava (H, RIESENFELD, Jésus transfiguré, Lund, 1947, p. 68).

22. El contexto de Gal 4, 5 deja entrever la adopcién como el término
y sello de una reconciliacién. Cabe en este sentido evocar el acto religioso
que al término de una guerra en la Grecia arcaica consagraba la paz y
tenia por fin primordial el crear un parentesco artificial (cfr. el perfecto
andlisis de G. Grorz, La solidarité de la famille dans le Droit criminel en
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Dios en la antigua Alianza y para todo el pueblo s6lo habia de rea-
lizarse en la Nueva, gracias a Cristo, y para cada uno de los elegi-
dos. Y asi como Jeremias se situaba en el plano moral y en el terre-
no de la simple comparacién —Dios trata a los suyos como un Padre
a sus hijos—, San Pablo, para subrayar la realidad de la filiaci6n,
recurre al derecho internacional de su época y demuestra asi que
los cristianos pueden con toda certeza presentarse ante Dios como
hijos legitimos y estar seguros de obtener los bienes celestiales.
Decimos “derecho internacional”, porque los recientes estudios
de papirologia juridica han descubierto que hubo una especie de re-
nacimiento de la cultura juridica asirio-babilénica en el siglo 12, o
al menos un acuerdo profundo y reciprocas influencias entre los c6-
digos o costumbres juridicas del Préximo Oriente y los del mundo
grecorromano #, Situados en esta perspectiva, ain es posible ilus-

Gréce, Parfs, 1904, pp. 135-164). Esta adopcidén, al agregar al autor del de-
lito al grupo ofendido, era “un medio de extinguir la guerra entre dos fa-
milias, semejante al matrimonio por composicién” (L. GERNET, Droit et So-
cieté dans la Gréce ancienne, Parfs, 1955, p. 134). Se la denominaba ®Aétng
por la amistad que de ella se seguia, pero con un valor mds juridico y so-
cial que sentimental: La ¢u\6tng tiene por fin crear un parentesco ficticio
entre los adversarios, para ligarlos con obligaciones precisas” (G. GLotz, Etu-
des sociales et juridiques sur l'antiquité grecque, Paris, 1906, p. 22). Asi, los
megarenses, antes de dejar libre a un prisionero rescatado, le invitaban a su
casa, le ofrecfan la mesa y la sal. con lo cual le obligaban a quedar en
condicién de pariente o amigo (PrLutarco, Cuestiones griegas, 17). Para
poner fin a una venganza, el agresor era adoptado como hijo o yerno en
la familia del damnificado. Esta concepcién aparece de nuevo en la mito-
logia griega, cuando Hércules termina su querella con los dioses hacién-
dose hijo adoptivo de la mds grande de todas las diosas del Olimpo, Hera,
1a que habfa sido su peor enemiga; ahora se convierte en serv'dor suyo ¥y
toma de ella su nombre: “Zeus persuadié a Hera de que adoptase (viomot-
fioxoBa) a Hércules y le concediera en lo sucesivo el afecto de una madre
(Dioporo pE Siciuia, IV, 39, 23; cfr. P. GrimaL, Dictionnaire de la Mythologie
grecque et romaine, Paris, 1951, pp. 181 ss., “ejemplo tipico de un proce-
dimiento empleado en un gran nimero de sociedades... la adopecidn que
sella la paz” (L. GERNET, 0. c., p, 134), Evidentemente, esta adopcién primi-
tiva por causa delictiva no tiene nada que ver con las disposiciones testa-
mentarias, pero debé ser evocada por su aspecto religioso y por su cardcter
reconciliador y unificador.

23. EI derecho dtico, por ejemplo, es una de las fuentes del derecho de
Doura en el Eufrates (cfr. B. HAUSOULLIER, Une loi grecque inédite sur les
succesions “ab intestat”, en Revue historique de Droit frangais et étrancer,
1923, p. 533, Cfr. R. TAUBENSCHLAG, Das babilonische Recht in den griechis-
chen Papyri, en The Journal of juristic Papyrology, 1954, pp. 169-185; Ipmm,
Keilschriftrecht im Rechte der Papuri, en Opera Minora, I, Varsovia, 1958,
pp. 468 ss.). Esta fusién —o mera coincidencia, poco importa al caso— ha
sido especialmente subrayada a propdsito del matrimonio sin contrato
(&ypagog yduoc) atestiguado en el derecho greco-egipcio en el afio 40 de
nuestra era (P. Ozy. II, 257; cfr. J. MoDRZEJEWSKI, Note sur P. Strasb. 327,
en Symbolee R, Taubenschlag, Varsovia, 1957, II, p. 149) y en Dura-Europos
en el 204 (P. Dura, 31. F. SMoLKA, Un acte de divorce provenant de Doura-
Europos, en Eos (1937) 449 ss.; C. B, WeLLes, Q. FiNnx, J. FR. GILLIAN, The
Ezcavations at Dura-Europos, V, 1, n. 31; dan la bibllografia).

24. Esto ha sido probado en el dominio del derecho de obligaciones, el
compromiso por mero acuerdo y la ejecucién sobre la persona del deudor
(R. SUGRANYES DE FRANCH, Eludes sur le Droit palestinien & lU'époque évan-
gelique, Friburgo, 1946), y en el derecho comercial: la pardbola de los ta-
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trar y precisar la adopcién paulina por medio del derecho griego,
que sanciona esta institucién desde el siglo v antes de nuestra era,
y mediante el derecho romano.

En Grecia, la adopcion responde a un triple fin: religioso, pues
el adoptauo debe continuar el culto propio del adoptante y visitar
su tumba cuando muera ®; doméstico, en cuanto compensa la este-
rilidad de una unién matrimonial o la muerte prematura de los hi-
jos legitimos, y asegura una descendencia al hogar ¥ —el adoptado

lentos coincide en la aplicacién prédctica con el contrato descrito en el
cédigo de Hamurabi “para comprar, vender y hacer fructificar” (J. DauvI-
LLIER, La parabole des mines ou des talents et le § 99 du Code de Ham-
mouradbi, en Mélanges J. Magnol, Paris, 1948, pp. 153-165). As{ como la resti-
tucién de Zaqueo por cuadruplicado (Lc 19 8), conocida en Israel (Ex 21,
37) sigue las normas del derecho provincial romano y se encuentra también
en Egipto (R. TAUBENSCHLAG, P, Wisconsin, n. 23, en The Journal of Juristic
Papyrology, 1957-1958, pp. 48-49) y en Palestina (P. Beworr, J. T. MILIK, R. DE
Vaux,. Les Grottes de Murabba‘dt, Oxford, 1961, p. 109, 1, 10 y 23), la paré-
bola del hijo prédigo se apoya en la institucién de la particién de ascen-
diente que se encuenfra en el antiguo derecho sumerio-acadio “y que aun
persistia en el Oriente Préximo en la época cristiana” (J. DAUVILLIER, Le
partage d’ascendant et la pardbole du fils prodigue, en Actes du Congrés
de Droit canonique, Paris, 1950, pp. 223-228). “La pardbola del mayordomo
inflel se apoya en el contrato escrito del derecho babilonio que se encuen-
tra en Grecia y en el derecho provincial romano, el yeipbypogov” (ibid.
Pp. 227). Las mismas observaciones pueden hacerse sobre las leyes maritimas
andlogas en Ugarit y Babilonia, en el Talmud, en Grecia y en Romsa. “Esto
permite conjeturar que existian en el Oriente Pré6ximo en el primer mile-
nio antes de nuestra era un derecho comercial y un derecho internacional
que debieron ejercer su influencia sobre el mundo griego y, a través de é€l,
sobre el mundo romano” (IpEMm, Le Droit maritime phénicien, en Revue
internationale des Droits de I'Antiquité, 1959, p. 63; cfr. IpEm, La Parabole
du Trésor et les Droits orientaux, ibid. 1957, pp. 107-115, Ioem, GEORGES Bo-
YER, Iibid. 1960, pp. 19-23; H. J, WoLFF, Plurality of Laws in ptolemaic Egypt,
ibid. 1960, pp. 191-223). La obra de L. MiITTels, el maestro de la: papirologia
juridica, puede ser matizada y completada, pero conserva su valor funda-
menital (Reichsrecht und Wolksrecht in den &stlichen Provinzen des romis-
chen Kaiserreichs, Leipzig, 1891; efr. P. CowLiner, La Papyrologie et I'Histoire
du Droit, en W. Orro, L, WENGER, Papyri und Altertumswissenschaft, Munich,
1934, pp. 186-232; H. HENNE, La papyrologie et les Etudes fjuridiques, en
Publications de l'Institut de Droit romain, Paris, 1950, VI, pp. T7-102), es-
pecialmente en su andlisis del derecho popular conservado en el Libro del
derecho siro-romano, que contiene tantos elementos no romanos (Cfr. L.
WENGER, 0. c¢. p. 551). Los actos juridicos, por ejemplo, descubiertos en las
grutas de Murabba‘dt (reconocimiento de deuda, contrato de matrimonio,
repudio, etc.) atestiguan la existencia de formularios idénticos en Babilo-
nia, Elefantina, Alejandria y Palestina (0. ¢. pp. 101, 112; 1. 3 y las anota-
ciones expresas de P. Benoit, pp. 247 ss.).

25. DEMOSTENES, C. Beoc. I, 35; Isro, Sucesion de Menekles, 25, 36-37, 45;
Astifilos, 4-5; Nicdstrato, 19; Apolodoro, 1, 15. “Dioses, objetos sagrados,
ritos y plegarias todo lo empieza a tener en comin con su padre adoptivo.
Se le puede aplicar la expresién romana: in sacra transiit: ha pasado al
culto de su nueva familia” (L. BrAUCHET Histoire du Droit privé de la
République athéniene, Paris, 1897, II, p. 52). Sobre la transmisién de los
sacerdocios hereditarios, cfr. A. LAUMONNIER, Les cultes indigénes en Carie
(Paris, 1958) 227, n. 9.

26. La ley de Gortina (XI, 6-10) declara que los derechos sucesorios del
adoptado tienen como tnico fundamento la presuncién de que perpetuard
la descendencia del adoptante. '
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deja de pertenecer a sus padres naturales para unirse exclusivamen-
te a los adoptivos—; y por ultimo pecuniario, que es el mas impor-
tante 7, ya que el derecho griego no permite otros herederos que los
parientes legitimos y nadie puede tener un sucesor si no es introdu-
ciéndolo mediante adopcién en la familia. El adoptado no hereda,
pues, solamente el patrimonio (oYolx), sino también las dignidades
y honores del adoptante (mpoédpwx etc.) y todos sus lazos de paren-
tesco, absolutamente como si hubiera nacido de un matrimonio le-
gitimo. Este vinculo tan fuerte que une la filiacién y los derechos
hereditarios es precisamente el que subraya San Pablo a los romanos
y a los gélatas.

Cualquiera que sea la diferencia entre la adrogacién y la adopcién
romana %, ésta responde a una serie de preocupaciones religiosas:
es necesario perpetuar los sacra privata, el culto de los antepasados 2,
pero ante todo tiene por fin la adquisicién de la potestad paterna *,
En ese organismo de constitucién cuasi mondrquica que es la do-
mus, s6lo el pater familias posee autonomia juridica, y la adopcién
“tiene por fin permitir a un jefe de familia el reforzar la potestad de
la domus que dirige, y en particular el procurarse, a falta de poste-
ridad legitima, los descendientes que llevaréin su mismo nombre y le
asegurardn la continuacién del culto de los antepasados™ *. Lo que

27. Para los griegos, “adoptar” (elomie(loBol) era casi sindénimo de tes-
tar (SixtiBeoBext). Cfr. las férmulas de Iseo: “Le legd sus bienes y le adop-
t6 al morir” (Sucesién de Filoctemo, 3); “testé y adopté” (ibid, 10); “me-
diante testamento es como se hacen las adopciones: se dejan los bienes al
mismo tiempo que se adopta un hijo (Aristarcos, 9). El cal‘ficativo &mog
designa tanto al hombre que muere ab intestato como al hombre que muere
sin hijos (cfr. F. BAubrY, Adoptio, en CH. DARENBERG, Ep. SAGLIO, Dictionnai-
re des Antiquités grecques et romaines, Paris 1877, I, p, 76). La. adopcién
entre vivos produce los mismos efectos que la adopcion testamentaria.
Cfr. Iseo: “Astifilo no s6lo manifesté su voluntad de adoptar un hijo que
le pudiera suceder, sino que se preocupSé de dar a sus disposiciones una
plena eficacia, asegurando su fortuna al hijo que queria adoptar” (La suce-
sién de Astifilo, 7). Asf la adopcién, institucién bilateral o de cardcter con-
tractual, tenfa fuerza de testamento unilateral (cfr. E. F, BrRuck, Die Schen-
kung auf den Todesfall im griechischen und rémischen Recht, zugleich ein
Beitrag 2ur Geschichte des Testaments, Breslau, 1909). En el Discolo de
MENANDRO, €l misdntropo dice a Gorgias: “Te adopto como hijo, y todo lo
que yo poseo considéralo tuyo” (vv. 731.732; cfr. CL, PREAUX, Les fonctions
du Droit dans la Comédie nouvelle, en Chnonique d’Egypte, 1960, pp. 225 ss.).
Sobre las condiciones requeridas y las formalidades del acto de adopcién
(presentacién del adoptado a la fratria y luego a la familia, inscripcién en
los registros del demo) cfr. F, BrinoEst, La Famiglia attica. Il matrimonio
e ladozione (Florencia, 1961).

28. La adopcién perfecta (adrogatio) es la de una persona que goza de
todos sus derechos (sui juris); es mds antigua que la adopcién de una per-
sona que aun se encuentra bajo tutela o que pertenece a otra familia (alle-
ni juris). Cfr. Gawus, Inst. I, 11; AULU-GELLE, Nuits Att. 19 ss.

29. El Heres es primitivamente el nuevo sacerdote del culto doméstico.

30. Ep, Cuq, Manuel des Institutions juridiques des: Romains® (Parfs,
1928) 197,

31. R. Monier, G. CARDascIA, J. IMBERT. 0. ¢., p. 450. Es preciso aclarar
que en los dos tltimos siglos de la republica, la adopcién politica por los
representantes de las grandes familias de la nobilitas tendia a asegurar la
continuidad de los cargos oficiales en el seno y para provecho de la Gens;
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especifica la adopcién romana es, por tanto, la vinculacién del ex-
trafio (extraneus) al padre de familia; se le introduce, en efecto, ba-
jo su potestad, a semejanza de los demds hijos, y s6lo asi adquiere
como miembro de la familia todos los derechos hereditarios ¥. En
la aplicacién religiosa que San Pablo hace de la vioBeolx es evi-
dente que ante todo contempla ese vinculo filial de los cristianos
con el Padre del cielo, igual que los adoptados romanos convertidos
en auténticos descendientes del parer familias.

Los contratos de adopcién que nos han conservado los papiros
egipcios sefialan lo mismo que los otros el doble efecto: introduc-
cién en una familia y transmision de la herencia, pero insisten en
el realismo de la filiacién: el adoptado se vera considerado por el

¥y que los emperadores adoptardn hijos (César y Octavio, Augusto y Tiberio,
Claudio y Nerén; cfr. Thcrro, 4n, IV, 57; XII, 26; Sueronio, Claudio, XXXIX,
5), es decir un posible heredero, con el fin de asegurar su sucesién politica,
cfr, M. H, Prevost, Les Adoptions politiques @ Rome sous la République et
le Principat, Parfs, 1949; J. CarcorIiNo, L’hérédité dynastique chez les Anto-
nins, en Revue des Ftudes anciennes, 1949, pp. 262-321; sobre todo B. PaRS,
Désignation et Investiture de !’Empereur romain, Parfs 1963). La “sucesién
apostolica” pudiera muy bien tener un andlogo si no un precedente, en la
transmisién del Imperium de derecho divino, por filiacién espiritual, impli-
cando la herencia: el principe, que pertenece a una raza escogida por los
dioses, transmite a su descend’ente (por sangre, 0 méds & menudo por adop-
cién) un potencial espiritual, un “carisma hereditario”, que le transforma
en augusto y le asegura la proteccién de la divinidad (felicitas). Asf el he-
redero del trono, que a menudo ha ejercido anteriormente una corregencia,
se convierte en el hijo de un dios y aparece como sobrenaturalmente mar-
cado por la soberanfa constitucional que le confiere la investidura, No sélo
le corresponde el resplandor de un optimus, un poder moral eminente, sino
también la auctoritas del princeps. En sus epistolas pastorales, San Pablo
transmite de este modo su herencia espiritual por el canal de la filiacién:
después de haber recordado su propia investidura para el apostolado (Tit
1, 3; sobre esta acepcién de motedewv, cfr. A. M. Denis, L'Apbtre Paul, pro-
phéte “messianique” des Gentils en Eph. th, Lovanienses, 1957, pp. 300 ss.),
San Pablo define el cargo que confia a su sucesor y heredero: ywnole
TéKVE kotd kownv mlotwv (v. 4); lo mismo a Timoteo: vwnole Tékve
¢v mloter (1 Tim 1, 2; cfr. 2 Tim 1, 2). Esta filiacién auténtica acredita
a su mandatario como fiel intérprete de su pensamiento (efr. Phil 2, 19-20).
No hay articulo posesivo delante de téxvw, porque no se trata de una de-
signacién afectuosa, sino de un titulo de legitimidad: la filiacién implica la
transmisién hereditaria. Si se acepta este paralelismo, presentido por
B. Parst (p. 6) y que resulta més verosimil en la atmdsfera romana de las Pas-
torales, cabe en el mismo sentido entender kortd xowdv mlotiv como una
referencia & la fidelidad universal” (de los magistrados, del senado, del ejér-
cito, del pueblo que era originariamente el fundamento sociolégico del
principado (ibid., pp. 4, 210): los cristianos de Creta reciben a Tito como
a quien estd investido de autoridad...

32. U. E. Paorr L'™adoptio” nelle Commedie di Plauto, en Miscellanea di
studi alessandrini in memoria de A, Rostagni (Turin, 1963} 548.551. Entre
los romanos, no existe diferencia entre el parentesco agnaticio que se fun-
da en la sangre y el que se apoya en la adopcién, ya que la filiacién es una
cuestién de derecho —sumisién a la patria potestas— y no de comunidad
de sangre (cfr. M. H. PRevosT, 0. ¢, p. 14). Los estudios genealégicos han
demostrado que —a excepe’dn quizd de los claudianos no existe una fami-
lia de la aristocracia romana que no haya practicado de un modo habitual
la adopcién (cfr. W. GorLus, Tibére, Paris, 1961 p. T7).
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adoptante como su propio hijo legitimo #; lo cual hay que entender-
lo sin duda referido a los derechos propiamente dichos, pero tam-
bién a las obligaciones, y especialmente a los cuidados y al afecto que
todo padre debe tener para con sus propios hijos*. En una adro-
gacién concluida entre Aurelia Teeys, respecto a su pupilo Paesis,
y el adoptante Aurelio Silvano, la primera pide a este Gltimo que con-
sidere al hijo como si fuera de su propia sangre ¥, y se comprometa
a educarlo, alimentarlo, vestirlo y tratarlo como si él mismo lo hu-
biera engendrado ¥. Esto pucde glosarse con P, Oxy. IX, 1185, 10:
“un hijo pequefio dcbe alimentarse con pan, y no probar la sal ni las
salsas; en cambio si te pide vino, daselo en la punta de tu dedo”...

Se vuelve a encontrar aqui el elemento humano ya contenido en
las primeras estipulaciones de Nuzi, de Mari y de Babilonia¥, y
bien atestiguado en Atenas . La adopcién no puede menos de ser

33. P. Ozy. IX, 1206 (335 después de C.): Heracles y su mujer Isarion
acuerdan hacer adoptar a su hijo Patermouthis, de dos afos, por Horion
(8xdedwkévar ool ... elg vioBeolav) quien lo tendrd por verdadero hijo
(Exew tolbtov yviolov Libv) ¥ le hard su sucesor y heredero, Cfr. P. Ozy.
XVI, 1895 (55¢ de nuestra era): Una viuda, incapaz por su pobreza de ali-
mentar y educar a su h'ja de nueve afios, la hace adoptar y suplica a los
nuevos padres que la consideren como hija legitima, napadedwkévor ob-
™v Oulv ... elg Buyotépa voulunv (1. 10). Comparar el acta de emancipa-
cién del siglo 1 en 1a que una mujer renuncia a la posibilidad de vender a
su hijo (CH. MicHEL, Recueil d’Inscriptions grecques, Parfs, 1900, n.° 1415,
19-21).

34. P Leipz. 28, citado por L. Mirteis (Grundziige und Chrestomathie
der Papyruskunde, Leipzig-Berlin, 1912, I, 2, n. 363) comentado por L. MiI-
TTEIS (Adoptions-urkunde vom Jahre 381 n. Chr., en Archiv fiir Papyrusfors-
chung, 1906, pp. 173-184; la bibliografia viene dada por L. WENGER, 0. C., . 814).

85. 'Eyd piv ) Teedg mopoadebokéver ool 1@ Z ABovd ToOV pvno-
veuBévtar TMofow ka®' vloBeolav petd thHe matphdag odtol kAnpovo-
pleg ... mpdg 1 elvan oov vldy ywiolov kol mpwTéToKOoV O €§ [dlov
alyarog yevwnBivra oot (1 15-16).

36. ... mpdg vlcBeolay Bomep BpéPw xal lpatife ebyevde kol yvn-
olwg &g vldv ywioov kol guoikdy, og 2§ Epou yevbuevov (. 17-18)...
kol T®v Eudv mporyudrev kAnpovépov vloBemBévra pot (1. 22). P. Corur-
NET Observa: “Es digno de notarse que el objeto del contrato de adoptio
consista, no ya en la transmisién del poder paterno al adoptante sino en la
proclamacién de un derecho de sucesién en favor del adoptado” (La Papy-
rologie et U'Histoire du Droit, en Miinchener Beitrlige zur Papyrusforschung
und antiken Rechtsgeschichte, XIX, Munich, 1934, p. 199).

37. Segiin la tableta de adopcién de Mari “Iahatti-Il es hijo de Hillalum
y de Alitum. Sz alegrard con sus alegrias v sufrird con sus penas” (tabl. 1;
G. BOYER, Archives roya’es de Mari, VIII. Textes juridiques, Parfs, 1958, pd-
gina 3). El acta intenta hacer la adopcién sobre el modelo de la filiacién de
sangre, puesto que la mujer del adoptante interviene como parte y el vinculo
de flliacién se estrablece simultdneamente respecto a ambos cényuges. Mis
aun, la asoclacién del adoptado a las a'egrias y penas de sus nuevos padres
intligg)uce una nota afectiva notable en una estipulacién juridica (cfr. ibid.,
p. ;

38. El adoptante “mostrabas hacia mi (el adoptado) la solicitud que por
naturaleza fiene un padre para con su hijo, y por mi parte yo le cuidaba y
le respetaba exactamente como si se tratara de mi verdadero padre” (IsEo,
La sucesién de Menekles, II, 18; cfr. 43). Tal es, segin Plutarco, el espiritu
de la ley de Solén sobre la adopcién entre vivos: “Antiguamente los testa-
mentos no estaban permit'dos; los hienes y casas debian permanecer en
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un titulo que da derecho al amor, a la solicitud del padre, lo mismo
que exige gratitud y afecto por parte del hijo*. Por eso los cris-
tianos, al ser adoptados por Dios, tienen la seguridad —ademas del
honor y de la herencia celeste que se les concede ¥— del amor con
que les mira su Padre del cielo; y todo el desarrollo de Rom 8,
28 ss. es para garantizar la providencia infalible y la generosidad de
Dios para con ellos. Nada podrd nunca impedir (ywploay, v, 39) la
paternal ugape que Dios ha querido prodigar a sus antiguos escla-
vos, después de convertirlos en hijos.

Pero éstos a su vez se encuentran muy obligados a demostrar su
agradecimiento, basado en la conciencia de la gratuidad y grandeza
del don recibido. El envio del Espiritu Santo se da para revelar lo
que Dios reserva a los que le aman (1 Cor 2, 9-10) y sobre todo
“para que conozcamos bien lo que Dios nos ha dado” (v. 12). Una
vez que conocen a Dios, en y por sus larguezas (Gal 4, 9), los hijos
adoptivos, “ardiendo de fervor” (Rom 12, 11), literalmente claman
a Dios su amor, y con pleno derecho le llaman: Padre. Es algo més
que una oracién; es toda su vida teolégica y moral la que se siente
impulsada por esta agape de gratitud filial.

* %k ok

La adopcién filial no es méds que una entre las muchas formas
de adopcién practicadas en el Oriente préximo. Una quincena de
actas hurritas del siglo Xv atestiguan la practica de la adopcién ma-
trimonial 22, especie de levirato premupcial, segin el cual el adop-
tante puede unir a la adoptada, ya sea con su hijo mayor, ya sea con
uno de los restantes . Tal adopciébn aparece como “un acto en vir-
tud del cual una joven pasa de la autoridad de su padre o de su
tutor legitimo a la autoridad de un padre o de una madre adoptiva,

el genos del difunto. Pero Solén permitié a los que no tenfan hijos el
dejar sus bienes a quienes quisieran; asi dio preferencia a la amistad so-
bre el parentesco, a la libre disposicién sobre la obligatoria” (Soldn, 21).
Iseo observa que, al adoptar un heredero, “la gente escoge personas ajenas
a la familia, elegidas entre los amigos intimos” (Sucesién de Nicéstrato, 18).

39. Cfr. Ley de Gortina, X, 42 ss.: el adoptado se exime de los “deberes
divinos y humanos” respecto del adoptante. Pueden compararse los actos
de manumisién de esclavos “entre amigos”, petafd ¢iAwv (P. Ozy. IX,
1205; L, MiItrers, Chrestomathie, n. 362).

40. El padre dispone de sus bienes a su arbitrio, los divide entre todos,
o bien puede desheredar a uno de sus hijos, o legar una parte leonina al
preferido; comparar Gen 21, 10-14; 24-36; 25, 5; 48, 14, 17-19; Dt 21, 16; 1 Par
5, 2 (cfr. L. G. Levy, La famille dans Uantiquité israélite, Paris, 1904, pdgi-
ginas 264 ss.). La admisién de hijas en la herencia es asimismo atestiguada
en una época tardia por Iob 42, 15; cfr, Prv 30, 23.

41. Como los nifios en el Templo a quines no podian impedir que pro-
clamasen las alabanzas de D'os (Mt 21, 15-16).

42, In matrimonium, ad maritandam. Cfr. A. vAN PRAAG, Le Droit matri-
monial assyro-babylonien (Amsterdam, 1945) 79 ss.

43. Cfr. G. Carpascia, L’adoption matrimoniale & Babylone et & Nuzi, en
Revue historique de Droit francais et étranger (1959) 14.

30. — TEOLOGIA MORAL
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a fin de ser entrcgada en matrimonio por el adoptante” . Especial-
mente se subraya el papel del hermano de la adoptada, que conce-
de al accipiens ¢l derccho a establecerla conforme a su propio crite-
rio; pero también la adopcién “en calidad de hermana” (ana ahatu-
1i). Por tanto, en los derechos cunciformes, se puede adoptar a otro,
no sélo en calidad de hijo o de nuera *, sino de hermano ¢ incluso
de padre “.

La adopcién fraterna (ana ahhuti ilgi) aparece atestiguada desde
el II milcnio en Susa y en el siglo viit en Babilonia ¥, Su fin no es
financiero y hay que interpretarlo en funcion del régimen del “fra-
triarcado” en que la comunidad familiar depende, al menos en el or-
den sucecsorio, de la fratria potestas del hermano mayor: a los her-
manos adoptivos se les considera y se les trata exactamente igual que
a Jlos restantes hermanos de la familia®, Mais precisamente, con

44. G. CarpasCIa, I, ¢, p. 2. Dos especies de contrato se presentan: 1.° la
adopcién “en calidad de nuera” (ana kallili), ya sea porque estd destinada
a un determinado hijo del adoptante, 0 bien porque éste la adopta para darla
como esposa 8 uno cualquiera de sus hijos, o incluso a un esclavo. “Entrego
a mi hermana Mennuni a Aripparni en calidad de hija... y Aripparni se
encargard de darle mar'do” (Tableta de Nuzi, ya citada). 2.° La adopcién
“en calidad de hija y de nuera” (ana martfiti u kalliiti) en la que el adop-
tante puede dar en matrimonio a su hija & quien desee, incluso fuera del
circulo familiar, como lo pudieras hacer con su propia hija, “Tableta de
adopcién en calidad de hija y de nuera, por la que Gylia... entrega a su
hija Hashipkiashe como hija y nuera en manos de Hinzurai, concubina de
Shilwa-Teshup. Hinzurai se encargard de Hashipkiashe y la entregard como
esposa a quien juzgue mds conveniente; si quiere se Ja dard a su hijo, pero
si le parece mejor la entregard al hijo de su concubina o a otro marido que
no pertenezca a la familia” (I e.; cfr. otros ejemplos en E. M. CASSIN,
L'adoption & Nuzi, Paris, 1938, pp. 299-317).

45. Cfr. A. vaNn PRaaG, 0. c., pp. 82-84,

46. X adopta a Y en calidad de padre, se obliga a cuidar de él1 y adquiere
un derecho a su sucesién “Ili milimma ha adoptado a Tulpuri como padre.
Mientras viva, se hace responsable de ¢él. Cuando Tulpuri muera,
todo cuanto posee... pasard a pertenecer a Ilimilimma” (Tableta publicada
por D. J. Wiseman, The Alalakh Tablets, Londres, 1953, p. 39, n. 16), Cfr.
R, Monier, G. Carpascia, J. Imeert, Histoire des Institutions et des Fails
sociaux (Parfs, 1956) 59, n. 96.

47. V. ScHEn, Actes juridigues Susiens, en Mémoires de la Mission ar-
chéologique de Perse, Paris, XXII-XXIIT, 1930, 1932, n. 3:; “IliSubani, en su
benevolencia, ha manifestado su voluntad de tomar a titulo de fraternidad
(ana ahhfti ilqi) a la mujer de su padre AtQta”; 286, 321, 14: “Damkiga...
ha hecho acto de adopeidn o (raternidad. Se han observado los ritos, segin
los cuales una fraternidad acooptiva equivale a una fraternidad natural y una
fillacion adoptiva equivale a una filiacién natural para SuSinak e ISma
Karab; con los comentarios de Ebp. Cuvq (Les Actes juridiques Susiens, en
Revue d'Assyriologie, 1931, pp. 47-51), quien ve en esta adopcién un modo
de transmisién de los bienes a tftulo universal y a titulo gratuito. No hay
que confundirla con la adquisicién y la cualidad de hermano que resultan
de una adopeidn filial (en 1a que el adoptado se convierte en hermano de
los hijos del matrimonio del adoptante); cfr. Inem, Le Droit élamite d'aprés
les actes juridiques de Suse, ibid. (1932) 155-157; IpeM, Eiudes sur le Droit
babylonien, les lois assyriennes et les lois hittites (Parfs, 1929) 141.

48. En el matriarcado —que jamds existié en Israel—, la madre deter-
mina el parentesco; no se encuentra sometida al dominio de un marido, sino
bajo la tutela de los parientes varones. El cabeza de familia es, entonces,
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G. Michaelides-Nouaros —quien ha vuelto a trazar la evolucién de la
adoptio in fratrem cn la Grecia antigua ¥, en Bizancio y en la tra-
dicién helénica més reciente *—, habria que distinguir entre la ins-
tituciéon propiamente juridica referente a los derechos sucesorios
(&Behgobnolx) y una adopcién religiosa e incluso magica en su ori-
gen (&belgomolier) corriente en las sociedades primitivas, que lleva
a menudo consigo una ceremonia sangrienta y que permite unirse o
identificarsec con la naturaleza de otro. Esta ceremonia se halla en
la base de la fraternidad de armas de los héroes de Homero, aparece
practicada en la época clasica por los pueblos barbaros del Asia
Menor, Ponto, Persia y Arabia preislamica *!; después, en Bizancio
—donde se cjerce sin duda una influencia eslava y recibe la san-

el hermano de la madre, y tiene pleno poder sobre su hermana y sobre los
hijos de ésta. Cfr. P. KOsCHAKER, Fratriarchat, Haugemeinschaft und Mu-
tterrecht in Keilschriftrechten, en Zeitschrift filr Assyriologie (1933) 1-89;
W. Prautz, Zur Frage des Mutlerrechis im allen Testament, en Z. A. T. W.
(1962) 9-30. A propdsito de Eccli 7, 18: “No cambies un amigo por plata, ni
un verdadero hermano (&deAgdv ywvioiov) por oro de Ofir”, glosado por
la Vulgata: “No traiciones a un amigo que te rehusa la plata, y no despre-
cies a un hermano muy querido por el oro”, P. K. recuerda la enmienda de
TH. NOLDEKE (Bemerkungen zum hebraischen Ben Sira, en 2, A. T. W,
1900, p. 85), quien substituye por ©'hn (bien atestiguado en el Penta-
teuco samaritano, en el Targum del Ps. Jonatdn y en un fragmento de Targum
sobre Gen 49, 5) el pvbn nk del hebreo. Se sabe, en efecto, que el
adjetivo talimu es un atributo frecuente de hermano en asirio-babilonio. No
se trata necesariamente de una fraternidad de sangre, ni de mellizo ni de
segundo; Hamurabi se declara talimu de Zamama, dios de la ciudad de
Kish (Cédigo, prol. 1I, 56) porque el dios de la guerra le ha concedido una
proteccién completamente fraternal. El hermano-talimu de un soberano par-
ticipa en el poder con él, estd asociado al trono y es su sucesor o here-
dero. Por eso el “hermano legitimo” de Eccli, paralelo al “amigo”, pudie-
ra muy bien ser el hermano legalmente adoptado del que no hay que des-
hacerse por fines interesados. El contexto relativo a la actitud que hay que
tener con la mujer, los esclavos, los jornaleros, los hijos y los parientes,
justifica esta interpretacién juridica.

49. Las comunidades fraternales de Delfos, Hyettos, Gortina (Ley de G.
V, 28-34; con los comentarios de M. Guarpucct, Inscriptiones Creticae, IV,
p. 160) etc. son asociaciones de coherederos que contimian unidos sin
dividir la herencia; sus miembros son duooinuotr “viven de la misma hucha”,
dubkamvol “respiran el mismo humo” (ARISTGTELES, Polil. I, 1252 b 14-15;
Hesiquro, in k, ».).

50. G. MICHAELIDES-NOUAROS, [lept tfig &delgpomolixg &v T} &pxala
‘EANGSL kol &v 1@ Bulavtle, en Tépog K. ‘ApuevomolAlou (Mélanges
Harménopoulos), Tesalénica, 1951, pp. 251-313. Cfr. la recensién en Iurg
(1953) 470-471.

51. “Los carmanianos se abren las venas de la frente con la punta de
un dardo, y la sangre que brota la toman mezclada con la bebida, conside-
rando como una muestra suprema de amistad el beber de este modo la
sangre de otro” (ATENEE, II, 46 a; § 24 f). Sobre esta fraternizacién por la
sangre (blood-covenant), cfr. G. GLoTz, La solidarité de la famille dans le
Droit criminel en Gréce, p. 160). Para el Islam, cfr. A. Jaussen, Coutumes
des Arabes au pays de Moab (Paris, 1908) 12 ss.; C. A. Nawvo, Intorno al
divieto romano imperiale dell’Affratellamento e ad alcuni parallelli aradbi, en
Studt in onore di S. Riccobono (Palermo, 1936) III, pp. 321-357.

52. A. Frorow, recensiéon de G. MICHAELIDES-NOUAROS, en Revue de VHis-
toire des Religions (1954) 106.
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cién de las ceremonias de la Iglesia >—, en Grecia bajo la domina-
cién turca y alin se prolonga hasta la época moderna. Huellas de
esta institucion se encuentran en Polonia y en Escandinavia, asi como
en Espafia®, en el Poitu* y en Provenza %, Es decir, esta prictica
del derecho consuetudinario es tan antigua y constante como uni-
versal, y es normal encontrarla en Roma donde el hermano mayor
tiene facultad y poder para introducir en la casa paterna a nuevos
hermanos adoptivos .

M. Kaser tiene razén al aproximar este crecimiento juridico de
los miembros de la domus —los nuevos miembros tienen los mismos
derechos que los antiguos— a las instituciones orientales anélogas
antes mencionadas ¥, La adoptio in fratrem no es mas que la apli-
cacién del adagio: adoptio naturam imitatur, puesto que hace pasar
a una persona de una familia a otra al hacerla participar de los bie-
nes de la comunidad. Sin embargo, se empezaron a dar tantos abu-
sos, que un rescripto de Diocleciano del 3 de diciembre del 285
acabé suprimiéndola, incluso para los peregrinos ¥ y precisamente en
Siria, donde permanecia vigente ®, Siguiendo esta linea, los juristas

53. La adopcién contrafda ante el Sacerdote y el Cuerpo de Jesucristo
(en Bizancio, en Francia y en otras partes) se denominaba a causa de esta
circunstancia: fraternidad espiritual (mvevporikh &bdeAgdtng; cfr. Du Can-
cE, Dissertation XXI: Des adoplions d’honneur en frére et par occasion des
Fréres d’armes, en Histoire de S. Louis IX... par J. de Joinville, Paris,
1668, p. 263).

54. E. pEe Hinososa, La Fraternidad artificial en Espafia, en Revista de
archivos, bibliotecas y museos (Madrid, 1905) IX, 7, pp. 1-18.

55. J. C. ARNAULT DE LA MENARDIERE (De la Succession de Frére & Freére,
Souvenirs slaves dans la trés anciennes coutume de Poitu, en Mémoires
de la Societé des Antiquaires de I'Ouest, Poitiers, 1884, VII, pp. 343-361)
observa: “Siempre qua a la autoridad en la familia se vincula la participa-
cién en el poder politico, los bienes han sido de hecho confiados, igual que
la autoridad misma, a uno de los miembros de la familia, designado gene-
ralmente segtlin la primogenitura” (P. 354).

56. R. AUBENas (Le contrat &’ “affrairamentum® dans le Droit provencal
du Moyen Age, en Revue historique de Droit francais et éiranger, 1933, péd-
ginas 478-524) relaciona acertadamente este contrato de fraternitas con el
uso romano del Consortium inter fratres; pero esta comunidad no se limita
a los hermanos coherederos de un padre difunto, sino que se extiende a
personas sin ningiin lazo consanguineo, y que no obstante son calificadas co-
mo fratres associati o movi fratres, Los contratantes prometen vivir juntos
ut germani fratres, y constituyen una verdadera familia fuera de todo
lazo sanguineo, ya que se comprometen, & menudo para siempre, & vivir en
el mismo hogar y tener la misma cocina, comiendo el mismo pan y bebien-
do el mismo vino.

57. Garo, Ims. III, 25; Urpiano, Digesto, XVII, 2, 63.

58. M. Kaser, Das rdmische Privatrecht (Munich, 1955), I, p. 83, n. 11;
89, n. 27, II, p. 148, n. 25; Igualmente P. KoscHARER Adoptio in Frairem, en
Studi in onore di S. Riccobono (Palermo, 1936) III, pp. 361-376.

59. “Nec apud peregrinos fratrem sibi quisquam per adoptionem facere
poterat. Cum igitur, quod patrem tuum voluisse facere dicis, irritum sit,
portionem haereditatis, quam is adversus quem supplicas velut adoptatus
frater heres institutus tenet, restitui tibi curae habebit praesses provinciae”
(Codex Justinianus, VI, 24, 7; cfr. L. Mrrreis, Reichsrecht, p. 267.) En Cuq
(Mémoire sur le Consilium Principis d'Auguste & Dioclétien, en Mémoires...
de l'dcadémie des Imscriptions et Belles-Letires, Parfs, 1884, IX, p. 501),
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bizantinos proscriben también la adopcién fraterna (&deAgomouda,
&dehgomoinoig, &deAgoobvn), dando como razén que “nadie puede
engendrar a su hermano”, e introducen el rescripto de Diocleciano
en numerosas compilaciones de leyes .

A pesar de todo, la adoptio in fratrem continud existiendo en Ro-
ma y su practica formaba parte del derecho consuetudinario en Bi-
zancio y en Egipto. Un fragmento de Gayo, copiado en Arsinoe en
el siglo 1v, define, en efecto, el consortium artificial 2 en relacién
al del grupo doméstico: “Societas fratrum... qui ad exemplum fra-
trum suorum, societatem coierint” ©, Asi como a la muerte del pa-
terfamilias sin dejar testamento la comunidad familiar hereda y con-
serva indivisamente los bienes, de un modo semejante los individuos
pueden también asociarse y formar una especie de sociedad familiar,
poniendo en comin sus bienes y anudando mutuos lazos juridicos de
parentesco. Por una legis actio ante el pretor, declaran que, en ade-
lante se consideran como hermanos, “mdas hermanos, podria decirse,
que los hermanos corrientes, por razén de la comunidad de bienes
y de existencia. En otras palabras, aqui nos encontramos en el caso

quien recuerda que el mismo Diocleciano habia autorizado a una mujer
a que adoptase & una persona para consolarse por la pérdida de sus hijos
(Cod. Just. V, L. VIIL tit, 47), cita este rescripto como ejemplo de obedien-
cia & un interés superior que suprime la aplicacién de las costumbres loca-
les. Aquf, 1o que estd en juego es la regla constante de la devolucién de las
sucesiones. No es, por tanto, a este punto a lo que se refiere la critica de
Lactancio condenando el reinado de Diocleciano como desastroso para la
ciencia del derecho (De morte persecut. 22), Los efectos sucesorios de esta
medida son puestos de relieve por Fr. Scrurz, Der Irrtum im Beweggrund
bei der testamentarischen Verfiigung, en Geddlchinisschrift fiir E. Seckel
(Berlin, 1927) 105 ss. Sobre la naturaleza y el contenido de esta adfratatio,
cfr, el andlisis minucioso de A. Marongru, L'affratellamento come mnegozio
giuridico, en Studi di Storia e Diritlo in onore di A. Solmi (Milan, 1941)
II, pp. 261-299.

60. Es sabido que Diocleciano se habfa reservado el -Oriente, dejando
la administracién del Occidente a Maximiano, y que fue el mds eficaz pro-
motor de la generalizacién del uso del Derecho romano. El libro Sirio-roma-
70, que ya no comprendia la prdctica en boga estipula: “Si velit vir scribere
fraternitatem cum viro altero, ut tanquam fratres sint, et omnia quod po-
ssident vel possidebunt eorum sit aequaliter, prohibet eos véuoc e non ra-
tum est id quod invicem scripserunt: non enim uxores eorum sunt commu-
nes neque liberi eorum possunt esse communes” (§ 86; cfr. J. FurLany, Li-
ber Graeco-Syriacus, en S, Riccosono, Fontes Juris romani antejustiniani,
Florencia, 1940, 11, p. 789).

61. Las Basilicas transcriben muy ampliamente: Mnd2 mopd Eévoig Tolg
E€w 'Poung olkobol duk Béoswg &deApbdTne ouviotdobm. Kbv tig dg
&dedpdc mpooAngBelc kAnpovbuog ypoofl, Exmmtéte THiG kAnpovoulas.
Kol 8te odk EEeotlv Tivi elg Béowv AappPhvewv Eautd &behpby el &2 mpoo-
Anobfj kAnpbévopog, ékminter (Libro XXXV, tit. XIII, cap. 17).

62. El consortium art'ficial es una institucién doméstica que tiene por
objeto crear entre los miembros mds alejados de una familia exactamente
los mismos lazos que existen entre los hermanos” (H. LEvY-BRUHL, Nouve-
lles études sur le trés ancien Droit romain, Parfs, 1947, p. 62). .

63. P. S. I, XI, 1182, 27; con el comeniario de V. ARANGO-RuIZ, in h. I,
pp. 32 ss.
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de una fraternidad artificial. El consortium entre alii es una verda-
dera adoptio in fratrem” %,

El interés de este contrato de parentesco, lo mismo que el del
Libro sirio-romano estriba en que realiza la fraternidad juridica
(&dehgomotia) sin emplear la férmula juridica de la adoptio in fra-
trem, aunque subrayando la asimilacion a la institucién familiar pro-
piamente dicha. Por eso hay que distinguirlo nctamente de la econo-
mia salvifica de la nueva Alianza —“la alianza de los hermanos”
(Am 1, 9), tal como aparece expresada en la epistola a los Hebreos,
en especial las relaciones del Mediador, “hijo sobre toda la casa”
(Heb 3, 6), y de los santificados de la misma raza y linea sucesoria:
g€ &vog mavteg (Heb 2, 11). Cristo, Hijo-heredero (Heb 1, 2), in-
troducido en el universo como Primogénito (v. 6), participa hasta
tal punto con los nombres de la misma carne y de la misma sangre,
que tanto puede llamarles hermanos como hijos . Estas relaciones
de fraternidad responden al designio de Dios que quiere “conducir
con el jefe de la salvacién a numerosos hijos a la gloria” (Heb 2, 10).

Es claro que la vocacién cristiana consiste en estar unido a Cris-
to, el Hijo de Dios %, y que gracias a esta unién cada elegido se
convierte en hijo de Dios (Gal 3, 26) y, por tanto, en heredero
(Gal 3, 29; Eph 1, 5). Esta herencia o esta vida se presenta co-
mo algo dado por Dios y a la vez transmitido por Cristo. Para pre-
cisar de algiin modo el orden de intervencién de uno y otro, cabe
utilizar una formulacién juridica como la que San Juan emplea en su
Prélogo: “A cuantos le recibieron (al Verbo). les dio la prerrogativa
de hacerse hijos de Dios” (Ioh 1, 12). Todos los comentaristas se

64. H., LEvy-BrRuHL (I. ¢, p. 56), el cual supone que la declaracién hecha
mutuamente por los asociados, debiera ser: “Hunc ego meum fratrem esse
aio”. Observa ademss que, a la inversa que la adoptio in frairem de otros
pafses, que creaba una jerarquia entre 'as partes y tenia por objeto prin-
cipal asegurar al adoptado la sucesién del adoptante, la adopcién a titulo
de hermano adaptada a las instituciones romanas es mutua, sin lazo de
subordinacién. El objeto del consortium es asimilar a los que mutuamente
se adoptan a la condicién de fratres sui.

65. Heb 2, 11-14. Dado que la adopcién romana tenfa como efecto hacer
adquirir al adoptante la patria pofestas sobre el adoptado, un jurista tra-
ducirfa: Cristo adopta a los hombres en fraternidad para poder inscribirles
en su testamento (11, 15-17; compara la alternancia: hijitos, huérfanos, ami-
gos en Ioh 13, 33; 14, 18; 15, 14, donde los lazos de subordinacién entre las
partes quedan borrados; la adopc’dén a titulo de hermano es mutua y se
convierte en un consortium), Cir. no obstante las objeciones de E. Vor-
TERRA, La L. 7 C. de her. inst. 6, 24 e due documenta di Susa recentemente
scoperti, en Bullelino dell’Istituto de Diritlo romano (Roma, 1933) 298 ss.
Sobre la fraternidad de la carne y en la sangre, cfr. J. JEREmMIAS, “Flesh
and B'ood cannot inherit the Kingdom of God”, en New Testament Studies
(1956) II, pp. 151-159; O. BETz, Die Geburt der Gemeinde durch den Lehrer,
ibid. (1957) III, pp. 322 ss. Jud4 dice de José: “Es nuestra carne”, es decir,
nuestro hermano (Gen 37, 27). Abimelec reivindica el parentesco que le une
con los habitantes de Siquem: “Acordaos de que soy de vuestros huesos y
de vuestra carne... Respondieron: Es nuestro hermano” (Idc 9, 1-13), De
este modo, todos los miembros de una tribu son hermanos (Gen 13, 8; 14,
14; Lev 21, 10; Dt 18, .

66. Cfr. 1 Cor 1, 9, kowwvlav to0 vioD aodtol; 1 Ioh 1, 3; cfr. 5, 1213,
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esfuerzan por precisar la significacién exacta de Edwxev é€ovolav @,
Distinguen ¢&ovola de d0vautg, entendiendo ese “poder” como una
disposicién nueva, segiin la cual el creyente puede convertirse en
hijo de Dios. El pensamiento es exacto, pero hay que precisarlo re-
conociendo a &&ovola todo su valor juridico de: capacidad, dere-
cho y aptitud %; por ejemplo, Pilato tiene el “poder” de libertar o de
crucificar a Jests ®, Jesds tiene el “derecho” de juzgar ™ y los bien-
aventurados “pueden disponer” del 4rbol de la vida, es decir, tienen

67. L, H. MarsHALL, The Callenge of New Testament Ethics (Londres,
1946) 259. Ultimamente. M. E. BoISMARD, siguiendo una sugerencia de R. Bult-
mann, comprende la expresién “les dio el poder” como una simple expli-
cacion de una idea virtualmente contenida en el verbo arameo natan, que
puede significar tanto dar como dar el poder, la facultad de hacer algo.
Por tanto, no habria que insistir excesivamente en el alcance de la palabra
“poder, que pudiera incluso suprimirse en la traduccién” (Le Prologue de
saint Jean, Parfs, 1953, p. 61). A lo cual P. Biard objeta con razén que es
arriesgado eliminar una palabra del texto sagrado como carente de signifi-
cacién, cuando el motivo principal es que no se entiende. “¢No ha querido
San Juan, por el contrario, expresar con esta palabra la solidaridad pro-
funda de los h'jos de Dios por adopcién, en que se transforman los creyentes,
con el Hijo de Dios por naturaleza que es el Verbo hecho carne y que ellos
reciben por la fe?” (La Puissance de Diew, Paris, 1960, p. 131).

68. Cfr. Lc 12, 5; 1 Cor 9, 12; 2 Thes 3, 9. Ya San Agustin comentaba Ioch
1, 12: “Ita quos dixit accepta potestafe factos Del filios, quod illa adoptio
significat quam Paulus commemorat, eosdem dixit natos ex Deo” (De cons.
Evang. III, 6; P, L. XXXIV, 1074). &fovole, aunque tiene un sentido po-
tenc'al (= potentia) no es un poder (potesias), nl un derecho propiamente
dicho, sino la supresién de una incapacidad (cfr. J. REINACH, Ibauche d'une
mancipation, Paris, 1860, p, 14), por lo tanto: una libertad de tener y de
usar (cfr. Deméstenes, C. Néera, 50; H. W. Pruexer, The Greek Inscriptions
in the Rijksmuseum... at Leyden, Leiden, 1958, p. 31; N. A, BEEs, Die grie-
chisch-christlichen Inschriften des Peloponnes, Atenas, 1941, I, 1, n. 30, pé-
ginas 59-60. Comparar £€elvon yaueioBor = el derecho de casarse; PLUTAR-
co Publicola, VIII, 8; cfr. la nota de R. BULTMANN, Das FEvangelium des
Iohannes, Gottingen, 1941, p. 36). Seria el equivalente del hebreo tardio
mb  que designa al poseedor de un poder legal, libre de usar de sus
derechos, de disponer a su grado de lo que posee (Ex 21, 7-8; Eccl 8, 8;
Eccli 9, 13; cfr. 2 Mach 7, 16). En los contratos arameos, la cldusula scha-
llit autoriza la toma de posesién de un bien, el libre ejercicio de los dere-
chos (cfr. J. J. Rasmnowrrz, Jewish Law, New York, 1956, pp. 124 ss.; Ipem,
Neo-Babylonian Legal Documents and Jewish Law, en The Journal of juristic
Papyrology, 1961, pp. 150 ss.). De ahi en San Pablo la distincién entre la
2fovola ¥ la BOvauic apostélicas (K. PrRUmM, Theologie des zweiten Korin-
therbriefes, Roma-Friburgo, 1962, pp. 139-204, 243-327). Sobre el “juridicismo
de San Juan, cfr. C. Spicq, La justification du charitable, 1 Toh 3, 19-21, en
Studia biblica et orientalia (Roma, 1959) II, p. 347; 1. bE LA POTTERIE, La notion
johannique de Témoignage, en Sacra Pagina (Paris, 1959) II, pp. 195 ss.

69. Ioh 19, 10. Hidapso dispone a su arbitrio de la vida de los vencidos
(kat' 2€ouolav, HeLoporo, Etiop. IX, 6, 3). Segin Le 12, 11; 20, 20; Tit 3,
1, 1a €ouvole es el ejercicio de un poder civil, un privilegio judicial; los
£€ovolat son los magistrados, que disponen de la sutoridad y pueden, por
tanto, realizar vélidamente tal determinado acto de gobierno; cfr, M. E.
Borsmarp, Quatre Hymnes baptismales (Paris, 1961) 84 ss.

70. Ioh 5, 27. A. FeviLLET relaciona &fovolav Exew (Mc 2, 10 con Dan
4, 7, y é€ovalav didovon (Mt 28, 18) con Dan 17, 14 (L’EXOUSIA du Fils de
UHomme, en Recherches de Science religieuse, 195¢ pp. 172 s8.),
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aptitud para asimilar la vida divina™. Los papiros y las inscripcio-
nes del siglo primero confirman ampliamente esta acepcion de “ca-
pacidad juridica” ?; la &€ovola es una facultad que implica derecho
y privilegio. Por consiguiente, cualquiera que da su fe al Verbo en-
carnado, se habilita para convertirse en hijo de Dios: Dios sélo en-
gendra a los que son capaces de recibir su vida®, aptitud o titulo
que reciben precisamente de Cristo.

Esta intervencién de Cristo, tan fuertemente subrayada en el
Nuevo Testamento ™ aparece expresada en términos juridicos, y pre-
cisamente de adopcién, en Eph 1, 5: “Dios nos ha predestinado a ser
para EI hijos adoptivos por Jesucristo” ®, Pero quedaba por precisar
que en esta familia monocratica que es el hogar divino, ninguno de
los hermanos menores tiene derecho al patrimonio si no es por in-

7. Apc 22 14, Wva Eotaw | 28ovoic adtdv &nl t& E0Aov Thig Lwfig;
comparar Mc 13, 34: conceder la iniciativa, la autonomfia.

72. En el 23 de nuestra era, Tedn reconoce que no tiene derecho o auto-
rizacién para obtener un nuevo plazo (P. Oxy, II, 259, 18), as{ como hadie
puede reivindicar los bienes de una sucesién testamentaria, fuera de las
personas expresamente ind'cadas (P. Fouad, XXXIII, 30); en este mismo
sentido, algunos piden al rey que les conceda autorizaciéon para derribar y
reconstruir edificios industriales (P. Magd. XXXVI, 7), José de Biblos hace
constar que ha construido su sepulcro y afiade: “Si mi hijo desea que lo
sepulten en él, tiene facultad para ello (¢€ovolav Exe)” (J. B. FRrEY, Corp.
Inscript, Iudaicarum, Ciudad del Vaticano, 1952, II, n. 871); en cambio vein-
ticinco epitafios de Afrodisia niegan tal autorizacién: Etepoq o0delq £€eL
t€ovalav &vB&Pa Tv& mapd Tolg mpoyeypopuévoug (Monumenta Asiae
Minoris Antiqua, VIII, 565, 3; 568, 570-572, etc.). El que alquila un almacén,
una vez que ha pagado el arrendamiento goza de plenas facultades (Eycv
g¢€ovolarv) para habitar y vivir en €l con quien mejor le parezca (P. Merton,
II, 76, 19; cfr. B. G. U. IV, 1116, 18 del afio 13 antes de C.; I, 183, 25 del afio
85 de nuestra era; P. Oxy. II, 272, 12, del afio 66 de nuestra era); en cambio,
en el afio 42 Orseo reconoce que durante toda su vida no tendrd derecho
a vender ningina parte de la propiedad que ha correspondido (P. Michig.
Tebt. V, 321, 21; cfr. 322 a, 30-31; P. Rend. Har. 137, 13; P. Ozy, X, 22; XII,
19; P. Aberd. XLV, 20; P. Ness. LVI, 12; LXX, 4; P. Michael. XLI, 44; P.
S. 1. VIII, 893, 5 y 16 etc.). Comparar la distincién de derechos concedidos:
tEovolav Eyétw ... un &yeto 2fouclav (acta de emancipacién délfica del
siglo 1 antes de C.; Cu. MicuEL, Recueil d'Inscriplions grecques, Parfs, 1900,
n. 14-15, 19-21). La Ley de Samos sobre la distribucién del trigo (siglo 11
antes de C.) prevé que los chiliastas tendrdn la posibilidad de designar el
mismo comisario durante cinco afios seguidos (2¢€ovola Eotw, DITENBERGER,
Syl. 976, 63), v de pagar todos juntos a la ciudad la suma que no haya de-
vuelto a la ciudad el propio comisario (¢§ovolx adrtoiq Eotw, 84), pero que
nadie puede emplear este dinero para algo que no sea la distribucién gra-
tuita del trigo (uhy 2fovole 82 £otw unBewl); cfr, Sammelbuch, 9377, 13;
P. Hib. CXLVIII: &fouvola fote (contrato de aprendizaje del siglo 1
antes de C.); DITIENBERGER, Or. II, 665, 17: tailg 2Eovolog dmoypwpévev
abusando de sus poderes.

73. En Ioh 3, 38 se explica que se trata de una generacién espiritual.
Adgui es presentada como légicamente posterior a la fe (cfr. la unién: ko-
A miotel kol mdoq 2€ovolg Em olwvig Seomotikfi katoxl, H. ZrLicus,
Vierzehn Berlinegriechische Papyri, Lelpzig, 1941, IV, 20). La adhesién a
Cristo hace a cada uno de los creyentes “capaz” de filiacién divina.

74. Cir, Ioh 14, 6: “Nadie viene al Padre si no es por mi”; 1 Cor 8, 6:
;ESI?IO hay un Sefior, Jesucristo, por quien son todas las cosas, y nosotros por

75. Elg vloBeolav dix "Inocod Xplotod elg altév.
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tervencién del Hijo mayor, el Unico que hereda del Padre por su pri-
mogenitura . El decreto divino de predestinacién es que seamos
“conformes a la imagen de su Hijo para que éste sea el primogé-
nito entre muchos hermanos” (Rom 8, 29). Primero en el orden de
la filiacién divina, Cristo nos integra en ella al adoptarnos como
hermanos, por lo cual somos con pleno derecho “herederos de Dios
y coherederos con Cristo” (Rom 8, 17).

Todo el misterio de la encarnacién y de la redencién puede asi
expresarse en funcién del realismo y de los privilegios de la adop-
cién fraterna, inteligible para todos los pueblos de la antigiiedad.
Extrafios para Dios, los pecadores no tenian ninglin derecho, nin-
guna aptitud (¢€ovoia) para poseer los bienes celestes. Para que
Dios nos pudiera considerar y tratar como hijos, era necesario que
su Primogénito nos adoptara primero como hermanos: “Por El te-
nemos acceso unos y otros junto al Padre. Asi... vosotros sois miem-
bros de la familia de Dios (Eph 2, 18-19),

76. El primer hijo varén (bekdr), “primicia del vigor paterno (reschith
6n6)” (Gen 49, 3; Dt 21, 17) ocupa un puesto privilegiado en la familia (Gen
43, 33; Ex 11, 5; Heb 12, 23), en que su primogenitura le confiere la prima-
cla: “Sé sefior de tus hermanos, y péstrense ante ti los hijos de tu madre”
(Gen 217, 29; cfr. v. 37), Asi también, si muere en vida del padre, los que
heredan su derecho son sus hijos, y no el mayor de sus hermanos (Talmud,
Baba Bathra, 16, b); pero en el caso en que no tenga hijos, la transmisién
se hace por filiacion agndtica: el derecho pasa a los hermanos y, en su
defecto a los hermanos de su padre (Num 27, 9-11).
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APENDICE VI

({QUE ES LA GRACIA?

Para promulgar la moral revelada, Cristo y sus apéstoles se sir-
vieron del lenguaje de sus contemporaneos. En algunos casos —Ila
B36€x, la Omopovr, por ejemplo— tuvieron que dar una nueva acep-
cién a las palabras usuales. Pero con las dos nociones centrales de
toda la religion neotestamentaria: la caridad ¥ la gracia, s6lo les
fue preciso enriquecer y ennoblecer los vocablos x&pic y &yon&v
perfectamente aptos para recibir una significacién teoldgica!, pues-
to que los primeros convertidos estaban en condiciones de captarla.
Pues bien, como el término “gracia” ya no tiene la misma resonan-
cia en nuestros oidos, nos serd muy n1til evocar su sentido y em-
pleo en la época helenistica y en los escritores inspirados.

* ok ok

1. Gracia-Belleza. Del verbo yxalpw “regocijarse, estar alegre”,
derivan xoapilopon “mostrarse agradable, causar agrado”, yoplev-
Tlfopaxt “bromear, hacer gracia”, xopleig “gracioso, agradable”...
y X&pts: gracia exterior 2, cualidad de aquello que seduce y produ-
ce alegria 3. Por su etimologfa, este tltimo término evoca en primer

1. Cfr. P. BoNnETAIN, art. Grdce, en D. S. B. III, 748 ss.; J. MOFFATT,
Grace in the New Testament (Londres, 1931) 99; C. RYpER SMmiTH, The Bible
Doctrine of Grace (Londres, 1956); J. RousiLLoN, Les Termes hébreuxr en
théologie chrétienne, en Revue Thomiste (1960) 86-89,

2. Cfr. E. Boisacq, Dictionnaire étymologique de la langue grecque 3.
ed. (Heildelberg) 1047; V. FoNTOYNONT, Vocabulalre grec, 4* ed. (Parfs, 1941)
126.

3. EI Altisimo concede a Tobias favor y gracia (y&pw kal Hoponv) ante
los ojos de Emenasar (Tob 1, 13); “El vino mezclado con agua es agradable
()d6¢) y procura un goce deleitoso (Thv y&pwv &mroteAel)” (2 Mach 15, 39),
Homero imagina al placer (tfjyv X&pwv) como compafiero del constructor
del universo, puesto que el mundo debia sentir placer al contemplarse en
su llegar a ser” (HerAcLITo, Alegorfias de Homero, XLIII, 8); “fbeilg te 8v-
Te¢ kol KEYOpOpEvoL Kol OLUMOTIKGOTATOL = amables, agradables, ex-
celentes invitados” (Luciano, Historia verdadera, II, 18). La sustitucion de
X&pLg POr yopd& (v a la inversa) no es excepcional en los manuscritos (cfr.
2 Cor 1, 15; Philm 7; 3 Ioh 4; andlogamente, iniyopic-2miyapnc en Iob 31,
29; Nah 3, 4). Divinizadas por la mitologia, hijas virgenes de Zeus, compa-
fieras de Venus, de las Musas y de Hermes, las Cdrites (ol X&pireg) otor-
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460 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

lugar el encanto personal, la amabilidad, el atractivo, la belleza. Se
emplea para expresar la belleza del atuendo femenino*, pero sobre
todo el encanto de la mujer: una mujer que tiene gracia (yuvf] €0-
¥&ptotoc) hace honor a su marido (Prv 11, 16), lo hechiza® y es
mas valiosa que el oro (Eccli 7, 19). Asi, “la gracia y la belleza son
delicia de los ojos” ¢, pero la seduccién moral es todavia més pre-
ciosa: “gracia de las gracias es una mujer pudica” (Eccli 26, 19).
El término se aplica también a la gentileza de un nifio: Jesds
“crecia en gracia delante de Dios y de los hombres” 7, a un don ge-
neroso, a un servicio gracioso, como la colecta en favor de los pobres
de Jerusalén (2 Cor 8, 7. 9), a todas las “buenas obras que se ven”
(1 Tim 5, 25), que proceden de un corazén bueno (ibid. 6, 18) y
glorifican a Dios que las ha suscitado ®, en fin, al lenguaje seductor

gan todas las graclas, la belleza, las artes, la elocuencia, la victoria en los
juegos: “Ellas son las que derraman la alegria en la naturaleza y en el
corazén de los hombres, y hasta en el de los dioses” (P. GRIMAL, Diction-
naire de la Mythologie grecque et romaine, Parfs, 1951, p. 89; cfr. G. MEAUTIS,
Mythologie grecque, Neuchéatel, 1959, pp. 174 ss.). “Sélo por vuestra gracia,
oh Cdrites, viene a los hombres todo Io que es delicioso y dulce” (Pinparo,
Ol. XIV, 5); “Nuestras Gracias son preludio y remuneracién de las buenas
acciones” (FiLobEMO DE GaDARA, De pietate, 14); “En toda forma estd pre-
sente el Dios que conduce 8l fin con las Gracias, sus hijas virgenes” (FILON,
De migr, Abr. 31; cfr. De conf. ling. 182); en el teatro de Dionisos en Ate-
nas, San Pablo pudo ver la inscripcién que sefiala el lugar del sacerdote
Afpov kol Xapltwv kal ‘Poung (CH. Micuel, Recueil d’'Inscriptions grec-
gues, Paris, 1900, n. 860, 26); Supl. Epigr. gr. XIX, 456, 4. E1 N, T. no tiene
nunca el plural y&pireg, salvo variante de tres manuscritos del s. x de
Act 14, 27),

4. Graciosa corona sobre la cabeza, y collar que adorna el cuello (Prv 1,
9; 38, 22); casi sinénimo de dpatdTng, ofr. A. PELLETIER, Fl. Joséphe adap-
tateur de la Lelire d'Aristée (Parfis, 1962) 296.

5. Eccli 26, 13; cfr, Prv. 5, 19. Por las mejillas de la joven Pentesilea se
difunde una gracia divina traspasada de viril energia” (QUINT0 DE ESMIRNA,
I, 61; cfr. III, 558). De ahi la acepcién de x&pig: “encanto migico” (Cfr. C.
BoNNER, Studies in magical Amulets chiefly graeco-egypiian, Ann Arbor 1950,
pp. 48 ss., 178). P. Osl. I, 45, 202 invoca a las divinidades para obtener “vie-
toria, favor (y&pw), gloria y éxito ante todos los hombres y mujeres”;
P, Lond. I, 69; P. Mert. II, 58. Este empleo de yd&pig, asociada a dOvauig,
vikn, mvebue;, mp&€lg, prepara la acepcién cristiana de Gracla: fuerza,
socorro divino, ’

6. Eccll 40, 22 (cfr. las 87 estampillas y&pig encontradas en las cerdmi-
cas tarsinas, H. GoLbMANN, Excavations at Gozlii Kule, Tarsus, Princeton,
1950, I, pp. 286 ss.). Segin los Hechos de Pablo 3-4: el rostro lleno de gra-
cia del Apéstol sonrefa, En el A, T. parecen haber sido los setitas los que
primero observaron que “las hijas de los hombres eran bellas” (Gen 6, 2).
Es celebrada la belleza de Sara (12, 11), de Rebeca (24, 16; 26, 7), de Raquel
(29, 17), de José (39, 6; cfr. Ex 2, 2; 15, 2), ete.

7. Le 2, 52; cfr, el encanto del pequefio Moisés © y&pig i modiky (FL.
Josero, Ant. II, 231; cfr. Act 7, 20, &otelog 1@ ©ed Heb 11, 23). El empera-
dor Adriano pidio a Eros que le “infundiera la gracia de la Afrodita ura-
niana, diosa de la sabiduria (J, Pourmroux, Choix d’Inscriplions grecques,
Paris, 1960, n. XLVIII, 7-8).

8. KoaA& Epya, Mt 5, 16; Ioh 10, 32; Tit 2, 7, 14; 3, 8, 14; Heb 10, 24;
1 Pet 2, 12, Comparar 1 Pet 2, 19-20: “Es una gracia (to0to yd&p X&plo)
soportar por Dios penas injustamente sufridas; es una gracia cerca de Dios
(tolto xdpig mapk B = es algo que le es grato)”.
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del sabio que presenta tan admirablemente las verdades que no hay
mds remedio que aceptarlas®. Cuando los nazarenos admiran “las
palabras de gracia que salen de la boca de Jesds” °, hay que en-
tender que el Maestro predicaba sobre la gracia de Dios con una
elocuencia persuasiva y una voz llena de encanto. En este tltimo
sentido, San Pablo invitard a los cristianos a sazonar con gracia sus
palabras "': “Vuestra boca no debe pronunciar ningin despropdsito,
sino més bien toda palabra buena capaz de edificar cuando hace fal-
ta, y de hacer el bien a los que la escuchan” 2,

II. Gracia: favor-amor. En el griego clésico, x&ptg designa casi
siempre una disposicion subjetiva: la graciosa buena voluntad 2, la
benevolencia que se despliega en generosidad, el amor que impera
la accién ¥, Esta disposicién es absolutamente gratuita, tanto en el
que recibe como en el que da’, En las inscripciones y papiros de

9. Eccll 20, 13: “El sabio se hace amar por sus palabras, pero las
gracias de los necios (y&piteq pwpdv) son pura pérdida”; 21, 19: "En los
labios del sabio se encuentra la gracia”; Ps 45, 3: “La gracia estd derra-
mada en tus labios”., Cfr. la lengua diserta, yAdooa ebAadog (Eccli 6, 5).

10. Lc 4, 22 (cfr. la discusién de Cm, Masson, Vers les Sources d’Eau
vive, Laussanne, 1961, p. 51). Prurarco, Ordc. de la Pit., 24: el adorno y el
encanto de la poesfa (xbéopov xal y&prrog).

11. Col 4, 6: & ?\;“J:roq Oudv mévrote v ydpurt &lati fptupévog =
que vuestras conversaciones estén siempre llenas de gracia, Sobre el modo
de sazonar con sal la conversacién, cfr. los paralelos proporcionados por
J. MOFFATT, 0. C., Pp. 294 ss.; H. Aumevist, Plutarch und das Neue Testament
(Upsal, 1946) 121 ss.

12. Eph 4, 29: 8& y&pw toig dxolouvaty significa a la vez: proporcionar
placer y comunicar la gracia; comparar Epictero, II, 23, 47.

13. Tedcrrro, XXVIII, 24-25: “Grande fue la buena voluntad (ff peydho
X&pig), aunque el don fue pequefio”. Cfr. P. Michael, XXVI, 11: “Méndame
lo que quieras, sabes que estoy a tu disposicién (y&pwv Aaupdve).

14. PraTéN, Feddn, 115 b: motelv &v x&pm. “obrar por amor”; TEGCRITO,
V, 37: “Ved a dénde conduce la bondad”, En uno de los cuadros que Lucas
o un redactor presenta de los primeros cristianos de Jerusalén (cfr. P. BE-
nNorr, Remarques sur les “Sommaires” de Act II, 42 a V, en Mélanges M.
Goguel, NeuchAtel-Parfs, 1950, pp. 1-10) se traduce comunmente: Eyovreg
yé&pwv mpdg EAov Tdv Aadv = alabando a Dios en medio del general favor
del pueblo (Act 2, 47); comparar con Lc 2, 52: y&pitt mapd ©ed kol &v-
Opdmolg); con acusativo, en cambio expresa una orientacién, un movimiento
hacia. Hay que entender, pues, con F, P. CHEeTHAM (4dct 2, 47, en The Ez-
pository Times, T4, 1963, p. 214), que los discipulos que vivian en accién de
gracias hacia Dios, sélo tenfan disposiciones de benevolencia hacia el mun-
do entero (xbopov, leccién del Coder Bezae). La férmula serfa una trans-
cripcién de este tipo de inscripciones honorificas: determinado individuo es
alabado tanto por su piedad o justicia con los dioses como por su entrega,
su celo, su benevolencia hacia la ciudad o hacia el pueblo.

15. Cfr. FioN, De mut. nom. 40, y&pirt &€aipérey; Sap. III, 16, wé&pig
¢xAext). De ahf la acepcién peyorativa del favoritismo. Cfr. la férmula
del juramento: “Votaré en mi alma segin me dicte la conciencia, sin de-
Jarme Hevar por el favor ni por el odio, olite x&pttog... olite &yBpac”
(DEmSsTENES, LVII, 63; cfr. P. Hib, 204, 11: ni por temor, ni por favor, o0d2
xé&pitog Evekev o0B' ExBpag); “el pequefio mimero es accesible a la co-
rrupeidén por dinero y al favoritismo” (Amistéreres, Comst. Aten. XLI, 2).
“Arfstides no buscaba ...ni la popularidad ni la gloria (o0 mpdg yé&pv obdE
npog d6Eaxv)” (PLUTARCO, Temistocles, III, 3). Moisés no elevé a su hermano
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la época helenistica, la gracia es todavia sinénimo de afecto y de
amistad ', pero significa sobre todo el favor concedido por un amigo,
por el principe o por los dioses . Los que necesitan el favor se in-
genian para hallar gracia ante los poderosos y éstos notifican que han
concedido el favor solicitado . Seglin la mistica del Basileus, puede
decirse que las relaciones del soberano con los sibditos se resumen
en la dispensacién de gracias; asi, el rey o el emperador manifiestan
su generosidad concediendo favores y privilegios . En el discurso
pronunciado en Corinto el 28 de noviembre del afio 67 para devol-
ver a los griegos la libertad, Nerén se expresa en los siguientes tér-
minos: “Qué sorpresa para vosotros, helenos —aunque de mi gran
corazén cabe esperarlo todo— es la gracia que os concedo (xoplfo-

Aardn al sacerdocio por favoritismo, od unv &§ &ufig y&pitog (FL. JOSEFO,
Ant, 1V, 29).

16. A los embajadores de Tasos, el senado-consulfo de Sila quiere “co-
rresponder amistosamente renovar los lazos de simpatfa, de amistad y de
alianza. y&pura, ¢lav, ovpuaylav dvavedoaoBal (Inscripciones de Ta-
sos, 174, D. 2; cfr. 175, 12; igualmente Mitilene, en el afio 45 de nuestra
era, DITTENBERGER, Syl. II, 764 3).

17. “Al hacer esto, me hacéis un gran favor” (P. Princet. 162, 12, del 89-90
de nuestra era; cfr. P. Ozford, XIX, 3; Carta de Messana LXXIV, 1). TiHg
v Bedv Y&purtog (Inscripciones de Priena, CIX, 36, del afio 120 antes
de C.; cfr. Inscripciones de Magnesia, CV, 12); &y 6eing y&pirog (Inscrip-
ciones de Didimo, CXVIII, 10; cfr. CCIX, 14). El favor imperial que se tra-
duce en dones o beneficios concedidos a una ciudad, es a menudo califica-
do con un adjetivo: “divino inmortal, eterno”; lo cual prepara la expresién
paulina de “la riqueza de la gracia” (G, P. WETER, Charis. Ein Beitrag zur
Geschichte des iltesten Christentums, Leipzig, 1913, pp. 18-19). Sobre la
gracia-favor divino en las religiones de misterios, cfr. A. J. FESTUGIFRE,
L’ideal religieuzr des grecs et I’Evangile (Paris, 1932) 293.

18. THv y&pwv 8idbvan (Carta de Teodoro y de Animandro, reyes de Ata-
mania, hacia ef205-201 antes de C., en C. B. WeLLEs, Royal Correspondence,
New Haven, 1934, n. 35, 13); di&x taOtd oot kelosto peydAn yé&pig &v
Bao\éwg olke (Rescripto de Darfo a Gadatas gobernador de Asia Menor,
en Inscripciones de Magnesia, CXV, 16). Carte de Aristea, 230, 249,

19. TH )sdpm 100 Beold Emigaveotdrov Altokpdropog (L. MITIELS,
Chrestomathie, 85, 21); xatd TV Y&pw 700 Beod AlNlov Avwvelvou
(B, G. U. 1V, 1085, II, 4); ¢yaplocuev (Sammelbuch, 7366, C, 42. Cfr. R. TAUBENS-
cHLAG, The I'mperial Constitutions in the Papyri en Opera Minora, Varsovia,
1959, II, pp. 5 ss.). Seglin un proceso verbal de audiencia del ano 63 de nues-
tra era, Nerén concedi6 a los veteranos, ademds de la ciudadanfa romana.
diversos otros privilegios (exencién de cargas, de liturgias, de impuestos,
y honores particulares). El Magistrado escribié a los Estrategas para
que aplicaran integralmente la constitucién imperial, fve f§ ¥&pig dASKAN-
pog... bulv mpndn (P. Fougd, XXI, 15). Esta designacién de la disposicitn
del Emperador como y&pig ha de compararse con Rom 6, 14 y Ioh 1, 17,
donde se oponen la antigua y la nueva 3oBrjkn: la ley dada por Moisés,
la gracia otorgada por Jesucristo. Aplicar una medida debida a la genero-
sidad del Emperador se dice: Zthpnosv 1&¢ dobsloag Opelv Omd adTod
Bwpedg (P. Iand, VII, 140, 20). En su Edicto, publicado inmediatamente
después de la subida al trono de Galba, Tib. Julio Alejandro ordena que
las disposicionen del cédigo del Idios Logos permanezcan €n pleno vigor,
y rectifica las innovaciones introducidas, contrarias a las “gracias” de los
emperadores, t& KawomomBévia mapk 1&g @V Zefootdv X&pltag Ena-
vopBwoauevog (DITTENBERGER, Or., II, 669, 44, con la lectura de N. Lewis,
en The Journal of juristic Papyrology, 1955-56, pp. 117-125), FIL6N, Gig. 11:
kot é€alpetov x&pwv = por un privilegio excepcional.
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pat), gracia tan maravillosa que ni siquiera podiais implorarla... jAh.
Que no haya podido cuando florecia la Hélade dar este curso a mis
bondades: un mayor nimero de hombres hubicra gozado de mi
favor (tijg x&purog), Ciertamente tengo derecho a irritarme contra
el tiempo envidioso que quiso de antemano disminuir la magnitud de
una tal gracia (16 péyefog Tfig y&prtog)” 2,

Es bastante notable que los empleos de xé&pig en la Biblia se
amolden a este vocabulario y a esta psicologia dulica. Desde José que
halla gracia cerca de Putifar (Gen 39, 4) y del Faradn (ibid. 50, 4;
Act 7, 10), o David de Saul (1 Sam 16, 22; cfr. 27, 5), hasta Ester
a la que “el rey ama, por lo que obtuvo gracia junto a éI” (Esth 2,
17), o Tobias cerca de Enemesar (Tob 1, 12), o Daniel a quien “Dios
hizo hallar gracia y favor ante el jefe de los eunucos” %, siempre se
trata de grangearse la benevolencia, de prevocar la piedad o la sim-
patia de un bienhechor eventual o de un superior de quien se de-
pende: ebploxewv y&pwv 2, Este dltimo concede por su parte un fa-
vor que podria muy bien retener: dtdbvan y&puv.

Es en este sentido como Dios hace misericordia y usa de benevo-
lencia con sus privilegiados (Gen 24, 12. 14. 49), especialmente con
Noé #, Abrahin (Gen 18, 3), Moisés# y David (Act 7, 46). De
todos estos empleos se desprende que el favor divino, “mejor que
la misma vida” (Ps 43, 4) es absolutamente gratuito, pues una cria-

20. Drrrensercer, Syl. II, 814, 9-20; cfr, 1, 42: “Nerén Zeus Liberador
nos ha otorgado graciosamente la libertad (Zyaploato. M. HoLLEAUX, Etfi-
des d'Epigraphie et d’Histoire grecques, Paris, 1938, I, pp. 165-185); Ipem,
Syl. 1I, 798, 510 (Caligula). En un contexto judicial yap(fouyot “otorgar un
favor” (Act 3, 14; 27, 24), ceder ante una siplica (Prurarco, C. Grace., 1V, 2),
expresa la derogacién de la ley a la que recurre el magistrado para obligar
y conciliar a los que apelan a su autoridad discrecional (Act 25, 11, 16;
efr, 2 Mach 3, 31. 33; IV Mach. XI, 12; FL. Josero, Vida, 53, 355). Al aten-
der a su peticién, estd dispuesto a complacerles y a mostrar su benevolen-
cia (FL. Josero, Ant. XI, 215). En un resumen de audiencia del afio 85-88, el
prefecto de Egipto C. Septimus Vegetus se dirige a Fibio: “Mereces ser
azotado... Sin embargo, te perdono en atencién al pueblo yap{fouat de oe
Tolg 8yAoig kal ¢avBpdnétepog oot Eoopon (P, Flor, LXI, 61; el edi-
tor G. Vitelli lo compara con el indulto de Barrabds (Act 3, 14; Mc 15, 15:
6 8¢ TMAGtog Pouhbuevog 1@ 8xAw T lkavdv mojoot x. T. A). Cir
J. Dupony, Adequitas Romana. Notes sur Act 25, 16, en Recherches de Science
religieuse (1961) 354-385.

21. Dan 1, 9. Dios es quien concede el hallar gracia ante los poderosos
(Gen 43, 14; cfr. Ex 3, 21; 11, 3; 12, 36), Cfr. keyoplopévag Ekelve (NIcoLAs
pE Damas, citado por TH. REINACH, Textes... relatifs au Judaisme, Hildesheim,
1963, n. 44).

22. Lot se dirige al 4ngel en los siguientes términos: “Tu siervo ha
hallado gracia a tus ojos, y has usado conmigo de gran benevolencia de-
jando vivir mi alma” (Gen 19, 19; cfr. 30, 27; 33, 8. 10. 15; 34, 11; 1 Mac 10,
60; 11, 24). Ana suplica a Heli, “Que halle gracia a tus ojos tu sierva (1 Sam
1, 18; cfr, Dt 24, 1), Carta de Aristea, 38, 40, 225.

23. Gen 6, 8: “Noé encontré gracia a los ojos de Yavé”, con los comen-
tarios de F1LON, Quod Deus sit immut. 104-108; De leg. alleg. III, 77-78: “todas
las cosas son una gracia de D'0s, y&pwv Svta 100 Beol T& obumovta”; cfr,
G. P. WETTER, Charis (Leipzig, 1913) 13 ss. ; .

24. Ex 33, 1213, 16-17; 34, 9; Num 11, 11, Los elegidos del Sefior encuen-
tran gracia y misericordia (Sap 3, 9; 4, 15). .
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tura no tiene nada en si misma que pueda exigir la ayuda del Sefior
Santo y Transcendente. Por eso los Setenta tradujeron por y&ptg el
hebreo hen que designa la disposicién favorable y graciosa de un
superior ¥, y también a veces hesed, que evoca las ideas de piedad
y de misericordia %, y raham: amor maternal, ternura y compasién 7,
Desde entonces, la “gracia de Dios” evoca siempre el amor y la
condescendencia ®. Es un favor gratuito, concedido de preferencia
a los indigentes y a los desgraciados, y a menudo —en forma de per-
dén— a los culpables que por sus faltas se habian hecho indignos
de merecerlo; siempre con una nota de ternura y casi de emocién,
al menos de delicadeza maternal.

Volvemos a encontrar estos matices en la salutacién angélica:
Maria ha hallado gracia ante Dios (Lc 1, 30)a, y en Heb 4, 16:
“Avancemos con seguridad hacia el trono de la gracia, para obte-
ner misericordia y hallar gracia” ®, Pero cuando San Pablo predica
el Evengelio de la gracia de Dios (Act 20, 24), marca a la vez el
acento sobre la caridad divina que se ha manifestado en la obra de
la salvaci6én realizada por Cristo* y en la gratuidad de esta iniciati-
va misericordiosa ¥, conforme a la ensefianza del Sefior 2: El libre

25. La rafz hdnan significa “inclinarse” en lo fisico y en lo moral (cfr.
haninah “misericordia”, Ier 16, 13). No obstante, hén significa gracia-be-
lleza corporal o espiritual, finura-gentileza de un sentimiento o de una dis-
posicién, y casi no tiene el matiz de “gratuidad”; asi se explica que San
Pablo no cite jamds un texto del A. T. donde aparezca la palabra “grac’a”.
Cfr. R. SursurG, Pauline Charis. A philological, exegetical and dogmatical
Study, en Concordia Theological Monthly (1958) 721-741; 812-822; W. R. ROEHRS,
The Grace of God in the Old Testament, ibid. (1952) 900-907,

26. Ps 5, 8; 17, 7: "Muestra tu maravilloso favor, ti que salvas”; 89, 2-3
(Is = 63, 7); 106, 7: “Nuestros padres se acordaron de tus favores tan nu-
merosos”; 107, 43; Lam 3, 22. Cfr. E, E. Frack, The Concept of Grace in bi-
blical Thought, en J. M. MveRrs, Biblical Studies in Memory of H. C, Alle-
man (New York, 1960) 137-154.

27. Hay que afiadir 26b “bondad” (Prv 18, 22); ratzén “buena volunted,
benevolencia” (Prv 10, 32; 12, 2); ‘ahabdh: “Mds vale una porcién de legum-
bres dadas con afecto (mpdg y&pwv que un buey cebado dado con odio
(Prv 15, 17),

28. Cfr. Fr. Josero, Ant. V, 107; cfr. II, 153.

29. Cfr. 2 Tim 1, 18: ebpslv ¥Aeoq. La charis neo-testamentaria corres-
ponde mds a héséd que a hén. Sus empleos profanos son raros (Act 2, 47;
4, 33; 24, 27; 25, 3).

30. Rom 5, 8. La economfa de la salvacién depende de la benignidad
divina que despliega la extraordinaria riqueza de su gracia (Eph 2, 8). El
amor del Padre se derrama graclosamente, 6 &yamioag fuGg xod dolg ...
2v x&piri (2 Thes 2, 16); gracia y caridad estdn asociadas en 1 Cor 16, 23-
24; 2 Cor 13, 13. La segunda absorbe completamente a la primera en la
teologia de San Juan, Son sindnimos en Eph 2, 5: “A causa del gran amor
con el que nos amd... por la gracia fuisteis salvados”.

3L Xé&pig en el sentido de: gratuitamente, es empleado especialmente
en las actas notariales, P. Mich. Tebt. 238, 32, 36, 112, 137, 197 (en el afio
46 de nuestra era); P, Fam. Tebt. XV, 62, 67. Aristételes definia la charis o
bondad como: el sentimiento en virtud del cual el que posee presta un ser-
vicio al que lo necesita sin recibir nada a cambio, sin esperanza de obte-
ner ninguna ventaja personal, sino en exclusivo interés del beneficiado”
(Ret. 11, 7, 1385 a 15; comparar Lc 14, 12-14).
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querer de Dios nos ha adoptado por hijos para alabanza de la gracia
que se ha dignado otorgarnos .

III. Gracia-beneficio. En todos estos textos es casi imposible
distinguir los sentimientos de benevolencia y el favor concedido *,
Todo don, presente, regalo, perdén, concesién, otorgados por bon-
dad y gratuitamente, reciben el nombre de charis®. Los hijos de
Esal, por ejemplo, son un don-gracia de Dios®. La colecta en
favor de los santos de Jerusalén es una generosidad muy efectiva (1
Cor 16, 3; 2 Cor 8, 6. 19) y una accién bien hecha, lo mismo que
la visita que San Pablo se propone hacer a los Corintios (2 Cor 1,
15). A fortiori, la extrema liberalidad de la caridad divina llega a
traducirse en dones que se convierten en posesién inmanente de los
creyentes ¥, que asi reciben gracia sobre gracia¥®,

IV. Gracia. Gratitud. Un beneficio que procede de la bondad
del bienhechor, no puede menos de provocar el agradecimiento del
favorecido (2 Cor 9, 15); “Un favor engendra siempre la gratitud;
al que deja que se pierda en el olvido la memoria de un beneficio, no
se le puede tener por bien nacido” ¥. De ahi la dltima acepcién de

32. “Vosotros habéis recibido gratuitamente” (Mt 10, 8; cfr. 2 Cor 11, 7).
“A quien tenga sed, yo le daré de la fuente de agua viva gratuitamente”
(Apc 21, 6; cfr, 22, 1T).

33. Rom 2, 24: “Somos Justificados gratuitamente (dwpe&v) por la gra-
cia de Dios (-nf’] adtod y&pit)” 3, 24: “Son justificados por el favor de su
gracia”; 4, 16: “La herencia depende de la fe, a fin de que sea un don gra-
tuito” (= Phil 1, 29); 8, 32: “El que no perdond a su propio Hijo, c6mo no
nos iba a conceder gratuitamente todos los bienes”; 11, 6: la eleccién es
obra de la gracia (cfr. Gal 1, 15; 2 Tim 1, 9); es decir, de caridad o de pre-
ferencia gratuita (cfr. Dt 4, 37; Os 11, 1; Mal 1, 2), sin lo cual la gracia no
seria gracia.

34. En una inscripcién procedente de Emesia los beneficios de la divi-
nidad son aclamados como: Meyd&hot Y&piteg o0 6eol; ¥y como yd&plc,
a semejanza de &peTr) ¥ dVvapig, implica también accesoriamente la idea
de milagro, el editor propone: “Grandes son los prodigios obrados por el
dios, me parece traducir con bastante exactitud el sentido de nuestra ins-
cripeién” (Fr, CumonT, en Syria, 1926, pp. 351-352). Cuando las Iglesias re-
comiendan a sus apdstoles a la gracia de Dios, les conffan a su amor, a sus
auxilios (Act 14, 26; 15, 40). :

35. FILON, De opif. 23; De leg. alleg. 18; Epicrero, I, 16, 15: “QuUé otra
cosa debiéramos hacer sino cantar a la divinidad., celebrarla, enumerar
todos sus beneficios (téiq y&pitac)”; PLuTARco, Vida de Soldn, II, 1: “El pa-
trimonio de Solén... se habia reducido a causa de la benefic'encia y gene-
rosidad de su padre, elg pirAovBpwmiag Tivég kol y&purag”; Cat maj, 5,
npdg ebepyeolag &t kal x&purag; Inscripeiones de Priena, CXVIII, 29, y&-
prrog kal pAovBpwniag (asoclacién andloga, O. G. I. S. 193, 21 ss.); CXIII,
14; P. Gron. X, 9, 20; de ahf “gratificacién” (Prv XVII, 8; Lc 6, 32, 34);
Inscripciones de Lindos, 197 f, 12: “la patria sabe dar recompensas que
jamds serdn olvidadas”. Es el sentido de yapiotfiplov en 2 Mach 12, 45,

30. Gen 33, 5 (hanan); comparar Eccli 7, 33, y&pig ddporog ¥y Sap 14, 20

37. Sobre la unién Bdwpek-y&pig cfr, Rom 5, 15. 17; Eph 4, 17,

38. Ioh 1, 16; Rom 12, 6; 15, 15; 1 Cor 1, 4; 2 Cor 8, 1, etc. Cfr. K. Priivm,
T;Leologie des zweiten Korintherbriefes (Roma-Friburgo, 1962) II, pp. 37 ss.,
637 ss.

39. Sérocres, Ayax, 522, yé&pig y&pw yé&p fotwv B tiktovo’ &el; cfr.
FILGN, Quis rer. div. 309; De somn. II, 213; Sentencias de Sezxto, 245: “Cuan-

31. — TEOLOGIA MORAL .
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X&ptg predominante en los documentos de la época helenfstica: agra-
decimiento, accién de gracias, reconocimiento conservado o testimo-
niado®. No basta con agradecer al bienhechor por sus larguezas *,
sino que hay que manifestar este agradecimiento y pagarle de algin
modo en correspondencia 2, Se trata pues de una deuda a saldar:
hay que devolver bien por bien . Los que son agradecidos procla-
man que quieren expresar un justo reconocimiento, una gratitud bien
merecida, Asi, el decreto de los clerurgoi atenienses en honor de
Eubolo de Maratén, “para que el pueblo manifieste que sabe de-
mostrar a los ciudadanos meritorios el agradecimiento que se les
debe” . Como no siempre es posible devolver el equivalente de

do eres reprendido para que seas juicioso, ten agradecimiento a los que te
reprenden”. Mucio Scevola, al verse perdonado por Porsena, a quien ha-
bia intentado matar, le revela peligros que le amenazan: “Me siento ven-
cido por tu generosidad. En reconocimiento (yé&pit) voy & declararte lo que
la fuerza no me hubiera podido arrancar (PLuTARco, Publicola, XVII, 5; cfr.
XIX, 10),

40. Exew yd&piwv, 2 Mach 3, 33; P. Warren, XIII, 13. En el afio 31, Au
gusto juzga “digna de todo honor y reconocimiento, mdong telufic kal y&-
pirog &Eloug” la valerosa fidelidad de los milesios (DITTENBERGER, Syl. II,
768, 22; cfr. Supl. Epigr. gr. XVIII, 20, 4: Ty kol Y&pw &moddovieg),
y por su lado el prefecto L. Emilio Recto invita a los alejandrinos a de-
mostrar su gratitud por la benevolencia del Emperador hacia su ciudad,
T} pdg TV OAEW edvolicx x&pwv Exnre. Los hermanos de Eubulos muestran
con un presente su agradecimiento por la bondad de su bienhechor, elg
xépw edvolag (Inscripciones griegas de Deir el-Bahari, 182, 2); cfr. kelo-
Bt 0 koroTiBévan . (Act 24, 27; Imscripciones de Magnesia, CXV, 16). El
hecho del reconocimiento hacia los buenos soberanos ha sido excelente-
mente analizado por M. P. CHARLESWORTH, Somes Observations on Ruler-Cult
especially in Rome, en The Harvard theological Review (1935) 8-16.

41. Cfr. esta inscripcién funeraria: “A mi, Metro, el destino me ha
apartado de la vida a los 18 afos, y soy objeto de dolor para Lisanias y
Niedpolis, que en vano me han educado. En la casa de los muertos me
desola pensar en la multitud de bienes recibidos por los que no les he po-
dido devolver ni siquiera la menor recompensa, o0d' dAlynv y&pura (Ins-
cripciones de Tasos, 336, 5); efr. S, I. G. IX, 313, 7, o0bt yovelow Eoig
&nodolg y&puv; Inscripciones de Sardes, CXXXIX, 6.

42, De ahf el empleo constante de la férmula y&pirrao dpoloyetv; “Si
obtengo este favor, confesaré eternamente mi gratitud hacia ti” (P. Cair.
Isid, LXVI, 24; cfr, LXXVI, 20; P. Michael. XXX, 15; P. Théad. XIX, 18;
XXII, 18; P. Gen. XLVII, 17; P. Oxy. 939, 6), En sus peticiones a los pre-
fectos, los demandantes se comprometen: “Asf socorridos por ti, daremos
eternamente gracias a tu Fortuna” (P, Théad. XVIII, 19; XVII, 18; P. Merton,
XCI, 19; P. Cair. Isid. LXXIV, 19; P. Ryl, 659, 15; P. Reinach, CXIII, 27);
cir. Hertoporo, Etiop, II, 32, 1: “Di mil gracias al cielo moAMv Ttolg Beolg
Suohoydv y&pw”. Antes de morir, Moisés se siente obligado a proclamar
su agradecimiento por la providencia divina respecto a su pueblo duporoyd,
Fu. Josero, Ant. IV, 36). Segliin FILéN, Judd es el simbolo de aquél que sabe
dar test'monio de gratitud: Zfopoloyeltar edyoplotikédc (De leg. alleg.
I, 80; cfr, III, 40); cfr. v yé&pw &uelpoacBor (PLuTARCO, Orde. Pit. 16).

43. P. Zén. Cair. 53057, 4: d¢e\jow oot X&ptv lxaviv; cfr, P. Ozy. 1021,
14. De ahi la expresién &modbidébval yé&pw (P. Zén. Colomb. IX, 10; Ins-
cripciones de Priena, LIII, 13; Inscripciones de Magnesia, LIII, 66; cfr. XV,
@, 26). Cfr, dvtanéyw yé&purag (Inscripeiones de Sardes, CIV, 2); PLUTARCO,
Publicola, XXIII, 4; Carta de Aristea, 228, 238,

44. 8mog & Bfjuog galvnrtal tolg sbégrbatoﬁow &€l &modidolic y&-
pirtao (F. DursacH, Choix d'Inscriptions élos, Parfs, 1921, LXXXIX, 23;
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lo que se ha recibido, hay que esforzarse por hacerlo del mejor
modo posible ¥, lo cual es pura justicia®, aunque su cumplimiento
brote espontidneamente.

Puesto que Dios es el Bienhechor universal y constante, y todo
lo que el hombre tiene es gracia otorgada por El, los actos de agra-
decimiento son el homenaje obligado de todas sus criaturas ¥. Este
homenaje es un sentimiento tan profundo que llega a expresarse en
el protocolo epistolar que luego San Pablo cristianiza. Cuando An-
tioco escribe a los judios: “Damos grandes acciones de gracias si os

cfr. LXXXII, 14; CXII, 24). La corporacién de Heracles en Tiro quiere
testimoniar a sus bienhechores su justo reconocimiento, &flag y&pirag
&mobiboloa Tolg elepyétang (ibid. LXXXV, 30; cfr. Inscripciones de Si-
nuri, IX, 44; XV, 18), 8maq eldfjte ™v g mohews edyapiotiawv.. Kabi-
KEW obv kal Tov :‘]pé‘reeov dijpov edyaplotov Ovrar émavéogan KTA... Ka-
A@g 8¢ Eyov Eotwv... edmolel &modddvar altfi paptuplag kal Y&pitag
(Supl. Epigr. gr, XVIII, 143, 21, 32, 61, 84; en Corintio, en el afioc 43 de
nuestra era). En el 188 antes de C. un decreto de Apolonia honra a un
ciudadano llamado Pénfilo: “ya que ha prestado muchos servicios impor-
tantes al pueblo y es justo que las gentes merecedoras reciban recom-
pensas dignas de sus acciones, kataflag x&pitag koullecbal 1V ebepye-
u&rwv (Inscripciones de Caries, 167, 29). Decreto de Atenas para un oficial
de Antfoco Epifanio, en L, Roserr (Hellenica XI, Paris, 1960, p. 92, 1. 16,
etc.) que pone de relieve el empleo de edyaplotwg en un decreto de Le-
bedos para un juez de Samos y subraya la rareza de este adverbio en la
literatura y las inscripciones (ibid., pp. 205, 212). El tnico testimonio pa.
pirolégico es P. Zen, Cair. 59196, 7. gl

45. Decrefo de Siros para Eumedes de Clazomene, ministro de Antigono:
“El pueblo, que ha guardado y conserva el recuerdo de otros beneficios
de los que es deudor al rey Antigono... se esforzard en domostrarle su agra-
decimiento en todo lo que pueda, y&pitag GElag &modddbvar katd BU-
vapw ™V £autod (F. DURRBACH, 0, ¢, XLV, 15).

46. Los artistas dionisfacos de Jonia y del Helesponto quieren que se
“perpetie el recuerdo del reconocimiento de su compafiia, que ha tenido
el gusto de honrar a su bienhechor Cratén rindiéndole el homenaje debi-
do a sus beneficios, é’r(smcev dmodidoloa xépitag dikalag @V edepyetn-
pérey (Ibid, LXXV, 35), La férmula Sikalav &modidbviag y&pw t& ebep-
yétdt aparece constantemente (Imscripciones de Magnesia, s s
XXXVIII, 35; LII, 16; LIII, 10; LXI, 29; Inscripciones de Priena, CXIV, 15-
16; 8. I. G. IX, 582, 23), La equivalencia estd bellamente expresada en la
carta de Eudemo a Didimo: &&v to0to mow|oelg, Eon pot peydinv yxépirta
memomkag (P. Bon, XLIII, 11).

47. Carta de Aristea, 177: “Ante todo, gracias a vosotros, amigos mios,
pero més todavia al que os ha enviado y, por encima de todo, al Dios del
que vienen los ordculos, texto que presenta “el doble interés de ser uno de
los mds antiguos empleos de eOyaplot®d con el dativo del sujeto honrado,
y ademsds que, mediante este dativo, designa primero a personas y después
a Dios” (A. Peuierier, Fl. Joséphe adaptateur de la Letire d’Aristée, Parfs,
1962, p. 170). “Doy gracias a Dios por haber puesto en mi entendimiento...
el conocimiento del Bien” (Corp. Herm. VI, 4). El homenaje de reconoci-
miento (yaplotiplov) es una ofrenda a los dioses (Inscripciones de Magne-
sia, XVII, 12, cfr. F. DurrBacH, CXXV, 6; Fr. Josero, Ant. III, 225, 228,
245; yoplotiplax &modidovtag = celebrando acciones de gracias (Decreto
de los Acarnanianos, a propésito del santuario de Apolo en Actium; en
J. Poumioux, o. ¢. XXIX, 55), En las inscripciones de Bulgaria yoplotyi-
plov (n. 943, 1117, 1168) estd mucho menos atestiguado que edyapiotnplov
(950, 1094, 1006, 1101, 1183, etc.); Carta de Aristea, 19; cfr. 37; Rev. Etudes
grecques (1953) 152, n. 155 (dedicatoria de Naulocos).
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encontréis bien vosotros y vuestros hijos, y los negocios os van con-
forme a vuestros deseos” (2 Mach 9, 20), no hace més que seguir
el uso de la época, tal como se ve en la epistola que escribe Tobias
a Apollonios en el 257 antes de C.: “Quiero expresar toda mi gra-
titud a los dioses si te encuentras bien y todos tus negocios y tus
deseos florecen” %,

Los cristianos serdn los seres més agradecidos del mundo (Col 3,
15). Su culto litdrgico, centrado en la eucaristia —la gracia de las
gracias—, es una alabanza de reconocimiento a Dios “ por todos los
beneficios de que nos colma (Heb 12, 25). Cuando los Apéstoles
lo describen con los términos empleados por sus contemporédneos,
su lenguaje tiene el acento de hombres que han experimentado la
belleza de la gracia y que hablan, por tanto, con conocimiento de
causa %,

Los carismas

Ignorado por los Setenta*!, poco usado en el griego cldsico, muy
raro y tardio en los papiros 2, el término y&pioua: “regalo, don
gratuito, efecto de gracia”, aparece en el Nuevo Testamento bajo la
pluma de San Pablo® con significaciones variadas, pero implican-
do siempre un matiz de gratuidad.

@) En una primera serie de textos, carisma viene a ser sinéni-
mo de charis: la visita de Pablo a Roma supondri, como es de ri-
gor, para los que le reciban, un favor gracioso, concretamente ‘“un
don espiritual” (Rom 1, 11, 15, 29). La ayuda de Dios en una situa-
cién dramética es un beneficio inesperado (2 Cor 1, 11). El perdén
de los pecados es inmerecido ®, la vida eterna es un don de gran

48. TIoAMY X&pig Tolg Beoig (V, A. TCHERIKOVER, COrpus papyrorum ju-
daicarum, Cambridge, Mas. 1957, IV, 2). Carta de AristSteles a Zenén: “Si
te encuentras bien, doy muchas acciones de gracias a los dioses” (P. Zén.
Mich. XXIII, 2; cfr. P. Flind, Peir I, 29; P. Zén. Cair. 59032, 2; 59073, 2; 59076,
2; 59428, 1, etc. P. Osl. 155, 2; B. G. U. 843, 6). Cfr. P. Rend. Har. 152, 4.
npooklvnué& ocou kot X&pttax Suohoyd mopd 1@ kuplew Zapdmidi;
B, G. U. II, 423, 6; DrrTENBERGER, Syl, II, 717, 12. Los empleos de ebxaplo-
1&-edyaptotle en las inscripciones y en los papiros han sido relevadas por
TH. SCHERMANN (Ebyaplotia und edyaptoteilv in ihrem Bedeutungswan-
del bis 200 n. Chr., en Philologus, 1910, pp. 375-410) y P. SCHuBERT (Form
and Function of the Pauline Thanksgivings, Berlin, 1939, pp. 142-179); éste
concluye; las acciones de gracias paulinas son formalmente y funcional-
mente superiores a todas las otras férmulas epistolares de gratitud hele-
nistica (p. 184); cfr. K. PrRiMM, 0. c., pp. 66 ss.

- 49. Cfr. FiLén: “La hermandad de los levitas: los que cantan el himno
de reconocimiento —tdv ebyapiomtikéy Ouvov— menos con sus voces
resonantes que con sus corazones” (De Ebr. 94; cfr, 121).

50. Cfr. J. MOFFATT, 0. C., p. 392.

51. Variante de Eccli 7, 33 (I. y&piwc) y de Eccli 38, 30 (I. yplopw).

52. En el sentido de bakchich (B. G. U., II, 551, 3; cfr. IV, 1044, 5).

53. Dieciséis veces (en el resto del N. T. s6lo aparece una vez en 1 Pet
4, 10) Cfr. L. CErFAUX, Le Chrétien dans la Théologie paulinienne (Paris,
1962) 222 ss.
> 54. Rom 5, 15-16: X&pioux es empleado como sinénimo de y&pig, dwpéc,
ddpnua; cfr. FIL6N, De leg. alleg, III, 78: “Todas las cosas en el mundo
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precio %, Pero si “los dones y la vocacién de Dios son irrevocables”,
es que son la expresién del inmutable amor de Dios *.

b) Se reserva de ordinario el nombre de carismas a los dones
que el Espiritu Santo distribuye como le place (1 Cor 12, 7), y que
permiten a determinados fieles ejercer una funcién mis o menos ofi-
cial en la Iglesia ¥, Ninguno de estos dépata (Eph 4, 8 ss)) es in-
dispensable para la salvacién individual de cada creyente, pero si que
son necesarios para la vida social, doctrinal y caritativa de toda la
Iglesia %; especialmente el ministerio apostélico (Eph 3, 7; cfr. Rom
1, 5) y el carisma de ordenacién (1 Tim 4, 14; 2 Tim 1, 6).

¢) Aunque estos dones son del todo gratuitos, los beneficiarios
se hacen responsables de ellos y no pueden despreciarlos (1 Tim 4,
14); les corresponde incluso cierta iniciativa en su recepcién, puesto
que deben “ambicionar los mis grandes” (1 Cor 12, 31), y el con-
trol de su uso (1 Cor 14, 30-32), lo cual requiere el ejercicio de las
virtudes morales (Rom 12, 6 ss.). Segin 1 Pet 4, 10, cada uno debe
considerarse como un buen administrador de su carisma, y esto pa-
rece identificarse con las aptitudes naturales, con los talentos inte-
lectuales y psicologicos que el Espiritu Santo utiliza, desarrolla, ele-

y el mundo mismo es libre don, obra de bondad y de gracia por parte de
Dios, dwpek y&p kol edepyeola kot X&plopa Be00”; pero el favor de una
criatura (y&ploua) es opuesto a la gracia (y&pig) de Dios (ibid).

55. Rom 6, 23; y&plopo se opone aqui a dPpdwic: “salario debido”, y en
lenguaje militar: “sueldo, paga, aprovisionamiento (cfr. M, LAUNEY, Recher-
ches sur les armées hellénistiques, Paris, 1950, pp. 726-775); de modo que
puede ilustrarse la antitesis por la costumbre imperial de conceder a las
tropas recompensas excepcionales (donativae, largitiones = yoplopota) pa-
ra celebrar un suceso feliz o un aniversario dichoso, etc.; donativos que
se afadfan al peculio fijo como un acto gracioso que levantaba aclamacio-
nes de jiibilo por la bondad del Emperador (cfr. M. DURRy, Les Cohortes
prétoriennes, Parfs, 1938, pp. 264 ss.); cfr. ouvveotp&revoev dwpedkv = hi-
zo la campafia rehusando toda paga (J. POUILLOUX, o0.-c. IV, 47); dwpedv
se dice a menudo de las remesas gratuitas de trigo (bid. I, 11-12; XXXIV,
55).

56. Rom 11, 29; cfr, C. Sricq, AMETAMEAHTOZ, en R. B. (1960) 210-219.

57. Cfr. F. Prat, La Théologie de saint Paul 9* ed. (Paris, 1920) I, pé-
ginas 150-157; II, pp. 324-326; A. LEMONNYER, art. Charismes, en D. B. S. I,
1233-1243; P. BownnETAIN, ibid. IIT, 1222 ss.; K. WENNEMER, Die charismatische
Begabung der Kirche nach dem hl. Paulus, en Scholastik (1959) 503-525; H.
DoeBeRT, Das Charisma der Krankenhellung (Hamburgo, 1960); K. GATZWEI-
LER, La conception paulinienne du Miracle, en Eph. theol. Lov. (1961) 825 ss.;
CH, V. Heris, La Grdce (Parfs, 1961) 290 ss.

58. Awkaviat, mpdg 6 ouugépov; cfr. 1 Cor 1, 7; 12, 4, 9, 28, 30; Rom
12, 6 ss. Dedicados al “servicio” para atender a las necesidades de los
miembros méds desprovistos de la comunidad de Jerusalén, los Didconos te-
nian que haber dado signos a) de que el Espiritu estaba con ellos (garantia
de celo, de entrega, de eflcacia, de desinterés), b) de que posefan suficiente
sabiduria para ejercer una beneficiencia inteligente, que no provocara ce-
los, sin prejuicio ni acepcién de personas que respondiera a las reclama-
ciones justas... ¢) una buena reputacién, que no diera ocasién a posibles cri-
ticas (cfr. J. A. AupEr, art, Etienne, en Dictionnaire de Spiritualité, IV,
1478).
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va y orienta hacia fines sobrenaturales ¥. Si la virginidad, por ejem-
plo, se puede calificar como carisma (1 Cor 7, 7), el contexto prueba
que supone una disposicién fisiolégica para este estado, una facili-
dad natural para perseverar en 4l sin arder—; en otras palabras, hay
que concluir que un cuerpo api. para la virtud y una inteligencia ca-
paz de conocer el bien son dones de Dios (3édotat, Mt 19, 11).

De ahi se sigue, por una parte, que el elemento humano mds pri-
mitivo viene de Dios, quicn mide a cada uno en funcién de su vo-
cacién particular en_el orden de la gracia y de la salvacién; y por
otra, que el ejercicio de las funciones oficiales y de los dones mis
gratuitos exige la cooperacién del cristiano, seglin la moral de los
“talentos”: la de hacerlos fructificar, usiandolos con responsabilidad
y con caridad al servicio de los hermanos ©,

59. Cfr. Sap 8, 21; ErictETo, II, 23, 2 ss. Sobre los carismas de proclama-
cién explicacién, conservacién y redaccién del mensaje divino en el seno del
pueblo de Dios, cfr. Greror (L'Inspiration scripturaire, en Recherches de
Science religieuse, 1963, pp. 358 ss.). Para la inspiracién, carisma de conoci-
miento e impulso para transmitir esta revelacién divina por la palabra, la
escritura o la accién, cfr. P. Benorr, Révélation et Inspiration, en R. B.
(1963) 321-370.

60. No se pueden forzar demasiado los trazos de las pardbolas: “a cada
uno su obra” (Mc 13, 34); los bienes divinos son distribuidos “a cada uno
su capacidad” (Mt 25, 15), porque de ello se seguiria que la gracia seria
proporcional a los dones de la naturaleza, lo cual no se aplica mds que
a los éngeles (efr. SANTo TomAs, in h. [.). Pero con San Juan Criséstomo pue-
de entenderse por “talentos” todo lo que Dios da: salud, vida, ciencia, in-
fluencias, gracias, y que, dado que los dones no estdn distribuidos por igual
entre todos, cada uno debe hacer rendir los suyos lo mejor que pueda.
Cuanto més liberal se muestre Dios, tanto mds obligado se encuentra el
cristiano a explotar esa riqueza. Tal es la exigencia de una moral de la
gracia, que ante todo condena la inercia o la negligencia.
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APENDICE VII

CREER, VER, SABER

La fe, segiin el cuarto Evangelio y la Epistola a los Hebreos —es
ésta una de sus afinidades doctrinales y psicolégicas— se entiende
como un proceso extraordinariamente complejo, que va desde la
simple constatacién sensible hasta la captaciéon de Dios, pasando por
la reflexién, la interpretacién y la inteligencia; esta iltima es funcién
del amor y provoca la confianza. Todo ello significa que el hombre
se halla comprometido por entero en este encuentro con Dios y, por
otra parte, que su fe es susceptible de incesantes progresos. Para
comprenderlo mejor, convendrd precisar la relacién de la pistis con
la visién inicial, y el conocimiento en que ésta desemboca.

a) Ver y creer. Si la primera actitud de la fe consiste en venir
a Cristo, su objetivo es verle e identificarle como Mesfas!; asi ver
se presenta a menudo como sinénimo de creer 2 El creyente es un

1. Ioh 1 39: gpyeoBe kol 8Yeobe; v. 46: Epyouv kol Be; vv. 41, 45,
eOpfjkapev! Relacionar, de una parte, con el logion del ojo-luz del hom-
bre (Le 11, 34-36; cfr. FiLéN, De vita cont. 10-11: “Esas gentes, privadas de
la vista, el mds necesario de los sentidos —no hablo de los ojos carnales,
sino de los ojos del alma, quien sola es capaz de conocer la verdad y la
mentira. La secta de los terapeutas no cesa de ensefiar a ver claro, tiende
a la visién del Ser..."); de otra parte, con la incredulidad considerada como
una ceguera (Mt 15, 14; 23, 16-26), debida al endurecimiento del corazdn
(Me 3, 5) o a la malicia (Eph 4, 18; cfr. Sap. 2, 21; Ps 36, 4). Las disposicio-
nes morales son las que purifican el ojo y le permiten discernir la luz di-
vina. Hay, pues, diversos grados de conocimiento entre los mismos cristia-
nos: La fe sin obras es una miopia (2 Pet 1, 9; cir. Apc 3, 17); sdlo el
virtuoso tiene una agudeza de percepcién espiritual, la finura y exactitud
del juicio sobrenatural (cfr. Rom 11, 25, @pdviuog).

2. Ningiin hombre ha visto a Dios (Ioh 1, 18), pero el creyente ve al
Padre (14, 9, édpaxev-miotedelg); “ve al Hijo (con la percepcidén de la fe)
vy cree en é1” (6, 40, & Bewpdv... otedwy); “Veo que eres profeta” (4, 9,
Bewp®); “el que cree en mi, cree en aquel que me ha enviado; el que me
ve, ve al que me envié” (12, 44-45), Para las significaciones de “ver a Dios”
o “ver el rostro de Dios”, vid. la bibliografia de J. LinosLoM, Theophanies
in Holy Places in Hebrew Religion, en Hebrew Union College Annual (1961)
92, n. 3. J
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vidente *. Pero este Gltimo término es ambiguo, porque el objeto de
la fe son las realidades invisibles (Heb 11, 1) y los términos de vi-
siébn en la Biblia designan desde las percepciones mis materiales
hasta la reflexién, las deducciones, el conocimiento profundo y la
contemplacién propiamente dicha ¢,

La humanidad del Salvador, perceptible a los sentidos (1 Ioh
1, 1), se impone a los ojos de todos: enemigos, parientes, discipulos...
Los signos y milagros permiten reconocer en el predicador de la
salvacion al enviado del Padre. Jests los multiplica, porque estas
manifestaciones son un apoyo, una garantia para el asentimiento
de la fe 5. A algunos les basta constatar la realidad de esas obras ma-
ravillosas para adherirse a la persona de Cristo (Ioh 2, 23; 11, 45),
mientras que otros permanecen rebeldes e insensibles, sin compren-
der en absoluto su “significacién” 6. Esto indica que la simple visién
es insuficiente para engendrar la conviccién; los hechos mas admira-
bles necesitan ser interpretados. Para explicarlos, hay que emplear
la reflexién como San Juan al inspeccionar el sepulcro vacio —, po-

3. Heb 3, 1; 11, 13. 27; 12, 2; cfr. Ioh 1, 51 (con el comentario de J. H.
BERNARD, Gospel according to St. John, Edimburgo 1928, I, pp. 70 ss.). Es
posible que al califlcar a Natanael de auténtico israelita, el Maestro hiciera
alusién a un juego de palabras conocido, a partir de isch ro’ éh (o ra’ ah):
el hombre que ve o que ha visto a Dios. Filén parece referirse a8 una eti-
mologia: & &pdv, "lopoih (De conf. ling. 146; De praem. 44); “Desde el
momento en que Jacob parece bastante fuerte para ver a Dios y recibe el
nombre de Israel (De migr. Ab, 201; cfr. 39; De somn. I, 133 ss.). Origenes
la encontré en el apéorifo: Oracidn de José, &wip dpdv Oebv (In Ioh 2,
25; P. G. XIV, 169).

4. Cfr. Ioh 1, 39: 8ye0Bs = eldav; 9, 39, ol PAémovreg; 14, T, yiyvodo-
kete kal &wpdkote: 17, 7 (cfr. Acaph III, pp. 262 ss.; Doc. Damas. II. 14:
“Abriré vuestros ojos para que vedls y comprenddis las obras de Dios”.
Aunque puede atribuirse una significacién peculiar a cada uno a pdow,
fsdopat, Bewpéw, £ldw, PAénw (cfr. G. L. PHILPPs, Faith aend Vision in
the fourth Gospel, en F. L. Cross, Studies in the fourth Gospel, Londres,
1957, pp. 83-96), con frecuencia estos verbos son empleados indistintamente
(cfr. MicHAELIS, en G. Krrrer, Th. Wort. V, 315-381), Sobre la relacién fe-
visién (revelacién) en Filén, cfr. A. BECKAERT, De praemils el poenis (Pa-
ris, 1961) 30 ss.

5. “:Qué signo haces tu para que lo veamos y te creamos?” (Ioh 6, 30;
cfr. 4, 48); “Si no veo en sus manos la sefial de los clavos... no creeré” (20,
25). Si no es posible comprobar personalmente, hay que remitirse al tes-
timonio de los que han visto (19, 35).

6. “Vosotros me habéis visto (en mis obras) y no creéis” (Ioh 6, 36); los
hermanos de Jestis ven y permanecen incrédulos (7, 3-5). Hay un buen trecho
de la constatacidn a la admiracién, y de la admiracién a la adhesién y
conflanza: Sodotr mévieg mpdTov, elt’ EBadupaoav, el Enebedhpnoav,
elt’ elg EAnida &vémeoov (FILEMON, Frag. 138; cfr. J. M. Epmonps, The Frag-
ments of Attic Comedy, Leiden, 1961, III, a, p. 76).

7. Cuando el discipulo amado llegé al sepulcro “vio y creyé” en la re-
surreccion del Sefior (Ioh 20, 8). Comprueba la desaparicién del cuerpo,
observa el sudario enrollado y puesto aparte con culdado. Este estado de
orden excluye la hipétes's de un robo precipitado y sugiere mds bien un
tranquilo despertar. A fuerza de reflexionar, Juan —que recuerda aqui la
iluminacién recibida en el umbral del sepulcro vacio— llega a la conviccién
de que es Jestis mismo quien lo ha hecho y que, por lo tanto, vive. Sus
incertidumbres y dudas desaparecen y llega a la plenitud de la fe cristiana:
jel Sefior ha resucitado! Ya no tendrd necesidad de un aparicién personal
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seer un sentido de las realidades espirituales (como la Samaritana),
y un conjunto de disposiciones morales (como la Virgen Maria) que
afinan la inteligencia y la disponen para la persuasién de las prue-
bas divinas 2,

Es entonces cuando los ojos del corazén, mas vivos que los ojos
de la carne, “ven la gloria de Dios” manifestada en Cristo: Dios en
persona corrobora el mensaje de Jesus, que resplandece con la luz
de su filiacién divina®, La fe consiste esencialmente en este discer-
nimiento, en la percepciéon de la realidad més inaccesible a los sen-
tidos: la presencia o la accién de Dios. A partir del signo que es el
milagro y en la revelacién divina ain velada, mds o menos inmedia-
ta, la fe descubre que Jesis es el Cristo, el Hijo de Dios ',

Es evidente que caben progresos en la investigacion de un mis-
terio insondable (Rom 11, 33; Eph 3, 8). Los Apostoles, que habian
dejado a Juan el Bautista para seguir a su nuevo Maestro, induda-
blemente ya tenian fe en El! y, no obstante, el signo de Cana su-
pone para ellos una nueva luz que marca una etapa decisiva en el
afianzamiento de su conviccién. Mds adelante, 1a resurreccién de La-
zaro no sélo les confirma en su fe, sino que ademds les revela que
Jestis es la resurreccién y la vida (Ioh 11, 15). Es a la vez una ex-
plicitacién del objeto de la fe y una mejor comprensién de su espi-
ritu. ’ s

El Apéstol Tomis, el més realista y pesimista de los doce (Ioh 11,
16; 14, 5) se niega a dar crédito a lo que no ve con sus propios ojos
y rechaza el:testimonio de sus hermanos cuando le dicen: “Hemos

como Pedro o Sentiago, Todo queda tan claro que se asombra de no haber
advertido el sentido de las profecias de la Escritura que anuncian la resu-
rreccién del Mesias (v. 9; cfr. Ps 16, 10; Ioh 2, 22; Act 2, 27). Dichosa inad-
vertencia, prueba de que estas profecias no engendrarén la fe de los Ap6s-
toles; estos no predicaron a Cristo resucitado si no es porque le vieron vivo
después de su muerte (cfr. M. J. LAGRANGE, in h. l.; F. M. BRAUN, La Sépul-
ture de Jésus, Paris, 1937).

8 Heb 11, 1, mpaypdtov £Xeyxog ob PAemouévev. O. CulLMANN ha
subrayado fuertemente la relacién entre historia y fe, entre los hechos y
su interpretacién (Elbev kol &nlotevoev, La vie de Jésus, objet de la “vue”
et de la “foi” d'aprés le quatriéme Evangile, en Mélanges M. Goguel, Neu-
chétel-Paris, 1950, pp. 52-61).

9. Ioh 1, 14: ¢Becxokueboa v d6Eav; 11, 40, Syp v S6&av; 12, 41:
eldev v 8b6Eav.

10. Ioh 2, 11: ggpavépwoev v 86Eov oadtol, kal Enlotevoav elg od-
tév; “La fe es una forma de visién. Cuando Cristo estaba en la tierra, te-
ner fe era “ver su gloria”, captar y comprender la divinidad a través del
velo de la humanidad, Ahora que ya no es visible a los ojos del cuerpo, la
fe contimia siendo la capacidad de ver su gloria. Esta concepcién es vital
para comprender la concepcién entera que el Evangelista tiene en la En-
carnacién., La vida eterna es el conocimiento o visién de Dios. Pero a Dios
nadie le ha visto jamds, como en vano pretenden los misticos. El que ve
a Cristo ve al Padre. ;Significa esto que los judios incrédulos que vieron a
Cristo vieron también al Padre? No, Ver al Padre en Cristo, ver su gloria,
era y serd siempre la funcién de la fe, &pavodg UméAnyig (C. H. Dooo, The
interpretation of the fourth Gospel, Cambridge, 1953, p, 186).

11. A Natanael maravillado por el conocimiento profético de Jesis, éste
le promete: “Verds (8yy) cosas mds grandes que éstas... Veréis el cielo
abierto y los dngeles de Dios...” (Ioh 1, 50-51),
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visto al Sefior” (Ioh 20, 25, éwpdkapev) “Si no veo (dw) la marca
de sus manos... no creeré” (o0 pr) motedow), Ocho dias mas tarde,
el Sefior invita a su Ap6stol a hacer la verificaciéon que deseaba ?? y,
al verle vacilante entre el escepticismo y la adhesion, le anima a que,
apoyado en la vista y en el tacto, no sea incrédulo, sino fiel (cfr.
Apc 2, 10). Brota entonces la magnifica profesién de fe, en la que
el empleo del posesivo aiade la adoracién a la confesién: “Sefior
mio y Dios mio” (v. 28; cfr. Apc 4, 11). Estd claro que, aunque
la visién y la fe de Tomds versan sobre el mismo objeto: la persona
‘de Jesis, sin embargo no logran alcanzarlo en el mismo nivel B, Los
sentidos constatan la realidad de un crucificado que ha resucitado,
pero la fe concluye y llega a la conviccién de que no puede ser més
que Dios . En el momento de aceptar la profesién de su apéstol %5,
Jesiis pronuncia la iltima y mayor bienaventuranza del Evangelio:
“Dichosos los que, sin ver, creen” ',

No parece aqui que haya, al menos en este texto, una depreciacion
implicita de la fe basada en el testimonio de los sentidos ¥, porque di-
cha fe es la que alcanza el mdximo grado de inteligencia; y concre-
tamente la fe de los Doce que vieron y tocaron al Verbo encarnado
(Ioh 1, 14; 1 Ioh 1, 1) es la base misma de la credibilidad de los

12. Ioh 20, 27 (Sobre la historicidad de esta pericopa, cfr. H. Wenz,
Sehen und Glauben bei Johanmes, en Theologische Zeitschrift, 1961, pp. 17-
21). La verificacién es ante todo la de la identidad entre el crucificado y el
resucitado, pues se trata de comprobar las cicatrices, pero también de
asegurarse de que es un cuerpo realmente vivo, y no un fantasma (Lc 24,
39; en toda esta pericopa, &pdew tiene el mismo sentido de percepcién-ins-
peccién que 1, 33; 1 Ioh 1, 1), Comparar Ioh 9, 35-38: “;Crees en el Hijo del
hombre? —;Quién es, Senor, para que pueda creer en é1?— jLe estds vien-
do con tus ojos! —Creo, Sefior”; 4, 25-26: “Cuando venga el Mesfas, nos
anunciard todo— Soy yo, que te hablo”. Sobre la visién, andloga al tacto,
cir. FrLén, De conf. ling. 99, 140 ss. A, Festucitre, Le Dieu cosmique (Paris,
1949) 555 ss,

13, San Juan no dudard en escribir que los Apdstoles han visto con sus
ojos y tocado el Verbo de Vida... que estaba junto al Padre y se les ha
manifestado (1 Ioh 1, 1-2); “la obra” de la fe consiste precisamente en al-
canzar, en el contacto de la sarz la persona del Hijo. La fe cristiana es
ante todo una fe en la realidad de la Encarnacién(l Ioh 4, 15; 5, 1; Heb 2,
g; 12, 2).

14. “Aliud vidit et aliud credidit. Vidit hominem et cicatrices, et ex hoc
credidit divinitatem resurgentis” (SanTo TomAs DE AQUINO).

15. “Porque me has visto, has creido” (Ioh 20, 29); el perfecto memiotev-
kog significa: te encuentras en adelante en posesién de la fe). La fe cris-
tiana se resumird siempre en los mismos términos de Tomds: Cristo re-
sucitado es mi Sefior (Rom 4, 24; 6, 9; 10, 9), y ante todo la de Pablo, que
ha visto a Cristo glorioso (1 Cor 9, 1) y le ha confesado como Kyrios y
Soter.

16. Los participios aoristos uf (6évreg, mioteboavreg no tienen ningin
valor temporal. Es un macarismo parenético para animar a una cosa dificil
de realizar (cfr. 13, 17); pero que conecta con la primera bienaventuranza
de 1a fe, en Lc 1, 45 (cfr. Ps 2, 12: paxké&pilot mavreg ol memol@bteg &m’
(xO't!ch)u)'.' y que se hace explicita en Ioh 17, 20: “Pido por los que creerdn
en 3

17. Jests dice explicitamente que se apoyen en sus milagros para tener
fe en El (Ioh 6, 26).
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cristianos en el futuro. Pero Jests anuncia un nuevo régimen de la
fe que ya no estara fundada en la vista'®, la era de la Iglesia que
transmitir4 a los hombres del mundo entero y para siempre (cfr. Mt
8, 11), la atestacién de los primeros testigos oculares. En adelante,
la fe se basari en el oido (Rom 10, 17; Heb 2, 3; 12, 25; 13, 7).

b) Creer y saber. Tanto si procede de la vista como si proviene
del oido, la fe se despliega en conocimiento !, puesto que es facultad
de comprensién y de asimilacion, hasta tal punto que motedew y yi-
vOokew son términos muy aproximados ® que, cuando se usan a la
vez, forman una redundancia con valor de superlativo. Frente a la
incredulidad de los judios, como punto final al discurso sobre el Pan
de vida, San Pedro afirma: “En cuanto a nosotros, nuestra fe es
total y hemos llegado a conocer perfectamente que td eres el Santo
de Dios™” 2., La unién de los dos verbos en perfecto quiere expresar

18. 2 Cor 5 7; 1 Pet 1, 8. La vista es el sentido mds perfecto (FILON,
De opif. mundi, 53-54, 147; De Abr. 156 ss., De spec. Leg. III, 185 ss.); el
ofdo es inferior y no procura el mismo grado de certeza (De conf. ling.
140). El intelecto es el ojo del alma (De migr. A, 35; De Plant. 21-22) que
puede conocer las cosas celestes (De opif. 69 ss.) y ver a Dios (De praem.
45; cfr. A. J. FESTUGIERE, Le Dieu cosmique, Paris, 1949, pp. 543 ss.). Segun
Miguel de Efeso, Aristételes no atribuia “mds que una sola ocupacién, de
orden visual y contemplativo” a los demonios que habitaban las regiones
etéreas (citado por M. DETIENNE, La notion de Daimon, Paris, 1963, pp. 159
y siguientes). Pero el Ps. Plutarco, las sensaciones que resultan de la per-
cepcidn visual “penetran los cuerpos imponiéndoles 1a presencia de un Dios,
y son l6gicamente poderosas y bellas” (De Musica, 25, ed. F, Lasserre, p. 143).

19, Los samaritanos confesaban: “Nosotros mismos hemos entendido y
sabemos que es verdaderamente el Salvador del mundo, &knkoduev kod ol-
Sapev” (Ioh 4, 42). Los discfpulos pueden llegar a conocer al Padre, pues-
to que le ven en Cristo: yiryvdoxete adtov kal fopakote (14, 7; cofr. v.
17; 9, 39). Mientras que oldg designa una aprehensién directa por el pensa-
miento., un conocimiento de orden intuitivo o acabado (cfr, 1 Ioh 2, 29; 5,
20), el verbo yiyvioke evoca sobre todo la operacién del espiritu que, a
partir de una observacién, de una experiencia, de un razonamiento o de una
ensefianza recibida, “llega a conocer”, discierne y aprende (Lc 16, 4; Ioh 1.
10; 3, 10, 13, 35; Heb 8 11). Ofr. I, e 1a PorteriE, Olda e yiyvhokew. Les
deux modes de la connaissance dans le quatriéme Ewvangile, en Biblica (1959)
709-725. i

20. Cfr. Ioh 1, 10-12 (C. H. Dobp, 0. c., pp. 179 ss.). En 1 Ioh creer y conocer
serfan bastante diferentes, segtin M. E. Boismarp (La Connaissance dans
PAlliance nouvelle d’aprés la premiére Leltre de saint Jean en R. B. 1949,
Pp. 365-391). De una parte, el acto de fe a'canzaria sobre todo a Jesis como
Mesfias e Hijo de Dios (5, 1. 5-10. 13), mientras que el conocimiento versaria
sobre todo sobre Dios (2, 34; 3, 1; 4, 6-8; 5, 20), tomédndolo como persona
viviente. De otra parte, la fe se entenderia sobre todo de la profesién ex-
terfor (duohoyely, 2, 23; 4, 12-15), signo que maniflesta el conocimlento que
se tiene de Dios, en tanto que este conocimiento es una apreciacién sub-
jetiva de la presencia divina realizada a través de su accién en nuest.ra.
alma. Cir. J. ALFaro, Cognitio Dei et Christi in 1 Ioh, en Verbum Domini
(1961} 82-91; Ivem, Fides in terminologia biblica, en Gregorianum (1961) 5C0
y siguientes,

21. Ioh 6, 69: memoteOkauev kal Zyvodkauev St Aunque la palabra
de Jesiis parezca “coridcea” e inasimilable (okAnpé6g, v. 60) para-los Ju-
dios, los discipulos mantienen su fe anterior; sigue siendo una confianza fir-
me, definitiva; porque “verifican” que el Revelador es el Santo de Dios.
Sobre yuiyvdokew en el sentido de “darse cuenta”, cfr. 21, 17.
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una conviccién absoluta y clarificada. San Juan escribe andlogamen-
te: “En cuanto a nosotros, hemos llegado a conocer claramente la
caridad que Dios ha manifestado en medio de nosotros, y le damos
toda nuestra fe: Dios es caridad” 2. Poco importa que la fe a veces
preceda y otras veces siga al conocimiento ?; ambos expresan la cer-
teza, pero la fe subraya la confianza religiosa mientras que el conoci-
miento evoca la comprensién. Asi, éste favorece a aquélla: “Ahora
vemos que lo sabes todo, y por eso creemos que has salido de Dios”
(Ioh 16, 30). El descubrimiento de la omnisciencia de Cristo con-
duce a la adhesién al misterio trinitario. Puede glosarse asi Ioh 17,
6-8: Por medio de la fe han guardado la palabra que les he comu-
nicado. Gradualmente han llegado a comprender (viv Eyvwkav) que
todo lo que me diste viene de ti, que me has puesto todo entre las
manos. Lo infieren de lo que han visto y oido, y asf saben (Eyvwoav)
que yo he salido de ti. Finalmente creen con absoluta certeza de fe
en mi origen divino (kal gmnlotevoav),

Una cosa es descifrar signos o constatar evidencias, y -otra remi-
tirse al testimonio de Dios o de Cristo sobre las realidades invisibles.
Pero la fe no es simple adhesién, sino que confiere inteligencia %; es
una luz sobre las ¢novp&vix (Ioh 3, 12). En este sentido los cristianos
tienen una ciencia propia: los misterios del Reino de Dios (Mt 13,
11), recapitulados en Cristo (Eph 1, 10). Esto equivale a decir —nunca
se insistird bastante en ello— que sus investigaciones tienen un ob-
jeto preciso y no deben perderse en temas esotéricos %, De lo que

22. 1 Ioh 4, 16: Eyvokopev kal memiotedkauev TV &y&mmv (cfr, Aca-
pi III, pp. 288 ss.). La caridad divina manifestada en medio de los hom-
bres es el Verbo encarnado (Ioh 1, 10-11); en El se alcanza a Dios: mani-
festacién y comunicacién de amor (cfr. 1 Ioh 3, 1).

23. La fe es anterior a la gnosis o a la sfmesis en Is 7, 9; Ps 119, 66; Sap
3, 9; pero segin Eccli 23, 3 el hombre inteligente (ouwmt6g) es el que pone
su conflanza en la lLey. Las dos nociones son paralelas en Rom 15, 13-14:
“Que el Dios de la esperanza os colme de toda alegria y paz en la fe (whn-
phoat... &v t® miotedew)... estdis repletos de todo conocimiento (memAn-
pwuévol mhang ThHg YVOoE®S)".

24, Zoveowg (Col 1, 9; 2, 2; 2 Tim 2, 7); “la inteligencia que tengo del
misterio de Cristo” (Eph 3, 4). Cfr. Mt 17, 16-17: “}Estdis sin inteligencia
(&kouvetol) ? ¢(No comprendéls (o0 voelte)?”; Heb 11, 3: “Por la fe, com-
prendemos que !os mundos fueron organizados por una palabra de Dios”
(voely; cfr. Rois 1, 20). Cfr. M. MacnussoN, Der Begriff “Verstehen” in
exegetischen Zusammenhang unter besonderer Beriicksichtigung paulinischer
Schriften (Lund) 1954.

25. Aqui es donde se plantea la cuestién de las relaciones entre gnosis
y fe evangélica. La gnosis es una religién de salvacién que hace depender
la redencién del “conocimiento” de Dios (adquirido por revelacién), de sus
relaciones con ! mundo, del sentido y del fin del cosmos y de la videa
humana. En un medio intelectual, l1a gnosis tiende hacia la filosofia, en el
medio populer hacia la magla (cfr. Acap II, pp. 119-120; A. J. FESTUGIERE,
Lo Révélation d’'Hermes Trismégiste, I. L’'Astrologie et les Sciemces occul-
tes, Parfs, 1944, especialmente el c. 111 sobre la visién de Dios objeto de la
pledad helenistica, pp. 45-66). En el N. T. la gnosis aparece como opuesta a
la salud y a la sobriedad de la fe a las realizaciones de la caridad y de la
prictica moral: vanos discursos y habladurfas que no producen més que
hinchaz6n y vanidad (1 Cor 8, 1; cfr. 4, 19; 1 Tim 1, 10; 6, 20). De ahf 1 Cor
2, 2; “Nunca entre vosotros me precié de saber cosa alguna sino a Jesu-
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se trata es de penetrar cada vez més a fondo en el misterio del Sal-
vador, especialmente en las relaciones de Jests con su Padre %. Pre-
cisamente para este fin les fue prometido el Espiritu Santo a los disci-
pulos. Por una parte, les desarrollard las ensefianzas del Maestro,
extrayendo las virtualidades que encierran 7, y por otra, les har4 con-
servar la fidelidad de su memoria, recorddndoles las palabras, los
hechos y los gestos del Maestro, y haciéndoles comprender su sig-

cristo, y a éste, crucificado”, San Pablo rechaza cualquier tipo de especulacién
religiosa que no tenga relacién directa con la pasién redentora. La salva-
cion no es una filosofia ni nada que se parezca a una disputa (ovv{finoig),
sino que reside en un hecho: la adhesién al Hijo de Dios muerto en la cruz.
Segin W. ScumiTHALS (Die Gnosis in Korinth, Gbttingen, 1956), el Apdstol
debié combatir en Corinto, contra gnésticos cristianos de origen judio (re-
chazo de la carne, desprecio de la cruz, negacién de la resurreccién corpo-
ral, recurso & la especulacién como & un nuevo evangelio, seguridad de
poseer el Espiritu y de estar en Cristo, igualdad de sexos, libertinaje pues-
to que todo estd permitido, hostilidad a todo rito sacramental). U. WILCKENS
(Weisheit und Torheit, Tubingen, 1959) adopta esta tesis en sus grandes li-
neas e identifica a Cristo con una concepeién gnéstica de 1a Sabidurfa, ems-
nacién del pléroma divino, descendida a la tierra para salvar a los hom-
bres. San Pablo corrige esta doctrina con el kerigma de 1a cruz. Sigue sien-
do muy dudoso que el mito del Ur-mensch aparezca en las epistolas de Ia
cautividad (cfr. la recensién por B. Borre de A. WIKENHAUSER, Die Kirche
als der mystische Lelb Christi nach dem Apostel Paulus, Miinster, 1937, en
Recherches de Théologie ancienne et médiévale, 1939, p. 182). Si una pre-
gnosis de origen oriental es responsable de tal o cual desviacién (cfr. Bo
ReICKE Traces of Gnosticism in the Dead Sea Scrolls? en New Testament
Studies, I, 1954-55, pp. 137-141; R. McL. Wirson, The gnostic Problem. A
Study of the Relations between hellenistic Judaism and the gnostic Heresy,
Londres, 1958), no hay en absoluto una herejifa unificada y auténoma que
merezca ese titulo en el siglo 1, y es suficiente apelar al orgullo del intelec-
tualismo griego (uPartedelv, tomado del lenguaje mistérico de Claros en
Col 2, 12, no significa: franquear un umbral sagrado; sino msds bien: exa-
minar & fondo, escrutar, profundizar intelectualmente, como en 2 Mach 2,
30; Fmdw, De Plat. 80; cfr. Str. Lyonner, L'Epitre aux Colossiens et les
mystéres d'Apollon Clarien, en Biblica, 1962, pp. 417-435), sin que haga
falta examinar controversias cristolégicas o mitos que sélo posteriormente
han sido atestiguados (cfr. B. Ricaux, L'Interpretation du Paulinisme dans
VEzégése récente, en Recherches bibliques V, Parfs, 1960, pp. 37 ss.
J. La FRANCE, Le sens de Gnosts dans UEvangile de Vérite, en Studia Montis
Regii, 1962, pp. 57-82). Las mejores exposiciones son las de L. CErRFAUX, Gno-
se préchrétienne et biblique, en D. B, S. III, 659-701; J. Duront, Gnosis
(Lovaina, 1849); E. B. Ao, Saint Paul. Premiére Epitre aux Corinthiens (Pa-
ris, 1934) 87 ss.; R. P. Casey, Gnosis, Gnosticism and the New Testament,
en W. D. Davies, D. Daveg, The Background of the New Testament (Cam-
bridge, 1956) 52-80. Puede leerse H. RosIN, To Gnoston tou Theou, en Theo-
logische Zeitschrift, VII (1961) 161-168; R. BULTMANN, en G. Kirter, Th. Wort.
VI, pp. 222, 227 ss.

26. “Creed en estas obras para que lleguéis a conocer y sepdis (Tvr
yvidte kal yryvdoxnte) que mi Padre estd en mf y yo en mi Padre” (Ioh
10, 38; cfr. 14, 10. 20; 17, 21); en Cristo se ocultan todos los tesoros de la
sabidurfa y del conocimiento (Col 2, 3); “Considerad (xaravonoorte) el
Apdstol y el gran Sacerdote, objeto de nuestra profesién de fe” (Heb 3, 1).
Sobre estas palabras de contemplacién en Heb, cfr. C. Sricq, Contempla-
tion, Théologie et Vie morale d'aprés UEpitre aux Hébreuz, en Mélanges
J. Lébreton (Parfs, 1951) 292 ss.

27. Ioh 16, 13. 14. 15: &vayyeAet Oulv.
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nificacién y su alcance 2. De hecho, el Espiritu prodiga sus ilumina-
ciones y multiplica los carismas en la primitiva Iglesia (1 Cor 14,
1 ss.), con lo que la fe se esclarece, se hace ilustrada y, por tanto, méis
perfecta,

No se trata de especular, sino de comprender, de estar en afini-
dad amorosa y concreta con el misterio divino ¥, de conocer a Dios
y saberse conocido por El (Gal 3, 9; 1 Cor 8, 2-3). Este conoci-
miento es ya la vida eterna (Ioh 17, 3; cfr. 10, 14), da un gusto
anticipado del cielo donde se desplegard en la luz (1 Cor 13, 12) y su-
pone desde ahora una visién ¥; de tal suerte que el progreso de la
vida cristiana puede definirse como una metamoérfosis incesante de
claridad en claridad (2 Cor 3, 18; 4, 6).

c) Fe, conocimiento y perfeccion, Si San Pablo fustigd con tan-
ta violencia las especulaciones intelectuales de los corintios o de los
efesios, como expresiones de pura curiosidad espiritual y ocasiones
de vanidad: sabiduria de la carne *, fue sin duda porque las identi-
ficaba como primeras manifestaciones de una teologia aberrante,
que ya no guarda contacto con la integridad del “depdsito” de la

28. Ioh 14, 26: B{1d&EeL mavra kal Omouviost Gu&g (cfr. 2, 19; 12, 16;
13, 7. N. A. DAHL, Anamnesis. Mémoire et Commémoratton dans le Christia-
nisme primitif, en Studia Theologica I, 1948, pp 69-95). La inteligencia de
la fe se basa en los recuerdos (Mt 16, 9).

29. Eph 1, 17-18: “Dignese el Dios de nuestro Sefior Jesucristo, el Pa-
dre de la gloria, concederos un espiritu de sabiduria y de revelacién que
os haga conocerle plenamente. Que El ilumine los ojos de vuestro corazén
para que sepdis...; 1 Ioh 2, 27: “La uncién que habéis recibido os instruye”;
4, 13. La comunidad de Qumrén atribuia siempre a Dios su conocimiento
religioso: “A todos los hijos de tu benevolencia les has hecho conocer tu
secreto de verdad, y les has dado la inteligencia de tus maravillosos mis-
terios” (Himn. XI, 9; cfr. v. 4; VII, 26); “De la fuente de su Justicia vienen
a mi corazén los juicios de luz” (Regla, XI, 5); cfr. K. G. KUHN, Der Ephe-
serbrief im Lichte der Qumranterie, en New Testament Studies, VII, 1961,
pp. 336 ss.; W. D. Davies, Christian Origins and Judaism (Londres, 1962) 119-
144; J. pE CaeverL, La connaissance religlieuse dans les hymnes d'action de
grices de Qumran, en Ephem. theolog. Lovanienses (1962) 435460; S. H.
Stepr, Qumran. Eine Monschgemeinde im Alten Bund (Roma-Parfs, 1963)
121-142. :

30. Sobre este conocimiento, amor y captacién de Dios (1 Ioh 3, 6),
cfr. A. STAUFFER, Die Theologie des Neuen Testaments (Stuttgart, 1909) I,
pp. 319 ss; M. E. Boismarp . c., pp. 365-391; G. J. BOTTERWECK, Gott erken-
nen (Bonn, 1951). La lengua de San Juan es perfectamente biblica y pales-
tiniana, como lo confirman los textos de Qumrédn y solamente debe a la
lengua helenistica su materialidad; cfr. A, RICHARDSON, An Introducﬂcm to
the Theology of the New Testament (Londres, 1958) 44.-

31. Ioh 14, 19; Heb 2, 9; 11, 27. Aqui abajo, la lucidez es siempre im-
perfecta; no es mds que claroscuro (2 Cor 5, 7) o la visibn de una ima-
gen reflejada en un espejo (1 Cor 13, 12; Acapk II, pp. 95 ss.; N. HUGUEDE, La
Méthaphore du Mirolr, Neuchéatel-Paris, 1957).

32. 2 Cor 1, 12; cfr. 1 Cor 1, 17-2, 5. Hace falta volverse loco segin la
carne para convertirse en sablo seglin Dios (3, 18-20). Los nicolaitas querrdn
“conocer las profundidades de Satdn” (Apc 2, 24). Cfr, CH. MASSON Vers
les sources d’Eau Vive (Lausana, 1961) 189-207.

~ www.traditio-op.org




CREER, VER, SABER 479

revelacién ¥, Pero si su reaccién extrema, a la manera semitica,
puede dar en algunos pasajes la impresién, de una condena irreme-
diable de las investigaciones de la razén en la esfera de la fe, por
otra parte no hay que olvidar que nadie como el Apéstol ha exalta-
do la dignidad y la importancia del conocimiento religioso, cuyo
desarrollo marca el progreso mismo de la vida cristiana *.

El cristianismo es una gnosis cuyos doctores son los Apéstoles
(2 Cor 2, 14; 6, 6), puesto que consiste en conocer al unico verda-
dero Dios y a su Hijo Jesucristo ¥, La generacién como hijo de Dios
en el Bautismo comunica precisamente al hombre nuevo una facul-
tad de conocimiento adecuada al mundo divino en el que a partir
de ahora se introduce *. En este sentido, todo creyente puede cali-
ficarse de gnéstico o de sabio en las cosas divinas, en cuanto que se
apoya en el testimonio de Cristo y acepta y asimila su revelacién ¥,
San Pablo, los profetas y los doctores se hallan dotados de carismas
de sabiduria y de gnosis para comunicar a todos las verdades de la
fe y facilitarles su comprensién mas honda *,

Pero ni la Biblia, ni la tradicién cristiana proponen una doctrina
abstracta, 0 una ensefianza especulativa, o una filosofia. Si Dios ha-

33. Cuando Santiago disuade a sus lectores de asumir el oficio de Maes-
tro (818&okaoi, instructores, educadores = Rabbi), aureolado siempre
de un prestigio incomparable (Eccli 38, 24 ss.; Sap 8, 10; Mt 13, 7-8), des-
confia sobre todo de la incompetencia de doctores improvisados (Iac 3, 1;
cfr. Act 15, 24; Gal 2, 12); del mismo modo que las Pastorales pondrén en
guardia contra los pseudo-maestros, meros charlatanes, més ricos en pa-
labras que en pensamientos,

34, Pablo se consagra tanto a la evangelizacién de los hombres cultos
como de los rudos, cogolg Te kal dvontowg (Rom 1, 14). Heb 5, 12 observa
que después del tiempo de su conversién, los doctores debieran haber su-
perado el estadio de los primeros rudimentos de la fe y haberse conver-
tido en Maestros (d¢elhovreg elvat didkokaAou), conociendo a fondo “la
doctrina de justicia”.

35. 2 Cor 4, 6; Phil; 3, 8; Col 2, 2; cfr. Ioh 17, 3; L, CERFAUX, Le Chrétien
(Parfs, 1962) 266 ss., 461 ss.

36. Col 3, 10; Heb 8, 11; cfr. Rom 8, 15-16; Gal 4, 8-9. Sobre el papel de
1a inteligencia en la Revelacién, cfr. Recueil L. Cerfaur (Gembloux, 1962) III,
pp. 351-360.

37. 1 Cor 1, 56; 2 Cor 8, 7: “Abunddis en todo, en fe, en palabra, en
ciencia, en toda obra de celo y en amor”; Rom 15, 14: “Tenéis la plenitud
del conocimiento”. 5

38. 2 Cor 11, 6; 1 Cor 12, 8: “A uno le es dada por el Espiritu la palabra
de sabidurfa; a otro la palabra de gnosis, segiin el mismo Espfritu”; 13, 2:
“Aunque conociera todos los misterios (por la sabiduria, 1 Cor 2, 7) y toda
la gnosis”; vv. 8, 9, 12. Es imposible precisar la diferencia exacta entre
estos dos carismas de ensefianza (cfr. R. BULTMANN, arf. ylyvookw en
G. Krrrer, Th. Wort. I, 707, n. 73, quien ademds observa en la p, 690 que
Yiyvokwv = cogbg en PLaTéN, Rep. I, 347 d; cfr, Dan 1, 4. 17, Th.). La
gnosis, esfuerzo de penetracién intelectual y de investigacién especulativa,
seria mds bien patrimonio de los doctores; mientras que la sabiduria, dis-
pensada por los predicadores y los pastores, expondria armdnicamente las
verdades de la fe, subrayando sus conexiones, sus dependencias y su lugar
exacto en la economfa revelada. Son dos modos conexos de presentar las
riquezas del misterio (Rom 11, 33; Col 2, 2). Cfr. M. o Goeor, L’Extase dans
la Bible, en Dictionnaire de Spiritualité, IV, 2072-2087,
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bla a los hombres es para revelarles el camino de la salvacién, los
medios concretos para aproximarse a El. Es decir, que el objeto de la
gnosis o de la epignosis es idéntico al de la fe ¥, primero y ante
todo la voluntad de Dios en sus designios eternos y sobre todo en
sus determinaciones més concretas “, El creyente gnéstico no es un
intelectual, sino un hombre de buen juicio moral que discierne el bien
y ¢l mal* y sabe conducir su vida exactamente segin los principios
del Evangelio #. Cuando San Pablo, por ejemplo, dice a los corintios:
“Todos nosotros tenemos la gnosis” ¥, se refiere primero a la exis-
tencia del Gnico Dios verdadero y, a la vez, a la inanidad de los ido-
los y de los sacrificios que se les ofrece; pero de esta “ciencia” re-
sulta la convicciébn de conciencia de que es perfectamente legitimo
comer carne de animales inmolados en los templos paganos. Poco
tiempo mds tarde, en la iglesia de Roma se plantea un problema an4-
logo, y en este caso el Apdstol apela a la fe para discernir la -licitud
de la manducacién.

No obstante, los fieles de una y otra comunidad no siempre adop-
tan la misma actitud: aunque profesan el mismo credo, no emiten ne-
cesariamente el mismo juicio prictico sobre determinado acto a ha-
cer o a evitar. Tal vez es porque son méis o menos inteligentes, pero
sobre todo es porque el conocimiento religioso viene dado primero

39. Philm 6: “Que la comunicacién de tu fe venga a ser eficaz en or-
den & Cristo, en el conocimiento perfecto (2v &muiyvédoet) de todo el bien
que hay en nosotros”; cfr. Rom 12, 6: katd mv &valoylav Thg miotewg
(cfr. 1a fe comuin de Tit 1, 4). Si los doctores inspirados instruyen, se
dirigen al corazén tanto como al espiritu, porque “edifican” el cuerpo de
Cristo, el cual s6lo puede crecer en la caridad (Eph 4, 9 7-16).

40. Col 1, 9, lva mAnpwBiite ™V énlyvewowy tod BsAfjuatog adtol &v
maon copla kal ouvvéoel mvevuatikfj; Eph 1, 9, 17-18, El conocimiento de
la verdad (Heb 10, 26; Tit 1, 1) es el de la voluntad salvifica de Dios, ex-
presada en el mensaje evangélico; cfr. supra pp. 263 ss. De modo semejante,
en Qumrén el conocimiento religioso estd esencialmente ordenado a la préc-
tica (Manual, V, 10-12, 21; VIII, 9-10), v la revelacién de los secretos divinos
ordena la conducta de los fieles (Doe. Dam, III 13-16; cfr. M. Burrows, The
Discipline Manual of the Judaean Covenanters, en Oudtestamentliche Stu-
dién, 1950, pp. 168 ss.; St. LYonNET, L'Etude du milieu litiéraire et l'exégese
du Nouveau Testament, en Biblica, 1956 p. 5 ss., 33; M. Brack, The Scrolls
and Christian Origins, Londres, 1961, pp. 119 ss.).

41. Phil 1, 910: mepooedy v Emryvdoet kol méoyn alobioer, elg o
Sokip&leww Oudg Té Sxpépovrar (Acark II, pp. 233 ss; J. M. GonzhLez
Ruiz, Sentido comunitario-eclesial de algunos sustantivos abstractos en San
Pablo, en Sacra Pagina, Paris-Gembloux, 1959, II, pp. 322 ss.); Heb 5, 14:
& aloBnmiple yeyvpvaopéva Exbdvreov mpdg Biukkploww kadol Tte Kal
kokoU. La gnosis de los perfectos es ante todo una “diagnosis”, un discer-
nimiento de los verdaderos valores religiosos y morales (cfr. el discerni-
miento de espiritus de 1 Ioh 2, 21; 4, 1-2; 1 Thes 5, 19-22); de ahi “la renova-
cién del notls para discernir la voluntad de Dios” (Rom 12, 2).

42. Cfir. R. M. Poeg, Faith and Knowledge in Pauline and Johanine Thought,
en The Ezxpository Times, XLI, (1930) 421-427. Cuando 1 Pet 3, 7 pide a los
meridos que se conduzean con sus mujeres korde yv@oty, se dirige a cris-
tianos “esclarecidos” por la fe, v que, en la vida comiin, tienen en cuenta la
debilidad pero también la dignidad de su esposa.

43. 1 Cor 8, 1; cfr. 1 Ioh 2, 20: “Todos sabéis”,
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en funcién de la iluminacién divina, fuente de toda sabiduria %, y lue-
go de las disposiciones morales, que procuran la inteligencia del co-
razén ¥; entre todas éstas, destaca la prictica de la caridad fraterna
(cfr. Eph 4, 15), no sélo porque el amor capta mejor que el espiritu
los matices del bien y de la verdad en el orden moral, sino también
porque procura un tipo de conocimiento que en cierto modo imita a
la ciencia misma de Dios %,

Cuando el creyente, por la posesién y el ejercicio de todas las
virtudes, ha superado la edad infantil y alcanza una madurez espi-
ritual 7, se halla en_disposiciéon de recibir alimento sdlido y de asi-
milar un conocimiento religioso mds profundo, calificado como “sa-
biduria de Dios” #. Este conocimiento engloba el plan redentor, la
predestinacioén, los decretos divinos, el pondus de la2 gloria celeste,
la providencial ordenacién del mal al bien en favor de los elegidos,
la mediacién de Cristo, la inteligencia de las Escrituras, las relacio-
nes de las dos Alianzas respecto al Salvador, etc. Todos estos ele-
mentos del “misterio” corresponderian bastante bien a nuestra ‘‘teo-
logia”, pero precisando que estidn centrados en Cristo* y, por otra

44. Iac 1, 5; 3, 13. Gnosis y sabiduria son dones del Espiritu Santo
(1 Cor 12, 7-11). Abundancia de gracia y profusién de conocimiento van para-
lelos (Eph 1, 7-9; 2 Pet 1, 2; 3, 18).

45, 2 Pet 1, 58 exige afiadir a la fe todas las demds virtudes: rectitud
de alma, probidad de conciencia, dominio sobre si mismo, templanza, pa-
olencia piedad, amor fraterno virtudes que no son estériles sino que dan
fruto para el conocimiento. El que no las posee estd como cegado por sus
pasiones; miope (pwan&iwv, v. 9), no llega a discernir el camino y vacila
Cfr. Col 1, 10: “Daréis fruto en buenas obras de todo género y creceréis
en el conocimiento de Dios”; Ioh 3, 21. La verdad religiosa no es percibida
mds que por los corazones puros, los cuales “ven” (Mt 5, 8). La practica
del bien lleva a la luz, Cfr. R. Vowky, Christ und Welt nach dem Neuen
Testament, Wiirzburg, 1961, pp. 213 ss.

46. 1 Cor 8, 2-13 (cfr. AGapE I, pp. 222 ss.; II, pp. 46 ss.); esta pericopa
pudiera titularse: la ortodoxia nada es sin la caridad, ni tampoco el genio
ni el herofsmo 13, 1-4).

47. Ol 7téAeioL (1 Cor 2, 6) son los cristianos “acabados, perfectos” en
la fe, vivida con fidelidad, Han superado el estado carnal de los nedfitos
(3, 3) y son déciles a las mociones del pneuma divino; son los mvevportikol
(v. 1) y esta espiritualizacién les hace capaces de comprender mejor los
misterios de la fe; cfr. K. PRUMM, Zur Phiénomenologie des paulinischen Mis-
terion, en Biblica (1956) 152 ss.; P. J. pu Pressis, TEAEIOX. The Idea of
Perfection in the New Testament (Kampen, 1959) 178 ss.; J. Corpens, Le
“Mystére dans la théologie paulinienne et ses paralléles qumréniens, en
Recherches Bibliques, V (Paris, 1960) 152 ss.

48. 1 Cor 2, 6-7. Cfr. W. STAHLIN, Zum Verstddnis von 1 Cor 2, 6-8, en
Verbum Dei manet in aeternum. Festschrift O, Schmitz (Witten, 1953) 94-102;
H. FR. voN CAMPENHAUSEN, Tradition und Leben. Krifte der Kirchengeschichte
(Tiibingen, 1960) 17-47; A. Manpouzg, Inlelligence et sainteté dans lancienne
tradition chrétienne (Parfs, 1962) 51 ss.

49. 1 Cor 1, 25: Cristo, sabiduria de Dios; v. 30: “Cristo Jesis, que ha
venido a ser, de parte de Dios, nuestra sabiduria tanto nuestra justicia
como nuestra santificacién y redencién”; Eph 1, 10. Es aquf sobre todo donde
el “conocimiento” del cristiano se distingue de la gnosis pagana o herética.
Sobre 1a existencia de Dios cognoscible por sus obras, la incognoscibilidad
de la esencia divina y las percepciones de la experiencia mistica, cfr. A.

32. — TEOLOGIA MORAL A P
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parte, que estdn “inspirados”; porque el Espiritu que escruta las pro-
fundidades de Dios comunica el vo0g de Cristo a los espirituales
(1 Cor 2, 10-11, 16), e incluso un lenguaje apropiado a las realida-
des divinas (v. 13). La perfeccién de la virtud de la fe consiste, por
tanto, en esas profundas intuiciones religiosas, en el sentido del mis-
terio divino —sin jamés perder contacto con la revelacién histérica
de Dios en Jesucristo—, en la amplitud de la investigacién a la vez
que en la percepcién de las conexiones de cada verdad en la uni-
dad de la causa: la sabiduria divina; un sentimiento de realidad, una
experiencia personal de los prdgmata celestes —que supone una in-
tervencién de la caridad ¥— en fin, una aptitud para traducir estas
convicciones y estos “noémata en Cristo Jesis” 5.

J. FESTUGIRRE, La Révélation d’Hermes Trimegiste, I, pp. 15 ss.; II pp. 574
y siguientes; III, pp. 56 ss. y passim; B. Bro, Connailre Dieu?, en La vie
Spirituelle, 477 (1961) 471.

50. Cfr. 1 Cor 13, 9-12; Ioh 10, 14; 14, 21; 1 Ioh 2, 3-5 (AGAPE, II, pp. 212 ss.).
El agape del hijo de Dios tiene la persuasién del amor del Padre del que
es objeto, cuya experiencia saborea, cuyos secretos y dimensiones descifra.
Sabe que “conoce” a Dios porque su contacto vivo con El es una revelacién
personal y actual del misterio de la presencia. Cfr. el bello comentario
de M. KoHLER, Le coeur et les mains (Neuchatel, 1962) 48 ss.

51, Phil 4, 7; cfr. 2 Cor 4, 13.
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APENDICE VIII

(ESTA MENOS POBLADO EL CIELO QUE EL INFIERNO?

Los rabinos se preocupaban mucho del ntimero de los elegidos y
de las condiciones para ser admitidos en el mundo venidero!. Por
encima de su diversidad de opiniones, todos estaban de acuerdo en
exigir la prictica de las buenas obras y en reconocer quec el pueblo
entero de Israel se salvaria después de la resurreccién ?. Pero como
los impios constituyen la gran mayoria de la humanidad, de ordina-
rio pensaban que “el Altisimo ha reservado a muy poca gente el
mundo del mds alld, Este mundo, lo ha hecho para todos; pero el
mundo futuro, solamente para algunos ...Todos han sido creados,
pero pocos se salvarin” ®. Esta opinién a veces la expresaban con
ferocidad 4, otras veces la justificaban mediante una razén que debia

1. M. J. LaGrRANGE, Le Messianisme chez les Juifs (Paris, 1909) 165 ss.:
J. BonsIRVEN, Le Judaisme palestinien (Paris, 1934) I, pp. 508 ss.

2. Se distinguia el periodo intermedio entre la muerte individual y la
resurrecién general, en que los salvados serfan pocos, de la época que se-
guiria a la salvacidn: “todo Israel participard en el mundo venidero” (San-
hedr. X, 1; cfr. H. L. STRACK, P, BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Tes-
tament, Munich, 1922, I, p. 883; cfr. Rom XI 26: “y asi todo Israel serd sal-
vado”, con la exégesis de L, GorreLt, Christentum und Judenlum, Giitersioh,
1954, pp. 120 ss.). Cfr. J. B. FrReY: “Se entendia que el mero hecho de ser
hijo de Abrahdn y de llevar el signo de la Alianza aseguraba la salvacién
eterna” (Corpus Inscriptionum Iudaicarum, Ciudad del Vaticano, 1936, I,
p. CXXXVI).

3. IV Esdr. VIII, 1-3; “Los que se pierden son mds numerosos que los que
se salvan, como las olas de un rio en comparacién con una gota de agua”
(IX, 15; cfr. Apoe. Syr. Bar. XLIV, 15), Por el contrario R. Eliezer el ga-
lileo asegura que en el dia del juicio Dios hard vencer la balanza por una
sola buena accién contra 999 édngeles acusando de faltas (Quiddushin, 61 d).

4, El Altisimo ha preparado la Gehenna desde toda la eternidad (IV
Esdr, VII, 37, 70). Preguntando un filésofo a R. Gamaliel, R. Josué, R. Elie-
zer y R. Aqgiba en qué podia ocuparse Dios una vez acabada la creacién,
le contestaron: “A partir de ese mismo momento, la gehenna es caldeada
para los impios. Sf, jay del mundo! jqué desgracia que exista para él un
Juiciol” (Ber. r., fin); “el rostro de esta generacidn, como la cara de los
perros” (Derek 'eres zutta, 10; citado por L. Gry, Les Dires prophétiques
d’Esdras, Parfs, 1938, p. CXXII), Sobre la concepcién cristiana del inflerno
y de su fuego leer las reflexiones de J. A. ROBILLIARD y de . LEFERVRE, en
La Vie Spirituelle, n. 490 (Enero, 1963) 29-48,
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484 TEOLOGIA MORAL DEL NUEVO TESTAMENTO

seducir a muchos tedlogos: lo precioso y lo raro se estima més que
lo vil y lo abundante, las piedras preciosas tienen mds valor que el
hierro o que el plomo %; asi Dios sélo picnsa en los justos y apenas
se inquieta por la suerte de los malos: “Serd mayor mi alegria por
unos cuantos justos llamados a la vida, que mi pena a causa de los
numerosos impios que se han de perder” ®.

I. Asi resulta normal que a finales del afio 29, poco antes
de la fiesta de la Dedicacién (cfr. Ioh 10, 22), un desconocido,
tal vez un discipulo, se acercara a Jesis, maestro de sabiduria, para
pedirle su opinién sobre esta clasica “cuestién” teoldgica: “Sefior,
ison pocos los que se salvan? el 6Alyot ol owlbuevol? El respon-
di6: Esforzaos en entrar por la puerta estrecha, porque os digo que
muchos intentardn entrar y no lo conseguirdn —moAAol {nmjcovotv
eloeABely, kad ok loyboovoww— ...Quedaréis fuera y os pondréis
a llamar a la puerta diciendo: Sefior, abrenos. Pero El os respondera:
No sé de dénde sois. Entonces empezaréis a decir: Hemos comido
y bebido en tu presencia y ti has ensefiado en nuestras plazas. El
os dird: No sé de dénde sois. Apartaos de mi, operarios de iniqui-
dad... Y vendran de oriente y de occidente, del norte y del mediodia,
para sentarse a la mesa en el reino de Dios” (Lc 13, 23-29).

.Lo mismo que se negb a revelar la época de su Parusia, que es
un secreto del Padre (Mt 24, 36), Jestis se niega a contestar cuando
intentan mezclarle en un debate de escuela o cuando le preguntan
de un modo indiscreto?, y oportunamente subraya el deber préctico
que corresponde a cada uno de encaminarse por la buena senda?®:

5. La escatologia pagana s6lo reservaba la felicidad del otro mundo a
un pequefio niimero de virtuosos (PLUTARCO, De genio Socratis, XXIII, 593
b, d). “No sabes en qué estado han sumido a los hombres la ignorancia y
el error... s6lo un pequefio nmimero tiende sus ofdos hacia la verdad” (Lu-
cianNo, Car. 21).

6. IV Esdr. VII, 53-60; es casi lo contradictorio de Le¢ 15, 7. 10, 32, que
denuncia esta apreciaciéon de los escribas y fariseos (vv. 2-3); vid. el autor
de los Ps. de Salomodn, III, 7, 13; XIII, 7, 10; XV, 13, 15 (cfr. J. O. DEm,
The religious Background of the Psalms of Salomon, en Rev. de Qumran,
X, 1961, pp. 241-258; H. BrAUN, Gésammelte Studien zum Neuen Testament,
Tlbingen, 1962 pp. 8-69); Fién De praem. 23: “Todas esas masas de gentes
que han vivido en la injusticia no valen lo que un solo hombre cuya vida
sea justa”. Pero el mismo autor se pregunta en otro lugar por qué Dios
infundié su pnewma en una inteligencia nacida de la tierra y no en una
inteligencia nacida a su imagen, y responde: Dios ama el prodigar, y con-
cede sus bienes a todos, incluso a los imperfectos que no sacardn un gran
provecho. Precisamente con ellos se revela al mdximo la sobreabundancia
de su riqueza y de su bondad (De leg. alleg. I, 34),

7. “sQuién es mi préjimo?” (Le 10, 29); “¢Eres ti el Mesias?” (22, 67;
cfr. Mt 21, 27); “Di a mi hermano que divida la herencia” (12, 13); “Sefior,
&y éste, qué?” (Ioh 21, 21),

8. Cfr. Mt 7 13-14: “Entrad por la puerta estrecha, porque ancha es la
puerta y espaciosa la senda que lleva a la perdicién, y son muchos los
que por ella entran. jQué estrecha es la puerta y qué angosta la senda que
lleva a la vida, y cuan pocos los que dan con ellal (dAlyol elow .ol edpio-
xovteg). Es sabido que el tema de los senderos —el uno fdcil, que conduce
a la catdstrofe, el otro arduo, que encamina hacia la felicidad— data de
Hesfono (Trab. 287 ss.) y se encuentra en el mito de Hércules en la en-
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No especuléis sobre cifras y estadisticas, sino comportaos de tal mo-
do que pertenezcais al grupo de los que se salvan®; el presente in-
mediato y concreto tiene més importancia que el futuro, ya que este
tultimo depende del primero. El problema no sélo se desplaza crono-
légicamente, sino que se invierte en sus datos esenciales. Ya no sc
trata de “saber” si serdn salvados por Dios (el pasivo cw{obuevor)
pocos hombres o muchos; lo que importa es el esfuerzo que cada
uno debe poner personalmente. El primer sentido de la respuesta
parece ser, por tanto: “Eso depende de vosotros”.

Los versiculos 25-26 precisan que la sentencia del Sefior no tie-
ne el valor de un axioma teoldgico universal. El Sefior se dirige a
los que le estdn escuchando, a la generacién contempordnea a la
que ha calificado de “generacién mala” (Lc 11, 29), especialmente
a los escribas y fariseos (ibid. vv. 37-54). Imbuidos de sus privilegios
religiosos, viven en una seguridad ciega, han perdido toda lucidez es-
piritual (vv. 33-36) y no saben discernir los signos de los tiempos
(12, 56). El castigo es inminente; dentro de poco serd demasiado
tarde (Lc 13, 6-9; Mt 23, 37) y la vocacion salvadora se dirigird a
otros (Mt 21, 43; cfr. 15, 13). Jesus, amenazado por Herodes (Lc
13, 31), abandonado por numerosos discipulos (Ioh 6, 66), recha-
zado por su propia nacién (Ioh 1, 10-11) y preparindose para mo-
rir (Lc 13, 31), multiplica sus llamadas a la conversién (vv. 1-5) e
insiste en su urgencia: “Se le pedird cuenta a esta generacion” (Lc 11,
50-51) de su repulsa obstinada. En este contexto histérico, es casi
cierto que muy pocos judios contemporaneos del Sefior se verdn sal-
vos, al menos de la catdstrofe del afio 70 .

Pero la dltima respuesta del Sefior descubre ailin otra perspec-
tiva: si los israelitas de los afios 27-30 son en gran parte reprobados,
en cambio una inmensa multitud de paganos se salvard (Lc 13, 29).
Se podria glosar asi: No voy a precisaros el nimero de los elegidos.
Lo que si quiero deciros es que si continudis como hasta ahora, no
seréis admitidos en el Reino. Pero si tanto os interesa saber si habra
muchos que se salven... pues bien, si; vendran de todos los puntos
cardinales y una multitud de creyentes serd admitida con el mismo

crucijada, explotado por Prdédico (Jenoronte, Mem. II, 1, 21), y en los Pi-
tagéricos, que lo simbolizan por la letra ¥ (F. Cumont, Lux Perpetua, Paris,
1949, pp. 278 ss. G. Mrautis, Les Pélerinages de U'dme, Paris, 1959, pp. 9 ss.).
Conserva su orientacién escatoldgica en el siglo 1 en el Cuadro de Cebes,
XV, 2 ss., XVI, XVII, 1; XXIV, 2 ss. Cfr. Luciano Maestro de Ret. 6; R. Jo-
LY, Le Tableau de Cébés et la Philosophie religieuse, Bruxelas, pp. 40 ss., 61).
En el judaismo, cfr. supra p. 383.

8. El imperativo presente de accién continua: &ywvileofe es muy fuer-
te: desde ahora y sin tregua ejerced una energia concentrada, luchad, for-
zad el paso; cfr. 1 Tim 6, 12: &ywvifou ToV KoAdV &ydva Tiig mlotewg,
t¢mdaPfod Tiic alwviov fofg, el fv ExkAgeng.

10. Sobre la repulsa de los judios a recibir el Evangel‘o, cfr. Mt 23, 34-36
(S. LEcAssE, Scribes et disciples de Jésus, en R. B. 1961, pp. 323 ss.); Act 13,
46; 28, 24-28 (A. CHARUE, L'incredulité des Juifs dans le Nouveau Testament,
Gembloux, 1929). ‘
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titulo que la posteridad fiel de Abrahdn... —Exactamente todo lo
contrario de lo que imaginaban los judios .

II. En el mismo sentido hay que entender la sentencia: “Mu-
chos son los llamados y pocos los escogidos, ciertamente pronunciada
por el Maestro, pero que es imposible situar en un texto evangélico
y en un contexto histérico seguros ", Este dicho independiente se pre-
senta en forma de proverbio 3, cuya significacién, por tanto, varia
segin las circunstancias de su empleo. Los llamados son sin ninguna
duda todos los miembros de la nacién teocritica ¥; normalmente, los

11. Es clerto que, después del ejemplo de la viuda de Sarepta y de Naa-
mén el Sirio (Lc 4, 2527), la pertenenecia a Israel no crea ya un titulo ex-
clusivo para recibir los dones divinos: extranjeros y paganos pueden igual-
mente beneficiarse de los favores de Dios (cfr. CH. MassoN, Vers les sources
d’Eau vive, Lausanne, 1961, pp. 56 ss.). Asf cada alma recibe lo que es-
pera de Dios; no tiene mds que escoger por sf misma la misericordia; “El
juicio serd sin misericordia para el que no ha hecho misericordia. La mi-
sericordia se rfe del juicio” (Iac 2, 13, katauy&ta; cfr. Rom 11, 18). Léase
1. Concar, La Miséricorde aitribut souverain de Dieu, en La Vie Spirituelle
482, (1962) 380-395; B. BrO, Miséricorde et Justice, ibid. pp. 396-410.

12. TloAlol yap elot xAntof, SAlyor d& E&kAextot, muy poco atesti-
guado por los manuscritos al final de la pardbola de los obreros contra-
tados para la vifia (Mt 20, 16 b; cfr. S. C. E. LiGG6, Evangelium secundum
Mattheum, Oxford, 1940), es omitido por casi todos los editores modernos
(cfr, M. HErMANIUK, La Parabole évangelique, Paris-Lovaina, 1947, p. 234;
J. JEREMIAS, Die Gleichnisse Jesu, 3. ed. Gottingen, 1954, p. 20). E. SUTOLIFFE
(Many are called but few are chosen, en The Irish theological Quarterly, 1961,
pp. 126-131) intenta, no obstante, unirlo al contexto: Jesis llama a todos
los hombres disponibles, pero s6lo escoge a un pequefio mimero para gra-
tificarlos con una generosidad suntuosa; ninguno es rechazado, pero la
recompensa es muy variable. La unanimidad diplomdtica, con muy ligeras
variantes, estd a favor de Mt 22, 14, como conclusién de la pardbola del
festin de bodas y del vestido nupcial; pero no se sabe quién pronuncia esta
médxima: ¢el rey? (Jesus? el evangelista? (cfr. J. JEREMIAS, 0. c., pPp. 82, 86;
J. ScHmIp, Das Evangelium nach Matthidus, 3.* ed., Regensburg, 1856, p. 308;
K. H. ReceNsTORF Die Stadt der Morder, en Festschrift J. Jeremias, Berlin,
1960, pp. 106-129) y D. Buzy busca demostrar que so6lo se trata de un apén-
dice sobreafiadido que no se puede interpretar en funcién del contexto (Les
Paraboles, Paris, 1932, pp. 340 ss.). Estaria mucho mds en su sitio como con-
clusién del episodio del joven rico que rechaza su vocacién (Mt 19, 16-30:
cfr. A. CARR, The Gospel according to St. Maltewh, Cambridge, 1887). En fin,
pudo hasber sido pronunciada en el transcurso de la 1ltima cena, después
del anuncio de la fraicion de Judas: “ Mientras comian dijo: En verdad os
digo que uno de vosotros me entregari... mejor le fuvera a ése no haber
nacido” (Mt 26, 21. 24; cfr. Act 1, 25; J. Pirot, Allégories et Paraboles dans
la Vie et UEnseignement de Jésus-Christ, Marsella, 1943, p. 258).

13. Puede aproximarse el axioma griego: “Hay muchos invitados, pero
pocos Bacantes (Zenoeio, V, 77; Dr6Genes, VII, 86. Cfr. E. L. A. LEUTSCH,
P, G, SCHNEIDEWIN, Corpus Paroemiographorum graecorum, Hildesheim, 1958,
I, pp. 151, 201), tanto més cuanto que G. Daiman (Die Worte Jesu, Leipzig,
1930, I, p. 97) restituye el correspondiente arameo de Mt.: “Muchos invita-
dos (= llamados al festin), pocos escogidos”.

14, TloAhol en el sentido de “todos”, cfr. Mc 10, 45; 14, 24; los “nume-
rosos” (rabim: el conjunto de la comunidad) de Qumrén; cfr. J. JEREMIAS,
Der Gedanke des “Heiligen Restes” im Spitjudentum und in der Verkiin-
dung Jesu, en Z. N. T. W. (1949) 193,
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hijos de Jacob ¥ o los descendientes de Abrahdn '* son también ele-
gidos V. Pero ya en la antigua Alianza los violadores de la Ley que-
daban separados de la comunidad de Israel (Ex 12, 19; Num 19,
13), y en la escatologia neotestamentaria hay una distincibn muy
neta entre el nimero de los llamados a la salvacion —Dios quiere
salvar a todos los hombres (1 Tim 2, 4)— y los que de hecho llegaran
a salvarse '3,

Pero atin aqui la oposicién entre el gran nimero de llamados y el
pequeiio nimero de elegidos ¥, se refiere ante todo a los judios a
quienes el Sefior invité a entrar en el Reino de Dios y rechazaron
en masa su oferta®. Segin la pardbola de las nupcias reales, los

15. 1 Par 16, 13; Ps 106, 5; el pueblo de Israel (Dt 7, 6-7; Act 13, 17). Cfr.
B. C. BuTLER, Sprit and Institution in the New Testament (Londres 1961)
12 ss.

16. Ser de la estirpe de Abrahén es prenda de salvacion (Act 13, 26;
cfr. Le 19, 9-10; Gal 3, 29); pero Juan el Bautista y Jesis denuncian esta ecua-
cion (Mt 3, 9; Ioh 8, 33. 37. 39; cfr. Lc 16, 22-30). Igualmente FILON, quien opo-
ne el judio, “el hombre de raza que ha falsificado su titulo de nobleza” y
serd precipitado al infierno, al buen extranjero: “el que ha ido espontdnea-
mente a Dios y en recompensa perfectamente adecuade ha recibido la ga-
rantfa de un lugar en el cielo que se puede describir” (De praem. 152).

17. Puesto que la Iglesia de Cristo es el Israel de Dios (Gal 6, 16), and-
logamente se dird que sus miembros son los elegidos (Eph 1, 4; Col 3, 12;
1 Pet 1, 1); pero la nocién paulina de “vocacién” es completamente distinta
(cfr. Rom 7, 30; Acart I, pp. 248 ss.) y no ha sido explotada aqui (D. Wie-
DERKEHR, Die Theologie der Berufung in den Paulusbriefen, Friburgo, 1963).
Segiin el Apdstol, la llamada es eficaz e inmutable (Rom 11, 29; cfr. Act 2,
39). Para Jests, sélo se trata de invitados, que desprecian la “vocacién” por
negarse a ofr y segin la mala disposicién de su corazén; de ahi: “El que
tenga oidos para escuchar, que escuche” (Mt 11, 15; 13, 9. 43; cfr. H. BRAUN,
Spdtjudischer-Hiretischer und friichristlicher Radikalismus, Tiibingen, 1957,
II, pp. 40 s5.). La reduccién del nimero de los elegidos no proviene de una
limitacién de las elecciones divinas, sino de la incredulidad actual y con-
creta de los invitados convocados. Cfr. W, C. van Unnik, Le nombre des élus
dans la Premiere Epitre de Clément, en Rev. d’Histoire et de Philosophie
religieuses (1962) 237-246.

18. Esta separacion escatologica entre el grande y el pequefioc numero
es subrayada por E. LOHMEYER, W. SCHMAUCH, Das Evangelium des Matthdus
(Gottingen, 1956) 320 ss.

19. Ep. Borssarp ha establecido sélidamente que el logion evangélico
responde a un doble comparativo semitico: “En un mayor nimero son los
llamados, en un menor nimero los elegidos” (Note sur linterprétation du
texte: “Multi suni vocati, pauci vero electi”, en Revue Thomiste, 1952, pa-
ginas 569-585).

20. “La pardabola estaba perfectamente en su sitio después de las dos
precedentes, mostrando a los jefes de Israel que iban a la ruina si rehu-
saban la invitacién del Salvador, y previniendo a los que la aceptaran de las
condiciones exigidas para participar en su reino” (M. J. LAGRANGE, Evangile
selon saint Matthieu, Paris, 1927, p. 426; cfr. R. B. 1930, p. 614, . LINNEMANN,
Uberlegungen zur Parabel vom grossem Abendmahl, en Z. N. T. W. 1960,
Pp. 246-255). Asi lo comprendia la Epistole de Bernabé: “Atin nos queda,
hermanos, una cosa por considerar: cuando después de tales signos y pro-
digios cumplidos en Irael, les vemos no obstante abandonados, pongdmonos
en guardia, no vaya a haber también entre nosotros y muchos llamados, pero
pocos elegidos” (IV, 14, citado por Ebp, Massaux Influence de UEvangile de
saint Matthieu sur la Littérature chrétienne, Lovaina-Gembloux, 1950, p. 73).
Para P. BONNARD, la redacci6n tardia de Mateo recordaria a numerosos
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primeros invitados fallaron y fueron sustituidos por otros, y entre
estos ultimos habia uno que no llevaba el vestido adecuado; éste se
ve expulsado # y aquellos, por su negligencia, tampoco participan en
el festin 2, El Seiior no ensefia nada sobre el nimero de los que se
salvan, ni tampoco de una manera formal sobre el tltimo destino de
los que rechazan su llamada, pero define que hay menor nimero de
escogidos que de llamados porque existcn una seric de condiciones
gue es preciso cumplir para entrar en el reino: hay que mostrarse
digno de la vocaci6én recibida 2. El elegido es siempre fiel y victo-
rioso (Apc 17, 14).

III. Los tedlogos han aportado al debate sobre el pequefio nu-
mero de los escogidos y la posesion de la gracia el adagio: “Nadie
sabe si es digno de amor o de odio”, citando Eccl 9, 1. El texto
sagrado es el siguiente: “He comprendido que los justos y los sabios
v sus obras estdn en las manos de Dios. El hombre no conoce ni el
amor ni el odio, y ambos son para el vanidad” (Trad. Bibl. Jerusa-
lén). Cohelet, al comprobar que los justos no salen mejor parados que
los malos en las coyunturas de la existencia, incluso en la muerte
(vv. 4-6), renuncia a la ecuacién tradicional: a los virtuosos les toca
en suerte la dicha, y a los impios la desgracia. En los acontecimientos
que Dios dirige infaliblemente, la sabiduria humana es incapaz de
discernir su sentido providencial: ;estdn ordenados a purificar y a
ejercitar la virtud del que es amado por Dios, o por el contrario a

pagano-cristianos de los anos 8090 las exigencias précticas del evangelio
paulino de la gracia: los xAntol son todos los cristianos que viven en la
iglesia a que se dirige Mateo los &kAextol son tan sélo los que se mues-
tran dignos de la gracia que les ha sido concedida, los verdaderos “justos”
(L'Evangile selon saint Matthieu, Neuchéatel, 1963, p. 321).

21. Como este réprobo es iinico, San Jerénimo San Agustin San Gre-
gorio, han visto en él el representante de todos los malvados; cfr. D. Buzy,
0. c.. p. 339.

22. El Evangelio segun Santo Tomds, descubierto en Khenoboskion en
1945, contiene nuestra pardbola apenas transformada, pero que termina asi:
“Los compradores y mercaderes no entrardn en los lugares de mi Padre”
(§ 68, ed. J. Doresse). Hacia el 80, Johanan b. Zakkai proponia una pardbola
andloga: “Un rey invité a sus servidores a un festin, sin fijarles el momen-
to. Los prudentes se prepararon y. se quedaron a la puerta del rey, mien-
tra los insensatos se fueron a su trabajo diciendo: ;Hay un festin si uno
mismo no se lo procura? De pronto, el rey llamé a sus servidores: los
prudentes entraron perfeciamente preparados, los insensatos entraron su-
cios como estaban. El rey mostré su alegria con los prudentes y se irrité
contra los insensatos. Dijo: los que se han preparado para el banquete se
sentardn y comersn y beberdn; los que no se han preparado se mantendrdn
de pie y se quedardn como espectadores” (Sabbat, 153 a; cfr. Midrash Eccl.
IX, 8.

23. “Muchos son llamados a entrar en el Reino, pero relativamente po-
cos obtienen la calificacién necesaria y son definitivamente admitidos”
(W. C. ALLen,, Gospel according to St. Matthew, 3. ed., Edimburgo 1947 p. 236;
A. H. Mc. Nemnir, The Gospel according to St. Matthew, Londres, 1952, pé-
gina 317). Se subrayard por una parte la imposibilidad de determinar el
valor teoldgico de un trazo parabdlico (efr. M. ApiNorrr, L'Insegnamento esca-
tologico melle Parabole, en Antonianum, 1961, pp. 137 ss.); por otra parte,
el hecho de que en la pardbola de las minas o de los talentos, los que han
recibido mds san los que se muestran fieles (Le 19, 12 ss.).
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castigar a un culpable a quien Dios trata como tal? Ningin hombre
puede saberlo, porque es impotente para escrutar los designios di-
vinos #. Se puede por tanto estimar que la utilizacién de esie texto
en funcién de la conciencia de la intimidad divina es un contrasen-
tido, o al menos una acomodacién ¥ condenada por la enciclica Di-
vino afflante Spiritu.

IV. El teblogo biblico, después de recoger los anélisis y las pre-
cisiones de los exégetas, debe respetar el misterio del nimero final
de los escogidos, que Cristo no ha querido revelar. Pero el conjunto
del Nuevo Testamento, sobre todo los escritos de Pablo y de Juan,
inclinan a favor de un gran optimismo soteriolégico %, Es dificil ad-
mitir —desde el punto de vista biblico— que Dios sea caridad y
que haya sacrificado a su Hijo amado “para que el universo entero
se salve—" (Ioh 3, 16-17), que Cristo haya venido a la tierra como
médico, no para los sanos, sino precisamente para los enfermos (Lc 5,
31-32; cfr, Mt 15, 24), que haya sufrido pasién y muerte, que
continie en el cielo una intercesién a la vez todopoderosa, perma-
nente y llena de compasién por la debilidad de sus hermanos (Heb
4, 15-16) “para salvarlos de manera definitiva” (ibid. 7, 25)... y que,
sin embargo, el fruto de tanto amor y de tantos dones s6lo favorez-
ca a raros privilegiados. El Dios de la nueva Alianza conoce la mi-
seria del hombre —cosa que ignoraba la Ley, y que contindan ig-
norando los predicadores semipelagianos— y el Evangelio es una
fuerza eficaz 7.

24. E. PopbEcHARD comenta: “@ok. no se preocupa precisamente aqui def
los sentimientos ocultos de Dios hacia los hombres, sino de las disposis/,
ciones de benevolencia o de disfavor que les testimonia a través de las in-! .
tervenciones de su Providencia (cfr. 2, 24-25; 3, 13, 5, 18). Todo sucede des-
quiciadamente, al menos a los ojos del hombre, y el mundo parece marchar
contra todo buen sentido, porque los acontecimientos no estdn regulados '
por la justicia y la sabiduria” (L’Ecclésiaste, Paris, 1912, p. 409).

25. D. Buzy, L'Ecclésiaste (Paris, 1943) 255.

26. “En la medida en que el hombre se adhiere a Dios por la esperanza,
estd seguro de su salvacién (Rom 5, 5)..., porque la esperanza del hombre
no es mds que correspondencia al don que Dios nos ha hecho de su amor..
La seguridad de la salvacién cristiana entusiasma a Pablo, y querria hacer
participar a sus cristianos de su certeza, fuerza de accién incomparable”
(L. CErFaUX, Le chrétien, Parfis, 1962, p. 198; cfr. H. BRAUN, Gerichisgedanke
und Rechisfertigungslehre bei Paulus Leipzig 1930, pp. 59-65). “Pablo y los
escritores del Nuevo Testamento no se plantean, salvo cuando tratan espe-
cialmente de moral, el caso de un bautizado que vaya por el camino de la
perdicién, contradiciendo las promesas del bautismo; un verdadero cris-
tiano, por el simple hecho de serlo debe esperar firmemente que se en-
cuentra en el nimero de los predestinados. Tal es el espiritu de Rom 8, 29-
30 y de muchos otros pasajes” (E. B. ALro, Saint Jean. L’Apocalypse, 3= ed.,
Paris, 1933, p. 352), especialmente de Ioh 10, 28-29. De hecho, San Ambro-
sio y San Jerénimo ensefiaban que los cristianos pecadores en contraste
con los impios, se sa'varian en virtud de la fe y del bautismo (cfr. G. BARDY,
Les Péres de U'Eglise, en L'Enfer, Paris, 1950, pp. 213-219). Ver la relacién
entre miotedswv = ser cristiano (Ioh 4, 53; Act 16, 34; 17, 12; 18, 8; cfr. 13,
12. 48) y “EI que crea y sea bautizado se salvard” (Mc 16, 15; cfr. Ioh 3, 18.
C. H. Doop, Historical Tradition in the fourth Gospel, Cambridge, 1963, p. 357).

27. K. PrRiimm, Das Dynamische als Grund —Aspekt der Heilsordnung in
der Sicht des Apostels Paulus, en Gregorianum (1961) 643-700.
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P. 7, n. 4. Afiadir a la bibliograffa de las Teologias del N. T., L. H. MARs~
HAWL, The Chalenge of New Testament Ethics, 6. ed. (Londres, 1964);
R. SCHNACKENBURG, Die neutestamentliche Sittenlehre in ihrer Eigenart im
Vergleich zu einer natilrlichen Ethik, en J. STELZENBERGER, Moraltheologie
und Bibel, Padeborn, 1964 (39-69); N. Lazure, Les Valeurs morales de la
Théologie johannique (Paris, 1965).

P. 8, n. 5. Después de P. Ramsky, afiadir: Ipem, Deeds and Rules in Chris-
tian Ethics (Scoottish Journal of Theology, n. 11. Edimburgo-Londres, 1965)
1 ss., 94 ss. .

P. 9. Sobre la especificidad del lenguaje de la revelacién y el problema
de un expresion humana de la Palabra de Dios, cfr. P. GReEwor, La Bible
Parole de Dieu (Paris-Tournal, 1965) 82 ss., 123 ss., 347 ss. “El comienzo de
los estudios es el examen de las palabras” (G. GERMAIN, Epictéle et la spi-
ritualité stoicienne, Parfis, 1964, p. 84).

P. 9, n. 10. Después de J. Barr, afiadir: Inem, Old and New in Interpre-
tation (Londres, 1866) 34-102; después de A. N. WILDER, afiadir: IDpem, Es-
chatology and the Speech-Modes of the Gospel, en Dankesgabe an R. Bult-
mann, (Tibingen, 1964) 19-30 (procedente de la irrupcién del reino de Dios
en la tierra, se ha constituido un nuevo mundo, con sus medios de expre-
sion propios); H. Koester, Hdretiker im Urchristentum, ibid,, pp. 66 ss.

P. 10, n. 12, al comienzo. “Una palabra no vale solamente por el sentido
que se le da in absiracto; seglin las circunstancias en que se emplea, y
segln la persona que la utiliza, la palabra alcanza una mayor o menor
temperatura. El francés, que habla a menudo de la “fria razén”, nos estd
advirtiendo bastante con ello de que el término se ha enfriado” (G. GEgr-
MAIN, 0. C., p. 26).

P. 10, n. 13, al final. E, M. Smesorrom (The Christ or the fourth Gospel,
Londres, 1961, pp. 1 ss.) exige que se apele al mundo contemporineo para de-
terminar el pensamiento de un aufor. También subraya que la teologia
biblica no considera los libros sagrados como unidades aisladas, sino como
un todo, y establece muchas diferencias entre judafsmo y helenismo. (P. 15).

P. 11, n, 15. FR, FestorazzI, Una recente “Morale del Nuovo testamenio”
e il problema del Metodo, en La Scuola Cattolica (1965) 217-221; M. M. La-
BOURDETTE, Chronique de Théologie morale, en Rev. Thomiste (1966) 277-281.
La exposicién mas competente sobre teologia biblica es de F. M. BRAUN,
Jean le Théologien III (Parfs, 1966) 1-16, donde se pone en préctica un
excelente ejemplo de realizacién de este método.

P. 12, n, 20. La Escritura ha de leerse con y por la fe (H. URS voN BaL-

THASAR, La Gloire et la Croix, Paris, 1965, pp. 450-460; O. CULLMANN, Le Sa-
lut dans U'Histoire, Neuchatel, 1966, pp. 59 ss.).
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P. 12, n. 21. La Théologie du N. T. de Eb. Hoskins, afiadlendo las ob-
servaciones de A, M. HUNTER, Modern Trends in New Testament Theology,
H. ANDERSON, W. BaARrcray, Essays in Memory of G. H. C. MacGregor (Ox-
ford, 1965) 141 ss.; N. ALExaNDER, The Unity Character of the New Testa-
ment Witness to the Christ-Event, ibid. pp. 9-33; J. S. STEWART, The Christ
of Falth. ibid. pp. 261-262.

P. 13, n. 23, segunda linea, después de “Iglesia primitiva”, cfr. A. SUHL,
Die Funktion der Alttestamentlichen Zitate und Anspielungen im Markus-
evangelium (Glitersloh, 1965) 9 ss.

P. 16, n, 6. La berith es a la vez un compromiso determinado (prome-
sa y obligacién) y un tratado de vasallaje con Dios, a quien se reconoce
como soberano. L. KRINETzKI, Der Bund Gottes mit den Menschen (Diissel-
dorf, 1963); R. E. MureHY, The Relationship between the Testaments, en
CBQ@ (1964) 349-359; D. J. Mc CarTHY, Treaty and Covenant (Roma, 1963);
FR, Ntirscuer, Bundesformular und “Amtsschimmel”, en Biblische Zeit-
schrift (1965) 181-214.

P. 17, n. 9, después de J. L'HOUR, afiadir Ipem, La Morale de lAlliance
(Paris, 1966) 19 ss., 53 ss., 75 ss.

P. 18, n. 15. Cfr. J. Lt MoyNE, art. Pharisiens, en DBS, VII, 1028.

P. 18, n. 16. Sobre-la importancia de la Ley (preexistente a la creacién)
en los Targums, cfr. ‘R. Le DEauT, La nuit pascale (Roma, 1963) 227 ss. En
todo el Deuteronomid (6, 5; 10, 12. 20; 11, 1. 13. 22; 13, 4-5; 30, 6. 16. 20),
el Codex Neofiti substituye sisteméticamente al “amor a Dios” por el “amor
a la Ley” (Ipem, Liturgie juive et N. T., Roma, 1965, p. 62). En Jerusalén,
Teodoto “construyé la sinagoga para la lectura de la Ley y para la en-
sefianza de los mandamientos” (Inscripcién de la Sinagoga de los Libertos,
C. I. Jud. 1404).

P. 20, n. 21. El legallsmo en Qumran estd en la linea del Judaismo fa-
risaico, radicalmente opuesto al Evangelio, cfr. J. CarmieNac, Un Qumrd-
nien converti au christianisme: Uauteur des odes de Salomon, en H, BARDI-
XE, Qumran-Probleme (Berlin, 1963) 9 ss.

P. 20, n. 22. Sobre el nomismo-legalismo, cfr. R. N. LONGENECKER, Paul,
Apostle of Liberty (New York, 1964) 79.

P. 20, n. 23, al final: o que €l se llame Entolios (de EvtoAy), ibid. 1I,
1438, Supl. Ep. gr. XVI, 843,

P. 20, n. 24. A, FinkEL, The Pharisees and the Teacher of Nazareth (Lei-
den, 1964); J. L MoyNE, A, MIcHEL, art. Pharisiens, en DSB, VII, 1064 ss.

P. 21, n. 28. Sobre la evolucién de la pedagogfe divina en la educacién
de 1la humanidad, cfr. P. GrReror, La Bible Parole de Dieu (Paris, 1965) 122 ss.

P. 22, n. 31. Cfr. B. PERRIN, La responsabilité pénale du mineur de vingt-
cing ans en droit romain, en Mélanges A. Piganiol (Parfs, 1966) III, pp. 1455-
1466.

P. 23, n. 33. El pedagogo, primero de los males que el nifio ha de sufrir
cuando llega a los slete afios, es un acompafiante servil (PLurarco, Vida de
Fabio, V, 5). H. M. GALE, The Use of Analogy in the Letters of Paul (Fila-
delfia, 1964) 46 ss. E. ScHUFPE, art. Paidagogos, en PAULY-Wisowa, Realencypl.
XVIII, 2375-2387.

P. 24, n. 40. Después de Heb 10, 1-10, afiadir: I. Beck, Altes und mneues Ge-
selz, en Milnchener theologische Zeitschrift (1964) 127-142; J. D. M. DERRETT,
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Fresh Light on Rom 7, 1-4?, en The Journal of Jewish Studies (1964) 97-108;
H., MueLLER, The ideal Man as porirayed by the Talmud and St. Paul, en
CBQ (1966) 278-291.

P. 25, n. 42. Cfr. R. BRING, The Message to the Gentils, en Studia Theo-
logica, XIX, (1965) 30-46. J. JERVELL, Das gespaltene Israel und die Heiden-
vélker, ibid., pp. 68-96.

P. 27, n. 52, al final: Esta interpretaciéon parece haber olvidado totalmen-
te el sentido de 1 Cor 9, 21: “Llevo dentro de mi a Cristo como una ley”.
Cfr. J. ToNNEAU, Absolu et obligation morale (Parfs, 1965), C. CooNEY, Gospel
and Rule as religious Law, en The American Benedictine Review (1966) 217 ss.
E. Ranwez, The Three Evangelical Counsels, en C. DuqQuos, Spirituality in
Church and Wordl (New York, 1865) 75 ss.

P. 31, n. 2, al final. Cfr. S. LYONNET, Le Nouveau Testament & la lumiére
de VAncien, en Nouvelle Revue Théologique (1965) 561-587.

P. 29, n. 59. N. LAzURE, Les Valeurs de la Théologie Johannique, (Parfs,
1965) 63 y 153.

P. 34, n. 83, 2.* linea: Cir. O. J. F. SE1rz, James and The Law, en F. L. CROSS,
Studia Evangelica, 11, (Berlin, 1964) 472-487. M. TREU, Néuog Baowelg alle
und neue Probleme en Rhein. Mus. (1963) 193-214 (= P. Ozy. XXVI, 2450).
Pouisro, VIII, 24! “Cavaro, rey de los galatas de Tracia, tenia en su caréc-
ter un rasgo propio de un rey: era magnanimo —Boaoikdg Om&pxwv T O-
oeL kol peyohdppmv).

P. 36, n. 89. Sobre la eucaristia, cfr. E. KASEMANN, Essays on New Testa-
ment Themes (Londres, 1964) 108 y 135; G. D. KLPaTRICK, L’Eucharistie dans
le N. T., en Rev. de Théologie et de Philosophie (1964) 193-204; J. COPPENS,
L’Eucharistie, sacrement et sacrifice de la nouvelle Alliance, en Recherches
Bibliques, VII (Brujas-Paris, 1965) 125-158; IDEM, L’Eucharistie dans le N. T,
en Ephemerides Theol. Lov. (1965) 143-147:; J. J. VON ALLMFN, Essal sur le
Repas du Seigneur (Neuchitel, 1966); C. Spicq, L’Autenthique participation
au Repas du Seigneur, en Assemblées du Seigneur, 54 (Saint-André-lez-Bruges,
1966) 27-40. Sobre Andmnesis y Memorial, cfr. S. DANIEL, Recherches sur le
vocabulaire du Culle dans la Septante, (Paris, 1966) 225 ss. -

P. 36, n. 90. Comparar 1 Cor 11, 20 y ATeNeo VII, p. 726 (= F. Jacosy, Fr.
Gr. Hist,, I11I, Berlin n. 241, 16, p. 1016) citando a Erat6stenes: “Como To-
lomeo celebraba todo tipo de flestas y de sacrificios, y especialmente en ho-
nor de Dionisos, Arsinoe III (su esposa) preguntd al que trafa los ramos qué
dia era y qué flesta celebraban. Es la flesta de la botella —respondié—. La
gente se tiende sobfe una capa de follaje, se come lo que se ha traido ¥y
cada cual bebe su propia botella. Cuando se alejé, la reina se volvié hacia
el rey y dijo: estas flestas son viles, porque inevitablemente acude a ella
una mescolanza de gente de baja estofa que se retine para ofrecer esos
Adgapes podridos e indecentes”.

P. 38, n. %4, al final; cfr. R. Dfaur, La nuit pascale (Roma, 1963) 66 ss. O.
ScHILLING, “Gedenken” und “Gedachinis” in der Sprache der Bibel, en Le-
bengiges Zeugnis 3 (1965) 30-37; P. BORGEN, Bread from Heaven (Leiden, 1965).

P. 38, n. 95, 6. linea: La férmula de Mc 14, 24, puesta en hebreo o en
arameo, equivale a: Esto es la nueva dispensacién de la salvacién por (en
virtud de, &y instrumental) mi sangre (cfr. J. J. VON ALIMEN o. C., PD. 7, 24,
29); J. M. R. Tniarp, L’Eucharisiie Pdque de U'Eglise (Paris, 1964) 59 ss.,
86 ss., 100 ss. 176 ss.

P. 40, n. 108, al final: Cfr. S. J. b VRizs, Note concerning the Fear of
God in the Qumran Schrolls, en Rev. de Qumran, 18 (1965) 233-238.
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P. 47, n. 141, 1. linea, después de Mc 4, 26-29; cfr. A. SUHL, Die Funktion
der Alttestamentlichen Zitale und Anspielungen im Markusevangelium (Gii-
tersloh, 1965) 154 ss.

P. 47, n. 142, al final: Cir. K. D. Wrure, The Parable of the Sower, en
Journal of Theol. Studies (1964) 300; J. DuronT, La Parabole du Semeur dans
la version de Lue, en Festschrift E. Haenchen (Berlin, 1964) 97-108. W. NEIL,
The Sower (Mc 4, 3-8), en Exp. Times, 78 (1965) 74 ss. J. JEReMIAS, Paldsti-
nakundliches zum Gleichnis von Sdemann, en NTS, 13 (1966) 48-53.

P. 48, n. 147, primera linea. Cfr. W. R. HuttoN, Make a Tree Good?, en
Ezxp. Times, 15 (1964) 366 ss. Al final: oanpdg = lo que es rechazado (Eric-
TET0, IV, 5, 17), “podrido” (J. TAILLARDAT, Les images d’Aristophane, Paris,
1952, p. 53).

P. 53, n. 172, después de O. CULLMANN, afiadir: Ipem, Heils als Geschichie
(Tibingen, 1965) 10 ss., 60 ss., 104 ss. Al final de la nota afiadir: Si no hay
aceleracion de la historia (D. HaiLEvy, Essai sur laccélération de V’histoire),
hay al menos relatividad del tiempo (R. Sepiwror, L’histoire n'a pas de sens,
Paris, 1965).

P. 53, n. 174; J. Berz, Vom Pascha-Mysierium, en Lebendiges Zeugnis, 3
(1965) 73-100. W. SzorT, A note on the Word KYPIAKH in Rev I, 10, en
N. T. S, XII, (1965) 70-75 = Domingo, dia de la celebracién de la Eucaris-
tia.

P. 53, n. 175, al final: el tiempo, momento oportuno de la buena accién
(Koupdg, g0kaipelx; EPICTETO, 1V, 12, 17). V. GoLpsmint, Le systéme stoicien
et lidée de temps (Paris, 1953) 159, 202 ss. I. RoDRiGUEZ, Del “Kairos” cldsico
al de San Pablo en Helmantica (1964) 122 ss.

- P. 56, n, 190, al final: F. AUER, Das alte Testament in der Sicht das Bun-
desgedankens, en Lex tua Veritas, Festschrift H. Junker (Tréveris, 1961) 12.

P. 58, n. 198, al final. El Dios de la nueva Alianza no se arrepiente jamaés,
mientras que el de la Antigua lo hace 37 veces; cfr. A. W. ARGYLE, God’s Re-
pentance and the LXX, en Expository Times, 75 (1964) 367.

P. 59, n. 1, al final. Principlo flloniano (Quis rer. div. 278). S. LEGASSE, Jé-
sus, Juif ou non? en Nouvelle Rev. Théologique (1964) 673-705; F. G. CREMER,
Die Fastensage Jesus Mk 1I, 20 und Parallelen in der Sicht der patristischen
und scholastischen Ezegese (Bonn, 1965).

P. 61, n. 9, al final: A. D. Nock, Conversién, the old and the new in Re-
ligion from Alexander to Augustine of Hippo, (Oxford, 1933); R. MicHies, La
conception lucanienne de la conversion, en Ephem. Theol. Lov. (1965) 42-78,;
K. RoMANIUK, Repentez-vous, car le Royaume de Dieu est tout proche (Mt 4,
17, par.), en NTS XII (1966) 259-269; A. M. Dewt:. Penitence, en DBS, VII,
628 ss., 659.

P. 62, n. 20, linea 18. P. Havor, 'Emiotpogy et uet&voia dans Vhistoire
de la Philosophie, en Actes du XI Congres intern. de Philosophie, Bruxelles,
t. XII (Amsterdan-Lovaina, 1953) 31-36.

P. 64, n. 26: H. THYEN, B&rnropa petovolag elg &peow &uaptidv en
Dankesgabe an R. Bulimann (Tiibingen, 1964) 97-125.

P. 64, n. 29, al final: H. BraUN, Die Tdufertaufe und die qumranischen
Waschungen, en Theologia Viatorum, IX (1963) 1 ss.

P. 67: N. Horer, Das Bekenninis “Herr ist Jesus" und das Taufen auf
den Namen des Herrn Jesus, en Tiibinger theolog. Quaartalschrift (1965) 1-12.
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P. 67, n. 45, al final: V. H. NEUFELD, The earliest christian Conjfession
(Grand Rapids, 1963); R. A. BARcLAY, New Testament Baptism. An exiernal
or internal Rite?, en C. J. BLEEKER, Initiation (Leiden, 1965) 172-183.

P. 67, n. 46, al final: H. A. BRONGERS; Die Wendung besém jJhwh, im
Alten Testament, en ZATW (1965) 1-20.

P. 68, n. 47: C. F. D. MouLeE, The Phenomenon of the New Testament
(Londres, 1967) 21-42.

P. 69, n, 52: Sobre Mt 28, 16-20, cfr. H. ANDERSON, The easter Witness
of the Evangelist, en Essays in Memory of G, H. C. Mac Gregor (Oxford,
1965) 45-55; H. KosmArLa, The Conclusién of Matthew, en Annual of the
swedish theolog. Institute, IV (1965) 132-147. Sobre &népwTiuc stipulatio,
cfr. Supl. Ep. gr. XXI, 159, 2; Dieter Simon, Studien zur Praxis der Stipu-
lationsklausel (Munich, 1964); A. EHRHARDT, The Framework of the New
Testament Stories (Manchester, 1964) 234 ss.

P. 72, n. 69: Sobre el principio de la contrapartida necesaria y de la
transferencia por dinero, cfr. J. PH., Levy, Les ventes dans la Bible. Le
transfert de propiété, en Mélanges Ph. Meylan (Lausana, 1963) II, pp. 157-
167.

P. 73, n. 78: Comentario de 1 Cor 6, 20; 7, 23: Es necesario pagar el
precio para ser propietario. La compra y la venta s6lo tienen fuerza obli-
gatoria, en lo que concierne a la adquisicién, cuando el precio ha sido
entregado y las partes han observado los procedimientos legales” (Tro-
FASTRO, Fragm. 97; EstoBeo, Flor. IV, 2, 20; t. IV, p. 129; cfr. PREAUX, La
Preuve, en Recueils de la Societé J. Bodin Bruselas, 1965, pp. 197, 200).
“Cuando el vendedor haya entregado el amphourion (la tasa) y recibido el
precio, ya no podrd intentar una accién contra el comprador” (P. Halle =
Dikaiomata, I, 253). Cfr. la Inscripeién de Corinto, VIII, 3, n, 530 (Supl. Ep.
Gr., XI, 154): Euplous ha comprado la tumba a Anastasios (&dyop&oag ma-
p&) por una pleza y media de oro: le he dado el precio y he recibido 1a
propiedad. Cfr. PH. MEYLAN, Le paiement du priz et le transfert de la pro-
priété de la chose vendue en droit romain classique, en Studi in onore de
P. Bonjante (Milan, 1930) 441-491; Ipem, L'origine de la vente consensuelle,
en Rev. hist. de Droit francais et éiranger (1931) 787-788.

P. 74: Sobre las facclones en Corinto, cfr. J. C. HUurp, The origin of
I Corinthians (Londres, 1965) 75 et passim.

P. 75, n. 86: Cfr. E. Havrorre, Symbolique du vélement selon la Bible
(Paris, 1966) 210 ss.

P. 75, n. 87, al final! K. H. SCHELKLE, Wort und Schrift (Diisseldorf, 1966)
216-226.

P. 75, n. 76: R. C. TANNEHILL, Dying and Rising with Christ (Berlin, 1967)
75 ss.

P. 77, n. 102, al final: N. LAzURE, Les valeurs morales de la Theologie
Johannigque (Paris, 1965) 66, 93 ss.

P. 78, n. 104, al comienzo: A. Caquor, L’initiation dans lancien Israél,
en C. J. BLEmkER, Initiation (Leiden, 1965) 124 ss.

P. 79, n. 109: “El paralelo més significativo del bautismo cristiano no
es el bautismo de los prosélitos, sino la circuncisién. No sélo porque estas
dos instituciones marcan el ingreso en la Alianza y son el signo de per-
tenencia al pueblo de Dios, sino también porque el N. T. presenta el bau-
tismo como la verdadera circuncisién espiritual, poniendo a ésta en rela-
cién con el misterio pascual (Col 2, 11-14)” (R. L DEaur, La Nuit pascale,
Roma, 1963, pp. 209 ss.).
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P. 79, n. 116: La Iglesia es el cuerpo fisico de Cristo, pero pneumatico, es-
piritualizado. P. ANDRIESSEN (La nouvelle Eve, corps du mcuvel Adam, en
Recherches Bibliques, VII, 1965, p. 94, n. 3) cita a FmoN, Spec. leg. III,
131, Vvirt. 103; Fr. Josero, Guerra, III, 104, 270, 279; Ant. VII, 66. Cfr. J. M.
R. Tmarp, L'Eucharistie Paque de UEglise (Parifs 1964) 45 ss.

P. 85, n. 146: P. CoURCELLE, Un vers d’Epiménide dans le “Discours sur
U'Aréopage”, en Rev. des Etudes Grecques (1963) 404-413.

P. 86: Sobre la analogia de la huiothesia, cfr. H. M. GALE, The Use
of Analogy in the Letters of Paul (Filadelfia, 1964) 57 ss.

P. 86, n. 150: X. LEon-DUFOUR, La Parabole des Vignerons homicides, en
Sciences Ecclésiastiques (Montreal, 1965) 365-397. S. PEDERSEN, Zum Problem
der Vaticinia er eventu, en Studia Theologica, XIX (1965) 167-168.

P. 88, n. 156: Sobre kuvelv concipere (¢yxkbuova yevéoOon, FILON, Abr,
253), cir. R. FERWERDA, La signification des images et des métaphores dans la
pensée de Plotin (Gronningen, 1965) 82.

P. 91, n. 172: omop&k, cfr. P. L. Bat, XIII, 17, 13, P. Herm. Rees,
XXXIV, 22 = P. Osi.,, XXXII, 14.

P. 93, n. 198: H. J. CapBURY, The ancient physiological Notions under-
lying John, I, 13 and Hebrewzx XI, 11, en Expositor, 9 (1924) 430-436.

P. 94, n. 179: S. ZerLIN, Proselytes and Proselytism, en H. A. Wolfson
Jubilee Volume (Jerusalén, 1965) II, pp. 871.881.

P. 94, n. 180: J. S. Lasso DE La VEGA, Notas sobre OYS [ X, En Acta del
II Congreso espafniol de Estudios cldsicos (Madrid, 1964) 178-190.

P. 100, n. 207: A. T. Hanson, John’s Citation of Psalm LXXXII. John X,
33-36, en NTS, XI (1965) 158-162. J. AckermAN, The rabbinic Interpretation
of Psalm 82 and the Gospel of John X, 34, en Harvard Theol. Rewiew (1966)
186-191.

P. 102, n. 218: afiadir B. REy, Créés dans le Christ Jésus (Paris, 1966) 21 ss.

P. 103, 226: W. MicHaeLrs, Lukas und die Anfinge der Kindertaufe, en
Festschrift E. Haenchen (Berlin, 1964) 187-194; FRr. A. ScHILLING, What means
the saying aboul receiving the Kingdom of God as a little Child, en Expo-
sitory Times, 17 (1965) 56-58.

P. 105, n. 232: El articulo de M. J. CoNGAR se ha reeditado en Les Voies du
Dieu vivant (Paris, 1962) 381-390.

P. 105, n. 234: Sobre Lot, cfr. FILON, Ebr,, 164: su verdadero nombre sig-
nifica “costumbre”; ésta “mantiene fijos los ojos en los viejos objetos”.

113, 22: J. B. BAUER, Drei Cruces, en Biblische Zeitschrift (1965) 8¢ ss.

P. 113, n. 25; H. M. D16N, La notion paulinienne de “richesses de Dieu”
et ses sources, en Sciences Ecclésiastiques (1966) 139-148.

P. 115, n. 37: P. AGAESSE, Gratuité, en Dictionnaire de Spiritualité, XXXIX-
XL, col. 787 ss.

P. 116, n. 40: C. L. MIrToN, The Workers in the Vineyard, en Ezpository
Times, 17 (1966) 307-311.

P. 122, n. 77: kataptllw, especialmente empleado en medicina en el

siglo 1 antes de C. por Apolonio de Citium (edit. J. KorLiLescH, FR. KUDLIEN,
Komentar zur Hippokrates, Berlin, 1965, index in k. v.).

www.traditio-op.org



ADDENDA 497

P. 125, n. 98: P. DesEILLE, Gloire de Dieu dans UA. et le N. T., en Dic-
tionnaire de Spiritualité XXXIX-XL, col. 422-436.

P. 125: Sobre la Gloria, cfr. F. M. BRAUN, Jean le Théologien III (Paris,
1966) 195 ss.

P. 127, n. 106: Cfr. 1 Cor 15, 41: la doza del sol.
P. 130, n. 125: R. LE DEaur, La Nuit pascale (Roma, 1964) 230, 245,

P. 130, n. 27, al comienzo: El espejo tiene una potencia creadora, pues-
to que hace aparecer objetos que el ojo antes no percibia; el espejo es
opifex de las imdgenes reflejadas (APULE0, Apol., XIV, 8). De este modo
comunica un conocimiento que normalmente cae fuera del alcance del es-
piritu (PLATON, Feddn, 99, d 1C0 a; Teeto, 206 d; PLUTARCo, Is. et Os. 76). Hoy
diriamos que nuestra alma es una pelicula, un film, una placa sensible so-
bre la cual actian la luz de Dios y la coloracién de Cristo. Filoteo el Si-
naita decia ya que “Dlos se fotografia (photinographestai)” (Dictionnaire
de Spiritualité, fasc. 14-15, col. 1854). Si nos exponemos de modo perma-
nente a esta claridad, acabamos convirtiéndonos en retratos de Dios. R. FEr-
WERDA, La signification des images et des métaphores dans la pensée de
Plotin (Groningen, 1965) 10 ss.

P. 133, n. 138; Carta de Numusda-Nahari, 97: “Atamru, a quien yo ha-
bia. hecho tanto bien, se ha comportado mal conmigo: a un beneficio por
mi parte, ha correspondido causindome un mal” (Archivos reales de Mari,
XIII, Paris, 1964, p. 98).

P. 133, n. 139; K. WENNEMER, Dankbarkeit und Danken in der Heiligen
Schrift, en Geist und Leben (1964) 408-421.

P. 133, n. 141;: Lo que Filén llama “la ley de la accién de gracias” (Mig.
A. 142). G. BorRNKAMM, Lobpreis, Bekenninis und Opjfer, en Festschrift
E. Haenchen (Berlin, 1964) 46-63; J. M. ROBINSON, Die Hodajot-Formel in
Gebet und Hymnus, ibid., pp. 194-235. A la referencia del De plant. anadir
De sacr. A. ¥ C., 63: “Para dar gracias y honor al Todopoderoso, estemos
siempre dispuestos y preparados, y no toleremos ningin retraso”; cfr. 54.
E. Bréhier veia en este tratado un “cédigo de la accién de gracias”. M. HarL,
Philon, Quis rer. div. (Parfs, 1966) 136.

P. 135, n. 149: Pablo, el hombre de la gratitud, cfr. O. GrLomsirza, Der
Dank des Apostels. Zum Verstindnis von Philipper IV, 10-20, en Novum
Testamentum (1964) 135-141.

P. 137, n. 158: Sobre la gr;a,tltud en los Padres griegos, entendida como
perpetua eucaristia hacia Dios, cfr. I. HAUSHERR, La Priére perpéiuelle du
chrétien, en Sainteté el Vie dans le siécle (Roma, 1965) II, pp. 147 ss., 163 ss.

P. 140, n. 170: Sobre las ofrendas espirituales, cfr. J. CoLsoN, Minisire
de Jésus-Christ ou le Sacerdoce de VEvangile (Parfis, 1966) 137-176; C. E.
B. CRANFIELD, Commentary on Romans 12-13 (Edimburgo, 1965) 4 ss.

P, 141, n. 175: después de E. J. Bickerman, cfr. el nuevo reajuste de
L. Robert, Nouvelles Inscriptions de Sardes (Paris, 1964) 30.

P. 41, n. 179: Sobre g0Buuéw, cfr. P. Herm. Rees. IV, 6; V, 3, 15; XIV, 5.
P. 142, n. 184: sobre edAoyelv cfr. L. ROBERT, 0. C., p. 20.

P. 144: H. Urs von Balthasar (La Gloire et la Croiz. Les aspects esthéti-
ques de la Révélation, Paris, 1965) intenta desarrollar la teologia cristiana,
no s6lo a la luz de la verdad y el bien, sino también de la belleza, a la que
confronta con la Revelacién (kahbév ¥y x&plg). El esplendor aporta una
dimensién nueva a la Palabra-Testimonio, un elemento de entusiasmo, de

33. — TEOLOGIA MORAL
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seduccién; de tal forma que la moral serd una “imitacién estética” del ar-
quetipo de tode belleza: Jesucristo. La popgn de Cristo se realiza asi en
el discipulo (Gal 4, 19).

P. 144, n. 195, al final: En Israel, la belleza se caracteriza sobre todo
por el brillo, el resplandor del rostro, que es de una irradiacién fascinante,
cfr. J. BorTERo, La Femme dans U'Asie Occidentale, en P. GRmmaL, Histoire
mondiale de la Femme (Paris, 1965) I, pp. 228 ss.

P. 145, n. 96, al final: En. in Ps. 13, ser. 1, 4; P. L. XXVII, 1338.

P. 146, n. 200, al final: Inscripciones de Bulgaria, I1I, 2, 1741, 3-5; IV,
21, 12, 4; 2116, T; B. LatyscHEV, Inscriptiones Antiquae, 2* ed., Hildesheim
(1965) I, n. 9; 484, III, n. 3, 17, 18. N

P. 48, n. 212. Sobre la unién semnos-cosmios, cfr. PLUTARCO, Pericles, V,
1-2; VII, 6; XXXIX, 3.

P. 148, n. 213: Sobre lo conveniente (mpémov), “fundado en el sentido
de la armonia y de las proporciones inherentes al arte griego”, cfr. ED. DES
PLACES, Syngénéia. La Parenté de l'homme avec Dieu (Paris, 1964) 8.

P. 149, n. 217: koA@¢, kol gboxnudveg Supl. Ep. Gr., XXI, 464, 9), cir.
L. RoBeRT, Hellenica, XI1I (Parfs, 1965) 49.

P. 151, n. 226: Sobre la belleza fisica, signo divino, cfr. FILON, Sac. A. ¥
C., 63: “No hay nada mdis bello que no venga de Dios o que no sea divi-
no”; R. FLACELIERE, La Femme antique en Créle et en Gréce, en P. GRIMAL,
0. c., I, p. 340.

P. 159, 278: R. LevesTap, TATIEINOZ-TAMNMEINQOPQN en Novum
Testamentum (1966) 36-47.

P. 160, n. 280: P. L. ScuHooNHEIM, Der alttestamentiliche Boden der Vo-
kabel Omepfipavog Lukas I, 51, Ibid., pp. 235-246.

P. 167, n. 11: Sobre la nocién de justicia en Qumréan, cfr. J. BECKER,
Das Heil Gotles (Gottingen, 1964) 119 ss., 149 ss., 190 ss., 238 ss.

P. 168, n. 18: W. H. CapmaN, AikaiooOvr in Romans III, 21-26, en F.
L. Cross, Studia Evangelica, II (Berlin, 1964) 532-534; J. JEREmuAs, The
central Message of the New Testament (Londres, 1965) 51-70).

P. 174, n. 50: J. CAMBIER, Justice de Dieu, salut de tcut les hommes et
foi, en R. B. (1964) 567, 580.

P. 176, n. 64: R. SCHNACKENBURG, La nature et le mystére de U'Eglise dans
le N. T. (Tournai, 1964) 7-138.

P. 176, n. 65: Sobre perdonar = desatar, cfr. R. Le DEauvt, La Nuit
pascale. (Roma, 1963) 46; IpEm, Liturgie juive et N. T. (Roma, 1965) 64.

P. 178, 74: J. 1. Packer, The “wretched Man” in Romans 7, en F. L. CRosS,
Studia Evangelica II (Berlin, 1964) 621-627 (se trata del propio Pablo).
W. K. Grossouw, Spiritualité du N. T. (Paris, 1964) 141 ss. (se trataria del
hombre no cristiano)... jpero dotado de aspiraciones sumamente eleva-
das! Sobre el hombre pecador en Qumrén, cfr. J. BEcker, Das Heil Gottes
(Gottingen, 1964) 109 ss.

P. 179, n. 78: El pecado en San Juan, cfr. N. Lazurg, Les valeurs mo-
rales de la Théologie johannique (Paris, 1965) 285 ss. I. DE LA POTTERIE, La
Vie selon UEsprit (Paris, 1965) 197-216.

www.traditio-op.org



ADDENDA 499

P. 179, n. 78: Sobre el pecado en San Juan, cfr. N. LazURE, Les Valeurs
morales de la Théologie johannique (Parfs, 1965) 285 ss. I. DE LA POTTERIE,
La vie selon UEsprit (Paris, 1965) 197-216.

P. 180, n. 83: Mt. 12, 29 (cfr. Mc 4, 15); E. Best, The Temptation and
the Passion: The Markan Soteriology (Cambridge, 1966).

P. 180, n. 84: F. M. BRAUN, Le péché du monde selén saint Jean, en
Revue Thomiste (1965) 181-201.

P. 181: J. KURzINGER, Der Schliissel zum Verstindnis vom Rém. 7, en
Biblische Zeitschrift (1963) 270-274.

P. 182, n. 96: Sobre toAalnwpog, miserable y desgraciado, cfr. EPICTETO,
IV, 6, 18; P. Herm. Rees, XVI, 4.

P. 182, n. 100: Sobre Satan y el pecado, cfr. F. M. Braun, l. ¢, pp. 184 ss.
M. E. BoismMaRD, R. DIDIER, Satan, en Lumiére et Vie, 78 (1966) 61-76, 77-98;
S. LyonNNET, Démon, en Dictionnaire de Spiritualité, col. 142-151.

P. 184, n. 107: Sobre la epithymia, cfr. N. LAZURE, 0. ¢. pp. 320 ss.

P. 187, n. 126: J. CaMBIER, Pechés des hommes et Péché d’Adam en Rom
5, 12, en NTS, XI (1965) 220 ss.

P. 188, n. 132: S. Brown, “The Hour of Trial” (Rev. III, 10), en JBL
(1966) 308-314.

P. 191, n. 142: S. LyoNNEr, Péché dans le N. T. en DBS, VII, 486 ss.;
L. H. MARsHALL, The Challenge of New Testament Ethics, 6.* ed. (Londres,
1965) 32-64, 278-289.

P. 194, n. 158: P. 193, n. 4: J. G. WiLLiams, A Note on the “lUnforgivabdle
Sin' Logion, en NTS, XII (1965) 75-717.

P. 198, n. 182: salud y santidad, cfr. Inscrip. de Bulgaria, IV, 2000, 2;
2013, 2; 2032, 2.

P. 202, 200: J. C. DnIER, Le Baptéme des enfants, en Ami du Clergé, (1966)
193-200; K. C. THompsoN, I Corinthians XV, 29 and Baptism for the Dead,
en F. L. Cross, Studia Evangelica, II, Berlin (1964) 647-659.

P. 205, n. 213: J. CouTtis, “The Outside” (Mk. IV, 10-12), en F. L. CRoOSS,
0. ¢., pp. 155-157.

P. 207 El culto celeste es el prototipo del de la Iglesia terrestre; P. PRri-
GENT, Apocalypse et Liturgie (Neuchéatel, 1964) 9 ss.

P. 216, n. 284: Sobre Rom 13, 12, cfr. E. KamLaH, Die Form der Katalo-
gischen Pardnese im N. T. (Tiibingen, 1964) 189; K. H. ScHELKLE, Wort und
Schrift (Diisseldorf, 1966) 239-250.

P. 217, n. 286: Sobre fotnui-otiow, cfr. W. GRUNDMANN, Siehen und Fa-
llem im qumranischen und mneutest. Schriftum, en H. BARDIKE, Qumran-
Probleme (Berlin, 1963) 146-166.

P. 217, n. 289: Sobre Eph 6, 10-17, cfr. J. M. O'CoNNOR, La “Vérité” chez
saint Paul el a Qumrdn, en R. B. (1965) 54 ss.

P. 223, n. 309, después de J. Dupont, afiadir: Ipem, L’origine du récit des
Tentations de Jésus au désert, en R. B. (1966) 30-76.

P. 224, n. 315: A. M. DUBARLE, La tentalion diabolique dans le livre de la
Sagesse II, 24, en Mélanges E. Tisserant (Cludad del Vaticano, 1964) I,
pp. 187-195.
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P. 226, n. 323: J. CARMIGNAC, “Fais que nous n’enirions pas dans la ten-
tation”, en R. B. (1965) 218-226.

P. 231, n. 3: “El hombre nunca se ha establecido sélidamente en si mis-
mo” (FILON, Mut. 55); “Para la criatura llega el momento en que encuen-
tra a su Creador, cuando logra darse cuenta de su propia nada’ (Quis. Rer.
div,, 30); “El mundo del devenir, ese mendigo que extiende sus manos para
recibir algo” (ibid., 103); “La raza humans es débil e imperfecta, tiene
una visiébn defectuosa, la nada le es congénita; s6lo hay una cosa que
pueda remediar su error innato, su desorden, su incesante cambio, y es
participar de algin modo, en la medida de lo posible en 1a luz divina®
(JamsLIco, Los misterios de Egipto, III, 18 = 144, 13 ss.; ed. E. DES PLACES).

P. 233, n. 7: Sobre Is 7, 9, cfr. K. H. SCHELKLE, 0. ¢, pp. 171-182. Sobre
Qumrdn, cfr. M. DeLcor, Les Hymnes de Qumrén (Paris, 1962) 193.

P. 232, n. 8: H. JuneMmAN, Pistis. A Study of its Presuppositions and its
Meaning in pauline Use (Lund, 1964).

P. 233, n. 11: P. Bovanct, Les Romains, peuple de la Fides, en Bulle-
tin de lassociation G. Budé (dic. 1964) 419-435. J. Vocr, De Fide servorum,
en Mélanges A. Piganiol (Paris, 1966) 1500 ss.

P. 234, n. 14: G. M. Tavwor, The Function of TIIZTIZ XPIZTOY in
Galatians, en JBL (1966) 58-76.

P. 235, 15: C. F. D. MoULE, The Phenomenon of the New Testament (Lon-
dres, 1967) 67 ss.

P. 235, n. 15, al final: G. M. BEHLER, L’Amen, en La Vie Spirituelle, 516
(Mayo, 1965) 545-562. .

P. 235, n. 16: Sobre Lc II, 34, cfr. J. WinanDy, La prophétie de Syméon,
en R. B. (1965) 323 ss.

P. 240, n. 39, al final: E. HAENCHEN, Goilt und Mensch (Tiibingen, 1965)
68-11.

P. 240, n. 41: A. Feoiwrer, Les Ego eimi Christologiques du Quatriéme
Evangile, en Recherches de Science relligieuse (1966) 213-240.

P. 240, n. 42, final: W. GRUNDMANN, Matth. XI, 27 und die johannischen
“Der Vater — Der Sohn” Stellen, en NTS, XII, (1965) 42-49.

P. 241, n. 44: H, van DER Loos, The Miracles of Jesus (Leiden, 1965);
I. T. Ramsay, The Miracles and the Resurrectio (Londres, 1964); M. ORGE,
el onuelov de la “hora” (Ioh 13, 1-17), en Claretianum, V (Romsa, 1965)
95-142; C. F. D. Mouite Miracles (Londres, 1966); J. Ramos-REGIDOR, Signo
y Poder, en Salesianum (1965) 499-562; (1966) 3-64.

P. 242, n. 48: M. pE JonGe, The Use of the Word “anointed” in the Time
of Jesus, en Novum Testamenium (1966) 132-148.

P. 243, n. 56: J. Gisrer, Les Douze. Histoire et Théologie, en Recherches
Bibliques, VII (Paris, 1965) 51-64. ’

. P. 244 n. 60: J. C. G. Grex, The eschatological Minisiry, en H. ANDER-
SON, W. Barcray, Essays in Memory of G. H. C. Macgregor (Oxford, 1965)
115 ss. J. MurpHYy O'CoNNOR, La Prédication selon saint Paul (Paris, 1966.
Sobre el delegado o representante en los papiros, cfr. L. WeNGer, Die
Stellveriretung im Rechte der Papyri, 2.+ ed. (Aalen, 1966).

P. 245, n. 67: J. P. M. SwWEET, The Kerygma, en Expository Times, 16 (1965)
143-147).
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P. 248, n. 78: cfr. la obra colectiva La Preuve (Recueils de la Société
J. Bodin; XVI, 1), Bruselas, 1965, pp. 96, 1C3 ss. 180, 206-220, 263, 311, etc.

P. 249, n. 83, 2 linea: En la época helenistica, en Grecia y en Roma, el
testigo comparece a instancia de las partes, a lo largo del proceso que e€s
un agoén (Heb 12, 1; cfr. La Preuve, 1965, pp. 119 ss.). Por su toma de po-
sicién, manifiesta su solidaridad con una de las dos partes en los hechos
que atestigua (ibid. p. 312), y confirma o niega (uaptupeiv) la declaracion
(paptupla) que le es presentada (p. 213). Sobre Ioh 15, 27, cfr. O. Berz,
Der Paraklet (Leiden-Colonia, 1963); I. pE LA POTTERIE, La Vie selon VEsprit
(Parfs, 1965) 85 ss. Sobre la fe de los testigos en la historia de la salva-
cién, cfr. O. CULLMANN, Le salut dans U'Histoire (Neuchétel, 1966) 112 ss., 129,

P. 253: Sobre la fe segun S. Juan, cfr. A. VANHOYE, Noire foi, oeuvre di-
vine, d’aprés le quatriéme Evangile, en Nouvelle Rev. Théol. (1964) 337-354;
N. LAzZURE, 0. C., pp. 161-206.

P. 257, n. 118: motetewv &mwl(, cfr. M. Wiwcox, The Semitisms of Acts
(Oxford, 1965) 85.

P. 263, n. 156, al final: J. CamBRIER, Justice de Dieu, salut de tous les
hommes et foi, en R. B. (1964) 537-583.

P. 264, n. 164: F. VartIioNi, Ei tetigit fimbriam vestimenti (Mt 9, 20) en
Augustinianum (1965) 533-538.

P. 265, n. 166, al final: Cfr. la bibliografia dada por N. LAZURE; 0. C,
p. 65 ss. 1. DE LA POTTERIE, “Je suis la Voie, la Vérité et la Vie” (Ioh 14, 6),
en Nouv. Rev. Théol. (1966) 907-942.

P. 267: Sobre la homologia de la fe, cfr. W. KrRamMMmER, Christ, Lord, Son
of God (Londres, 1966) 65 ss.

P. 267, n. 168: Sobre bpoloys'fv-é;o)\oy(o:: consentir y prometer, com-
prometerse, cfr. PLuTaRco, Vida de Fabio, XVI, 8; Coriolano, XX, 2; P.
Strasb. XXX, 23; CXXXIX, 1 y 16; Recherches de Papyrology (1964) III,
pp. 30-31, 33, 78; Sammelbuch, 9824, 2, 4, 10.

P. 268, 180: V. H. NeureLp, The earliest Christian Confessions (Grand
Rapids, 1963); O. S. BaRR, From the Apostles'Faith to the Apostles’Creed
New York, 1964); N. ALEXANDER, The united Character of the New Testament
Witness to the Christ-Event, en Essays in Memory of G. H. C. Macgregor
(Oxford, 1965) 1-33.

P. 269, n. 182: FR. DumonT, Obligatio, en Mélanges Ph. Meylan (Lau-
sansa, 1963) I, pp. 77-90.

P. 269, n, 183: E. Poray, Die Rolle der Stipulation, en The Journal of ju-
ristic Papyrology (1965) 185-220. La homologia helenistica es diferente del
consensus romano, en que “su eficacia juridica se funda en el auto-
compromiso (Selbstbindung) formalmente constatado de una o varias per-
sonas” (F. DE VISSCHER, Le Droit des Tombeaux romains, Mildn, 1963,
p. 122); cfr. A. ManNzmaNN, Griechische Stiftungsurkunden (Miinster, 1962)
81-87.

P. 2711, n. 191: Sobre la fidelidad-fe, cfr. H. JAEGER, Foi-Confiance, en
Dictionnaire de Spiritualité, XXXV-XXXVI, col. 619-630.

P. 279, n. 246: diyuyog corresponde al midrasico 35 pbn Sif. Deut.,
32; Hodayot, 1V, 18; cir, Fuon, Vit. Mos, II, 186; Didaché 4. E. PETERSON,
Fruekirche, Judentum und Gnosis (Roma-Viena, 1959) 293.

P. 281, n. 258: J. GNILkA, Die Verstockung Israels (Munich, 1961). F. van
SEGBROECK, Le scandale de UIncroyance. La signification de Mt 13, 35, en
Ephemerides Theol. Lov. (1965) 344-373. -
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P. 282, n. 262, al comienzo: SCHURMANN, Die Warnung des Lukas vor der
Falschlehre in der “Predigt am Berge”, en Biblische Zeitschrift (1966) 63 ss.

P. 282, n. 263, al final: “Antes los herejes se dejaban reconocer, pero
ahora la Iglesia est4 llena de herejes ocultos” (CIRILO DE JERUSALEN, Cate-
quesis bautismal, XV, 9; P. G. XXXIII, 880 ss.).

P. 283. El hereje no entra por la pueria (Ioh X), es decir, no pasa por
Cristo; de ahi el criterio de la verdadera fe (comentario de S. Agustin,
In Joh tract., 45), que es el de 1 Cor 12, 1-3. Cfr. K. Mary, 1 Cor 12, 1-3;
eine Regel zur Unterscheidung der Geister?, en Biblische Zeitschrift (1966)
82-95; H. KOESTER, Hdretiker im Urchristentum als theologisches Problem,
en Dankesgabe R. Bultmann (Tlibingen, 1964) 61-76.

P. 292: Sobre la psicologia del Maestro-falso testigo, profesor de virtud,
cfr. I. Gosry, Le Modéle en Morale (Parfs, 1962) 315 ss., 326 ss. Sobre la
composicién de Mt 23, cfr. E. HAENCHEN, Gott und Mensch (Tiibingen, 1965
29-54; M. GERTNER, The Terms pharisaioi, gazarenoi, hypocritai, en B. S.
O. A. S, 26 (1963) 245-268.

P. 292, n. 315: Después de G. F. Moore, cfr. los anilisis objetivos de
J. LE MoYNE, A. MicHEL, art. Pharisiens, en DBS, VII, 1071 ss., 1089, 1094;
R. MEYER Tradition und Neuschépfung im antiken Judentum, dargestellt an
der Geschichle des Pharisdismus (Berlin, 1965); A. FINKEL, The Pharisees and
the Teacher of Nazareth, Leiden, 1964 (con las recensiones de P. BENOIT,
en R. B., 1966, pp. 306, 310).

P. 297, n. 4: A. LAURENTIN, Wa ‘aftah-Kai nun. Formule caractéristique
des textes juridiques et liturgiques, en Biblica (1964) 413-432; E. E. ELLIS,
Present and future Eschatology in Luke, en NTS, XII (1965) 27-41.

P. 300, n. 15: N. A. DaHL, Eschaiology und Geschichie im Lichte der
Qumrantexte, en Dankesgabe R. Bulimann (Tiibingen, 1964) 13-18; W. C. Kiim~
MEL, Die Naherwartung in der Verkiindigung Jesu ibid. pp. 31-46; E. Bam-
MEL, Erwigungen zur Eschatology Jesu, en F. L. Cross, Studiea Evangelica,
IIT (Berlin, 1964 3-42; H. W. BARTSCH, Eearly christian Eschatology in the
synoptic Gospels, en NTS, XI (1965) 387-397; y sobre todo O. CULLMANN, Le
salut dans UHistoire (Neuchatel, 1966) 23 ss., 73, 196 ss.

P. 392, 23: Sobre Rom 8, 18 ss., cfr. U. GERBER, en Novum Testamenium
(1966) 58-81.

P. 303, 29: S. LiesermaN, Some Aspects of After Life in early Rabbinic
Literature, en H. A, WoLrson Jubilee Volume (Jerusalém, 1965) II, pp. 495-
532. Sobre la esperanza de los romanos, cfr. el nombre de un médico en Co-
rinto: Gaius Vibius Euelpistius (Insc. de Corinto, VII, 3, n. 206). Luciano
capté muy bien el objeto esencial de la fe de los cristianos: “Se figuran
que seran inmortales y que viviran eternamente” (Muerle de Peregrinus,
13. Sobre la desesperacién de los paganos, cfr. E. GRIESSMAIR, Das Motiv der
Mors immatura in der griech. Metr. Grabinschriften (Innsbruck, 1966) 19 ss.

P. 307, n. 45: Sobre la vida en S. Juan, cfr. N. LAZURE, 0. C., p. 257.

P. 309, nn. 57-58: Sobre las invitaciones a las bodas, cfr. P. Oxy., 1486,
1487, 1580; a los banquetes de bodes, cfr. P. Oxy. 524, 1579; Sammelbuch,
7745; P. Fouad, 7; P. Fay., 132; cfr. M. VanDONI, Feste pubbliche e private
nei Documenti Greci, (Milan, 1964) 124 ss.; y sobre los atuendos festivos,
cfr. P. Oxy., 530, 30; P. Fouad, 6, 15; P. Rend. Har.,, 107, 19.

P. 309, 63: W. JanzeN, ’Asre in the Old Testament, en Harvard theol.
Review (1965) 215-226.

P. 310, n. 67, 2. linea: Esta bienaventuranza, que no tiene paralelo en
la literatura rabinica (cfr. BILLERBECK, I, p. 214) encuentra uno en el co-
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mentario targimico de Lev 9, 6: “Echad la concupiscencia (lit. la mala in-
clinacién) de vuestro corazén, e inmediatamente se os aparecera la glo-
ria de la Shekinah de Iahvé (= veréis a Dios”) (sefialado por R. LE Dfavr,
Liturgie juive et N. T., Roma, 1965, p. 49).

P. 314, n. 92: J. A. Scuep, The Nature of the Resurrection Body (Grand
Rapids, 1964); C. F. D. MouLE, St. Paul and Dualism: the pauline Concep-
tion of Resurrection, en NTS, XII (1966) 106-123.

P. 317, n. 109: H. KosmaLa, The Parable of the injust Steward in the
Light of Qumran, en Annual of the swedish theol. Institute III (1964) 114~
121; J. A. Frrzmyer, The Story of the Dishonest Manager, en Theological
Studies (1964) 23-42; R. G. Lunt, The Parable of the Unjust Steward, en
Ezxpository Times, T1 (1966) 132-136.

P. 39, n. 26: “Anfbal habia tomado todas las medidas para la seguri-
dad de la Libia y de la Iberia; y, ojo avizor (2xapadbkel), aguardaba (kai
mpooedéyeto) los correos que le llegaban desde los celtas” (Porisio, III, 34).

P. 320, n. 128: Sobre la asociacién hypnos-thanatos, cfr. J. CL. EGER,
Le sommeil et la morlt dans la Gréce antique (Paris, 1966).

P. 321, nn. 137-138: Sobre la nepsis, sobriedad-atencién de espiritu, cfr.
P. ADNis, Garde du coeur, en Dictionnaire de Spiritualité, fasc. 39-40,
col. 108.

P. 341, nn. 243-244: Sobre Oappelv “tener audacia”, cfr. PLUTARCO, Corio-
lano, XXVII, 7; Camilo, XXIII; Oto, XVI, 2; Poumeio, 1II, 54.

P. 346 n. 267: P. GoiCoEcHEA, De concepiu ‘“‘Ymopow)” Apud S. Paulum
(Roma, 1965).

P. 349, n. 287: F. G. CREMIER, Die Fastenansage Jesu; Mk I1I, 20 und Para-
llelen (Bon, 1965).

P. 350, n. 288: vwOpelelv comparar vobpaxlvew (P. OTy. 2609, 6; con la
nota del editor. La nothreia es el cansancio, la Indolencia, la negligencia
(Recherches de papyrologie, 111, 1964, p. 44, 1. 19; P. Amh, II, 78, 15).

P. 352, n. 302: C. F. D. MouLE, The Phenomenon of the New Testament
(Londres, 1967) 82 ss.

P. 353: G. pE RU, The conception of Reward in the Teaching of Iesus, en
Novum Testamenlum (1966) 202-222,

P. 356: Sobre las bendiciones y las maldiciones, cfr. J. L’HOUR, La mo-
rale de U'Alliance (Paris, 1966) 83 ss.

P. 356, n. 320: C. F. D. MouLg, Punishment and Retribution. An attempt
to delimit their scope in New Testament tought, en Svensk exregetisk Arsbok,
30 (1965) 21-36.

P. 357, n. 325: G. H. C. Mac GREesor, The concept of the Wrath of God
in the N. T., en NTS (1961) 101-109.

P. 357, n. 326: W. KLASSEN Vengeance in the Apocalypse of John, en
CB@ (1966) 300-311.

P. 361, n. 351: N. T. CavassINI, Ezemplum vocis ZvteGetg en Aegypius
(1955) 298-324.

P. 62, n. 355: El mejor comentario del Pater es el de H. ScHiiRMANN, La

Priére du Seigneur (Paris, 1965; cfr. J. B. Bamr, The Use of the Lord’s Pia-
yer in the primitive Church, en J. B. L. (1965) 153-159.
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P. 364, n. 365: W. O1T, Gebel und Heil (Munich, 1965).

P. 367, n. 378: La euthymia es el bien moral, a menudo asociado a la
buena salud (P. Grenj. 61, P. Leips. 111; P. Gen. 53; P. Giess. I, 54, 3;
P. Ross. Georg. III, 10, 5; V, 10, 5. Es notable que el N. T. ignora el des-
énimo (&Buplc, Tucipmes, II, 51, 4), el abatimiento (SuoBuuin, HrrocrA-
TES, 3 Epic, 111, 62, 5), el agotamiento (kxaragop, tbid. 82, 16-17).

P. 377: R. MARTIN-ACHARD, Yahwé et les ‘anavim, en Theologische Zeit-
schrift (1965) 349-357; E. Keck, The Poor among the Saints in Jewisch Chris-
tianity, en ZNTW (1965) 100-129; ibid. (1966) 54-79.

P. 378, n. 426: B. Noak, Jakobus wider die Reichen, en Studia Theolo-
gica, (1964) 10-25.

P. 379; n. 431: Sobre Mc 10, 21, cfr. S. LEcasse, L'appel du Riche (Paris,
1966) 64 ss., 97 ss.

P, 380, n. 435; K. GRrRoBEL, Whose Name was Neves, en NTS, X, (1963-4)
372-382.

P. 381, p. 440: V. RobziaNko, The Meaning of Matth. V, 3, en F. L. CRoss,
Studia Evangelica, III (Berlin, 1964) 229-235,

P. 384, n. 445: A. BakeR, On thing Necessary (Lc 10, 42), en CB@ (1965)
127-137.

P. 385: M. L. Ramror, art. Travail, en Enciclopedia de la Biblia (Barce-
lona, 1965) VI, pp. 1050-1075.

P. 385, n. 450: téktwv es el carpintero o ebanista (Mc 6, 3; Erictero, IV,
8, 4; 7, 13. W. Peremans, E. VAN'T Dack, Prosopographia Ptolemaica, V, Lo-
vaina, 1963, p. 7). Mt 13, 55: “el hijo del carpintero” no es una referen-
cia a José, sino la designacién semitica de una profesién (cfr. la expresion
asiria: mar ummani = hijo de obrero o de artesano, Cédigo de Hamurabi,
XVI, 54. Todo artesano se llama téxtov pero la palabra se aplica por
excelencia al que trabaja la madera: carpintero-constructor (A. ORLANDOS,
Les materiaux de construction,,. des anciens Grecs (Paris, 1966, pp. 26 ss.).
Sobre sus ttiles, efr. R. MARTIN, Manuel d’Architecture grecque (Paris, 1965)
37 ss.

P. 387, n. 459: Sobre el trabajo lucrativo de San Pablo en casa de Li-
dia, de Priscila y Aquila, en Efeso etc., efr. J. FLeury (Une societé de fait
dans U'Eglise apostoligue, en Mélanges Ph. Meylan, Lausana, 1963, II, pp. 41-
59) quien traduce Phil 4, 15: “Ninguna iglesia me habfa asociado a una
cuenta de dado y recibido, més que vosotros”, Sobre trabajo y riqueza, cfr.
W. TyiocH, Quelques remarques sur le caractére social du mouvement de
Qumran, en H. BARDTKE, Qumran-Probleme (Berlin, 1963) 341-351. G. W. Bu~-
CHANAN, Jesus and the Upper Class en Novum Testamentum (1964) 195-209.

P. 389, n. 1: Sobre los dos caminos, cfr. E. KamLAaH, Die Form der Kata-
logischen Parinese im N. T. (Tiibingen, 1964) 210. '

P. 394, 24: A. BANDSTRA, The Law and the Elements of the World (Kam-
pen, 1964); E. Lousg, Christologie und Ethik im Kolosserbrief, en Fests-
chrift E. Haenchen, pp. 156-168.

P. 397, n. 42: Ep. Havworre, Symbolique du vétement (Paris, 1966).

P. 398, n. 45: A. FEviLLEr, La création de l'univers “dans le Christ”, en
NTS, XII (1965) 1-9.

P, 403, n. 1: Después de Ep. Hamer, afiadir: Ipem, Loi naturelle et Lot
du Christ (Studia, 17) Parfs, 1964; BR. ScuiiLier, La Théologie morale peut-
elle se paser du droit naturel, en Nouvelle Rev. théol. (1966) 449-475.
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J. L. Mckenzig, Natural Law in the New Testament, en Biblical Research
(Chicago) IX, 1964, pp. 3-13.

P. 404, n. 6: H. M. GALge, The Use of Analogy in the Letters of Paul (Fi-
ladelfia, 1964) 15 y passim. ’ '

P. 409, n. 28: S. AALEN, A rabbinic Formula in 1 Cor 14, 33, en F. L. CRoss,
Studia Evangelica, 11 (Berlin, 1964) 513-525.

P. 410, n. 31: Después de R. FLACELIERE, afiadir: R. J. AUstGeN, Natural
Motivation in the pauline Epistles (University of Notre Dame, 1966).

P. 412, n. 43: J. GAMBERONI, Das Elterngebot im Alten Testament, en
Biblische Zeitschrift (1964) 161-191.

P. 413, n. 46: G. R. CastELLINO, I Cor 7, 36-38 nel Diritto orientale e nella
Etnologia, en Mélanges E. Tisserant (Roma, 1964) I, pp. 31-42. Después de
los estudios de Dauvilller, afiadir A. STEINWENTER, Bibel und Rechtsges-
chichte, en The Journal of juristic Papyrology (1965) 17 ss.

P. 419, n. 14: M. H. ScHEPHERD, The occasion of the initial Break ‘bet-
ween Judaism and Christianity, en H. A. Wolfson Jubilee Volume (Jerusa-
1én, 1965) II, pp. 710 ss.

P. 420, n. 20: “Vettius Epagatus... habiendo ejercido al oficio de abo-
gado de los cristianos” (nap&xkAntog plotiavdy Ypnuatioag EUsEsto, Hist.
Ecl. V, 1, 10). En Oxirinca, Totoes renuncia a su estado civil para formu-
lar una peticién: estd inscrita bajo la proteccién materna de Sempetsiris
(P. Ozy. 2131, 6); registrada en la metrépoli, permanece inscrita (&el ypn-
portifov) bajo su primera identidad; cfr. P. Herm. Rees, 18, 16.

P. 421, n. 25: Sobre los kato&pelol ¢fr. G. BOULEVERT, Les Esclaves et les
Affranchis impériaux sous le haut Empire romain (Aix, 1964) 689 ss. Sobre
los tria nomina del liberto, cfr. ibid. pp. 489, 495, 523, 617, 669 ss.

P. 422, n, 28: L. HaxiN Les esclaves publics chez les Romains, 2. ed.
(Roma, 1965) 32 ss.

P. 423, n. 33: H. Kare, Christennamen, en Reallexikon- fiir Antike und
Christentum, 1I, 1138.

P. 425, n, 44: Cristo: Persona del Salvador, objeto de la fe, cfr. W. KRra-
MER, Christ, Lord, Son of God (Londres, 1966), pp. 212 ss.

P. 425, n. 47: E. LAMIRANDE, La signification de “christianus” dans la
Théologie de saint Augustin, en Rev. des Etudes Augustiniennes (1963) 221-
223.

P. 428, n. 10: Definition de la polis, A. AYmarRD, Les Eirangers dans les
Cités grecques, en L’Etranger (Recuells de la soclété J. Bodin, IX, 1), Bru-
selas, 1958, pp. 124 ss.

P. 428, n. 12, 1.*» linea: LONGENECKER, Paul, Apostle of Liberty (New York,
1964) 32. 3.* linea, cfr. M. A. H. EL AsBap1, The Alexandrian Citizenship, en
The Journal of Egyptian Archaelogy (1962) 106-123. Al final: Cfr. Insc. de
Bulgaria, 2235, 125.

P. 429, n. 13: El derecho de ciudadania se concede a los bienhechores
del pueblo (H. Francorte, Mélanges de Droit public grec, 2.* ed., Roma, 1964,
306; H. AYMARD, 0. ¢, D. 131 s5.) 0 se compra (Ni1corfs pe Damas, Vida, 6; ed.
Miiller, p. 354; cfr. G. BOULVERT, 0. C., p. 363; L. ROBERT, Inscriptions grecques
d’Aste Mineure, en Anatolian Studies presented to W. H. Buckler, Man-
chester, 1939, p. 233). Sobre diplomas y archivos que atestiguan la natu-
ralizacién o la ciudadania, cfr, J. GacE, Les classes sociales dans UEmpire
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romain (Paris, 1964) 18, 135, 153, n. 54; G. BROGGINI, “Fictio civitatis” stru-
mento dell’arbilrio giurisdizionale di Verre? en Mélanges V. Arangio-Ruiz
(Népoles, 1964) II, pp. 934-943; G. BOULVERT, o0. C., p. 373.

P. 430, n. 14: G. KEHNSCHERPER, Der Apostel Paulus als rémischer Biir-
ger, en F. L. Cross, Studia Evangelica, II (Berlin, 1964) 411-440. Sobre
la doble cludadania, cfr. R. Boum, Eine falsche Lesart bei Aelius Aristides,
en Aegyptus (1963) 54-67; Ipem, Gab es Deditizier im rémischen Lager bei
Walddiirn (C. 1. L., XIII, 6592), ibid. pp. 320-325: Ibem, Studien zur Civi-
tas Romana, ibid. (1964) 206-310; CL. PREAUX, Les Etrangers & UEpoque he-
llenistique (Recueils de 1a Societé J. Bodin, IX, 1) Bruselas, 1958, Pp. 148 ss.

P. 435, n. 30: Sobre la traduccién conversatio, cfr. H. HOPPENBROUWERS,
Conversatio, Graecitas et latinitas Christianorum. Supplementa, I (Nimega,
1964) 51 ss. L. RoBert, Noms indigénes dans V'Asie Mineure gréco-romaine
(Parfs, 1963) 458, 476 ss.

P. 438, n. 44: Supl. Ep. Gr. XX, 499, 3 = Sammelbuch, 9812, CL. PREAUX,
0. ¢, pp. 162, 165.

P. 438, n. 46: Sobre la ciudadania romana de los veteranos, cfr. J. GAGE,
0. ¢., pp. 153, 157.

P. 440, n. 56: "Avpniie Taupive "Axul&ou moAtevouéve 'Epuol moH-
Aewq (Recherches de Papyrologie, I1I, 1964, p. 33, 1. 5). KaA®¢ MoAlTevo&-
uevov (B. LATYSCHEV, Inscriptiones antiquae, 2.* ed., I, n. 420, 11; cfr. n. 425,
13; 691, 7).

P. 445, n. 1: M. W. ScHOENBERG, St. Paul’s Notion on the adoptive Sons-
hip of Christians, en The Thomist (1964) 51-75.

P. 446, n. 6, linea 4: D, NURR, Die Evangelien des Neuen Testaments und
die sogenannte hellenistische Rechiskoine, en Zeilschrift der Savigny-Stif-
tung, 78 (1961) 92-141. Sobre la universalidad de las legislaciones, cfr.
R. Dekkers, Droit naturel inductif, en Mélanges V. Arangio-Ruiz, I (Nf-
poles, 1964) 369-372; D. NORR, Griechisches und orientalisches Recht im
Neuen Testament, en Actes du Congrés int. de Papyrologues (Varsovia, 1964)
109-115; H. Kupriszewskl, Romisches Provinzialrecht in Aegypten, en Fest-
schrift Oerlel (Bomn, 1964) 68-80.

P. 447, n. 11: La adopcién en Nuzi influyd en la de Eliezer por Abrahén,
cfr. A. Parror, Abraham et son temps (Neuchftel, 1962) 90 ss. R. DE VavUx,
Les Patriarches hébreux et U'Histoire, en R. B. (1965) 23 ss.

P. 448, n. 14: Afadir: Ipem, Tablettes juridiques et administratives de la
11T Dynastie d’Ur (Paris, 1963) n. 1.

P. 448, n. 16: Afadir A. 'Trlrtononmi:s, Le Papyrus des Adoptions, en Rev.
int. des Droits de UAntiquité (1965) 79-142.

P. 450, n. 24: Sobre Lc 19, 8, cfr. N. M. WATsoN, Was Zacchaeus really re-
forming, en Expository Times, 1 (1966) 282-285.

P. 452, n. 27: W. W. BuckLanD, A fext-Book of Roman Law, 3.* ed. (Cam-~
bridge, 1963) 121 ss.

P. 453, n. 32: A. Baeakos, Adoption von Freigelassenen im als-griechischen
Recht, en Mélanges V. Arangio-Ruiz, II (1964) 515-520.

P. 454, n. 37: Con el comentario de R. Yamon, Varia on Adoption, en
The Journal of juristic Papyrology (1965) 173 ss.

P. 457, n. 50: elg momtol &deApor Unscripcion de Tanais, en E. BELLIN
DE BaLLU, L’Histoire des Colonies grecques du Littoral nord de la Mer Noire,
Leiden, 1965, p. 623).
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P. 459, n. 60: W. SELB, Zur Bedeutung des syrisch-romischen Rechtbuches
(Munich, 1964); Ibpem, Le Livre Syro-romain et lidée d’un coutumier de
Droit séculier orientalo-chrétien, en L’Oriente Cristiano nella Storia della
Clvilta (Roma, 1964) 329-342.

P. 461, n. 68: Sobre Auctoritas, cfr. G. BOULVERT, 0. c., pp. 1, 570.

P. 465, n. 3: Caracter y sentido de la inscripcién de las tres Gracias, cfr.
L. RoBerT, Hellenica, XIII (Paris, 1966) 117; MAMA, VIII, 416.

P. 466, n. 5: El encanto de la palabra de Alcibiades: 1fiq T00 Abyouv X&-
pttog (PLUTARCO, Alc., X, 3; cfr. Coriol. I, 4: &yaplg = Erosero).

P. 466, n. 6: En Israel, una mujer “bella”, “de bella presencia”, “verda-
deramente bella” se dice yaphe (1 Sam 27, 3; 2 Sam 13, 1), “que significa
algo tan blen acabado que da placer el mirarlo. También se encuentra
na'we, que parece tener casi el mismo sentido, y tob (J. BOTTERO, en P. GRI-
maL, Histoire mondiale de la Femme, Parfs, 1965, I p. 229).

P. 466 n. 7: ol yoplevteg = la gente distinguida (EsTrABON, IV, 1, 5);
UeTX YX&pitog = de buena gracia (Poumsio, II, 22).

P. 467, n. 11: Cfr. E. pE SAINT-DENIS, Essais sur le rire el le sourire des
Latins (Paris, 1965) 65, 145, 162, 165, 267.

P. 468, n. 17: P. Herm. Rees, 5: map& Tfig T00 maviokp&ropog Beou X&-
pttog = manera [cristiana] de expresarse, en uso entre los paganos; cfr. el
comentario del editor.

P. 468, n. 19: P. StEIN, “Gratia” in the Digest, en Mélangen V. Arangio-
Ruiz, 1 (NAapoles, 194) 250-252.

P. 469, n. 20, al comienzo: C. B. WELLES, Greek Liberty, en The Journal
of juristic Papyrology (1965) 44 sz, Al final: J. Couxn (Les villes libres de
UOrient gréco-romain et lVenvoi au supplice par aclamations populaires,
Bruselas, 1965) ha demostrado que la peticién del pueblo (¢mifénowg, cfr.
Mc 15, 8; Mt 27, 22-23; Act 25, 24), usada en el mundo griego, equivalia a
un voto de condenacién o de gracia, conservando asi a menudo las ciuda-
des libres su autonomia judiciaria criminal.

P. 472, n. 40, al final: J. H. QUINCEY, Greek Expressions of Thanks, en
The Journal of Hellenic Studies (1966) 133-158.

P. 472, n. 43: Comparar Act 24, 3 y P. Ross. Georg. V, 12 d, 1: oTéA\®
Oty petd méong edyaprotiag.

P. 472, n. 44: Sobre gdyéplotov, cfr. L. Rosert, Noms indigénes dans
VAsie Mineure (Paris, 1963) 472; IDpEm, Nouvelles Inscriptions de Sardes (Pa-
ris, 1864) 9-10. edyapiotely significa también bendecir, cfr. J. P. AUDET,
La Didaché (Paris, 1958) 377 ss.; P. PRIGENT, Apocalypse et Liturgie (Neu-
chatel, 1964) 50.

P. 473, n. 47: Xapotipiov, cfr. B. LATTSCHEY, 0. ¢, I, n. 17; 133, 14; 134,
9; 135, 9; 671, 3; 687; IIL, n. 1.

P. 475, n. 57: E. KASEMANN, Essays on N. T. Themes (Londres, 1964) 63-94;
F. W. BEARE, Speaking with Tongues, en JBL (1964) 229-246; R. H. GUNDRY,
“Ecstatic Utterance”, en Journal of theol. Studies (1966) 298-307; J. P. CHAR-
LIER, L’Evangile de l'enfance de UEglise (Paris, 1966) 126 ss. A. DE Bovis,
art. Grdces d’élat, en Dictionnaire de Spiritualité, fasc. 41, col. 751 ss.

P. 489, n. 2: O. Gromerrza, Apostolische Sorge. Welche Sorge treibt den
Apostel Paulus 2u den Sktzen Rom 11, 25 ss., en Novum Testamentum (1964)
312-318. B
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P. 490, n. 5, al comienzo: IV Esdr. VII, 54-57 (ed. Gry, p. 169). Al final:
Segiin Heraclito (Frag. 49, Diels-Kranz), *“un solo hombre vale para mi diez
mil, si es el mejor”; los perfectos son la excepcién: *“La especie de los
hombres enteramente purificados se da muy raras veces “citado por Jam-
BLICO, Los misterios de Egipto, V, 15 = 219, 16; con la nota del editor Ed. des
Places, Paris, 1966, p. 170 n. 2).

P. 490, n. 6: Segun la Gnosis, el niimero de los pneumdaticos es menor
gue el de los psiquicos y el de los hilicos, cfr. J. E. MENARD, L'Evangile se-
lon Philippe (Parfs, 1964) 43, n. 177.

P, 490, n. 8: Sobre la ruta grevj y poco practicable, cfr. ESTRABON, IV,
6, 6, IV, 6, 11, Es un dicho de sabldurfa comin a toda la antigiiedad: el ca-
mino de la virtud es é4spero; cfr. las referencias en FR. ViaN, Quinius de
Smyrne, La suile d’Homére, II (Parfs, 1966) 203-204.

P. 491, n. 10; Sobre la obstinacién de los judios en rechazar al Salvador,
cfr. J. van GOUDOEVER, The Place of Israel in Luke’s Gospel, en Novum Tes-
tamentum (1966) 111-123; H. vaN DER Kwaak, Die Klage iiber Jerusalem
(Mt 23, 37-39), ibid. pp. 156-170; J. CoriN, Les Villes libres de l'Orient gré-
co-romain, Bruselas, 1965 (muestra cémo la turba vociferante, estimulada
por los sanedritas condené a Jestis por un voto explicito e imperativo).

P. 492, 12: Segin Mt 22, 1-14, la sala del convite estd llena, y s6lo hay
uno que no tenga el traje nupcial (cfr. Ep. Havrorte, Symbolique du vé-
tement selon la Bible, Paris, 1966, pp. 279-319), de tal modo que la frase
final: “hay pocos escogidos” viene a enunciar lo contrario de la parabola...
S. Lfcasse, Jésus a-i-i] annoncé la conversion finale d’'Isra¢l? en NTS, X
(1964) 485 ss.

P. 492, n. 14: moAdol = mévrteg, cfr. QUINTO DE ESMIRNA, Posi-homérica,
V, 1. D. TasacuHovIrz, Die Septuaginie and N. T. (Lund, 1956) 37-40.

P. 495, n. 26: Pare la concepcién de una salvacién finalmente universal,
cfr. W. MiIcHAELIS, Versohnung des Alls, Berna, 1950 (cfr. recensién de P. Be-
NoIT, en R. B. 1952, pp. 100 ss.). 8
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